ISSN 1898-1127

GDANSKI ROCZNIK
EWANGELICKI

vol. XII Gdansk 2018

Paratia Ewangelicko-Augsburska
w Gdansku z siedziba w Sopocie



RADA NAUKOWA
Heinrich Assel — Uniwersytet w Greifswaldzie, RFN, Piotr Birecki — UMK, Jerzy Domastowski — UAM,
bp Marcin Hintz — ChAT, Jan lluk — UG, Jarostaw Ktaczkow — UMK,
Pawet A. Leszczynski — Akademia im. Jakuba z Paradyza, Bogumit B.J. Linde — UG,
Janusz Mattek — UMK, Magdalena 1. Sacha — UG, Tadeusz Stegner — UG,
dr Jozef Szymeczek — Uniwersytet Ostrawski, Czechy

REDAKCJA

bp Marcin Hintz — redaktor naczelny,
Krzysztof M. Rozanski, Marta Borzych, Maria Drapella, Astrid Gotowt — sekretarz, Iwona Hintz,
Maria Urbanska-Bozek
Redaktor dziatu Historia — Tadeusz Stegner
Redaktor jezyka angielskiego — Bolestaw Borzycki

RECENZENCI STALI
ks. dr hab. Grzegorz Szamocki, prof. UG; prof. dr hab. Grzegorz M. Jasinski;
prof. dr hab. Hans-Martin Barth; dr hab. Stawomir Koscielak, prof. UG

RECENZENCI BIEZACEGO NUMERU

dr hab. Anna Blazejewska; dr Renata Czyz; dr hab. Zbigniew Danielewicz; dr Jerzy Domastowski;
dr Christoph Ehricht; dr hab. Maria Gotebiewska, prof. PAN; prof. dr hab. Igor Hatagida;
dr hab. Monika Jakubiak-Raczkowska; ks. prof. dr hab. Piotr Jaskota; ks.dr hab. Zdzistaw Kropidtow-
ski, prof. UKW, dr hab. Gragyna Kubica-Heller; dr Aleksandra Lipitiska; dr hab. Tomasz Orlow;
dr Piotr Paluchowski GUMed.; prof. dr hab. Waldemar Rozynkowski; dr hab. Piotr Sikora, prof. A.LK.;
dr. hab. Adrian Uljasz, prof. UR; dr Marcin Wistocki; dr Lucyna Zukowska

WYDAWCA
Parafia Ewangelicko-Augsburska,
81-703 Sopot, ul. Kosciuszki 51,
tel. 58 551 13 35, e-mail: gre@luteranie.pl; www.gre.luteranie.pl

SKLAD

Przemystaw Jodtowski

PROJEKT OKEADKI

I Jerzy Kamrowski I

Réza Lutra: detal z witraza kosciota Zbawiciela w Sopocie, fot. Szymon Mielczarek

DRUK
Ofrodek Wydawniczy AUGUSTANA
43-300 Bielsko-Biata, Plac ks. M. Lutra 3

Prawa autorskie zgodne z ,,Creative Commons — Uznanie autorstwa CC BY4.0”
Wersja pierwotna czasopisma jest wersja drukowana (wydanie papierowe)

Czasopismo ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” jest indeksowane w bazach:
CEEOL (Central and Eastern European Online Library),
CEJSH (Central European Jonrnal of Social Sciences and Humanities), Index Copernicus, ERIH+

Druk dofinansowany przez:

Zentrum fiir Mission und Okumene
Evangelisch-Lutherische Kirche in Norddeutschland (Nordkirche)

ISSN 1898-1127
Naktad: 600 egzemplarzy



Spis tresci

KS. BP MARCIN HINTZ, S700 wprowadgenia....................cuecevuvevnecvvcucnicennns. 7
HISTORIA
| KS. PROF. MARIAN BENDZA |, Genoontologiczny wymiar chrystianizaci

na prykiadzie giem Polwyspn BalRanskiego. ..., 9
VOLKER LEPPIN, Kwlturelle Transformationen in Europa um 1500........................ 25
ADAM SZARSZEWSKI, PIOTR PALUCHOWSKI, Wybrane aspekty

dobroczynnosci w protestanckim Gdatiskn (XTT-XVII 1.) v, 55
ALICJA SAAR-KOZLOWSKA, Prgekaz, o krolewnie Annie Wazownie

WYragony 1 jej POmmiR GroDOWYIL ...........c.cccuvuviviciiiinciciiisisiiscsisisssse s 73

KS. ARTUR ALEKSIEJUK, ELZBIETA ALEKSIEJUK, Chrzescijariski idealizm
pedagogiczny Konstantina P. Pobiedonoscewa (1827-1907) ......covvvvvecuvivinininnnns 104

KATARZYNA SZKARADNIK, Przeszlosé i wspolezesnosé polskiego luteranizmu

w korespondengi Jana Wantuty (1877-1953) i jego syna

Andrzeja (1905-1976), pgniejszego zwiergchnika

Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL............cooovvvvivininininiiiiiiiiinnn, 121
ADRIAN ULJASZ, Jan Sztwiertnia (1911-1940). Wislariski kompozytor,

animator kRultury i pedagog, ofiara hitlerowskiego obozn Mauthansen-Gusen ........ 138

JAROSLAW KELACZKOW, Die Regierung gegeniiber

der Evangelisch-Angsburgischen Kirche in den Jahren 1945-1957 ......covuveveenee. 158
P1OTR KALLALAS, Powgjenne losy Szpitala Diakonis Ewangelickich —

historia placowki w latach 1945-1955 ..., 174
TEOLOGIA

HENNING THEIBEN, Theologische 1 erantwortungsethik in europdischen
Umbruch. Der rheinische Prdses Peter Beier

und die Evangelische Kirche der UNion ......eececececuccucicicinisinnininsnesesesennens 191
JOZEF MAJEWSKI, Laudatissima virgo. Maryja w dialogn

katolicko-luterariskin w USA..........ccccvvviviviininininnininiiiiiiiiccccccaen, 209
KS. GRZEGORZ SZAMOCKI, Konsultage n lekarza nakiem wiary w Boga,

W SWIEHE SYP 38, T-T5 ettt 240

JOSHUA HANSON, Etycgne kontrowersje wokot metody in vitro
w stanowiskach i wypowiedziach Ewangelickiego Kosciola Niemiec
7 Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce ..., 261

3



VARIA

JACEK A. PROKOPSKI, Filozofia ycia religijnego,
ex)li Kierkegaard o relagii nancgyciel — HEEH .........ouecueiciviiiniciciniiiiicinn, 282

Y.UKASZ OSTRUSZKA, Luter w epoce lajkdw. Analiza obchodsw
500-lecia Reformacji w mediach spotecinosciowych — wnioski i wyzwania ............. 297

RECENZ]JE I SPRAWOZDANIA

MARCIN HINTZ, MICHAY. HUCAL, Wielowymiarowos¢ ewangelickiego prawa
koscielnego. Analiza porownaweza i teologiczno-prawna (Jergy Sojkay.................. 311

JAROSEAW KLACZKOW, Koscid! Ewangelicko-Angsburski w Polsce
w latach 1918-1939 (Ladensz S1egner)............cccuevvvveciciviviviiiciciiiccn, 317

ANETA SOKOL, XXII Forum Ewangelickze ,,Ewangelicy Niepodlegle.
Dziege i wspotezesnosé obywatelskiego zaangagowania”,

Wista 14-16.09.207T8 7. .oovuveuiiviiiiicicicesecs e 321
KALENDARIUM
IWONA HINTZ, Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdarisku

g Stedziba w Sopocie 3a 10k 2018 .....oeeeeecuiieiiiiiiiciceeeieees e 329



Contents

RT. REV. MARCIN HINTZ, IZ270UCIION ..o, 7
HISTORY
|REV. MARIAN BENDZA |, Genoontological Dimensions

of Christianity on Example of the Land of the Balkan Peninsula ............................. 9
VOLKER LEPPIN, Cultural Transformations in Europe around 1500 ...................... 25

ADAM SZARSZEWSKI, PIOTR PALUCHOWSKI, Selected Aspects of Charity
in the Protestant Gdarisk in the XV T-X TV TT COnturies...uuuuueuueeeeeueeeeeeeeeeereeerannns 55

ALICJA SAAR-KOZLOWSKA, Message on Anna Vasa of Sweden Expressed by an
Arrangement of Ideas Depicted on her Tomb Monument................ccecevevnnnnnne. 73

KS. ARTUR ALEKSIEJUK, ELZBIETA ALEKSIEJUK, Christian Pedagogical
Idealism According to Konstantin P. Pobedonostsev (1827-1907)..........couuvuunne. 104

KATARZYNA SZKARADNIK, The Past and Present of the Polish Lutheranism
in the Correspondence of Jan Wantuta (1877-1953) and bis Son
Andrzef (1905-1976), later on the Head of the Evangelical Church

ADRIAN ULJASZ, Jan Sztwiertnia (1911-1940). Wista-town Composer,
Onganizer of Cultural Activities and Teacher,

Victim of Mathausen-Gusen INazi Camp ..........cuvecucevevevceviniininininininiiiiisinienns 138
JAROSLAW KLACZKOW, The Attitude of the State Authorities

towards the Evangelical-Augsburg Church within 1945-195T ...ccovvvvvvnvnnnenn 158
P1OTR KALLALAS, Post-war Fate of the Evangelical Deaconess’ Hospital —

History of the Establishment within 1945-1955 ......cvvvvvvvviiiniiiiinn, 174
THEOLOGY
HENNING THEIBEN, Peter Beier, President of the Evangelical Church

in Rhineland and the Evangelical Church of the Union..............ccecucvevevicecnnnn. 191
JOZEF MAJEWSKL, Laudatissima virgo. Maria

in the Catholic-Lutheran Dialogue in the USA......ccoouccvvneveinnnciinniccnnnes 209
REV. GRZEGORZ SZAMOCKI, Consulting a Doctor as a Sign of Faith

in God within the Context of Sirach 38,1-15 .....ccovvveveevvvnninccciiriccnnn 240

JosHUA HANSON, Ethical Controversies on in Vitro Fertilisation
in the Attitudes and Statements of the Evangelical Church in Germany
and the Evangelical Church of the Aungsburg Confession in Poland....................... 261

5



VARIA

JACEK A. PROKOPSKI, Philosophy of Religious Life,
or Kierkegaard on Teacher-Learner Relationship .................cccucivivivinnnnnnnnn, 282

Y.UKASZ OSTRUSZKA, Luther in the Era of “likes”. Analysis of the Celebration
of the 500th Anniversary of the Reformation in Social Media —

Insights and Problenss ... 297
REVIEWS AND REPORTS
MARCIN HINTZ, MICHAY. HUCAL., Multi-dimentional Nature of the Evangelical
Church Law. Comparative and Theological-1_egal Analysis (Jerzy Sojka)............ 311

JAROSEAW KLACZKOW, The Evangelical-Augsburg Church
in Poland within 1918-1939 (Tadeusz; Stegner) .............cucuvvvvvncnvncivininiiincnnnn, 317

ANETA SOKOL, XXIIth Evangelical Forum ,,Evangelicals
in the Independent Poland. Historical and Present Times

of the Civic Committement”, Wista 14-16.09.2018 7. ...ocvevvvvivevevvivivniiinccncnnns 321
CALENDAR
IWONA HINTZ, Chronicle of Events in the Evangelical-Iutheran Parish

in Gdarisk, seated in Sopot, in the year 2018 ..........oovcvvviviviiccnininiciicncnnn, 329



Stowo wprowadzenia

Wielce Szanowni Panstwo,
Czcigodni Czytelnicy ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego”!

Mingt kolejny rok pracy Rady Naukowej i Redakeji ,,Gdanskiego Rocznika
Ewangelickiego”. Po wielkich obchodach Jubileuszu 500-lecia Reformacji, ktory
znalazt takze swoj wymiar w szczegdlnym, reformacyjnym numerze GRE, w roku
2018 powrdcilismy do normalnego trybu pracy. Oddajemy Panstwu do lektury
1 oceny kolejny tom naszego czasopisma.

,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” ma juz stale miejsce w polskej debacie huma-
nistycznej, spelnia wszystkie formalne kryteria stawiane czasopismom naukowym
przez Ministerstwo Nauki 1 Szkolnictwa Wyzszego. Ciagle zmieniajacy si¢ proces
ewaluacji czasopism zobowiazuje Rad¢ Naukows i Redakeje do szczegdlnej dbalo-
$ci 0 poziom merytoryczny i formalny artykuléw. Wszystkie teksty s omawiane
w pierwszym rzedzie w gronie Rady 1 Redakcji, a nastgpnie poddawane procesowi
recenzyjnemu w trybie double-blind. Kazdy artykul podlega ocenie dwoéch recen-
zentow. Z powodu negatywnej oceny eksperckiej, kilku z nadestanych tekstow nie
moglismy opublikowac¢ w biezacym Roczniku. ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” zo-
stal zgloszony do ministerialnego konkursu ,,Wsparcie dla czasopism naukowych”.

Struktura biezacego tomu jest podobna do poprzednich. Artykuly zamiesz-
czone sq w dziatach: Historia, Teologia oraz 1 aria. W tym ostatnim znajduja si¢ teksty
o charakterze interdyscyplinarnym.

W biezacym numerze znalazlo si¢ dziewie¢ artykuléw naukowych poswigco-
nych problematyce historycznej. W dziale Historia znalazl si¢ tekst przestany przez
$p. ks. Mariana Bendze, prawostawnego duchownego i profesora Chrzescijanskie;
Akademii Teologicznej w Warszawie, ktory w minionym roku zostal odwotany do
wiecznoscl. Tekst zostal wigc wydrukowany w pierwotnie przestanej nam formie.

W biezacym tomie znalazly si¢ trzy teksty niemieckojezyczne, w tym jeden au-
torstwa Volkera Lepina, niemieckiego historyka 1 teologa §wiatowej stawy. W dziale
Teologia znajduija si¢ trzy teksty, w tym jeden niemieckojezyczny, poswigcony wybit-
nej postaci niemieckiego protestantyzmu lat 90. XX w., ks. prezesowi Peterowi Be-
ierowl. Dzial aria zawiera dwa artykuly. W dziale Recenzje odnajda Panstwo trzy
interesujace omowienia najnowszych publikacji dotyczacych protestantyzmu. Ca-
lo$¢ dopetnia, jak w kazdym numerze, Kronika wydarzeri Parafii Ewangelicko-Angsbur-
skiej w Gdarisku 2 siedziba w Sopocie.

Zapraszamy do odwiedzania naszej strony internetowej: www.gre.luteranie.pl,
gdzie znajda Panstwo pelne wersje wszystkich artykuléw opublikowanych na na-
szych tamach od poczatku istnienia czasopisma. Na stronie www zamieszczamy
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wymagania redakcyjne w jezyku polskim iangielskim adresowane do przysztych
Autoréw, jak tez biezace informacje zwiazane z naszym czasopismem.

Nasz Rocznik od kilku lat indeksowany jest w wielu miedzynarodowych ba-
zach, w tym na platformie ERIH+, prowadzonej przez norwesksa fundacje nau-
kowa. Pelne teksty artykuléw zamieszczonych w GRE nieustannie dostepne sa
w miedzynarodowych, naukowych bazach danych: CEJSH — The Central Euro-
pean Journal of Social Sciences And Humanities (www.cejsh.icm.edu.pl) oraz
CEEOL — Central an Fastern European Online Library (www.ceeol.com). Nasze
czasopismo indeksowane jest roéwniez w bazie Index Copernicus (www.indexco-
pernicus.com), ktéry przyznal GRE za rok 2017 Index Value (ICV) w wysokosci
05,73 punktow.

Pragniemy przypomnie¢, ze GRE zamieszcza artykuly Autorow, ktorych po-
glady nie zawsze zgodne sa z pogladami Rady Naukowej i Redakcji. Chcemy, by
nasze czasopismo miato ekumeniczny charakteri stanowilo otwarte forum dyskusiji.

Jako Rada Naukowa 1 Redakcja GRE, czynimy wszystko, by nasz bedacy jedy-
nym naukowym pismem $rodowiska luteraniskiego w Polsce, spetnial swoja misje,
przyczyniajac si¢ do podejmowania coraz to nowych badan nad ewangelicyzmem.
Pragniemy, by Rocznik pelnit réwniez funkcje popularyzatorska dlatego corocznie
zamieszczamy Kronike wydarzen dziejacych sie w tréjmiejskiej parafii ewangelickie]
1w Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej. Ufamy, ze GRE staje si¢ coraz wazniejszym
1 wyrazniej styszanym glosem w dyskusji akademickiej historykéw protestantyzmu,
teologéw, biblistow, jak tez w zakresie szeroko pojetej humanistyki

Dzigkuje serdecznie wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do powstania kolejnego
numeru i zapraszam do wspolpracy. Autorom tekstéw dzigkuje za wspolprace przy
tworzeniu ostatecznej wersji tekstu 1 zaangazowanie w proces adiustacyjny.

Jako redaktor naczelny, dzigkuje réwniez catemu Zespotowi Redakcyjnemu za
wielkie zaangazowanie w niefatwym procesie adiustacji nadestanych do Redakgji
tekstow. Nadmieniam, ze wszystkie osoby zaangazowane w proces powstania
Rocznika wykonuja swoja prace pro publico bono. Za Patistwa wielkie zaangazowanie
sktadam serdeczne podzigkowanie.

Zycze Czytelnikom interesujace] lektury, Autorom satysfakcji z finalnych wer-
sji ich tekstow, a Wszystkim zycze Bozego Blogostawienstwal

+ HL f’“’\ J fLA J

ks. bp Marcin Hintz — redaktor naczelny



HISTORIA

Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XII, 2018

Ks. prof. Marian Bendza

Genoontologiczny' wymiar chrystianizacji
na przyktadzie ziem Potwyspu Batkanskiego

Streszczenie: Powyzszy artykul odnosi si¢ do sytuacji zaistnienia chrzescijaistwa na Pot-
wyspie Balkanskim. Dla Autora sprawa nieporéwnanie wazniejszq niz nagromadzenie faktow
historycznych, ktore zreszta nie sa w owym okresie zbyt liczne, wydaje si¢ analiza fenomenu
chrzescijaniskiego pojawiajacego sie w kontekscie pierwszych symptoméw upadku Cesarstwa
Rzymskiego 1 rozpoczynajacej si¢ nowej ery religijnej i kulturalnej. W §wietle tej analizy chrzesci-
janistwo ujawnia swoj nadprzyrodzony dynamizm, niezwyciezony nawet w przypadku egzysten-
cjalnych przeciwnosci.

Stowa kluczowe: chrzescijanisto, chrystianizacja, Pétwysep Batkanski

Summary: Genoontological Dimensions of Christianity on the Example of the Balkan

Peninsula
The article presents the situation of Christianity on the Balkan Peninsula at the initial

moment of its emergence. The Authot’s major intention is not to gather facts that, as a matter
of fact, are not numerous, but on the analysis the Christian phenomenon within the context
of the appearing symptoms of the fall of the Roman Empire and beginnings of the new reli-
gious and cultural era. The analysis reveals supernatural dynamics of Christianity and its invin-
cible forces even in case of existential adversities.

Keywords: Christianity, Christianization, the Balkan Peninsula

Niniejsze opracowanie stanowi kolejna prébe refleksji nad jakoscig za-
istnienia chrzescijanstwa w wymiarze prawoslawnym, gdy ma ono charakter

! Genoontologia — analiza bytu w aspekcie jego poczatku. Poczatek mozna traktowaé dwo-
jako: punktowo — jako moment zaistnienia badZ linearnie — jako poczatkowy etap realizacji
jako$ci zaistnienia. W naszym przypadku, z uwagi na charakter podejmowanego tematu,
wystgpi drugi rodzaj podejscia metodologicznego, z zatozeniem, iz etap poczatkowy obej-
mie okres od ok. roku 50 do 312 post Christum. Por. ks. J. Laska, Kosciot, Eklezja, Chrystus,
Warszawa 2012, s. 12 [rekopis].
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HISTORIA

misyjny, charakterystyczny zaréwno dla okresu apostolskiego, jak i poapo-
stolskiego. Wskazana refleksja odnosi si¢ do Pélwyspu Batkanskiego jako
miejsca geograficznego istotnego w etnicznym oraz kulturowym aspekcie,
waznego wiec 1 pod wzgledem strategicznym, 1 cywilizacyjnym, obszaru poz-
niejszego oddzialywania dwu istotnych nurtéw chrzescijanskich — zachod-
niego i wschodniego.

Z tego powodu pomini¢to szczegdly etnogenetyczne, ktore w naszym
przypadku moglyby nie tylko nie wspomoc jasnosci przekazu, lecz stac si¢
okazja do niepozadanych asocjacji badz dygresji. Jak si¢ wydaje, najkorzyst-
niejszym sposobem przedstawienia zagadnien jest ograniczenie ich do czte-
rech aspektow: dwu zwigzanych z kwestia narodowo-terytorialng (kategoria
grecka i serbska) i dwu powiazanych z jakoscig apostolskiej i poapostolskiej
kerygmy (watek judaistyczny i niejudaistyczny). Celem tak okreslonej meto-
dyki 1 tresci, jakze niekompletnego opracowania, jest jakosciowa prezentacija
zaistnienia chrzedcijanstwa jako Bozej propozycji, majacej znaczne reperku-
sje w odniesieniu do spraw egzystencjalnych i obyczajowych.

Niniejszy artykul nie jest zatem praca par excellence historyczna, nie ogra-
nicza si¢ tez wylacznie do refleksji teologicznej. Mozna powiedzieé, iz za-
warta w nim tres$¢ 1 wyplywajace z niej wnioski mogga si¢ sta¢ punktem wyj-
scia do pelniejszego pojmowania wspolczesnej sytuacji eklezjalnej, a takze
zrozumienia niepozadanych zjawisk obecnej doby, jakimi na pewno sg prze-
sladowania chrzescijan czy sekularyzacja spoleczenstw. Christianitas necessa
nam hominibus ad anthenticam existentiam construendans .

Cur Christianitas’?

To pozornie truistyczne pytanie ma jednak scisle okreslone konotacje.
O ile zaistnienie eklezjalne wiaze si¢ z Tajemnica Chrystusowego Wcielenia,
o tyle Wcielenie wiaze si¢ z dzietem odkupienia czltowieka. A zatem Eklezja
to narze¢dzie Odkupienia, istotny element budowania chrzescijaniskiego zycia,
ktore staje si¢ autentycznym faktorem lepszej sytuacji $wiata, dzigki pelniej-
szej realizacji wymiaru miltosci, co wiedzie do osiagni¢cia wlasciwego wy-
miaru godnosci ludzkie;.

W ten sposéb chrzescijanstwo jawi si¢ jako koniunktywny fenomen
przekazu Objawienia 1 praxis egzystencji, czynnikéw poznawczych i wolityw-

2 Albowiem chrzescijanstwo niezbedne jest ludziom dla budowania autentycznej egzystencji
(tac.)

3 Dlaczego chrzescijanstwo? (fac.)
10
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nych. Odbiorca, a raczej podmiot misyjny, bo z takimi w przewazajacej mie-
rze mamy do czynienia w omawianym okresie, generuje sytuacje, ktora bedzie
sic powtarza¢ w przysztosci: wszak apostolskos¢ eklezjalna tozsama jest
z misyjnoscia.

Misyjnos¢ dysponuje wigc istotnym odniesieniem antropologicznym —
wszystko dzieje si¢ ze wzgledu na cztowieka, zgodnie z Chrystusowym prze-
kazem o czltowieku-opoce*. W omawianej dobie oglad cztowieka nie podle-
gal istotnemu zréznicowaniu — istniejacy monizm systemowy ewokowatl
réwnoczesnie ,,dualizm mentalny”: czlowieka pojmowano albo jako stuge
Boga (system judaistyczny), albo jako element spoleczny, bardziej lub mnie;
zniewolony (system niejudaistyczny).

Misyjnos¢ stanowi réwniez istote zycia eklezjalnego, co potwierdza
Chrystusowy nakaz misyjny, nakazujacy realizacje sakramentalna wiazac z ke-
rygma, ktora nalezy zanie$¢ az na kraice ziemi jako §wiadectwo Chrystusa.

Nie mozemy jednak zapomina¢, iz wyjscie poza teren palestyfisko-liban-
ski’ wiazato si¢ nie tylko z opuszczeniem teokratycznej struktury spotecznej,
nie tylko z pomini¢ciem formalnego i tresciowego uwzglednienia kontekstu
judaistycznego, lecz takze, o czym si¢ niemal nie wspomina, z wyjSciem
z kregu malych osiedli i bliskich odlegtosci do metropolii i rozleglych tere-
néw. W ten sposob przekaz misyjny nie tylko musial uwzgledni¢ element cy-
wilizacji poganskiej, lecz takze uwarunkowania geograficzne.

Niezaleznie jednak od jakosci przekazu, istotne w nim miejsce zajmuje
Glosiciel-Apostol, ktérego jakosé funkcyjna warunkuje podmiot misyjny.
Z jego stuchania rodzi si¢ wiara, na podstawie ktérej dokonuje si¢ usprawie-
dliwienie 1 potwierdza Dzieto Odkupienia, ktére oddziatuje nie tylko na pod-
miot misyjny, lecz i na Glosiciela. Innymi stowy, na podstawie sluchania bu-
duje si¢ rzeczywistos¢ eklezjalna i otwiera szansa zbawienia ludzkiego.

Odpowiedz na pytanie $rédtytutu zawiera si¢ zatem w dwu plaszezy-
znach ideowych:

— chrzescijanstwo to eklezjalne dzielo usprawiedliwienia;

4 Por. Mt 16,16a. Wskazany passus odnoszono do prymatu Piotrowego, jednakze mozliwe
jest tez bardziej ogélne jego odczytanie: Piotr to reprezentant ludzi, ktérzy stoja u podstaw
eklezjalnego oddziatywania Boga zardwno jako Apostotowie (Dwunastu), jak tez jako pod-
mioty misyjne. Réznica daje si¢ zauwazy¢ jedynie w jakosci funkcji, nie za§ w godnosci.
Nie mozna tez pomija¢ wspétzaleznosci pomiedzy jedng funkcjg a druga.

5> Ewangeliczne wzmianki o Tyrze i Sydonie odnoszg si¢ wtasnie do ziem nalezacych obecnie
do Libanu.
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— chrzescijanstwo to eklezjalne dzielo zwiastowania Bozej Prawdy, a po-
$rednio rozwdj zdobyczy cywilizacyjnych.

W obu przypadkach zwiastowanie odgrywa istotna role, chocby ze
wzgledu na to, Ze w omawianej epoce zapis stanowil element wtérny, a pa-
mieé ludzka byla imponujaca’.

Kerygma apostolska

Analizujac zagadnienie chrystianizacji Potwyspu Batkanskiego w aspek-
cie genoontologicznym, mamy na mysli zwlaszcza oddziatlywanie §w. Pawla
z Tarsu. Zaréwno miejsce pochodzenia, jak i wyksztalcenie teologiczne w je-
rozolimskiej szkole Rabbi Gamaliela czy faryzejski’ wymiar judaistycznego
przezywania, czynito zent zwornik doskonale znanych idei judaistycznych
z prowadzona refleksja chrystologiczna. Jak si¢ wydaje, doskonale przygoto-
wany do dziela apostolskiego faryzeusz Pawel nauczaniu temu nadawal cha-
rakter judaistyczny, ktory staral si¢ zachowywac, takze wychodzac poza pier-
wotny, obejmujacy jego wlasne srodowisko, obszar dziatania. Taki charakter
postepowania apostolskiego tlumaczy pierwotne zalozenie rozpoczynania
dziela ewangelizacyjnego od kontaktéw z miejscowa diaspora zydowska,
zwyczajem rabinistycznym w synagogach zwiastujac Nauke Panska, by do-
piero w drugiej niejako fazie skierowaé si¢ do mieszkancéw pochodzenia in-
nego niz zydowskie®.

W pierwotnym zalozeniu judaistyczni mieszkancy Pétwyspu nadawali
si¢ znakomicie na przekazicieli chrzedcijanskiego nauczania — rozumieli je
bowiem nie tylko ze wzgledu na wlasne przygotowanie mentalne i duchowe,
lecz takze ze wzgledu na role, jaka pelnili w spoleczenstwie: z ustanowienia

® Nawet obecnie spotka¢ mozna na terenie Potwyspu Balkanskiego wiasnie ludzi potrafig-
cych pamieciowo opanowac¢ dziesiec tysigcy wersetoéw narodowych poematow.

7 W tym przypadku uzywam tego przymiotnika nie w konotacji negatywnej, gdyz nawet
przekaz ewangeliczny wskazuje na cho¢by dwu wybitnych faryzeuszéw-chrzesdcijan (ukry-
tych), jakimi byli wlasnie Gamaliel czy J6zef z Arymatei.

8 Ks. M. Bendza, Historia Kosciota prawostawnego w Grecji, Warszawa 2017, s. 31. Nawet
pobiezna analiza przekazu Dziejow Apostolskich sugeruje, iz skierowanie si¢ wylacznie do
pogan podyktowane zostato nie pobudkami teologicznymi, lecz brakiem glgbszego zainte-
resowania, jesli nie wrogos$cia Srodowiska judaistycznego. Jak si¢ jednak okaze, przekaz
chrzescijanski nie byt tez rzecza fatwa dla pogan: gdy $w. Pawet na atenskiej agorze zwia-
stowal Zmartwychwstanie Chrystusa (Andstasis), stuchacze in gremio zrozumieli ten prze-
kaz jako ,,informacj¢” o nowej bogini Anastazji.
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Bozego byli dziedzicami Bozej Obietnicy, zamieszkujacymi caly obszar Hel-
lady kontynentalnej i wyspowej. Jak czytamy w Prerwsze) Ksiedze Machabejskies
(15, 23), zamieszkiwali oni Sparte, Skion, wyspy Delos, Samos, Rodos, Kos,
byli obecni w stolicy Krety Gortinie. ..

Z innych za$ Zrédel wiadomo, iz mozna ich tez bylo spotka¢ w Argos,
Koryncie, Tesalii, Beocji, Macedonii, Etolii 1 Attyce, co zreszta potwierdza
Pismo. Cho¢ pojawiali si¢ w kazdym niemal zakatku prowincji, przeciez ich
zasiedlenie nie bylo rownomierne, co w znacznej mierze znajdzie swe odbicie
w jakosci Pawlowego nauczania apostolskiego’.

Jak sie jednak okaze, ekskluzywne oparcie si¢ na Zydach nie przyniesie
w praktyce pozadanych rezultatow z uwagi na dos$¢ czeste zatargi. Preznie
zorganizowane w poszczegolnych miastach diaspory dostrzegaly w zwiastu-
nach chrzesdcijanstwa zagrozenie nie tylko dla wlasnej egzystencji narodowe;j,
lecz takze dla wlasciwego oddawania czci Bogu; wydawalo sig, iz pozbawie-
nie jej elementu badania Pisma i §cistego przestrzegania tak Bozych, jak i fa-
ryzejskich (czyli ustalonych przez przywodcéw duchowych Ludu) przykazan
nie tylko czes¢ t¢ zubozy, lecz spowoduje nawet catkowity jej zanik. Jak si¢
wydawalo, zwrot ku poganom okazywal si¢ potrzeba chwili'’.

Najbardziej owocnym czasem realizacji tego zamiaru byla druga i trzecia
podroz apostolska §w. Pawla, podczas ktérych zalozono gminy chrzescijan-
skie w Filippi, Salonikach, Berei i Koryncie''.

Z teologicznego punktu widzenia dziatalnos¢ apostolska wsréd nieob-
rzezanych mogla wszelako oznacza¢ nie tyle uniwersalizm nauki Chrystusa,
ile duchowe i mentalne odcigcie od judaistycznych korzeni. Ta negatywna
tendencja miala jednak tez swoj wymiar pozytywny: przewarto§ciowanie
w kwestii Wybrania i Powolania Bozego. Wybranie miato si¢ odtad utozsa-
mia¢ nie z przynaleznoscig narodowa, lecz z odniesieniem do Chrystusa, Me-
sjasza'’.

% Na przyktad w Filippi spoteczno$¢ zydowska byla tak mata, ze nie dysponowata odpowied-
nimi $rodkami na wybudowanie synagogi. Swiadcza o tym Lukaszowe stowa relacji:
W szabat wyszli§my za bram¢ nad rzeke, gdzie — jak sadziliSmy byto miejsce modlitwy (Dz
16, 13). Por. tez ks. M. Bendza, Historia KosSciota prawostawnego, dz. cyt., s. 32, a takze
E. Sakowicz, Religie niechrzescijanskie, [w:] Grecja. Encyklopedia Katolicka, t. V1, Lublin
1993, s. 66.

10 Por. ks. M. Bendza, Historia Kosciota prawostawnego, dz. cyt., s. 33.

' Por. A. Decaux, Swiety Pawet, tum. W. Gadomska-Bounakoff, Warszawa 2006, s. 129-131.

12 Tamze.
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Nieco paradoksalnie wlasnie apostolstwo wsréd pogan mialo si¢ okazaé
znacznie latwiejsza i bardziej owocna forma zwiastowania wiary. Wpojenie
zamilowania do madrosci filozoficznej, rozbudzajacej ciekawos¢ stuchaczy,
zwlaszcza ateniskich (nie bez ironii okreslanych przez §w. Y.ukasza jako po-
$wigcajacych czas jedynie na omawianie badZ na wysluchiwanie czego$ no-
wego — Dz 17, 22) umozliwialo (teoretycznie) zaakceptowanie przekazu apo-
stolskiego, zwlaszcza w kregu przedstawicieli nizszych warstw spolecznych.
Nawrocenia oséb waznych nie byly zapewne zbyt czgste, skoro kazdorazowo
autor biblijny poswigca im sporo uwagi.

Apostol Pawel w Liscie do Ryymian” tak podsumowuje swa misje: ,,Oto
od Jerozolimy i na calym obszarze, az po lIliri¢ dopelnilem obwieszczenia
Ewangelii Chrystusa. A poczytywalem sobie za punkt honoru glosi¢ Ewan-
geli¢ jedynie tam, gdzie imi¢ Chrystusa bylo jeszcze nieznane, by nie budowac
na fundamencie potozonym przez kogo innego”.

Przytoczona wypowiedz apostolska zdaje si¢ sugerowad, iz na terenie
Pélwyspu istnialy juz wezesniej proby chrystianizacyjne, trudno jednak dzi$
ustalié¢ przez kogo prowadzone'. Waznym novum apostolskiej postugi
$w. Pawla bylo dostrzezenie kobiet i powierzanie im odpowiedzialnych za-
dan®.

Okres apostolski 1 wczesny poapostolski charakteryzuje si¢ tez poczat-
kowsq faza przesladowan chrzescijan. Zainicjowane na ziemi palestynskiej,
whnet przeniosty si¢ na Pétwysep Batkanski, wzniecone przez przedstawicieli
judaizmu, rychtlo staly si¢ elementem doktryny cesarskiej. Przyktadem zwo-
lennika takiej doktryny moze by¢ cesarz Trajan (53-117). Za czasu jego pa-

16

nowania zginal w Dyrrachium™® jeden z tamtejszych meczennikéw —

$w. Astius, pierwszy biskup tego miasta. Meczenska §mier¢ poniesli w tym

3Rz 15, 19-20.

14W $rodowisku prawostawnym za apostolskiego poprzednika Pawta uwaza si¢ $w. Piotra.
Taka supozycja nie wydaje si¢ jednak uprawniona z uwagi na kilka szczeg6téw przekazu
biblijnego. Nie wdajac si¢ w ich rozwazanie, powiedzmy ogdlnie, iz Piotr bardzo dtugo
dorastat do porzucenia uznawania nadrzgdnosci Prawa (Tory) i zwiazanych z nig konotacji,
co potwierdza cho¢by jego postawa na tzw. soborze jerozolimskim. Na podjecie wyprawy
w kierunku P6twyspu Batkanskiego nie miatby po prostu czasu, a zresztg zgodnie z umowa,
mial si¢ zajac¢ chrze$cijanami wywodzacymi si¢ wylacznie, ex circumcisionibus, spo$réd
obrzezanych. Ten zreszta dualizm chrzescijanski (obrzezany i nieobrzezany) przez kilka
wiekow jeszcze bedzie dawat znaé o sobie.

15 Por. A. Decaux, Swiety Pawet, dz. cyt., s. 131.

16 Obecnie Durres w Albanii.
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samym czasie Peregryn'” i Lucjan'®, a w Buthrotum" w potowie III stulecia
— $w. Terinus™.

Zwiastowanie poapostolskie

Powyzszy srodtytut uzna¢ mozna wylacznie za kwesti¢ umowna, faktycz-
nie bowiem do II w. po Chrystusie jednos§¢ nauczania apostolskiego z ,,poapo-
stolskim” gwarantowala dziatalno$¢ ucznia §w. Jana, meczennika Polikarpa ze
Smyrny, ktérego wychowankiem byl $w. Ireneusz z Lyonu. Rowniez rozpo-
czgte w ,,0kresie wezesniejszym” przesladowania trwaly nadal. Faktyczna ce-
zurg jest zatem wylacznie fakt Smierci ostatniego Apostola Panskiego, §w. Jana
(ok. roku 100).

Istotna przestanka historyczna omawianego okresu jest rowniez fakt osta-
tecznego ustalenia granic Imperium Rzymskiego, co nastapilo za czasow cesa-
rza Kommodusa (180-192), w wyniku poszerzenia terytorium o ziemie Galéw,
Germanow 1 Partéw oraz inne mniejsze terytoria. Przyjmuje sie, iz w czasach
rozkwitu (II 1 IIT stulecie naszej ery) obszar Cesarstwa wynosit niemal 5,7 mln
km?®, mieszkalo za§ na nim 120 mln obywateli, co stanowitlo wéwczas okoto
2/5 populacji $wiata®.

Zarzadzanie tak rozleglym, zréznicowanym etnicznie obszarem, mimo
istnienia wspanialej sieci drég, byto znacznie utrudnione. Pax Romana — pokoj
rzymski trwajacy juz kolejny wiek nie sprzyjal jednak wzrostowi gospodar-
czemu, opartemu w znacznej mierze na grabiezy podbitych terendw, tupach
wojennych i sprzedazy niewolnikow. Jednoczesnie istniato realne zagrozenie
najazdami barbarzynskimi.

17 Byé moze byt to jaki$ nieznany z imienia pielgrzym wedrujacy do Ziemi Swietej (peregri-
nus — pielgrzym).
18 Lucjan — uczen apostolski, uwazany za pierwszego meczennika.

19 Buthrotum — w poczatkach II w. post Christum centralny o$rodek prowincji Epirus vestus
wydzielonej z Macedonii; stolica historycznej diecezji w Epirze ustanowionej w VI stule-
ciu, obecnie diecezja tytularna.

20 Sw. Terinus — by¢ moze kolejny bezimienny meczennik; jego imie¢ moze oznaczaé ,,wywo-
dzacy si¢ z ziemi” (w opozycji do §w. Marina, ,,wywodzacego si¢ z morza”, domniemanego
zatozyciela panstewka San Marino); wzmianki o wspomnianych przypadkach meczenstwa:
J. Hanzinski, J. Le$ny, Historia Albanii, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1992, s. 54.

2l Por. T.J. Craughwell, Jak najazdy barbarzyhicéw uksztattowaly wspdtczesny Swiat,
thum. U. Kowalczyk, Warszawa 2009, s. 14-15.
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Po abdykacji Dioklecjana w 303 r. nastapilo pot wieku wzglednego spo-
koju, nie wolnego jednak od sporadycznych najazdéw zewnetrznych®. Sytua-
cja wydawala si¢ jednak grozna, skoro spowodowata zmiang siedziby urzedow
cesarskich. Stolicg zostala potozona nieco na uboczu, lecz zabezpieczona mo-
kradtami Rawenna; znajdujacy si¢ niemal w symetrycznym $rodku poétnocne;
cze¢sci Potwyspu Apeninskiego Mediolan, mimo solidnych muréw obronnych,
nie wydawal sie bezpieczny™.

W ostatnim ¢wierc¢wieczu III w. istotnym elementem misyjnej fazy roz-
woju chrzescijafistwa byla dzialalno$é §w. Erazma®. Ten zmarly w roku 303
biskup doswiadczyl meczenstwa na terenie Pétwyspu Balkanskiego. Cigzko
ranny schronil si¢ do wloskiej miejscowosci Formio nieopodal Gaety, gdzie
w wyniku odniesionych obrazen zakonczyl zycie. Na miejscu jego zgonu wnet
wybudowano bazylike. Kult §wictego rozprzestrzenil si¢ bardzo szybko.
Uznano go tez za patrona $rédziemnomorskich marynarzy™.

Finalem omawianego okresu jest realizowany w IV stuleciu proces tole-
rancyjny. Rozpoczal go w roku 311 cesarz Galeriusz. Wedlug legendy dokonat
tego ze strachu przed chrzescijanskim Bogiem, ktory rzekomo mial go ukara¢
choroba za wczesniejsze przesladowania Swoich czcicieli®.

Tres¢ edyktu Galeriusza zdaje si¢ jednak odmiennie przedstawia¢ zagad-
nienie. Cesarz za pomocg tego dokumentu mialby uzdrowi¢ sytuacje w Impe-
rium, ktérego rozpad przewidywat jako wynik kryzysu dawnej, poganskiej re-
ligii. Na podstawie dotyczacej edyktu relacji Laktancjusza chrzescijan bowiem
,,z niewiadomego powodu ogarnal taki upér i takie zawladnelo nimi urojenie,
ze nie szli za ustawami ludzi starozytnych, lecz wedlug swego uznania i za-
chcianki sami sobie czynili prawa i w réznych miejscach gromadzili wyznaw-

C6W7’27.

22 Na przetomie 111 i IV w. byly to najazdy sarmackie i (zwtaszcza) gockie.
23 Por. E. Wipszycka, Wstep, [w:] Sokrates Scholastyk, Historia Kosciota, przekt. S.J. Kazikow-
ski, PAX, Warszawa 1986, s. 9.

24 Zwanego takze $w. ElImo. Wiadomosci o jego zyciu sg bardzo skape, w wigkszosci legen-
darne. Potwierdzajac, co wczesniej powiedziano o wazno$ci legendy dla chrzesdcijanskiej
wiary, trzeba jednak doda¢, iz w tym przypadku mamy do czynienia z legendami zwigza-
nymi z réznymi osobami, obdarzonych tym samym imieniem.

25 Por. J. Hanzinski, J. Le$ny, Historia Albanii, dz. cyt., s. 55.

26 Por. B. Nadolski, Liturgia i liturgika fundamentalna, Poznan 1989, s.34. M. Cary,
H.H. Scullard, Dzieje Rzymu, tham. J. Schwakopf, t. II, s. 376. Chorobg ta byt prawdopo-
dobnie nowotwor ztosliwy, ktéry zmienit postaé cesarska w sposéb przerazajacy.

27 Zob. A. Krawczuk, Konstantyn Wielki, Warszawa 1985, s. 91.
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Edykt mial wigc znaczenie ogdélnoimperialne (uporzadkowanie spraw
wiary i spraw spolecznych), a bezposrednia przyczyna jego zaistnienia byla
swiadomos¢ cesarska, ze wierzacy w Chrystusa odrzucaja poganski kult boz-
kow. W dokumencie cesarz pisze: ,,Spojrzelismy na te sprawe przez nasza nie-
zmierzona tagodnos¢, zgodnie z naszym stalym obyczajem okazywania laski
wszystkim ludziom [...]. Niechze [chrzescijanie] nadal bedg chrzescijanami
[...] pod warunkiem Ze niczego nie uczynia przeciw porzadkowi””. 30 kwiet-
nia edykt ogloszono w prowincjach baltkanskich. Szybko sporzadzony odpis
dotart do calego Imperium. Na podstawie tego dokumentu zwolnily si¢ wig-
zienia, gdzie przetrzymywano wyznawcow Chrystusa.

Kontynuacja idei zarysowanej przez Galeriusza byl ogloszony przez Kon-
stantyna (na Zachodzie) i Licyniusza (na Wschodzie) stynny edykt mediolanski
z roku 313”. Pomimo ze uznaje si¢ go powszechnie za triumf chrzescijani-
stwa”, mial on jedynie potwierdzaé ,,legalno$¢ kultu chrzescijariskiego” i jego
réwnouprawnienie w odniesieniu do innych systeméw religijnych. Czytamy
w nim bowiem: ,,chrze$cijanom i wszystkim [podkreslenie Autora] daé zu-
pelng wolno$¢ wyznawania religii, jakq kto zechce. W ten sposéb bowiem bo-
stwo w swej siedzibie niebianskiej i dla nas, i dla wszystkich, ktérzy naszej pod-
dani sa wladzy, zjedna¢ bedzie mozna i usposobi¢ laskawie. Ze zbawiennych
wigc 1 stusznych powodéw postanowilismy powziaé uchwalg, ze nikomu nie
mozna zabroni¢ swobody decyzji czy mysl swa sktoni do wyznania chrzesci-
jafiskiego, czy do innej religii”™'. Z uwagi na powyzsze, rok 313 uznaje si¢ za
oficjalne snitinm dziatalnosci Kosciota.

Jak wida¢, na podstawie przytoczonego dokumentu nastapito zrownanie
chrzescijafistwa z innymi religiami jako religio licita™.

Pomimo zwycigskiego postepu chrzescijanstwa i ustania przesladowan,
zbyt szybko 1 niejednokrotnie pod przymusem przyjmowane chrzescijanistwo
nie sprzyjalo poglebianiu wiary. Wprawdzie urzednicy panstwowi, oficerowie
1 zolnierze armii Konstantyna mieli oficjalny obowiazek walki w obronie

28 Tamze.
2 Aczkolwiek na Wschodzie podpisano go w Nikomedii, 13 czerwca 313 r.

30 Tak mozna méwi¢ o prochrzedcijaniskiej dzialalnosci cesarza Teodozjusza Wielkiego,
ktéry w roku 392 wydat dekret zakazujacy praktyk poganskich. Wczesniej, bo w roku 380,
cesarz Gracjan iTeodozjusz proklamowali wyznanie chrzeécijanskie jako religie pan-
stwowa. Por. B. Nadolski, Liturgia i liturgika fundamentalna, dz. cyt., s. 34-35.

31 Za A. Krawczuk, Konstantyn Wielki, dz. cyt., s. 93.

32 Religia dozwolona (tac.)
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Krzyza jako Jego poddani, niektérzy badacze zwracaja jednak uwage na plyt-
ko$¢ chrzescijanskiego przezywania i — zwlaszcza na Wschodzie — popieranie
nauki Chrystusa gtéwnie ze wzgledow politycznych. ,, Kto chce rzadzi¢ Wscho-
dem, winien by¢, jesli nie chrzescijaninem, to przynajmniej nastawionym pro-
chrzescijatisko” — méwiono™.

Grecki podmiot misyjny

Potwysep Batkanski™ zajmowal znaczna cze$¢ Imperium, a po jego po-
dziale stanowil on najwigkszy obszar imperialnej cz¢s$ci wschodniej. W oma-
wianym przez nas okresie zachowano wczesniejszy podzial na nastepujace
prowincje: Achaja, Epir, Macedonia, Iliria, Myzja, Tracja i Panonia. Z geopo-
litycznego punktu widzenia mozemy wigc méwié zasadniczo o dwu odnie-
sieniach terytorialnych: terytorium greckiego i terytorium serbskiego™. Gra-
nice obu terytoridw s3 oczywiscie umowne, aczkolwiek w odniesieniu do
Grecji mozemy mowi¢ o potudniowej i centralno-wschodniej czesci Potwy-
spu, podczas gdy Serbii przyporzadkujemy, najogélniej méwiac, czg¢§¢ za-
chodnia i pélnocna.

Za istotny dla rozwoju chrzedcijanstwa moment uznaé nalezy zachowa-
nie starozytnych pogladéw 1 praktyk poganskich. Sytuacja paralelizmu chrze-
$cijanisko-poganiskiego miala przetrwaé az do IV w. post Christunr’, a byla bar-
dzo korzystna dla rozwoju chrzescijanstwa, podobnie jak obecnos¢ etnicz-
nego podmiotu judaistycznego. Dzigki temu obraz chrzescijanski Potwyspu
w omawianym przez nas okresie wydaje si¢ szczegélnie otwarty na zdobycze
filozofii poganskiej, pomocnej w ksztaltowaniu teologii doby pierwszych So-
boréw.

Z uwagi na swe polozenie geograficzne stanowi tez Pélwysep teren nie
tylko politycznego, lecz iideowego oddzialywania zaréwno Zachodu, kto-
rego cywilizacja grecka jest kolebka, jak i Wschodu, ku ktéremu od poczatku

dazy.

3 G. Ostrogérski, Dzieje Bizancjum, thum. H. Evert-Kappesowa i in., Warszawa 2008, s.86,
przyp. 66.

3* W niniejszym artykule méwimy wylacznie o Pétwyspie Batkanskim jako formacji geolo-
gicznej, nie uwzgledniajac Grecji wyspiarskiej ani kolonialnej (w przewazajacej wickszosci
Azja Mniejsza).

35 Serbski w odniesieniu do przysztosci, albowiem na terenie Ilirii spotykamy Serbéw do-
piero w VI w.

36 Por. R. Minum, Early Christian Art And Architecture, Rome 1992, s. 158.
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Na omawianym terenie istotnym, wrecz opatrznosciowym, dobrem byt
czynnik antropologiczny. Obecno$¢ Zydéw, ktérych $w. Pawel uczynit
»zwiastunami” Dobrej Nowiny”' i obecno$¢ wierzacych pogan pozwalala na
zakotwiczenia w oparciu o wywodzacy si¢ od samego Chrystusa fundament
ideowy nowej religii i opracowanie przekazu ewangelicznego latwiejszego do
przyjecia przez ludno$¢ niezydowska. Wazne miejsce zajmowali tez Sparta-
nie, odznaczajacy si¢ wczesniej w wielkich wojnach z Persami, a w dobie
chrzescijanskiej dajacych przyklad mestwa, niezbednego zwlaszcza w kon-
tekscie przesladowan™.

Dos¢ niejasna wydaje si¢ sprawa Stowian Poludniowych. Jako ludnosé¢
naplywowa datuja oni swa obecnos¢ na Pétwyspie dopiero w wieku V, w oma-
wianym okresie nie odgrywali zatem zbyt wielkiej roli. Takie stwierdzenie gra-
niczy jednak z ustaleniami hipotetycznymi, gdyz proces slawizacji, jaki zapo-
czatkowali w odniesieniu do ludnosci autochtonicznej, podobnie jak domina-
cja ich kultury czy jezyka®, §wiadczy nie tylko o dobrej organizacji spotecznej,
lecz takze o stosunkowo wysokim poziomie egzystencji. Jednoczesnie pozo-
staje tajemnica, dlaczego wierzenia tych ludéw tak fatwo poddaly si¢ chrzesci-
janskiemu oddzialywaniu. Czy byla to zastuga éwczesnych misjonarzy, czy
moze skutek oddzialywania innego czynnika?

Jak wspomniano wyzej, cywilizacja chrzescijaiska na terenie Pétwyspu
wzbogaca si¢ o elementy poganskiej cywilizacji greckiej, tworzac w ten sposéb
swoistg koegzystencj¢ Chrystusowego, ewangelicznego proprium, judaistycznej
mentalnosci i greckiego jezyka, obrzedu poganskiego czy obyczaju. Ten trzeci,
grecki, element domaga si¢ szczegdlnego omowienia.

Religia poganiska, istotny faktor rozwoju chrzescijanistwa greckiego nie byt
jedynie elementem kontekstu cywilizacyjnego, stanowil bowiem raczej system
mitologiczno-doktrynalny, ktérego dominujaca praxis epatowala niejednokrot-
nie przepychem 1ibyla skuteczng przeciwwaga rozwijajacej si¢ nowej religii.
Istotnym takze dla chrzescijafistwa faktem byta koncentracja gtéwnych osrod-
kow religii poganskiej w waznych dla danego regionu polezs: w Achai byly to
Ateny, kolonialny Efez, stolica Jonii — miejsce kultu Diany - Artemidy, a poto-
zona na skrzyzowaniu oddzialywan trzech kontynentéow Kreta, dysponowata
w Mykenach sanktuarium lokalnych bogow.

370 czym wspominamy wczesniej.
38 Por. ks. M. Bendza, Historia Kosciota prawostawnego, dz. cyt., s. 25.

¥'W VI w. mozemy juz méwi¢ o opanowaniu przez Stowian catego P6twyspu Batkanskiego,
wiacznie z Peloponezem, Tracja i Ilirig.
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Najwazniejsze jednak znaczenie mialy misteria, a sposréd nich — organi-
zowane w Eleusis na przedmiesciach Aten misteria ku czci Demeter, jej corki
Persefony oraz Dionizosa, gdyz w bezposrednim stopniu wplywaly na rozwo;
nowej $wiadomosci sacrum.

Misteria te w omawianym przez nas okresie odprawiano nieprzerwanie®,
a nikt z wtajemniczonych nie wyjawil ich tresci. Wtajemniczenie nie bylo wiec
do konica mozliwe, a obrzed mégl mentalnie przygotowywac do tak istotnego
dla chrzescijanstwa zycia sakramentalnego.

Tak zwane ,,male misteria eleuzynskie” trwaly przez osiem dni, obejmu-
jac seri¢ rytualnych postow i ofiar, wiazacych sie takze z przyjeciem nowych
czlonkéw do greckiej spotecznosci wierzacych. ,,Wielkie misteria” trwaty dzie-
wietnascie dni, obchody byly bardziej uroczyste, procesjonalne, polaczone
réwniez z ofiarami i postami.

Nie wdajac si¢ w szczegdly ,,programu” tych misteriow"', warto zauwazy¢
polaczenie w nich elementéw natury (wody, ognia, nawet zywego prosiaka,
niesktadanego jednak w ofierze, lecz obmywanego w morzu na znak pokuty),
z ktorych najwazniejsze miejsce zajmowalo zyciodajne morze oraz czynnik an-
tropologiczny (post, ofiara), majacy na celu duchowe wzmocnienie cztowieka.
Waznym elementem bylo wtajemniczenie, czyli prawdopodobnie®™ oméwienie
wewnetrznej jakosci poganskiego zycia w kontekscie znajomosci kultu czy
wlasciwego wymiaru modlitwy do danego bostwa®. Juz ta rudymentalna ana-
liza pozwala dostrzec niemale znaczenie misteriow w odniesieniu do wzrostu
swiadomosci chrzesdcijaniskie;.

Warto tez przypomnie¢ Sanktuarium Wielkich Bogéw na wyspie Samo-
traka*. W sanktuatium tym oddawano cze$¢ bogom juz w epoce brazu®. Kult

40 Praktyke misteryjng zakonczyl wspomniany juz dekret cesarza Teodozjusza, zakazujacy
wszelkich przejawéw kultéw poganskich.

41 Por. ks. M. Bendza, Historia Kosciota prawostawnego, dz. cyt., s. 25-26.

42 Gdyz w tym przypadku bazowa¢ winni$my na podstawach hipotetycznych.

43 Por. ks. M. Bendza, Historia Kosciota prawostawnego, dz. cyt., s. 26.

4 Samotraka — wyspa w pélnocnej czeSci Morza Egejskiego, od roku 70 ante Christum
wchodzita w sktad Imperium Romanum cieszac si¢ przywilejami z uwagi na udziat miesz-
kancéw w wyprawach wojennych. Po podziale Imperium znalazta si¢ w granicach Bizan-
cjum. W sanktuarium miejscowym oddawano kult nie tylko bogom wschodnim, lecz i lo-
kalnym. Réwniez na tej wyspie odprawiano misteria. Od roku 49 post Christum apostot
Pawet prowadzi misje¢ ewangelizacyjng, ktéra prawdopodobnie (acz jest to wylacznie hipo-
teza) przebiega z utrudnieniami, z uwagi na dominacje sanktuarium poganskiego, co mozna
poréwnac¢ z analogicznym problemem apostolskim w Filippi.

45 Na terenie wysp egejskich epoka ta pojawila sie na poczatku 111 tysiaclecia ante Christum.
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ograniczal si¢ zrazu do starozytnych trackich bostw ptodnosci. W omawianym
okresie odnotowujemy tez kult Wielkiej Matki®, ktory od roku 700 ante Chri-
stum przeksztalca si¢ w kult Demeter i jej matzonka Hermesa (byli to bogowie
»haplywowi”). W tym czasie rozpoczeto tez budowe obszernego sanktuarium
1,,dziatalno$¢ misteryjna”.

Jednakze nigdy misteriéw tych nie opisywano, obawiajac si¢ zemsty bo-
gow lokalnych. Z tych samych powoddw recepcja chrzescijafistwa byla utrud-
niona. O ile na etapie wtajemniczenia znajdowano wspélny mianownik, o tyle
fakt odmiennosci Boga chrzescijan od znanego profilu kultycznego i obycza-
jowego stawal na przeszkodzie liczniejszym nawréceniom®.

Poniewaz ,,grecki wymiar” chrzescijanstwa nalezy do najstarszych, w his-
torii cerkiewnej stal si¢ on rodzajem wzorca dla pézniejszych chrzescijanskich
jakosci teologicznych czy kulturowych. Trudnosci apostolskie doswiadczane
w kregu wezesniejszych wyznawcéw judaizmu, doprowadzajace do decyzji
Pawlowej o skierowaniu si¢ ku poganom, sprawily, ze zaistniala teologia i re-
cepcja religijna niebazujaca na podstawach Tanachu, lecz oparta na greckiej so-
fistyce. ,,Fenomen apostolskiej mysli Pawla i jego ‘grupy misyjnej’, teologicznej
refleksji §w. Jana i sprawnosci organizacyjnej wiernych, uksztaltowanych men-
talnie przez prawodawstwo Solona”*, wzbogacony obecnoscia diaspoty zy-
dowskiej 1 wplywem misteriow, otwieral droge do pojmowania chrzescijan-
stwa jako religii wtajemniczenia odmiennego od judaistycznego wymiaru szkot
synagogalnych. Na plan pierwszy wysunie si¢ nie element poznawczy, lecz do-
swiadczenie mistyczne, a z biegiem wiekéw uksztaltuje neoplatonski czy
oparty na pogladach Plotyna system przekazu wiary. Taki system dozna trawe-
stacji, z uwagi na pojawiajacy si¢ w polowie pierwszego tysigclecia chrzescijan-
stwa ,,element stowianski”. Te jednak zagadnienia nie mieszcza si¢ juz w za-
kreslonej a priori rozciaglosci czasowej problematyki niniejszego opracowania.

Serbski podmiot misyjny

Ziemie, ktore wejda pozniej w sklad Serbii (Tracja, Iliria czy Myzja), juz
w epoce zelaza odgrywaly znaczaca role w dziejach starozytnej Grecji, charak-
teryzujac si¢ jednak pewng wyrézniajacq je autonomia; takze miejscowosci tam
si¢ znajdujace (zwlaszcza te zaistniale w okresie rzymskim, jak np. Sirmium —
Sremska Mitrovica, Singidunum — Belgrad czy Remesiana — Bela Polanka) to

46 Centralnym” osrodkiem kultu Wielkiej Matki (Pszczoty) byt Efez.
47 Por. ks. M. Bendza, Historia Kosciota prawostawnego, dz. cyt., s. 26.

48 Tamze, s. 29.
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pozniejsze chrzescijafiskie metropolie czy wazne miejsca synodalne. Ograni-
czajac si¢ do wskazanych wyzej krain, gdzie w omawianym okresie koncentro-
waly sie zaczatki zycia chrzescijanskiego, pokazujemy de facto sytuacje pozniej-
szej Serbii Potudniowej, nie za$ terytotium wspolczesnej Republiki Serbskiej®.

A zatem poprzednikami Serbow na terenie ich przyszlego osiedlenia byli
Ilirowie, Getowie (Dakowie) i Trakowie. Sposréd nich istotne znaczenie mialy
plemiona iliryjskie, ktorych na przetomie 111 I w. ante Christun podbili Rzymia-

nie, tworzac prowincje Iliricum™

(Iliria). Jako sprawni najemnicy wojenni jej
mieszkancy stuzyli zarowno w armiach greckich, jak i w armii rzymskiej. W za-
tozonych przez nich miastach administrowano w sposob stosowany na terenie
calego Imperium, a ich uporzadkowanie architektoniczne niewatpliwie sprzy-
jalo poézniejszemu zorganizowaniu zycia religijnego w dobie chrzescijanskie;.
Zaréwno ziemie lliréw, jak i trackich wojownikéw czy Dakéw, pod koniec
piatego stulecia ulega¢ zaczynajq wyludnieniu, co bezposrednio sprzyja zago-
spodarowaniu si¢ przybyszéw — slowianskich Serbéw.

Zgodnie z legenda apostolska, misjonarzem chrzescijanskim na terenach
dzisiejszej Serbii miat by¢ §w. Andrzej Apostol, ktéry ponidst smieré¢ meczen-
ska poprzez ukrzyzowanie w pobliskim Patras™, a zatem dzieje chrzescijan-
stwa rozpoczynajq si¢ juz w I w. Tutaj tez mial dzialac¢ uczen §w. Pawla — Ty-
tus, wystany tam przez swego mistrza, by kontynuowac ewangelizacyjne dzielo
apostolskie. Juz w IV w. zaistniala metropolia w Sirmium (obecna Sremska
Mitrowica), ale najazdy Awaréw niemal doszczetnie zniszezyly istniejace tu
struktury chrzescijanskie. Wtedy rowniez Iliria zwigkszyla swoj zakres teryto-
rialny po zachodnie i pétnocne cz¢sci Potwyspu Batkanskiego, a Sirmium, sta-
jac si¢ jej stolica, zyskalo na znaczeniu. Powstal tu zapewne os$rodek teolo-
giczny, gdzie prawdopodobnie juz w okresie soboru nicejskiego ksztaltowaly
si¢ zreby katechetycznych ujec orzeczen dogmatycznych.

Poniewaz wplyw Bizancjum napotykal na przeszkody geograficzne, do-
godniejsze wydawalo sie¢ oddzialywanie chrzescijafistwa zachodniego™. Jed-
nakze pojawienie si¢ koczowniczego plemienia Awaréw w Europie (rok 558),

49 Warto przy okazji dokona¢ etnogenetycznego, marginalnego odwotania: w zasiedleniu
Pétwyspu Batkanskiego 1 wynikajgcych zen historycznych konsekwencji mozemy wskazaé
chronologiczne etapy: tracko-iliryjski, grecko-rzymski, stowianski, awarski, protobulgarski
i wreszcie bizantyjski. Por. T. Wasilewski, Bizancjum i Stowianie w IX wieku, Warszawa
1972,s. 21.

30 Méwigc o Ilirii, mamy na mys$li réwniez Myzje i Tracj¢ jako tereny pominigte w tresci po-
przedniego podrozdziatu.

31 Patras potozone jest w Achai, nie za$ w Ilirii.

32 Ziemie przyszlej Serbii oddzielata od Frankonii jedynie Chorwacja.
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pod presja napierajacych ze wschodu Turkow i utworzenie przez nich agre-
sywnego panstwa, spowodowalo zniszczenie chrzes$cijanstwa na omawianym
terenie. Z tego powodu Serbowie zapoznali si¢ z chrzescijanstwem zapewne
w wieku IX.

Prawda chrzescijafiska mogla dotrze¢ wtedy do Serbow przez Bulgarie
1 Dalmacje. Nie glosilo jej wylacznie Bizancjum, wszak Polwysep Batkanski
od dawna jawil si¢ jako arena oddzialywania réznych proweniencii chrzesci-
jafiskich, rytow i kultur. Nic wi¢c dziwnego, ze na terenach dzisiejszej Bosni
mozna znalez¢ $lady wplywu zaréwno Kosciota zachodniego, jak i bizantyj-
skiego. W Dubrowniku i Kotorze: ,,biskupi, i ako upotreblavahu latinski jezik
pri sluzbi boZzjoj, obavlajuci je po rimskomu obredu, za ¢itav jedan vek oblace
pri oltaru vizantijske crkvene haline” oraz ,kako se pod istim svodom dize

timo-latinski oltar uz vizantijski ikonostazij”>.
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Volker Leppin

Kulturelle Transformationen in Europa um 1500'

Streszczenie: Kulturowe transformacje w Europie okoto roku 1500

W artykule oméwiono zmiany kulturowe, jakie miaty miejsce w Europie okoto 1500 r.
W literaturze przedmiotu trwa spor dotyczacy wzajemnych relacji pomiedzy $redniowieczem
i Reformacja. Autor pokazuje, ze w péznym Sredniowieczu nastapila daleko idaca polaryzacja
pomiedzy réznymi formami poboznosci czy ruchami filozoficzaymi. W tym okresie do coraz
wigkszego znaczenia dochodzi ruch §wieckich w Kosciele. Z czasem owa polaryzacja form
kulturowych nabiera sformalizowanego charakteru, co przejawia si¢ chociazby powstaniem
nowych zgromadzen zakonnych. Charakterystyczne dla tego okresu s z jednej strony centra-
lizacja wielu forma zycia, z drugiej — oddolne tendencje decentralizacyjne.

Radykalnym krokiem prowadzacym do decentralizacji form poboznosciowych byl ruch
zapoczatkowany przez Marcina Lutra. Reformacja wprowadzita réwniez w Zycie péznosre-
dniowiecznego spoleczefistwa nowe formy instytucjonalne, w rezultacie czego, niestety, nasta-
pit podziat Europy na ewangelicka i rzymskokatolicka.

Stowa kluczowe: Sredniowiecze, Reformacja, poboznosé, transformacja

Summary: Cultural Transformations in Europe around 1500

The article describes cultural changes in the late middle Ages. Around the year 1500
territory of Europe was the scene for several social processes that led to the deep polarisation
of the religious life. At that time the role of the lay people in the Church radically grew up.
One of the most important signs of the changes was the foundation of new monastery con-
vents. The Reformation triggered by Martin Luther belongs to the factors that made polarisa-
tion of several forms of institutional life even more advanced. The Reformation created certain
new forms of social institutions. The Reformation split up the middle Age Europe in two
parts: Protestant and Roman Catholic.

Keywords: Middle Ages, Reformation, Piety, Transformation

Die Diskussion um das Verhiltnis von spatem Mittelalter und Reforma-
tion war nicht nur von den Entwicklungen allgemeiner Geschichtsschreibung

! Dieser Aufsatz basiert auf meinen Uberlegungen in: Volker Leppin, Die Wittenberger Re-
formation und der Prozess der Transformation kultureller zu institutionellen Polaritditen,
in: Volker Leppin, Transformationen. Studien zu den Wandlungsprozessen in Theologie und
Frommigkeit zwischen Spdtmittelalter und Reformation, Tiibingen 2015 (Spatmittelalter,
Humanismus, Reformation 86), 31-68.
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bestimmt, sondern auch von den Rahmenbedingungen der theologischen GroB3-
wetterlage und der 6kumenischen Annaherung und auch Abgrenzung. So er-
laubte die 6kumenische Offnung der katholischen Kirche im Vorfeld des Zwei-
ten Vatikanischen Konzils auch innerhalb der Kirchengeschichte eine Theorie-
entwicklung, die den Versuch macht, der Reformation einen nicht primir nega-
tiven Ort im Geschichtsablauf zu geben. Vor allem Joseph Lortz* und sein Schii-
ler Erwin Isetloh® haben hier einen wichtigen Schritt getan, freilich in der Weise,
dass sie die tradierte polemische Negativdeutung der Reformation, wie sie etwa
noch das Bild eines Heinrich Suso Denifle Anfang des 20. Jahrhunderts be-
stimmt hatte*, nun gewissermaBen verschoben und das spite Mittelalter zu einer
Negativfolie fir die Reformation machten. In einem schroffen Dekadenzmodell
erschienen Spatscholastik und Frommigkeit des Mittelalters nun als eine Phase
der Geschichte des westlichen Christentums, in der sich dieses von seinen ei-
gentlichen Wurzeln 16ste und nicht mehr im Vollsinne katholisch war. Vor die-
sem Hintergrund war dann der Protest Luthers gegen Auswiichse der spatmit-
telalterlichen Kirche bis zu einem gewissen Grade legitim — freilich hitte er seine
Notwendigkeit und vor allem die Legitimitit fortdauernden Bestandes in Gestalt
evangelischer Kirchen in dem Moment verloren, in dem das Konzil von Trient
(1546-1563) eine tatsichliche katholische Reform durchgefithrt und so die Kir-
che zu ithrem Wesen zuriickgefithrt hitte.

Klarsichtig hat Bernd Moeller dem eine evangelische These entgegenge-
stellt und erklart, um 1500 habe sich ,,die Intensitit der Frommigkeit [...] méch-
tig gesteigert, das 15. Jahrhundert sei geradezu eines der frommsten Jaht-

hunderte in der Kirchengeschichte tiberhaupt gewesen6: An die Stelle des De-

2 Joseph Lortz, Die Reformation in Deutschland, Freiburg 1939/40, mit zahlreichen spiteren
Auflagen.

3 Erwin Iserloh, Martin Luther und der Aufbruch der Reformation (1517-1525), [in:] HKG(J)
4, Freiburg u.a. 1967, 3-114, 3-10.

4 Heinrich Denifle, Luther und Luthertum in der ersten Entwicklung. QuellenmdifBig darge-
stellt, 1904. 1909.

3> Bernd Moeller, Frommigkeit in Deutschland um 1500, in: Ders., Die Reformation und das
Mittelalter. Kirchenhistorische Aufsdtze, hg. v. Johannes Schilling, Gottingen 1991, 73-85,
hier: 74.

® Bernd Moeller, Spcitmittelalter, Gottingen 1966 (= KiG 2H), 40. Dieses Modell steht auch
hinter den jiingeren Standardwerken zur Reformation von Thomas Kaufmann, Geschichte
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kadenzmodells trat so programmatisch ein Kulminationsmodell, das die Re-
formation nicht als Reaktion auf einen Abstieg deutete, sondern als ein Ereig-
nis auf dem Gipfelpunkt der Entwicklung, freilich einer Entwicklung, deren
Frommigkeit als nicht zureichende Ausdrucksform christlicher Haltung zu in-
terpretieren und durch die Rechtfertigungslehre Luthers zu korrigieren war.
Beide Modelle arbeiten je auf ihre Weise mit Wertungen. Die Dekadenz
wird ebenso anhand eines zeitexternen Wertemal3stabes beurteilt wie die
Frommigkeit. Demgegentiber setzt Berndt Hamm auf rein deskriptive Be-
griffe, wenn er den systemsprengenden Charakter der Reformation mit dem

667

Gegentiber von ,,Gradualismus®’ einerseits und ,,Zentrierung“8 andererseits

beschreibt. Mit dem ,,Gradualismus® nimlich sei, so Hamm, ,,der Nerv mit-

‘9 bestimmt. Diese Gemeinsamkeit

telalterlicher, katholischer Gemeinsamkeit
also wurde gesprengt, als mit der Reformation eine einzigartige Zentrierung
aller Theologie und Frommigkeit um die Uberzeugung von der Rechtfertigung
des Stinders allein aus Gnade durch den Glauben erfolgte. Was allerdings bei
solchen Beschreibungen problematisch bleibt, ist die Annahme einer Einheit-
lichkeit des spaten Mittelalters. Diese Vorstellung hat den Vorzug, dass sie die
Reformation klar profilieren lisst: Die in sich als einheitlich verstandene Re-
formation steht dann einem seinerseits einheitlichen Spatmittelalter gegentiber.
Doch lisst sich fragen, ob die Schaffung einer Finheit des spaten Mittelalters
gewissermallen ex eventu tatsichlich den Entwicklungen in Gesellschaft und
Religiositit des spiten Mittelalters entspricht. Dem soll daher im Folgenden
ein Verstindnis des spiten Mittelalters entgegengestellt werden, das dieses
nicht als einheitliche Gro3e beschreibt, sondern als eine von vielen Spannun-
gen geprigte Epoche — und daraus soll dann ein neues Verstindnis des Zu-
sammenhanges von Reformation und Mittelalter entwickelt werden.

der Reformation in Deutschland, Frankfurt/ M. 32016; ders., Erldste und Verdammte. Eine
Geschichte der Reformation, Miinchen 32017.

"Berndt Hamm, Einheit und Vielfalt der Reformation — oder: Was die Reformation zur
Reformation machte, in: ders./ Bernd Moeller/ Dorothea Wendebourg, Reformationsthe-
orien. Ein kirchenhistorischer Disput iiber Einheit und Vielfalt der Reformation, Gottin-
gen 1995, 57-127, 69-71.

8 Berndt Hamm, Reformation als normative Zentrierung von Religion und Gesellschafft,
[in:] JBTh 7 (1992), 241-279.

 Berndt Hamm, Einheit und Vielfalt, 71.
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1. Kulturelle Polarititen im spiten Mittelalter

Das spite Mittelalter ist, so die These, nicht von durchgingigen Gemein-
samkeiten gepragt, sondern von bipolaren Spannungen, die darauf hinweisen,
dass die Entwicklungen des Spatmittelalters gerade nicht gemeinsam auf einen
Fluchtpunkt zu-, sondern in mehrere Richtungen auseinanderliefen. Hierin
liegt dann auch der naheliegende Schliissel zum Verstindnis der Entstehung
der Konfessionen im 16. Jahrhundert: Weder setzt die eine das Mittelalter un-
mittelbar fort und bricht die andere ganz mit ihm, sondern die eine wie die
andere fihren in ihrer Institution bestimmte Aspekte der Polaritit des spiten
Mittelalters fort, reduzieren aber zugleich die entgegenstehenden Aspekte.

Die Polarititen des spiten Mittelalters lassen sich in theologie-, frommig-
keits-, und sozialgeschichtlicher Hinsicht deutlich machen:

1. In theologiegeschichtlicher Hinsicht ist hier nicht nur an das berihmte
Gegentiber von 7a antiqgua und 1ia moderna innerhalb der Scholastik zu den-
ken'®. Bedeutsamer ist das Entstehen von Alternativen zur universitiren
Wissensverwaltung und damit auch zur klerikalen Alleinverfigung tber
Welterkldrungskonzepte. Schon die mystische Predigt als genuiner Ort von
Theologie stellte eine gewisse Herausforderung fir die akademische Theolo-
gie statt, trat aber noch nicht wirklich in Konkurrenz zu ihr, insofern ihr
bedeutendster Vertreter, Meister Eckhart, im 14. Jahrhundert selbst als aka-
demischer Lehrer in Paris titig war!l. Viel bedeutsamer wurde, gerade auch
fur den Verlauf der Reformation, dass sich mit der humanistischen Bewe-
gung Formen von Wissensproduktion und -weitergabe entwickelten, die
zwar, wie Kristeller betont hat, aus bestimmten Formen des akademischen
Betriebes, insbesondere der nun aber auf die studia humanitatis konzentrierten

artes-Wissenschaft herauswuchs!?, sich aber, wie insbesondere die Forschun-

10S. z.B. Ulrich G. Leinsle, Einfiihrung in die scholastische Theologie, Paderborn u.a.
1995, 175-181; Peter Schulthess / Ruedi Imbach, Die Philosophie im lateinischen Mittel-
alter. Ein Handbuch mit einem bio-bibliographischen Repertorium, Ziirich/ Diisseldorf
1996, 237-247; Volker Leppin, Theologie im Mittelalter, Leipzig 2007.

'S, zu seiner Pariser Lehrtitigkeit: Kurt Ruh, Meister Eckhart. Theologe — Prediger — Mys-
tiker, Miinchen 1985, S- 21-22.

12 Paul Oskar Kristeller, Die humanistische Bewegung, in: ders., Humanismus und Renais-
sance I: Die antiken und mittelalterlichen Quellen, hg. v. Eckhard KeBler, Miinchen 1980,
11-29, 17.
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gen Peter Burkes gezeigt haben, von sozial und institutionell eigene Kom-
munikationsraume schuf'®: Die platonische Akademie in Florenz ist der sig-
nifikanteste Ausdruck hierfir, die tibliche Vergemeinschaftungsform der so-
dalitas oder auch die Schaffung von Korrespondentennetzen fiir den gebilde-
ten Diskurs sind andere Ausdrucksformen hierfir. Humanismus brachte also
eine Spannung zwischen tradiertem Wissen und neuen Formen des Wissen
mit sich, die freilich durch die humanistische Umgestaltung der Universita-
ten, im Reich beginnend mit HeidelbergM, dann aber auch mit geradezu als
humanistische Paradeuniversitit startenden Wittenberger Hochschule wie-
der uberbriickt wurden.

2. In frimmigkeitsgeschichtlicher Hinsicht wurde im spiten Mittelalter die
objektive Quantifizierung eines Heilsgewinns ebenso intensiviert wie die
subjektive Heilsaneignung. Das spite Mittelalter ist in einem Teil seiner-
Frommigkeit von einem Zug geprigt, den Berndt Hamm treffend mit dem
Begriff der ,,nahen Gnade* charakterisiert hat'®. Dieser lisst sich besonders
in der Entwicklung der Mystik ablesen'®: Wihrend die Mystik eines Bernhard
von Clairvaux noch uberdeutlich ihre enge Verbindung mit dem monasti-
schen Milieu zeigt, hat insbesondere die religiése Frauenbewegung des drei-
zehnten Jahrhunderts mit der religiésen Begeisterung von Beginen als Stand
zwischen Welt und Kloster einer spirituellen Existenz Raum gegeben, die die
unmittelbare Nihe zu Gott in einem Status suchte, der nicht ohne Weiteres
in die kirchliche Struktur integriert war. Eine Reaktion hierauf war nicht nur

die Verurteilung der Beginen in Vienne durch die Bulle ,,Ad nostrum*“!’, son-

13 Peter Burke, Die europdische Renaissance. Zentren und Peripherien. Ubers. v. Klaus
Kochmann, Miinchen 1998, 24-26.

14 S. hierfiir noch immer grundlegende Ausarbeitung: Gerhard Ritter, Die Heidelberger Uni-
versitdt im Mittelalter (1386-1508). Ein Stiick deutscher Geschichte, Heidelberg 21986,
449-490.

15 Berndt Hamm, ,, Die nahe Gnade “ — innovative Ziige der spiitmittelalterlichen Theologie
und Frommigkeit, in: Herbst des Mittelalters? Fragen zur Bewertung des 14. und 15. Jahr-
hunderts, hg. von Jan A. Aertsen/ Martin Pickavé, Berlin 2004, 541-557.

16 Volker Leppin, Die christliche Mystik, Miinchen 2007, 95-110.

17 Jacqueline Tarrant, The Clementine Decrees on the Beguines. Conciliar and Papal Visions,
in: AHP 12 (1974), 300-308. Die jiingere Forschung hebt hervor, dass die Beginen durchaus
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dern auch die Integration der religiés bewegten Frauen in die Bettelorden, zu-
mal in den Dominikanerorden. Diese wiederum bildete den sozialen Nihrbo-
den fir die cura monialium, mit der so bedeutende Mystiker wie Meister Eckhart
und Johannes Tauler betraut wurden und deren Aufgabe die Kontrolle der
tberschwinglichen Frommigkeit dieser Frauen war'®,

Diese mystische Frommigkeit nun erreichte schon durch die — nicht er-
haltenen — Volkspredigten Johannes Taulers auch das Biirgertum der Stadte
am Oberrhein'®. Dabei wurde immer stirker die Innendimension zum ent-
scheidenden Ort der Begegnung mit Gott gemacht: Wo nicht das dullere Werk,
sondern die innere Haltung das Verhiltnis zu Gott bestimmt, ist grundsatzlich
in jeder duBeren Handlung Nihe zu Gott zu erlangen.

Auch wenn man trotz einer personlichen Begegnung Taulers mit Jan
Ruusbroec nicht eindeutig kliren kann, in welchem Verhiltnis die ,,Devotio
moderna“ zur oberrheinischen Mystik stand, kann man doch in dieser From-
migkeitsbewegung am Niederrhein unzweifelhaft eine Taulers Anliegen ent-
sprechende weitere Integration mystischen Erbes in den buirgerlichen Alltag —
freilich unter immer stirkerer Brechung der Spitzen mystischer Erfahrungs-
rdaume — beobachten.

All diesen Formen von Verinnerlichung, die bis in die Alltagsarbeit der
Stadte hineinreichen, lauft ein Strang der auleren Quantifizierung entgegen, der
vielfach die Wahrnehmung des spiten Mittelalters bestimmt hat*, Paradefall ei-
ner solchen Quantifizierung ist der Ablass. Dieser wird auf unterschiedliche
Weisen von einem Ort auf den anderen ibertragen. So wurde das logistische
Problem einer Wallfahrt erleichtert — frommigkeitsgeschichtlich sind solche

gut in die Kirche integriert waren: Jorg Voigt, Beginen im Spdtmittelalter. Frauenfrommig-
keit in Thiiringen und im Reich, Koln u.a. 2012. Ders. u.a. (Hg.), Das Beginenwesen in
Spdtmittelalter und Friiher Neuzeit, Stuttgart 2015.

18 Otto Langer, Mystische Erfahrung und spirituelle Theologie. Zu Meister Eckharts Ausei-
nandersetzung mit der Frauenfrommigkeit seiner Zeit, Miinchen 1987 (Miinchener Texte
und Untersuchungen zur deutschen Literatur des Mittelalters 91).

19 Louise Gniidinger, Johannes Tauler. Lebenswelt und mystische Lehre, Miinchen 1993, 117.

20Vgl. in diesem Sinne auch noch: Enno Biinz / Hartmut Kiihne , Alltag und Frommigkeit
am Vorabend der Reformation in Mitteldeutschland. Wissenschaftlicher Begleitband zur
Ausstellung ,, Umsonst ist der Tod “, Leipzig: Universititsverlag 2015.
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Wallfahrten Ausdruck eines Phinomens, das mit dem Begriff der ,,Reprisenta-
tionsfrommigkeit“ beschrieben werden kann®': Die gesamte spétmittelalterliche
Frommigkeit ist durchzogen von dem Gedanken, dass in Personen oder Gegen-
stinden das Heilige prisent werden konne. Diese Gegenwart des Heiligen im
Irdischen macht erst die Quantifizierung des Heils vermittels des Ad-instar-Ab-
lasses und anderer Ablassformen denkbar?’: Man kann sich jahres-, jahrzehnte-
oder auch jahrhundertweise von den Folgen der eigenen oder — seit der Bulle
,Salvator noster” des Papstes Sixtus IV. (1471-1484) ** — fremder Schuld be-
freien, man kann das Unbheil stiickweise abarbeiten und das Heil entsprechend
stiickweise erwerben. Diese Art der Frommigkeit ist fundamental unterschieden
von jenen Konzepten der nahen Gnade, die sich als Erbe der mystischen From-
migkeit entwickelt hatten. Sie ist gewiss nicht so durchgingig prigend fiir das
spate Mittelalter, wie es der einseitige Riickblick vom 31. Oktober 1517 aus sug-
gerieren konnte — aber sie ist Teil des Mittelalters, Teil einer Lebenswelt, in der
man kaufmannisch zu handeln gelernt hat — auf Erden und auch im Himmel.
Dabei kénnen die beiden beschriebenen Frommigkeitstypen durchaus ineinan-
der liegen. So finden sich etwa bei Johannes Tauler nebeneinander jene nahe
Gnade und ein stufenhaftes Wegeschema zur Heilserlangung. Nahe, unmittel-
bare Gnade und quantifizierbar vermittelte Gnade also liegen ineinander — und
sind doch als einander elementar fremde Vorstellungen vom Verhiltnis zu Gott
anzusprechen®®,

3. In sogialhistorischer Perspektive steht einer Zunahme der Laienverant-
wortung auf der einen Seite eine Steigerung des klerikalen Charakters der Kir-
che auf der anderen Seite entgegen. Schon im beginnenden 14. Jahrhundert
betonten so unterschiedliche Theologen wie Meister Eckhart und Wilhelm

21'S. hierzu: Volker Leppin, Repriisentationsfrommigkeit. Vergegenwiirtigung des Heiligen in
der Frommigkeit des spdten Mittelalters und ihre Transformation in der Wittenberger Re-
formation, in: ders., Transformationen, 109-125.

22.S. hierzu: Andreas Rehberg (Hg.), Ablasskampagnen des Spéitmittelalters, Luthers Thesen
von 1517 im Kontext, Berlin 2017.

23S.: Nikolaus Paulus, Geschichte des Ablasses am Ausgang des Mittelalters, Darmstadt
22000, 323; Bernd Moeller, Ablafskampagnen, 59f.

24 Die Fremdheit reduziert sich allerdings, wenn man bedenkt, dass auch der Ablass letztlich
eine Gnadenverkiindigung darstellt. S. Hierzu: Berndt Hamm, Ablass und Reformation. Er-
staunliche Kohdrenzen, Tiibingen 2016.
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von Ockham das Recht der Laien auf Partizipation an der theologischen Utr-
teilsbildung®. Damit rezipierten sie auch gestiegene Bildungsanspriiche auf
Seiten derLaien?®, die sich mit einem Wunsch nach Verstehbarkeit des religio-
sen Geschehens verbanden®’. Dies zeigt sich besonders in dem Drang nach
religioser Lektire, vornehmlich in der Volkssprache. Wie ausgeprigt das Inte-
resse an geistlicher Lektiire war, zeigt nicht nur der Erfolg der ,Imitatio
Christi“ — ein dhnlicher literarischer Erfolg war schon der ,,Vita Christi® des
Karthiusers Ludolf von Sachsen (ca. 1300-1378)* beschieden gewesen. Kate-
chetische Literatur wie die ,,Hymelstra3“ des Stephan von Landskron (gest.
1477)* tritt daneben, ebenso auch die ars-moriendi-Literatur mit ihren Anwei-
sungen zum gelingenden Leben® — von der Fiille spatmittelalterlicher Bibel-
Ubersetzungen ganz zu schweigen31. Aufgrund solcher Lektiireeindriicke
konnten die Laien sich das Heilsgeschehen subjektiv aneignen und seine Er-
klirung beurteilen, statt es nur objektiv zu empfangen. Wohl der signifikan-
teste Ausdruck hierfiir ist, dass es im 15. Jahrhundert sogar eine Erklirung der

Messe in deutscher Sprache gab32 - noch das Allerheiligste wurde so den Laien

25 S.: Volker Leppin, Discovering the layman. New perspectives in the theology of the 14™
century, in: Mikail Olszewski (Hg.), Theologie im Mittelalter (Archa Verbi. Subsidia 1),
533-544.

26 S.: Herbert Grundmann, Litteratus-Illiteratus. Der Wandel einer Bildungsnorm vom Alter-
tum zum Mittelalter, [in:] Archiv fiir Kulturgeschichte 40 (1958) 1-65.

27 Vgl. hierzu: Bernd Moeller, Spéitmittelalter, Gottingen 1966 (Die Kirche in ihrer Ge-
schichte 2 H), 39; Isnard Wilhelm Frank, Kirchengeschichte des Mittelalters, Diisseldorf
1984, 193f.

28 Ulrich Kopf, Art. Ludolf von Sachsen, in: RGG* 5 (2002), 539.

29'S.: Gerardus Johannes Jaspers, Stephan von Landskron, Die Hymelstrasz. Mit einer Ein-
leitung und vergleichenden Betrachtungen zum Sprachgebrauch in den Friihdrucken (Augs-
burg 1484, 1501 und 1510), Amsterdam 1979.

30 Mary Catharine O’Connor, The Art of Dying Well. The development of the ars moriendi,
New York 1966; Austra Reinis, Reforming the Art of Dying. The ars moriendi in the Ger-
man Reformation (1519-1528), Aldershot 2007.

31 Rudolf Bentzinger, Zur spditmittelalterlichen deutschen Bibeliibersetzung. Versuch eines
Uberblicks, in: ,,Ik lerde kunst dor lust.“ Altere Sprache und Literatur in Forschung und
Lehre. Festschrift zum 65. Geburtstag von Prof. Dr. phil. habil. Christa Baufeld, hg. von
Irmtraud Rosler, Rostock 1999 (Rostocker Beitriage zur Sprachwissenschaft 7), 29-41.

32 Die dlteste deutsche Gesamtauslegung der Messe, hg. v. Franz Rudolf Reichert, Miinster/
W. 1967 (= CCath 29).

32



Volker Leppin, Kulturelle Transformationen in Europa um 1500

verstindlich gemacht, wenn auch die Betonung der Alleinzustindigkeit der
Priester das gesamte Werk durchzieht.

Die Laien blieben aber bekanntlich nicht allein bei diesen kognitiven For-
men der Heilsaneignung, sondern sie gaben ihrer gesteigerten Verantwortung
tir das Heil auch organisatorische Gestalt. Die Bruderschaften, die so prigend
tir das spate Mittelalter sind, sind auch Ausdruck ftir die Bereitschaft der Laien,
bestimmte religiése Anliegen selbst in die Hand zu nehmen, insbesondere sozi-
ale Anliegen und auch die Totenmemoria. Die Entsprechung der Organisations-
form dieser Verbande zu den Ziinften zeigt, in welchem Maf3e religicses Bedurf-
nis von den Laien aus definiert und erfiillt wurde. Allerdings waren diese Ver-
bindungen, wie Robert W. Scribner betont hat, ,,nie weit von offizieller Aufsicht

entfernt*>>

. Dies liegt nahe, gab es doch bestimmte Verpflichtungen, fir die die
Bruderschaften elementar auf einen Priester angewiesen waren: Haufig genug
war Stiftungszweck ein Altar beziehungsweise die Versorgung eines Altaristen.
Der enorme Anstieg der Anzahl von Priestern in den Stadten und auch Dérfern
des Mittelalters reagierte auf den Bedarfin den Gemeinden®* und wurde vielfach
von den Bruderschaften vorangetrieben. Damit aber hat die starke Betonung
des Laienelements ihrerseits auch einen Klerikalisierungsschub der 6ffentlichen
Religiositat mit sich gebracht. Die Weichen fiir eine solche Klerikalisierung hatte
das hohe Mittelalter durch den Zwang zur jihrlichen BuBe® und, am Ubergang
zam spiten Mittelalter, durch die Sakramentalisierung der Ehe gestellt*® — das
Alltagsleben stand so deutlich unter der Kontrolle der Priester. Die durch beide
Vorginge noch gesteigerte Regulierung des Alltags durch die klerikale Hand hat
freilich auch das Diskrepanzempfinden zwischen den Anspriichen an den Kle-

rus und seiner Realitit verstirkt’’, also diejenige Stimmung, die in bestimmten

33 Robert W. Scribner, Elemente des Volksglaubens, in: Ders., Religion und Kultur
in Deutschland 1400-1800, hg. v. Lyndal Roper, Gottingen 2002 (Veroffentlichungen
des Max-Planck-Instituts fiir Geschichte 175), 66-99, 81.

34 Arnold Angenendt, Geschichte der Religiositiit im Mittelalter, Darmstadt 1997, 329.

35 S. hierzu: Martin Ohst, Pflichtbeichte. Untersuchungen zum Buf3wesen im Hohen und Spii-
ten Mittelalter, Tiibingen 1995 (= Beitrdge zur historischen Theologie 89).

36 S. zu dieser Thematik den Forschungsiiberblick von: Martin Ohst, Zur Geschichte der christ-
lichen Eheauffassung von den Anftingen bis zur Reformation, in: ThR 61 (1996), 372-387.

37 Anton Stérmann, Die stiidtischen Gravamina gegen den Klerus am Ausgange des Mittel-
alters und in der Reformationszeit, Miinster 1916.
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theoretischen Zusammenhingen gerne als ,,Antiklerikalismus® fir eine Erkla-
rung der Reformation stark gemacht wird®®. Die polare Spannung zwischen
der Fahigkeit, religiose Verantwortung zu ibernehmen, auf der einen Seite und
der unhintergehbaren Verwaltung des Heils durch die Kleriker auf der anderen
Seite fand so ihren gelegentlich durchaus aggressiven Ausdruck.

Freilich gab es auch eine institutionelle Reaktion hierauf innerhalb des
Rahmens der spitmittelalterlichen Kirche: Schon die Bettelorden mit ihren
Predigtscheunen boten eine erste Auffangmoglichkeit fiir die gesteigerten reli-
giosen Anspriiche in den Stadten® — auf die Dauer konnte jedoch auch dies
nicht ausreichen, und es kam zu einer Vielzahl von Pridikantenstellen an stad-
tischen Kirchen*’: So wurde mit Mitteln der klerikal strukturierten mittelaltet-
lichen Kirche dem Laienbedtrfnis nach rationaler Erklirung des Glaubens
Rechnung getragen. Nicht zufillig waren es dann hiufig gerade die Pridikan-
ten, die in den Stidten auch die Reformation vorantricben*!. Dies ist auch
Ausdruck dafir, dass das Auffangen der religiésen Bedtrfnisse vermittels der
Pradikanten nur zeitweise befriedigen konnte: Die Spannung zwischen eigener
Einsicht in das Heil und dessen Vermittlung durch die dafiir Geweihten wurde
immer gréfler — und das blofle Kriterium der Weihe wurde, kenntlich am An-
tiklerikalismus, immer nachrangiger gegeniiber Kriterien intellektueller oder
moralischer Kompetenz.

2. Institutionalisierung der Polaritit von Zentralitit

und Dezentralitit im spiten Mittelalter

Eine grundlegende Polaritit des spiaten Mittelalters, die von Zentralitit
und Dezentralisierung, fand vornehmlich institutionellen Ausdruck*: Das
finfzehnte Jahrhundert ist geprigt, von einem Wiedererstarken der kirchli-
chen Zentralmacht. Das Schisma zwischen den Papststithlen in Avignon und

3 Hans-Jiirgen Goertz, Antiklerikalismus und Reformation, Gottingen 1995.
39 Isnard Wilhelm Frank, Kirchengeschichte, 126-129.
40 Bernd Moeller, Reichsstadt und Reformation. Bearbeitete Neuausgabe, Berlin 1987, 13.

41'S. etwa zum Beispiel Niirnbergs: Gottfried SeebaB, Stadr und Kirche in Niirnberg im Zeit-
alter der Reformation, in: ders., Die Reformation und ihre Aufienseiter. Gesammelte Auf-
sditze und Vortrdge, hg. v. Irene Dingel, Gottingen 1997, 58-78.

42 Diese Spannung thematisiert auch: Erwin Iserloh, Martin Luther, 4-6.
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in Rom hatte im ausgehenden vierzehnten Jahrhundert zu einem Zerfall Eu-
ropas in unterschiedliche Oboddienzen mit letztlich nicht immer klaren Zu-
weisungen gefiihrt. Diese Lage hatte sich noch verschirft, als in Folge des
Konzils von Pisa ein dritter Papst Anspruch darauf erhob, die Weltkirche zu
leiten. Der dreifache Anspruch auf Zentralmacht stirkte selbstverstindlich
die unteren Ebenen der Kirchenleitung und die weltlichen Michte in ihren
Verselbstindigungstendenzen gegeniiber dem Papst. Die Obddienz unter
den Papst war nicht mehr selbstverstindliche Voraussetzung politischen und
kirchlichen Handelns, sondern die Obodienz unter einen bestimmten Papst
war Folge einer im Prinzip arbitriren Entscheidung und Ausdruck des poli-
tischen Kompromisses. Diese Lage dnderte sich erst, als das Konzil von
Konstanz sich in dem Dekret ,,Haec sancta® vom6. April 1415 auf seine un-
mittelbar von Christus gewihrte Vollmacht berief, in dieser Situation als Re-
priasentant der gesamten Christenheit einzugreifen und auch papstliche Ge-
walt zum Gehorsam zu verpflichten®. So hatte das Konzil zwar als Konzil
die oberste Macht in der Kirche behauptet**, aber gerade darin auch die Not-
wendigkeit einer solchen Zentralmacht eher unterstrichen als in Frage ge-
stellt. Der Behauptung der Macht des Konzils schloss daher im weiteren Ver-
lauf eine Stirkung auch der papstlichen Zentralmacht nicht aus, sondern for-
derte sie in gewisser Weise sogar, sobald wieder ein legitimer Papst eingesetzt
war. Diese Stirkung wurde noch dadurch unterstrichen, dass Papst Eugen
IV. (1431-1447) den Konflikt mit dem Baseler Konzil und dessen nun in
prinzipieller Form vorgetragenen konziliaristischen Anspriichen siegreich
bestand.

Diese gerade durch den Konflikt mit den Konzilien erfolgte realpoliti-
sche Starkung des Papstamtes bildete den Hintergrund fiir einen neuen the-
ologischen Papalismus, der einen ersten Hoéhepunkt noch unter dem unmittel-
baren personlichen Eindruck der Konzilien in der ,,Summa de ecclesia“ des

43 Vgl. hierzu: Hubert Jedin, Bischéfliches Konzil oder Kirchenparlament? Ein Beitrag zur
Ekklesiologie der Konzilien von Konstanz und Basel, Basel-Stuttgart 1963; Georg Denzler,
Zwischen Konziliarismus und Papalismus. Die Stellung des Papstes im Verstdindnis der
Konzilien von Konstanz (1414-1418) und Basel (1431-1437), in: ders. (Hg.), Das Papsttum
in der Diskussion, Regensburg 1974, 53-72.

4 Zu der Zuordnung von Neuartigkeit des Dogmas und Versuch, diesen Charakter nicht zu
sehr zu betonen s.: Johannes Helmrath, Das Basler Konzil 1431-1439. Forschungsstand
und Probleme, Koln u.a. 1987, 473.
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Kardinals Juan de Torquemada (1388-1468) erfuhr®. Reformationsgeschicht-
lich bedeutsam wurde diese Linie zwei Generationen spater bei Torquemadas
dominikanischem Otrdensbruder Silvester Prierias (1456-1523/7), der diese
Position in den Prozess gegen Luther einbrachte.

Freilich war die Restitution papaler Zentralmacht im Zuge des 15. Jahr-
hunderts nicht Giberall und in jeder Hinsicht erfolgreich. An verschiedenen
Stellen machten sich Gegenkrifte bemerkbar, die zum Teil auf die faktische
Bildung von Territorialkirchen hinausliefen, in einem Falle, Bohmen, sogar auf
die dezidierte Anerkennung zweier Konfessionen nebeneinander®’. In Frank-
reich kam es zu weitreichenden Einflissen des Konigs auf die Kirche*® — damit
gewann die franzosische Kirche Selbstandigkeit gegentiber Rom, und zugleich
war die Abhingigkeit von der franzésischen Krone gesteigert.

Im Rémischen Reich verlief die Entwicklung signifikant anders: Als 1448
das Wiener Konkordat geschlossen wurde, war die Situation nicht mehr so,
dass man konziliare Beschliisse zugunsten einer Reduktion der Abhingigkeit
von Rom hitte nutzen kénnen. So wurde eine Abhingigkeitsstruktur festge-
schrieben, deren Folge es war, dass in der Folgezeit immer wieder auf den
Reichstagen das Klagelied der Gravamina nationis Germanicae angestimmt
wurde®. Vornehmlich die geistlichen Stinde klagten tiberdie finanziellen Ab-
gaben in Gestalt von Servitien und Annaten an Rom>® und auch tiber die Viel-
zahl von nach Rom gezogenen Prozessen. Diese Schieflage zwischen den Be-
dingungen in Frankreich und in Deutschland ist einer der ganz wesentlichen

4 Vgl. zu ihm: Karl Binder, Konzilsgedanken bei Kardinal Juan de Torquemada O.P.,
Wien 1976.

46 7Zu ihm: Heribert Smolinsky, Art. Prierias, Silvester Mazzolini, [in:] TRE 27 (1997), 376-
379.

47 Vgl. Winfried Eberhard, Konfessionsbildung und Stiinde in Bohmen 1478-1530, Miinchen
/ Wien 1981 (Veroffentlichungen des Collegium Carolinum 38), 29f.

48 Miiller, Franzosen 827.

49°S. hierzu: Heinz Scheible, Die Gravamina, Luther und der Wormser Reichstag 1521,
[in:] ders., Melanchthon und die Reformation. Forschungsbeitrige, hg. v. Rudolf May
und Rolf Decot, Mainz 1996 (Veroffentlichungen des Instituts fiir Europdische Geschichte

Mainz. Beih. 41), 393-409; E. Wolgast, Art. Gravamina nationis germanicae, [in:] Theolo-
gische Realenzyklopédie 14, Berlin / New York 1985, 131-134.

30 Zum avignonesischen Finanzsystem s.: B. Guillemain, Les papes d'Avignon 1309-1376,
Paris 2000, 49-59.

36



Volker Leppin, Kulturelle Transformationen in Europa um 1500

Faktoren, die ein Entstehen der Reformation in Deutschland beglinstigten.
Dennoch gab es in Deutschland auch Entwicklungen, die an den Gang der
Dinge in Frankreich erinnern, freilich, der anderen Verfassung entsprechend,
auf anderen Ebenen: nicht das Reich befand sich auf dem Weg zu einer Nati-
onalkirche, sondern die einzelnen Landestimer bewegten sich zum Teil auf
Territorial- bzw. Landeskirchen zu. Besonders augenfillig sind hier die Bei-
spiele zweier Territorien, die dann auch in der Reformationsgeschichte eine
mal3gebliche Rolle spielten: die Landgrafschaft Hessen und das Kurfirstentum
Sachsen sowie, nach der wettinischen Erbteilung, neben diesem auch das Her-
zogtum Sachsen. In Sachsen zeigt sich im spaten Mittelalter ein intensives Be-
miuhen der Herrscher um eine Lenkung der religiosen Geschicke ihres Landes.
Manfred Schulze hat sie genau beschrieben’!. Besonders wichtig war die ei-
gentiimliche Form von Zugriffen auf verschiedene Bistimer im Umfeld der
wettinischen Lande, zu deres Vergleichbares zwarin Brandenburg gab, nicht
aber in weiter westlich gelegenen Regionen des Reiches. Insbesondere Meil3en,
Merseburg und Naumburg entwickelten sich durch die personellen Zugriffs-
rechte der Wettiner de facto zu Landesbistimern, auch wenn sie formal als
Reichsstinde ihre Figenstandigkeit behielten?. Die kirchenrechtliche Diéze-
saneinteilung wurde zwar formal nicht aufgehoben, die bischoflichen Funkti-
onen aber waren mal3geblich auf die Landesherren bezogen, denen sie in der
Regel ihre Wahl verdankten und mit denen sie vielfach auch verwandtschaft-
lich verbunden waren.

Noch direkter waren entsprechende Mallnahmen in Hessen, wo es im 15.
Jahrhundert sogar den Versuch gab, ein eigenes Landesbistum in Kassel zu
grinden, das damit véllig aullerhalb der Di6zesanordnung gestanden hitte™.
Zwar wurde dieser Plan nicht durchgefthrt, aber mit der Grindung eines Hof-
gerichtes in Marburg wurde 1500 ein Mittel eingesetzt, das es ermdglichte, das

3! Manfred Schulze, Fiirsten und Reformation. Geistliche Reformpolitik weltlicher Fiirsten
vor der Reformation, Tlibingen 1991 (Spatmittelalter und Reformation. Neue Reihe 2).

32 Enno Biinz /Christoph Volkmar, Das landesherrliche Kirchenregiment in Sachsen vor der
Reformation, in: Enno Biinz, Stefan Rhein, Glinther Wartenberg, Glaube und Macht. Theo-
logie, Politik und Kunst im Jahrhundert der Reformation, Leipzig 2005 (Schriften der Stif-
tung Luthergedenkstitten in Sachsen-Anhalt 5), 89-109, 97-100.

33 Walter Heinemeyer, Territorium und Kirche in Hessen vor der Reformation, in: Hessisches
Jahrbuch fiir Landesgeschichte 6 (1956) 138-163, 146.
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Abwandern von Prozessen zu verhindern®*. Nicht nur hier wurde das Tertito-
rium stirker in sich abgeschlossen, sondern auch, durchaus vergleichbar mit
dem sichsischen Vorgehen, in der verdichtenden Integration der Kloster in die
Herrschaft, die es sogar mit sich brachte, dass der Landesherr Klostervisitatio-
nen durchfuhren lie} und somit eine Institution, fur die die Exemtion aus lan-
desherrlicher Gewalt geradezu konstitutiv war, in seine Herrschaftspraxis inte-
grierte5 3. All diese MaBnahmen, in Frankreich wie in Sachsen oder Hessen sind
Ausdruck der unterschiedlichen dezentralen Krifte, die im spiten Mittelalter
Einfluss auf die Kirche zu nehmen suchten und die nur in der entfernten Riick-
schau unangefochten scheinende Zentralitit des Papstes unterminierten. Man
kann sogar noch weiter gehen: Der Territorialisierung der Kirche entsprach eine
Kommunalisierung auf stiadtischer Ebene. Die stadtischen Rite bemiihten sich
vielfach erfolgreich, die Kontrolle iiber die Pfriinden an den zentralen Kirchen
ihrer Stadt zu erhalten und die Pfarrerwahl in die Hand zu bekommen®®. So
gelang es beispielsweise in der Reichsstadt Nurnberg dem Rat, 1474 das Prisen-
tationsrecht fir die stidtischen Pfarreien in den pépstlichen Monaten zu erhal-
ten, 1513 auch das fiir die bischéflichen®’. Dieser Umbau der fir die geistliche
Versorgung entscheidenden Personalpolitik bedeutete, wenn auch im Rahmen
von kirchenrechtlich akzeptablen Vereinbarungen, letztlich eine Verschiebung
der vom Kirchenrecht her oberen klerikalen Graden zukommenden Zugriffs-
rechte auf den priestetlichen Klerus auf die weltlichen Instanzen und damit, we-
nigstens aufgrund seiner starken Verbreitung, eine faktische Unterhéhlung des
geltenden Kirchenrechts. Bernd Moeller hat diese Vorginge im Blick auf die
Stadte treffend zusammengefasst: ,,Die deutsche Stadt des Spitmittelalters

hatte eine Neigung, sich als Conpus christianum im kleinen zu verstehen. % In

3% Gury Schneider-Ludorff, Der fiirstliche Reformator. Theologische Aspekte im Wirken Phi-
lipps von Hessen von der Homberger Synode bis zum Interim, Leipzig 2006 (Arbeiten zur
Kirchen- und Theologiegeschichte 20), 65.

35 Gury Schneider-Ludorff, Reformator, 58.
36 Bernd Moeller, Kleriker als Biirger. In: ders., Die Reformation und das Mittelalter (wie

Anm. 6), 35-52, hier: 37; vgl. ders., Reichsstadt und Reformation. Bearbeitete Neuausgabe,
Berlin 1987, 14.

7 Gottfried SeebaB, Stadt und Kirche in Niirnberg im Zeitalter der Reformation. [in:] ders.,
Die Reformation und ihre Aufenseiter. Gesammelte Aufscitze und Vortrige, hg. v. Irene Din-
gel, Gottingen 1997, 58-78. 60f.

38 Bernd Moeller, Reichsstadt und Reformation, 15.
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der Tat war das Corpus christianum nicht mehr nur eine universale Gréf3e, son-
dern auch eine regionale oder gar lokale geworden. Die kirchliche Landschaft
zerfiel schon lange vor der Reformation in viele kleine Einheiten, in denen
nationale oder regionale Instanzen Einfluss auf die Gestalt der Kirche und ihre
personelle Leitung nahmen, ohne dass eine direkte Leitung durch den Papst
hinderlich gewesen wire. Die Vorstellung einer zentral vom Papst geleiteten
Kirche war allenfalls die Fiktion papalistischer Theoretiker, der Realitit wurde
sie nicht gerecht.

Noch etwas anders als in diesen prinzipiell vergleichbaren Vorgingen in
Territorien und Stiddten sind die Verhiltnisse in Bohmen einzuschitzen. Das
Schicksal von Jan Hus fthrte hier auf einigen Umwegen dazu, dass im Frieden
von Kuttenberg (1485) die Anerkennung der Utraquisten als gleichberechtigt
neben den Pipstlichen vorgesehen wurde”. Siebzig Jahre vor dem Augsburger
Religionsfrieden — und durch die Gewihrung des individuellen Rechts auf
Konfessionswahl in bemerkenswerter Weise von dessen Konzentration auf die
Landesherren unterschieden® — war damit in Europa eine Situation entstan-
den, in der zwei Konfessionen nebeneinander rechtlich anerkannt waren. Die
Einheit der mittelalterlichen Kirche war also, durch Territorialisierungstenden-
zen in Frankreich und innerhalb des Reiches und durch die Auflésung der
Einheitskirche in Bohmen lingst hinterfragt, ehe mit der Reformation eine
weitere Umwilzung stattfand. Das bedeutet aber auch, dass die im einleitenden
Kapitel angesprochenen Polarititen nicht allein auf der Ebene von Theologie
und Mentalitit zu suchen sind, sondern dass es jedenfalls fir die Polaritit von
Zentralitit und Dezentralitit durchaus institutionelle Formen gab, die der Kir-
che des spiten Mittelalters ein durchaus heterogenes Gesicht gaben.

3. Luthers Transformation spatmittelalterlicher Frommigkeit

Die besondere Herausforderung bei der Beschreibung der Reformation
stellt die Einordnung der Person Luthers in diesem Prozess dar. Schon im El-
ternhaus, vor allem aber in seiner Zeit im Kloster ab 1505 hat er viele Einfltsse
aufgesogen. Dabei hat die Lutherforschung zu Recht immer wieder den Ein-
fluss des Kirchenvaters Augustin und des Apostels Paulus, dessen Briefe an

59'S. hierzu: Winfried Eberhard, Konfessionsbildung, 56-60.
0 Ebda., 57.
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die Romer und die Galater Luther nun, nach dem Psalter, als Professor aus-
legte61, hervorgehoben. Tatsichlich ist dies die wichtigste Traditionslinie zur
Herausarbeitung der reformatorischen Rechtfertigungslehre, nach der, im Ein-
klang mit Augustin und Paulus, der Mensch nicht durch eigene Werke Gerech-
tigkeit vor erlangt, sondern allein aus Gottes Gnade Gerechtigkeit geschenkt
bekommt, die ihm durch den Glauben individuell zugeeignet wird.

Schaut man jedoch auf den Gang von Luthers Entwicklung, so wird man
heute sagen kénnen, dass entscheidend fiir seine Neuorientierung von Theo-
logie und Frommigkeit die Begegnung mit den Schriften des spatmittelalterli-
chen Theologen Johannes Tauler war — im Rahmen der eingangs eingefithrten
Terminologie also die Entwicklungslinie innerlicher Frommigkeit, die der ver-
duBlerlichten Frommigkeit entgegenstand62. 1515 oder 1516 las Luther Taulers
Predigten in dem Leipziger Druck von 1508. Besonders markant ist dabei die
Stelle, an welcher Tauler schrieb:

,,ob du des tags zI" sibentzig mal fallest als offt soltu wiederkeren vnd

kommen wider zI" got. vad dring dich wider in got also schwindiglichen

dz dir dein sunde zI" mal entpfallen. so du da mit zI" der beicht kommest.
das du jt nitt wissest zI" sagen. Dis sol dich nit entsetzen. es ist dir nit

aufgefallen zI" schaden. sunder zI" ainer bekentnul3 deines nichtes. vad zI”
ainer verschmehunge dein selber mitt ayner gelassenhayt. nicht mitt ainer

schwirmI tikait (....) Sant paulus spricht. Alle die got lieben den kommpt
alle ding zI" gI't. Nu di gloB3 spricht. Auch dy stind. Sunder schweig vad
fleithe zI" got vnd sihe auf dein nicht. Vnd bleib innen. nit lauf zI" hant da

mit zI" dem beic:htiger.63
Tauler betonte also die innerliche, direkt vor Gott gebrachte Stindenreue — und
trostete zugleich, dass dem gegentiber die Beichte, also die sakramentale Buf3e
vernachlissigt werden kénne. Eben diese Gedankenfigur aber findet sich in

61'S.: Volker Leppin, Martin Luther, 67f.

62 Ausfiihrlicher zu den mystischen Einfliissen: Volker Leppin, Die fremde Reformation. Die
mystischen Wurzeln Luthers, Miinchen 22017.

63 Sermones: des hochl geleerten in gnaden erleiichten dolctoris Johannis Thaulerii sannt |
dominici ordens die da weiflend | auff den nédchesten waren weg im | gaist zI" wanderen
durch iiberswel bendenn syn. Von latein in teiitsch | gewendt manchem menschenn z® |
s(liger fruchtbarkaitt, Augsburg: Hans Otmar 1508, fol. 192".
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den ersten beiden Thesen Luthers gegen den Ablass wieder: ,,1 Dominus et
magister noster Iesus Christus dicendo ‘Penitentiam agite &c.” omnem vitam
fidelium penitentiam esse voluit. 2 Quod verbum de penitentia sacramentali
(id est confessionis et satisfactionis, que sacerdotum ministerio celebratur) non
potest intelligi.”®*

Angesichts dieser frappierenden Entsprechung greift es nicht zu weit, zu
erkliren, dass Luthers Thesen gegen den Ablass ihren Grund in Taulers mys-
tischer Theologie, also in der innerlichen Frommigkeit des spaten Mittelalters
hatten. Hinzu kamen Einflisse aus der Frommigkeitstheologie von Luthers
Beichtvater Johann von Staupitz, gleichfalls einem Vertreter innerlicher Frém-
migkeit. Angesichts dieser Einflisse ist es alles andere als Giberraschend, dass
Luthers Auftreten sich — nach seiner ersten Publikation, der Herausgabe einer

mystischen Schrift, der ,,Theologia deutsch*®

— vor allem am Protest gegen
die massivste Form quantifizierter und verduf3erlichter Frommigkeit im spiten
Mittelalter festmachen ldsst: Der Streit um den Ablass hatte unverkennbar
seine Wurzel in einer innermittelalterlichen Polaritit, fihrte Luther aber bald
dariiber hinaus, zumal er sich mit einer Distanz gegentiber der herrschenden
scholastischen Theologie insgesamt verband, der Luther wenige Wochen vor
den Thesen gegen den Ablass in seiner ,,Disputatio contra scholasticam theo-
logiam* Ausdruck gab66.

Die Implikationen der eigenen Entwicklung aber wurden Luther erst nach
und nach klar: Erst als auf der Leipziger Disputation vom 27. Juni bis 15. Juli
1519 Luthers altgliubiger Gegner Johannes Eck aus Ingolstadt insistierte, dass
Luther nicht nur Aussagen vertrat, die der papstlichen Lehre widersprachen,
sondern dass er auch von Konzilien verurteilte Lehren vertrat, wurde deutlich,
dass seine Lehre den Verzicht auf jede kirchliche Instanz zur Gewihtleistung
von Wahrheit nétig machte®”. Die Konsequenz zog dann fiir ihn in aller Deut-
lichkeit Philipp Melanchthon. Am 9. September 1519 hatte er zur Erlangung
des theologischen Baccalaureates Thesen zu disputieren, die jedenfalls zum

4 Weimarer Ausgabe 1, 233,10-13.
65 S.: WA 1, 153. 378f.

% Vgl. hierzu: Leif Grane, Contra Gabrielem. Luthers Auseinandersetzung mit Gabriel Biel
in der Disputatio contra scholasticam theologiam, Kopenhagen 1962 (Acta theologica
Danica 4).

67'S.: Volker Leppin, Martin Luther, 150f.
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Teil auch von ihm formuliert waren®®. Sie formulierten klar die mittlerweile
gewonnenen Grundsitze der reformatorischen Rechtfertigungslehre: ,,omnis

“0 aber sie taten noch mehr: ,,Catholi-

lustitia nostra est gratuita die imputatio
cum praeter articulos, quorum testis est scriptura, non est necesse alios
credere, heiBt es in der 16. These’®. Das bedeutete nichts anderes als: So/z
seriptura. Die Schrift allein konnte Grundlage fiir die heilsnotwendige Lehre in
Kirche und Theologie sein.

Damit stand im Sommer 1519 das Gertist der reformatorischen Botschaft
bereit, auch wenn es noch keineswegs an allen Punkten in einen Widerspruch
zur vorherigen Theologie und Frommigkeit formuliert wurde. Luther hat sich
noch lange mystischer Begriffe und Vorstellungen bedient, um seine Theologie
zu formulieren. Der Transformationsprozess von spatmittelalterlicher zu re-
formatorischer Theologie war weit weniger bruchartig, als dies modernen
Deutern erscheinen will. Aber noch wichtiger als diese Beobachtung ist die
Beantwortung der letztlich fiir jede reformationshistorischer Konzeption ent-
scheidenden reformationshistorischen Frage, wie aus dieser theologischen
Entwicklung ein gesamtgesellschaftlicher Vorgang werden konnte. Wie weit-
reichend die Folgerungen dieses, bei aller Ankniipfung an spatmittelalterliche
Entwicklungslinie im Einzelnen in der Gesamtheit neuen theologischen Kom-
plexes waren, zeigte sich im Jahre 1520, als Luther seine Schrift ,,De captivitate
Babylonica“ an die Offentlichkeit gab. In einem Durchlauf durch die sieben
im Mittelalter giiltigen Sakramente blieben von diesen nur noch Taufe und
Abendmahl Gbrig; die Bul3e erhielt eine besondere Hervorhebung als Riick-
kehr in die Taufe, aber nicht mehr als eigenes Sakrament. Diese fundamentale
Kritik wire aufgrund des Schriftprinzips allein nicht méglich gewesen, sondern
es war der beschriebenen Komplex reformatorischer Theologie, der hierfir
leitend war: MaB3stab war nicht allein, ob diese oder jene Handlung in der Bibel
eingesetzt war, sondern ob sich in ihr mit einer dulleren Zeichenhandlung ein
Einsetzungswort verband, das die VerheiBung der Gnadenzuwendung Gottes
zusprach. Damit war der Appell an einen Umbau des kirchlichen Heilsvermitt-
lungssystems tiberdeutlich ausgesprochen. Eine tGiber den kirchlichen Raum im

68 S. zur Entstehung: Wilhelm Maurer, Der junge Melanchthon zwischen Humanismus und
Reformation. Bd. 2, Gottingen 1969 (= ebd. 1996), 101-103.

9 Melanchthons Werke, hg. v. Robert Stupperich. Bd. 1: Reformatorische Schriften, Giiters-
loh 1951, 24, 18f.

70 Melanchthons Werke 1, 24, 29f.
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engeren Sinne hinausgehende Reformation war damit noch nicht zwingend
gegeben.

Die zentrale Begriindungsfigur hierfiir fand sich in einem etwas fritheren
Text aus demselben Jahr 1520: ,,An den christlichen Adel deutscher Nation
von des christlichen Standes Besserung®. Schon dieser etwas umstindliche Ti-
tel zeigt, dass Luther sich hierin an die weltlichen Instanzen als Trager einer
Verinderung wandte. Aber das tat er nicht einfach so, sondern mit einer kon-
kreten Denkfigur, die sich in einer berihmten Formulierung ausdriickte:

Dan was ausz der tauff krochen ist, das mag sich rumen, das es schon
priester, Bischoff und Bapst geweyhet sey ... Szo folget ausz dissem, das leye,
priester, fursten, bischoff, und wie sie sagen, geistlich und weltlich, keinen
andern unterscheyd ym grund warlich haben, den des ampts odder wercks
halben, unnd nit des stands halbenn’".

Was hier grundgelegt wird, ist die protestantische L.ehre vom allgemeinen
Priestertum. Diese Lehre ist durchaus nicht vorbildlos im Mittelalter, ja, sie
kntpft in unmittelbar nachvollziehbarer Weise an die oben skizzierte Linie ei-
ner zunchmenden Betonung der Laienverantwortung in der spatmittelalterli-
chen Christenheit an, die den gleichfalls nachvollziehbaren klerikalen Entwick-
lungen entgegensteht. Und sie ist sogar konzeptionell im spatmittelalterlichen
Denken nachvollziehbar: Bei dem spitmittelalterlichen Mystiker Johannes
Tauler findet sich eine Formulierung, die das Priestertum wenigstens metapho-
risch von der engen Bindung an die sakramentale Weihe 16st: ,,Dieser
gotdehtiger mensche das ist ein inwendiger mensche, der sol ein priester sin“’?
— dies gilt ausdriicklich auch fiir Frauen’. Allerdings ist dies kein allgemeines
Priestertum. Es geht nicht wie bei Luther um alles, was aus der Taufe gekro-
chen ist, sondern es geht um Menschen mit einer bestimmten spirituellen Dis-
position, um die ,,gotdehtigen® Menschen, also die besonders andichtigen,
Gott zugewandten Menschen, kurz gesagt: um diejenigen, die im Sinne von
Taulers Mystik leben und glauben. Luther fiithrt also nicht einfach Gedanken
Taulers fort, sondern vereindeutigt und radikalisiert sie: Indem bei ihm jeder,
der aus der Taufe gekrochen ist, zum Priester oder Bischof geweiht ist, gelangt
er auf der Basis der Rechtfertigungslehre, die keine Voraussetzung von Seiten

T' WA 6,408,11f. 26-28.
2 Taulers Predigten 164, 34-165,1.

3 Ebd., S. 165,15-17.
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des Menschen benennt, zu einer Lehre von einem tatsichlich allgemeinen
Priestertum, dessen einzige Voraussetzung die gnadige Zuwendung Gottes ist.
Indem er so Priesteramt und Bischofsamt nicht mehr in einer eigenen Weihe,
sondern in der Taufe begriindet, wird einer grundlegenden sozialen Norm des
spiaten Mittelalters ihre theologische Grundlage genommen, nimlich der Un-
terscheidung von Kleriker und Laien. Hier ist der entscheidende Punkt, an
dem eine der oben beschriebenen Polarititen nicht im Rahmen ihrer dialekti-
schen Bezogenheit aufeinander fortgeftihrt, sondern gesprengt wird. Hatte es
im Mittelalter einerseits eine Zunahme der Laienverantwortung, andererseits
auch Zuge der Klerikalisierung gegeben, so waren doch beide Entwicklungen
auch aufeinander bezogen. Das Beispiel der Bruderschaften macht deutlich,
dass die religios agierenden Laien sich weiter auf Kleriker angewiesen sahen
und sich ihrer auch fur ihre religiosen Zwecke bedienten. Eben hier setzte Lu-
ther einen klaren Schnitt: Zwar wurde nicht die Unterscheidung zwischen Ge-
meindegliedern und Amtstrigern aufgehoben, aber dieser Unterscheidung
wurde ihr stindischer und rechtlicher Charakter genommen, der die Unter-
scheidung von Kleriker und Laien im Mittelalter ausgemacht hatte. Sie war
nicht nur im mittelalterlichen Kirchentrecht selbst festgeschrieben74, sondern
war auch konstitutiv fiir eine Vielzahl seiner Regelungen. Indem Luther sich
aus rechtfertigungstheologischen Griinden gegen sie wandte, wandte er sich
auch gegen einen Grundzug des Kirchenrechts. So war es nur konsequent,
dass Ende desselben Jahres, als schon die Androhung des kirchlichen Banns
gegen ithn ausgesprochen war, Luther nicht nur die Bulle verbrannte, die diese
Androhung bekanntgab, sondern mit ihr zugleich auch das Kirchenrecht.

4. Institutionelle Aneignung reformatorischer Theologie

Erst wenn man theologiegeschichtlich an diesem Punkt angelangt ist, lisst
sich auch der gesellschaftliche Vorgang der Reformation verstehen. Die Lehre
vom allgemeinen Priestertum erst ist die sozialformige und sozialformende
Gestalt der Reformation. Zu Recht ist in der reformationshistorischen For-
schung hervorgehoben worden, dass die Adelsschrift, in der sich die ange-
tithrte prononcierte Formulierung von den aus der Taufe gekrochenen Pries-

" C.12q. 1 ¢. 7 (Corpus iuris canonici, hg. V. Emil Friedberg. Pars 1, Leipzig 21879 (= Graz
1955), 678.
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tern, Bischofen und Pipsten findet, mehr ist als ein zufalliges Schreibtischpro-
dukt des Theologen Luther. Ganz gezielt greift Luther hier Themen auf, die
schon linger Thema der erwahnten Gravamina nationis Germanicae waren und
verstirkt so die schon im spaten Mittelalter den Zentralkriften entgegenste-
henden Dezentralisierungskréifte75. Er klagt das Ziehen von Prozessen nach
Rom an’®, beschwert sich iiber die finanzielle Aussaugung Deutschlands durch
die verschiedenen Abgaben wie Annaten und dergleichen’’. Seine eigene Po-
sition und bisherige Entwicklung wird wohl am deutlichsten in der Forderung
nach einer Universitits- und Bildungsreform zum Ausdruck gebracht’®, Aber
auch diese passt in ein Reformprogramm, das seinen Grundlinien nach nicht
besonders originell war, sondern seine Leistung gerade darin aufwies, dass
schon linger im Schwange befindlichen Reformforderungen nun eine Grund-
lage gegeben wurde.

Diese Reformforderungen gewannen aber auch einen prinzipiellen Cha-
rakter’?. Wenn Luther fordert, die Uberordnung des Papstes iiber den Kaiser
zu beenden®® und die eidliche Bindung der Bischofe an den Papst aufzuhe-

ben®!

, so sind dies Hinweise auf eine auch institutionelle Lésung der deutschen
Kirche von der Gesamtkirche, die in ihrem Kontext noch schwerer wiegen.
Denn ganz deutlich waren ja im Titel die Adressaten benannt: der Adel deut-
scher Nation. Konkret sind damit die Firsten und Bischofe aufgefordert, ge-
meinsam die deutsche Nation zu schiitzen®?. Auf der Grundlage des allgemei-
nen Priestertums also wurden nun diese Instanzen in ihrer weltlichen Funktion
zur Reform der gesamten Kirche aufgefordert. Was bislang als Appell an Rom

verklungen war, sollte nun in die eigene Hand genommen werden, sei es auch

75 Heinz Scheible, Die Gravamina, Luther und der Wormser Reichstag 1521, in: ders., Me-
lanchthon und die Reformation, Mainz 1996 (Veroffentlichungen des Instituts fiir europii-
sche Geschichte. Beihefte 41), 167-183.

76 WA 6, 430, 5-7.
"TWA 6, 418,14-427, 34.
8 WA 6, 457, 28-462, 11.

" Vgl. zur Deutung der Adelsschrift im Rahmen von Luthers Biographie: Volker Leppin,
Martin Luther, 155-158.

80 WA 6, 433, 26-435, 2.
81 WA 6, 433, 10ff.

82 WA 6, 419, 9f.
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auf Kosten einer Losung von Rom, wie sie ja faktisch durch den Gallikanismus
schon linger vorgelebt wurde.

Auch dies kam, bedenkt man die oben beschriebenen Entwicklungen zu
einer Verselbstindigung der Kirchenaufsicht der Territorien gegeniiber der
papstkirchlichen Hierarchie, vorhandenen Tendenzen durchaus zupass. Der
Drang nach einer Verdichtung der Territorien und der Kommunalisierung der
stidtischen Kirchen, wurde durch Luther nicht erzeugt, sondern er war lingst
da. Aber die reformatorischen Theologien gaben dieser lingst vorhandenen
Bewegung eine theologische Begriindung und zugleich einen Schub. Treffend
hat Berndt Hamm dieses Geschehen mit dem Begriff der ,,normativen Zent-
rierung* zusammengefasst%: Was sich aus unterschiedlichen Griinden, oft vet-
bunden mit lokalen politischen Interessen, ergeben hatte, erhielt so Grund und
Richtung. Reformatorische Theologie war im strengen Sinne Verstirkung der
vorhandenen mittelalterlichen Tendenzen. Sie griff diese auf und gab ihnen
einen neuen Impuls und damit durchschlagende Kraft. Die Option fir Luther
bedeutete aber die Absage an das bisherige Kirchensystem und die Entschei-
dung fiir eine Anderung der alten Kirche durch die laikalen Instanzen. Luther
war hierfir Katalysator, ja, mehr noch: So wie die Lehre vom allgemeinen
Priestertum eine normative Zentrierung brachte, geschah durch das Schicksal
Luthers eine symbolische Zentrierung durchaus heterogener Bestrebungen.
Die Einheit der Reformation entstand theologisch durch die Begriindung lai-
kaler kirchenordnender Titigkeit und die Authebung der grundlegenden Dif-
ferenz von Klerikern und Laien®*. Politisch-symbolisch entstand sie durch die
Orientierung an der zentralen Symbolgestalt Luther. Reformation wire so we-
nig ohne Luther verstehbar wie durch ihn allein.

Ohne dass die Fiirsten schlief3lich die Reformation gestaltend in die Hand
genommen hitten, wire die reformatorische Bewegung vermutlich eine Epi-
sode geblieben. Genau hier setzt nun aber, anders als in den Stadten, die di-
rekte Fortwirkung Martin Luthers ein. In sehr unmittelbarer Weise gilt dies fiir
Sachsen, wo Luther seinen direkten Einfluss auf das Herrscherhaus geltend
machen konnte, aber indirekt auch fir das weitere gewichtige Territorium, das

83 B. Hamm, Reformation als normative Zentrierung von Religion und Gesellschaft, [in:]
Jahrbuch fiir Biblische Theologie 7 (1992) 241-279.

84S. zu diesem Ansatz: Volker Leppin, Wie reformatorisch, 175.
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vergleichsweise frith der Reformation zufiel: Hessen. Wie Gury Schneider-Lu-
dorff gezeigt hat, ist Philipp von Hessen nachdriicklich von Luthers Adels-
schrift beeindruckt gewesen85 , also eben von jener Schrift, der der wichtige
Gedanke des Priestertums aller Glaubigen zu entnehmen ist. Beide, der hessi-
sche Landgraf wie die wettinischen Kurfiirsten standen dabei in der oben im
Zusammenhang der Dezentralisierung skizzierten Tradition ihrer Vorfahren,
aber beide erfuhren durch die reformatorische Bewegung, und in diesem Falle
nun tatsichlich personalisiert: durch Luthers Wirken und Schreiben eine Legi-
timation fur ihr Tun, die sich ebenso wie die oben beschriebenen Phinomene
im stadtischen Bereich als normative Zentrierung des politischen Handelns
durch Theologie beschreiben lassen. Die Theologie Martin Luthers gab den
Firsten fir ihr Eingreifen in kirchliches Handeln den theologischen Grund,
der nach der Adelsschrift einerseits in der Intransigenz Roms lag, andererseits
aber im allgemeinen Priestertum, auf dessen Grundlage die gesellschaftlich
hervorragendsten und geeignetsten Personen, eben die Adeligen zur Kirchen-
reform befihigt und aufgerufen waren.

Dieser Impuls fruchtete mit einer zeitlichen Verzégerung gegentiber den
ersten Ansitzen in den Stadten, aber dann umso nachdricklicher zu Verande-
rungen in den Territorien. Es war im Wesentlichen der Reichstag von Speyer
1526, dessen dissimulierender, also die Entscheidung zwischen den Parteien
offen haltender Abschied®® von Hessen und dem ernestinischen Sachsen als
Erlaubnis zur Durchfithrung von Reformation genutzt wurde. Der Abschied
vom 27. August 1526 hatte formuliert, im Blick auf das Wormser Edikt solle
es jedem Stand bis Abhaltung eines Konzils oder einer Nationalversammlung
gestattet sein, ,,fur sich also zu leben, zu regieren und zu halten, wie ein jeder
solches gegen Gott, und kidyserl. Majestit hoffet und vertraut zu verantwor-
ten‘®’”. Hessen und Sachsen machten sich umgehend an die Umsetzung, wobei

Hessen zunachst noch durch die Homberger Kirchenordnung88 einen eigenen

85 Gury Schneider-Ludorff, Reformator, 36f. 59.

8 Armin Kohnle, Reichstag und Reformation. Kaiserliche und stiindische Religionspolitik
von den Anfingen der Causa Lutheri bis zum Niirnberger Religionsfrieden, Giitersloh 2001
(Quellen und Forschungen zur Reformationsgeschichte 72), 271.

87 Neue und vollstindigere | Sammlung | der | Reichs=Abschiede ... Zweyter Theil | derer |
Reichs=Abschiede | von dem Jahr | 1495. Bis auf das Jahr 1551. | inclusive, Frankfurt/
Main 1747,274 § 4.

88 Vgl. Gury Schneider-Ludorff, Reformator, 45-59.
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Weg ging, ehe Philipp von Hessen dann, auch wegen des Widerstandes Lu-
thers, aber zugleich in Ankniipfung an die eigenen mittelalterlichen Traditio-
nen auf die sachsische Linie der Visitation einschwenkte. Mit diesen Aktiviti-
ten ab dem Herbst 1526 wurde die Reformation zu einem territorialen Ge-
schehen und damit der Handlungsrahmen auch gewichtiger politischer Ein-
heiten im Reich — nicht zuletzt mit Sachsen in einem der Kurfiurstentiimer. Die
Reformation war damit, die Anst63e Luthers aus der Adelsschrift aufgreifend
und weiter gestaltend, zu einem Geschehen geworden, das nur noch zum Teil
in der Hand der Theologen lag und viel stirker den Eigengesetzlichkeiten der
Politik zu folgen hatte.

5. Formierung der polaren Blécke

Langfristig fithrte dieser Prozess der politischen Umsetzung der Refor-
mation durch die Obrigkeiten dazu, dass das, was als kulturelle Polarititen das
spate Mittelalter geprigt hatte, sich nun institutionell verfestigte. In gezielter
Grobzeichnung kann man sagen, dass die Reformation sich Impulsen ver-
dankte, die innerhalb der spatmittelalterlichen Polarititen als antischolastisch,
laikal und dezentral zu beschreiben sind: Diese drei Tendenzen erhielten einen
kriftigen Schub durch die Reformation, deren erster Anstof3 in Luthers Theo-
logie aus den Verinnerlichungstendenzen des spiten Mittelalters resultierte.
Diese Verinnerlichungstendenzen sind freilich zugleich diejenigen, die im
stirksten Mal3e auf beide sich formierende Gro3gruppen, die altgliubigen und
die reformatorischen, gleichermal3en verteilt blieben; obwohl Tauler nicht zu-
letzt wegen der Einflisse auf die reformatorische Theologie auf den romischen
Index gesetzt wurde®, entwickelte sich doch mystische Theologie und From-
migkeit auch im rémisch-katholischen Kontext, zumal in Spanien weiter™.

Wo aber am allerdeutlichsten und von frith an die Verhirtung einsetzte,
war die Polaritit von Zentralitit und Dezentralitit: Es gehort zu den drama-
tisch vorantreibenden Momenten der Entwicklung der Reformation, dass Lu-
ther auf Gegner stie3, die den an der BuBfrage91 entziindeten Konflikt zu ei-
nem Streit um die Papstfrage vorantrieben: Mit dem Gutachten im Lutherpro-
zess wurde der oben schon erwihnte Dominikaner Silvester Mazzolini Prierias

8 Louise Gnidinger, Johannes Tauler, 418.
% Volker Leppin, Mystik, 115.

! Volker Leppin, omnem vitam, 7-25.
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beauftragt, der die scharf papalistische Tradition seines Ordens fortschrieb.
Als Hohepunkt seiner Gedankenfithrung kann sein Satz gelten: ,,Quicunque
non innitur doctrine Romane ecclesie, ac Romani pontificis, tanquam regule
fidei infallibili, a qua etiam sacra scriptura robur trahit et autoritatem, hereticus
est.<?

Mit einer solchen schroff zentralistischen Position war Luthers Anliegen
nicht zu vereinbaren, und in ganz dhnlicher Weise entwickelten die neue, sich
von der Scholastik 16sende Theologie und die Betonung des Laienelements in
der Lehre vom allgemeinen Priestertum die innerhalb eines einheitlichen Cor-
pus christianum aushaltbaren Polarititen zu Konflikten weiter, die nicht mehr
unter einem gemeinsamen Dach gehalten werden konnten.

Dies galt in besonderem Mal3e, als aus der Betonung der Verantwortung
auch der Laien fur die Kirchenreform die auf eine radikal dezentrale Kirchen-
organisation hinauslaufende Konsequenz einer Gestaltung der Reformation
durch die Landesherren gezogen wurde, wie es im Gefolge des ersten Speyerer
Reichstages durch Hessen und Sachsen geschehen war.

Dieses Vorgehen schirfte den Konflikt, und der zweite Speyrer Reichstag
brachte die Reaktion der altglaubig gebliebenen Stinde, die die Ereignisse in
Hessen und Sachsen als Missbrauch der Rechtslage verstanden und, wie man
zugespitzt sagen konnte, dagegen protestierten. Reichsrechtlich fihrte dies
freilich dazu, dass der Reichstag nun wieder auf die Durchsetzung des gegen
Luther gerichteten Wormser Edikts dringte und die evangelisch gewordenen
Stinde dagegen protestierten, woher der Name der ,,Protestanten® rithrt, auch
wenn damit zunachst etwas anderes gemeint ist, als der moderne Sprachge-
brauch vermuten lassen konnte: Wer im mittelalterlichen Recht eine protestatio
vorlegt, bezeugt seine aufrecht bleibende Haltung gegen als illegitim wahrge-
nommene Vorginge. Eben dies taten die protestierenden Stinde, indem sie
auf ihrer eigenen Auslegung des ersten Speyerer Reichstagsabschiedes und da-
mit auf der Legitimitit ihrer Reformmanahmen beharrten.

Dieses Hin und Her in der Reichspolitik war auch dadurch mitbedingt,
dass der Kaiser Karl V. lingere Zeit nicht im Reich weilte. Fur das Jahr 1530
aber schrieb er einen Reichstag aus, zu dem er in durchaus verbindlichem Ton
beide Seiten aufforderte, ihre Auffassung darzulegen. Das reichsrechtlich

92 Dokumente zur Causa Lutheri (1517-1521). 1, Teil: Das Gutachten des Prierias und wei-
tere Schriften gegen Luthers Ablafithesen (1517-1518), hg. v. Peter Fabisch und Erwin Iser-
loh, Miinster 1988 (= CCath 41), 55.
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durchaus schiefe Ergebnis war, dass lediglich die evangelische Seite ihre Sicht
darlegte. Dies taten die Wittenbergisch Gesonnenen in der Confessio Angustana,
die dann in einem lidngeren Prozess zum Grundbekenntnis des Luthertums
werden sollte. Der Reichstag von 1530 endete mit einem offenen Dissens: Die
Evangelischen, die noch dazu ihren inneren Zwiespalt dokumentierten, indem
vier oberdeutsche Stadte ein abweichendes Bekenntnis und Zwingli ein Privat-
bekenntnis vorlegten, erhielten fir die von ihnen seit 1526 vorgenommenen
Anderungen beziehungsweise fiir deren theologische Begriindung keine Zu-
stimmung,.

Angesichts der damit eingetretenen rechtlichen Unsicherheit schlossen sie
bald einen Verteidigungsbund: den Schmalkaldischen Bund, mit seinen Haupt-
leuten dem Kurfiirsten von Sachsen und dem Landgrafen von Hessen®?, aber
auch zahlreichen weiteren Mitgliedern, die sich zu gegenseitigem Schutz in
Glaubensdingen verpflichteten. Hier bereits zeichnete sich ab, dass Differen-
zen in der Auslegung des Christlichen bestanden, die nicht mehr im 15. Jahr-
hundert noch innerhalb eines Corpus christianum nebeneinander gehalten wer-
den konnten, sondern die sich konfrontativ verfestigten. Diese Konfrontation
vermehrte sich durch die Erfolge des Schmalkaldischen Bundes — insbeson-
dere mit der Einfithrung der Reformation in Wiirttemberg 1534, in Branden-

burg schrittweise ab 1535 und im albertinischen Sachsen 1539%

- eher noch,
als dass sie sich verminderte, weil hierdurch die reformatorisch gesonnene
Gruppe zu einer echten Partei im Reich wurde. Dieser zunehmenden Macht
konnte der Kaiser nachgebend oder konfrontativ begegnen, und tatsichlich
versuchte er zeitweise einen Weg, der hart an der Grenze zu der Forderung

nach einem Nationalkonzil war, indem er Religionsgespriche innerhalb des

93 S.: Gabriele Haug-Moritz, Der Schmalkaldische Bund 1530-1541/42. Eine Studie zu den
genossenschaftlichen Strukturelementen der politischen Ordnung des Heiligen Romischen
Reiches Deutscher Nation, Leinfelden-Echterdingen 2002 (Schriften zur siidwestdeutschen
Landeskunde 44).

%4 Volker Leppin, Theologischer Streit und politische Symbolik. Zu den Anfiingen der wiirt-
tembergischen Reformation 1534-1538. [in:] ders., Reformatorische Gestaltungen. Theologie
und Kirchenpolitik in Spdtmittelalter und Friiher Neuzeit, Leipzig 2016 (Arbeiten zur Kir-
chen- und Theologiegeschichte 43), 153-176.

%5 Giinther Wartenberg, Art. Sachsen II. Freistaat, in: Theologische Realenzyklopidie 29,
Berlin / New York 1998, 558-580, 567f.
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Reiches anberaumte, also die theologischen Fragen, die eigentlich nach katho-
lischem Verstindnis nur durch ein weltweites Konzil hitten geklirt werden
konnten, auf Reichsebene einer Kompromisslosung zuzufihren. Als dieser
Kompromissweg allerdings scheiterte, wuchs auch die Konfrontation neu an,
und sie entlud sich schlieBlich im Jahre 1546/7 im Schmalkaldischen Krieg,
der das Desaster fiir Sachsen und Hessen darstellte und dem Albertiner Moritz
von Sachsen nicht nur die Kurwiirde, sondern auch den Ruf eines Judas von
Meil3en eintrug, der um des eigenen Vorteils willen seine Glaubensgeschwister
verraten hatte; erst durch die Forschungen von Gunther Wartenberg ist es ge-
lungen, Moritz angemessen abgewogen zu interpretieren%. Umgekehrt ist es
auch ihm zu verdanken, dass sich die politische Lage wieder umkehrte. Sein
forsches Vorgehen gegen den Kaiser wendete das Blatt, und tiber den Passauer
Vertrag 15527 kam es schlieBlich 1555 zum Augsburger Religionsfrieden mit
seinen berithmten Regelungen, die fir Reichsstidte ein konfessionelles Ne-
beneinander erlaubten, fiir geistliche Territorien eine dauerhafte Zugehérigkeit
zur romisch-katholischen Kirche und fur weltliche Territorien eben jene Re-
gelung einfiihrten, die dann spater mit dem Satz cuius regio, eius religio zusam-
mengefasst wurde®®: Der Landesherr bestimmte tiber die Religion seiner Un-
tertanen. Und als Religionen waren zwei anerkannt: die romisch-katholische,
die sich gleichzeitig im Konzil von Trient ihr spezifisches neuzeitliches Gesicht
gab, und die Verwandten der Augsburger Konfession. Das Reich zerfiel damit
in zwei unterschiedliche Auslegungen des Christentums, es war verfassungs-
rechtlich religiés polar gegliedert. Aus den unterschiedlichen, einander an vie-
len Stellen tberlagernden Polarititen des spaten Mittelalters, die innerhalb ei-
ner christlichen einheitlichen Gesellschaft mit aller Divergenz hatten existieren
koénnen, war die eine grof3e verfassungsrechtliche Polaritit geworden. Hatte im
spaten Mittelalter religiés vieles nebeneinander bestehen kénnen, so standen
nun zwei religiose Blocke gegeneinander, vertraten einander ausschlieSende

Wahrheitsanspriiche — und erkannten sich rechtlich gleichwohl gegenseitig an.

% S.: Glinther Wartenberg, Landesherrschaft und Reformation. Moritz von Sachsen und die
albertinische Kirchenpolitik bis 1546, Giitersloh 1988 (Quellen und Forschungen zur Re-
formationsgeschichte 55).

7 Volker Henning Drecoll, Der Passauer Vertrag (1552). Einleitung und Edition, Berlin 2000
(Arbeiten zur Kirchengeschichte 79).

% Axel Gotthard, Der Augsburger Religionsfrieden, Miinster 2004; Carl A. Hoffmann u.a.
(Hg.), Als Frieden moglich war. 450 Jahre Augsburger Religionsfrieden, Regensburg 2005.
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Wybrane aspekty dobroczynnos$ci w protestanckim
Gdansku (XVI-XVIII w.)!

Streszczenie: Artykul prezentuje wybrane aspekty dobroczynnosci wobec potrzebuja-
cych, udzielanej w Gdansku gléwnie ze strony wladz miejskich, w okresie nowozytnosci.
Zwrbcono uwage na postep, jaki dokonal si¢ w miescie, w tym zakresie, w wieku X VI wlasnie
za sprawa Reformacji. Omodwiono gdanskie ordynacje dotyczace powyzszego problemu,
a takze rozwdj instytuciji zajmujacych si¢ dobroczynnoscia.

Stowa kluczowe: Gdansk, dobroczynnos¢, protestantyzm

Summary: Selected Aspects of Charity in the Protestant Gdansk in the XVI-XVII Cen-
turies

The article presents selected problems of charity for those in need in the period of early
modern Gdansk, which was mainly provided by the municipal authorities. The main focus
here was on changes that occurred due to the progress of the Reformation in the city which
took place in the sixteenth century. Gdansk regulations regarding the above problem were
discussed, as well as the development of institutions dealing with charity.

Keywords: Gdarisk, charity, Protestantism

Wszysthko, co nczyniliscie jednenin 3 tych braci moich najmniejszych, mmniescie ucgynili
(Mt 25, 40) — te stowa Chrystusa staly si¢ dla chrzescijan jedna z najwazniej-
szych wskazowek poboznego Zycia, a co za tym idzie, inspiracja do stworzenia
systemu opieki nad osobami potrzebujacymi. Do najslynniejszych instytucji,
erygowanych jeszcze w starozytnosci, nalezaly domy opieki stacjonarnej zalo-
zone przez §w. Bazylego w Cezarei Kapadockiej ok. 369 r. W poézniejszym

I'W artykule skupiono si¢ na pomocy socjalnej wzgledem os6b przebywajacych w Gdansku,
pomija si¢ w nim jednak np. kwesti¢ dobroczynnosci wobec spolecznos$ci pozagdanskich,
temat ten podjal w swoim referacie E. Kizik, Pomoc finansowa protestanckiego Gdanska
dla wspotwyznawcow w kraju i za granicq, wygtoszonym podczas mi¢dzynarodowej kon-
ferencji: ,JJubileusz Pigcsetlecia Reformacji (1517-2017). Protestantyzm w Prusach Kré-
lewskich, Ksigzecych i Inflantach. Historia — Ludzie — Sztuka — Literatura”, ktéra miata
miejsce 29-30 wrzesnia 2017 r. w Centrum $w. Jana w Gdansku; material ten ma zosta¢
opublikowany w czasopi$mie ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce”.
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okresie idea ta byla popularyzowana, dzigki szerzeniu si¢ chrzescijanstwa
w Europie.

Gdansk, poéznosredniowieczny 1 wczesnonowozytny, w poréwnaniu
do innych miast regionu, charakteryzowal si¢ znacznym nasyceniem instytucji
dobroczynnych. Juz na poczatku XIV w. odnotowano istnienie szpitala
$w. Ducha, wkrotce zas$ powstaly nastepne. Do przelomowego 1517 r. prze-
trwalo ich osiem, gdyz czes¢ placéwek powolanych w XV w. ulegla wcze-
sniemu wygaszeniu (np. szpitale Mlodego Miasta). Owe osiem szpitali to: szpi-
tal Wszystkich Aniolow Bozych (Aler Gottes Engel Hospital), szpital Bozego
Ciala (Heiligen Leichnam Hospital), szpital $w. Jakuba (5% Jacobs Hospital), szpital
sw. Ducha (Heiligen Geist Hospital), szpital sw. Elzbiety (§7 Elisabeth Hospital)
z sierocincem (Kinderhaus), szpital §w. Barbary (5% Barbara Hospital), szpital §w.
Gertrudy (57 Gertrud Hospital) oraz lazaret, czyli Dom Chorych na Ospe (La-
zareth oder Pockenhaus). Do konica XVII w. powstal jeszcze Szpital na Zapleczu
(Hinterspital) oraz instytucje paraszpitalne: Dom Pracy Przymusowej (Zuch-
thaus) oraz Dom Dobroczynnosci i Sierot (Spend- und W aisenhaus), a tuz pod
miastem szpital bonifratréw ulokowany w Starych Szkotach®.

2 Najwazniejsze prace na temat gdanskiego szpitalnictwa i dobroczynno$ci w okresie nowo-
zytnym opublikowane po 1945 1. to: S. Sokdt, Medycyna w Gdansku w dobie odrodzenia,
Wroctaw 1960, s. 227-239; K. Bilikiewiczowa, Collectanea ex Senatus consultis. Wyciggi
z uchwat Rady m. Gdanska z lat 1604-1730 zawierajgce materiaty do dziejow medycyny,
»otudia 1 Materiaty do Dziejéw Nauki Polskiej”, seria B, 1961, z. 5, s.3-41;
S. Por¢bowicz, Szkic historyczny z dziejow opieki spotecznej i szpitalnej w Gdansku, ,,Szpi-
talnitwo Polskie” 1964, nr 3, s. 127-134; S. Sokot, Rzut oka na rozwaj szpitalnictwa w daw-
nym Gdansku, [w:] Pamietnik XX-lecia Szpitala Wojewodzkiego im. M. Kopernika w Gdan-
sku, Gdansk 1966, s. 7-12; S. Porebowicz, Samopomoc spoteczna oraz szpital cechowy Ze-
glarzy p.w. sw. Jakuba w Gdansku, ,,Szpitalnictwo Polskie” 1970, nr 1, s. 19-25; E. Sien-
kowski, Ochrona zdrowia i opieka spoteczna w Gdansku w dobie Odrodzenia, ,,Annales
Academiae Medicae Gedanensis”, t. 4, 1974, s. 557-565; A. Drygas, Krotki przyczynek do
dawnych dziejow kosciota i szpitala pod wezwaniem sw. Elzbiety w Gdansku, ,,Archiwum
Historii i Filozofii Medycyny”, t. 50, 1987, nr 4, s. 513-526; Z. Kropidtowski, Formy opieki
nad ubogimi w Gdansku od XVI-XVIII wieku, Gdansk 1992; M. Bogucka, Organizacja szpi-
talnictwa w Gdansku w XVI-XVII wieku, [w:] Szpitalnictwo w dawnej Polsce, red. M. Da-
browska, J. Kruppé, Warszawa 1998, s. 145-154; Z. Kropidtowski, Organizacja dziet mito-
sierdzia chrzescijanskiego w Gdansku w XVI-XVIII w., [w:] Charitas. Milosierdzie i opieka
spoteczna w ideologii, normach postgpowania i praktyce spotecznosci wyznaniowych
w Rzeczypospolitej XVI-XVIII w., red. U. Augustyniak, A. Karpinski, Warszawa 1999,
s. 139-160. A. Szarszewski, Szpital i kosciét sw. Jakuba w Gdansku. Zarys historyczny, To-
run 1999; tenze, Ordynacje i statuty szpitali gdanskich XV-XIX w., Torun 2004; tenze, Naj-
starsze ksiggi rachunkowe szpitali gdanskich. Ksiega rachunkowa szpitala Bozego Ciata
(L. 1580-1581), ksiega rachunkowa zjednoczonych szpitali sw. Ducha isw. Elzbiety
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Poza istnieniem dobrze udokumentowanych fundacji szpitalnych, z okre-
sudo 1517 r., zachowaly si¢ pojedyncze informacje o udzielaniu wsparcia oso-
bom potrzebujacym’. Wazna role w tych dziataniach pelnily réznego rodzaju
bractwa, skupione przy kosciolach, kaplicach, gildie i cechy oraz bractwa
w Dworze Artusa. Jednakze trudno oszacowa¢ w jakim stopniu pomoc mate-
rialna udzielana przez nie realnie wspierala potrzebujacych, wsréd ktérych na-
lezy wyréznié nastepujace grupy osob wymagajacych pomocy socjalnej:

- ubodzy nieposiadajacy stalego miejsca zamieszkania;

- ubodzy posiadajacy jakies lokum (Hausarmen),

- wdowy;

- sieroty;

- osoby przewlekle chore i/lub niepelnosprawne;

- osoby w wieku podeszlym, nie posiadajace wsparcia rodziny.

(1. 1585+1593), Torun 2005; tenze, Ordynacje i instrukcje szpitala sw. Lazarza, Szpitala na
Zapleczu oraz Domu dla Chorych Zakaznie w Gdansku XVII-XVIII w., Torun 2005; tenze,
Lazaret czyli dom dla ospowatych: krotka historia o wytwdrcach trumien, cyruliku i jego
Czeladniku, ,,Annales Academiae Medicae Gedanensis”, t. 35, 2005, supl. 9, s. 245-254;
tenze, Opieka nad osobami uposledzonymi umystowo i chorymi psychicznie w gdanskim
szpitalu sw. Lazarza (lazarecie) od XVI w. do XVIII w., ,,Annales Academiae Medicae Ge-
danensis”, t. 35, 2005, s. 199-205; tenze, Zjawisko szpitala miejskiego w XIV-XVIII w. na
przyktadzie fundacji szpitalnych Gdanska, ,,Annales Academiae Medicae Gedanensis”,
t. 35, 2005, supl. 9, s. 137-158; tenze, Sprawy szpitali i sierocincow w aktach prawnych
Rady Miasta Gdanska XVI-XVIII w., Torun 2006; tenze, M. Bogotko-Szarszewska, Imago
mundi pauperum. Dom Dobroczynnosci w Gdansku wedtug Johanna Jacoba Freyabenta
i Samuela Donneta, Torun 2006; A. Szarszewski, Proces medykalizacji szpitali gdanskich,
aspekty socjalne, prawne i ekonomiczne (1755-1874), Gdansk 2007; tenze, Zycie codzienne
w szpitalu sw. Jakuba w Gdansku w XVI-XVIII w., [w:] Szpital i kosciot sw. Jakuba. 600 lat
Sfundacji gildii szyprow w Gdansku, red. A. Sroka, Torun 2009, s. 200-240; A. Szarszewski,
Die vereinigten Spitdler zum Heiligen Geist und zu St. Elisabeth in Gdansk/Danzig am Ende
des 18. Jahrhunderts, [w:] Quellen zur europdischen Spitalgeschichte in Mittelalter und
Friiher Neuzeit. Sources for the History of Hospitals in Medieval and Early Modern Europe,
hrsg. M. Scheutz, A. Sommerlechner, H. Weigl, A.S. Weiss, Wien 2010, s. 581-606;
A. Szarszewski, Lekarzy czujne oczy. Medykalizacja w Gdansku doby oswiecenia, ,,Klio”
2010, nr 15, s. 59-93; P. Samdl, Koscioty i szpitale w topografii Mtodego Miasta Gdarnska,
[w:] Miedzy Gdanskiem a Santiago. 600-lecie konsekracji kosciota sw. Jakuba fundacji szy-
prow w Gdansku, red. B. Siek, A. Szarszewski, P. Paluchowski, Gdansk 2015, s. 65-90; S.
Koscielak, Kosciot i szpital sw. Jakuba wobec reformacji. Przemiany w funkcjonowaniu in-
stytucji opiekunczej w protestanckim Gdansku, [w:] Miedzy Gdanskiem a Santiago, dz. cyt.,
s. 91-108; A. Szarszewski, Ksiggi koscielne jako zrodto do badan dziejow fundacji szpital-
nych, [w:] Miedzy Gdanskiem a Santiago, dz. cyt., s. 111-126.

3 R. Kubicki, W trosce o zbawienie — testamenty kupcéw Gdarska i Elblgga z drugiej potowy
XVi poczgtku XVI wieku, ,,Przeglad Zachodniopomorski”, z. 1, 2016, s. 111-128.

57



HISTORIA

Jednym z bardziej spektakularnych przykladow moga by¢ zapisy zwiazane
z okoliczno$ciami powstania szpitala §w. Gertrudy w XIV w., ulokowanego na
lewym brzegu Kanatu Raduni, naprzeciwko Bramy Dtugoulicznej*. Pierwotnie
do tego celu mogla stuzy¢ tamtejsza kaplica cmentarna, funkcjonujaca w czasie
panowania zarazy oraz przeznaczona dla skazancow i zmarlych w podrozy,
ktéra nastepnie przeksztalcono w kosciot. Swiadezylby o tym zapis w ksiedze
gruntowej, obejmujacej m.in. Przedmiescie (I/orstads), gdzie znajduja si¢ nieda-
towane zapisy: Ciuitas ad vsum pauper[um] languentinfm] in Cimiter|ilo blealte
Gertrud|is] oraz Ciuitas ad vsum panper/um] in cimiter(ijo bleajte Gertrud[is]’. Praw-
dopodobnie chodzi tu o dos$¢ luzno ze sobg powiazana grupe ubogich, miesz-
kajacych na cmentarzu $w. Gertrudy, poza murami miasta (extra muros). Prze-
ganiani na noc poza granice Gdanska, wracali nazajutrz to po, aby zebra¢ pod
bramami albo w innych punktach tkanki miejskiej. Prawdopodobnie dla te;
grupy zalozono szpital poza murami, dajacy schronienie takze podrézaym’.
Zachowaly si¢ dwa zapisy z 1399 r., wskazujace na obecno$é chorych przy fun-
dacji $w. Gertrudy, ktérymi si¢ tam opiekowano®. Moze chodzi¢ tu o fundacje
na rzecz chorych ludzi w drodze, lecz nie otrzymujacych jeszcze zinstytucjo-
nalizowanej opieki szpitalnej. Innym przykladem jest powstata przed 1390 r.
gildia ubogich (E/lendengilde), posiadajaca Dwor Ubogich (Elendenbof), ktory poz-
niej stal si¢ zaczynem szpitala §w. Elzbiety’.

Nalezy podkresli¢, ze dla okresu przedreformacyjnego informacje o orga-
nizacji opieki nad potrzebujacymi w Gdarisku sg wyrywkowe'’. Przyjmuje sie,
ze obowigzywal klasyczny schemat znany z niemal calej 6wczesnej Europy
chrzescijanskiej, w ktorym podstawowymi jednostkami dobroczynnymi byty
instytucje koscielne, wspomagane przez bractwa, najczesciej religijne, rzadziej

4 Szczegbtowo na ten temat: A. Szarszewski, Patrocinia Sredniowiecznych szpitali gdan-
skich, [w:] Kaci, swigci, templariusze. Studia 7 dziejow Sredniowiecza, t. 14, red. B. Sliwin-
ski, Malbork 2008, s. 327-399; w latach 2014-2017 trwaty badania archeologiczne na Targu
Siennym, ktére przyniosty nowe informacje na temat szpitala $w. Gertrudy, jednak do tej
pory nie zostaty opublikowane.

> Archiwum Panstwowe w Gdansku [dalej cyt.: APG], sygn. 300,32/3, k. 55v.

® APG, sygn. 300,32/3, k. 61v.

" P. Simson, Geschichte der Stadt Danzig in 4 Biinden, Bd. 1, Danzig 1913, s. 89, 172.
8 APG, sygn. 300,32/1, k. 69r.

% A. Drygas, Krétki przyczynek, art. cyt., s. 519-520.

107 okresu tego zachowata si¢ tylko jedna ordynacja gdanska z 1458 r. wydana dla szpitala
$w. Jakuba: APG, sygn. 300,61/67, s. 2-11; jej tekst opublikowano w: A. Szarszewski, Szpi-
tal i kosciot, dz. cyt., s. 163-166; A. Szarszewski, Ordynacje i statuty, dz. cyt., s. 15-24.
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$wieckie. Brak jest natomiast namacalnych dowodoéw na istnienie bardziej zor-
ganizowanej pomocy ze strony gdanskiej gminy miejskiej. Sytuacja ta miata
ulec zmianie z chwilg zetkniecia sie Gdanska z ideami Marcina Lutra''.

Pierwsze zarzadzenie gdanskiej Rady, ktére tradycyjnie wigze si¢ z prze-
mianami spolecznymi i religijnymi, pochodzi z 1525 r."* Najwazniejszymi jego
postanowieniami byly: przejecie szpitali gdanskich przez gming i zmiana sys-
temu zarzadzania, w tym ustalenie podleglosci ich zarzadu tzw. panom szpi-
talnym (Hospitalar-Herren) 1 Radzie oraz centralizacja dobroczynnos$ci miejskiej,
m.in. poprzez stworzenie tzw. skarbon bozych (Gotteskasten). Z. pdzniejszej or-
dynacji, z 1610 r., wynika, ze funkcjonowaly one w pigciu kosciotach: Mariac-
kim, §w. Jana, §w. Bartlomieja, §w. Katarzyny i §w. Piotra i Pawla". Skarbo-
nami opiekowali si¢ tzw. zarzadcy skarbon bozych (1Vorstinde des Gotteskastens),
ustanawiani przez Rade Miejska. W okresie pozniejszym, grono tych oséb we-
szto w sklad powstalego Urzedu Dobroczynnego (Spendand), zas zarzadzajacy
zostali prowizorami Urz¢du Dobroczynnosci (I orstehere des Spendam?) lub pro-
wizorami ubogich (Provisores der Armen). Do ich obowigzkéw nalezalo m.in.
oplacanie kaznodziejow z koscioléw po to, aby z ambon naktaniali wiernych
do ofiarnosci na rzecz ubogich.

Waznym elementem agitacyjnym byly tzw. tablice jalmuznicze, z ktorych
jedna zachowala sie w ko$ciele Mariackim'!, a druga, pochodzaca z nieziden-
tyfikowanej §wiatyni, znajduje si¢ obecnie w kosciele $w. Trojcy (wzorowana
na wykonanej w 1607 r. przez Antona Méllera tablicy ko$ciota Mariackiego).

Drugim waznym aktem prawnym reorganizujacym dobroczynno$é miej-
ska stala si¢ ordynacja ubogich wydana w 1551 r."”” Dokument przede wszyst-
kim regulowal zasady udzielania pomocy materialnej zebrakom oraz ubogim.

1 Ostatnio o poczatkach Reformacji w Gdansku pisat: S. KoScielak, Katolicy w protestanc-
kim Gdansku od drugiej potowy XVI do konca XVIII wieku, Gdansk 2012, s. 34-44; tenze,
Dzieje wyznaniowe Gdanska od XVI do poczgtku XIX wieku, [w:] Gdansk protestancki
w epoce nowozytnej. W 500-lecie wystgpienia Marcina Lutra, t. 1, red. E. Kizik, S. Koscie-
lak, Gdansk 2017, s. 65-70.

12 Tekst tego dokumentu opublikowano w: H. Freytag, Zwei Danziger Armenordnungen des
sechzehnten Jahrhunderts, ,,Zeitschrift des Westpreussischen Geschichtsverein”, 1899,
H. 39, s. 119-122; zostal on oméwiony réwniez w: Z. Kropidtowski, Formy opieki, dz. cyt.,
S. 26-28; A. Szarszewski, Sprawy szpitali, dz. cyt., s. 57-58.

13 Polska Akademia Nauk Biblioteka Gdanska (dalej cyt.: PANBG), sygn. Ms Ortm, fol. 76,
s. 40-57.

140 tym zabytku: T. Labuda, ,, Tablica Jatmuznicza” Antoniego Mollera z kosciota Mariac-
kiego w Gdansku. Problemy ikonograficzne, ,Gdanskie Studia Muzealne”, t. 3, 1981,
s. 141-155 oraz 373-380.

IS PANBG, sygn. od 5717, 8°, k. 1; H. Freytag, dz. cyt., s. 122-130.
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Zatwierdzona zostala instytucja wojta zebraczego (Bettel-170g/). Zgodnie z or-
dynacja wyznaczono oé$miu takich funkcjonariuszy. Na obszarze gdanskiego
Prawego Miasta dzialalo trzech wojtéw, utrzymywanych przez zjednoczone
szpitale §w. Ducha i $w. Elzbiety oraz jeden wspierany przez szpital §w. Jakuba.
Na obszarze Starego Miasta dzialali za§ woéjtowie utrzymywani przez szpital
Wszystkich Aniotéw Bozych i przez Lazaret, z kolei na Przedmiesciu dwoch
kolejnych, oplacanych przez szpitale §w. Gertrudy 1 §w. Barbary. Wéjtom ze-
braczym przystugiwal na dzien §w. Michala (29 wrzesnia) roczny deputat, na
ktory skladaly sig: koszula, spodnie, buty i kaftan. Do ich obowigzkéw nale-
zalo przepedzanie obcych zebrakéw, nadzorowanie zebrakéw miejskich, wy-
mierzanie kar w przypadkach wykroczen (chlosta, toczenie w beczce). Za kaz-
dego doprowadzonego do wigzienia wojt zebraczy otrzymywal jeden szelag,
za kazdego ubogiego zaniesionego do grobu, jak iza kazdego chorego przy-
prowadzonego do szpitala, osiem szelagéw; a za wymierzenie kary toczenia
w beczce dziesie¢ groszy.

Do sprawy utrzymania os6b odpowiedzialnych za utrzymanie porzadku
wsréd ubogich powracano jeszceze kilkakrotnie, m.in. w 1656 r. Musialy zda-
rzy¢ si¢ wowczas nieznane spory kompetencyjne miedzy poszczegdlnymi szpi-
talami, skoro Rada, powolujac si¢ na ordynacje z 1551 r., postanowila, ze na-
lezy kontynuowac zwyczaj utrzymywania trzech wojtéw przez zjednoczone
szpitale §w. Ducha i $w. Elzbiety, a jednego przez Lazaret '°,

Zezwolenie na zebranie na ulicach Gdanska, w mysl ordynacji z 1551 r.,
otrzymywali jedynie ci ubodzy, ktérzy sami nie mogli si¢ utrzymywaé. Stwo-
rzone zostaly rejestry zebrakow, w oparciu o ktére wydawano specjalne od-
znaki, upowazniajace do zebrania. Co piatek, o godzinie 6smej rano, winni byli
zbierac si¢ w kosciele §w. Ducha, gdzie wéjtowie mieli ich naklania¢ do bogo-
bojnego zycia. Wyznaczono takze szereg innych §wiatyn, w ktérych wygtla-
szano specjalne kazania dla ubogich. Co p6t roku kazdy z zebrakdéw mial by¢
egzaminowany ze znajomosci podstawowych modlitw. W razie brakow w edu-
kaciji religijnej osobie takiej odbierano odznake.

Ten zapis ordynacji z 1551 r. otwiera szereg postanowien penalizacyij-
nych. Osiem dni wigzienia grozilo za sprzedanie odznaki. Za zachowanie
sprzeczne z obyczajami wymierzano niesprecyzowang kara zwyczajowa. Za
wzgardzenie pozywieniem przewidziano relegowanie zebraka z miasta, z do-
datkowgq karg toczenia w beczce, podobnie jak za wzgardzenie pomoca me-
dyczna lub symulowanie atakéw padaczki czy innych choréb. Toczenie
w beczce przewidziano tez dla obcych Zebrzacych w miescie bez pozwolenia.

16 APG, sygn. 300,R/Rr,1, s. 144; streszczenie dokumentu w: A. Szarszewski, Sprawy szpi-
tali, dz. cyt., s. 109-110.
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Relegowanie poza mury grozilo ponadto chorym na choroby weneryczne, kto-
rzy mimo wyleczenia ponownie popadali w ,,grzeszne nalogi”.

Nastepng grupa objeta przepisami ordynacji byli ubodzy posiadajacy wta-
sne rodziny, ktérzy nie mogli lub wstydzili si¢ zebra¢. Podlegali oni spisowi
uaktualnianemu co poét roku. Do tego zadania wyznaczono osobnego prowi-
zora, ktérego obowigzkiem byto sprawdzanie wiarygodnosci danych spisu oraz
— w przypadku pozytywnej weryfikacji — wreczenie stosownej odznaki.

Osobne przepisy dotyczyly ubogich przyjmowanych do szpitali. Uznano,
ze nie powinno si¢ hospitalizowa¢ biednych dla korzysci czy za pieniadze. Jesli
prowizorzy znalezli wolne miejsce w ktorym$ ze szpitali, zobowiazani byli
zglosi¢ to prowizorom kasy ubogich, ci za$§ mieli wyznacza¢ na nie potrzebu-
jacego. Dla o0sob, ktére nie mogly by¢ hospitalizowane z powodu braku miej-
sca, wyznaczano zapomoge w wysokosci co najmniej dwoch grzywien na
kwartal.

Kolejna grupe stanowili obywatele innych miast, ktérzy zachorowali
w trakcie pobytu w Gdansku. Wedlug ordynacji z 1551 r. zasadniczo winni oni
by¢ przyjmowani do szpitala, a w przypadku braku miejsca obowigzek finan-
sowania leczenia spoczywal na prowizorach kasy ubogich. Jesli byla to osoba
bardzo biedna, mogla uzyska¢ prawo do zebrania na ulicach Gdanska, jednak
jej odznaka miata si¢ r6znic¢ od tych, ktére nosili zebracy z miasta.

Dobroczynno$¢ miejska obejmowata réwniez opieke cyrulicka, przy
czym wprowadzono szereg przepisow majacych na celu uniemozliwienie ko-
rzystania z niej przez osoby nieupowaznione, gléwnie obcych zebrakow.

Otrdynacja z 1551 r. zawierala ponadto postanowienia umowy pomiedzy
prowizorami szpitali i prowizorami kas ubogich, w ktérej postanowiono, ze do
szpitali §w. Ducha, $w. Gertrudy oraz do szpitala Wszystkich Anioléw Bozych
bedq przyjmowani starzy, zdrowi ludzie; do szpitala $w. Elzbiety wszyscy cier-
piacy, jak to okreslono, na choroby naturalne; do Lazaretu zaréwno ubodzy
chorzy na choroby weneryczne, z cigzkimi chorobami, chorzy psychicznie,
uposledzeni umystowo, jak i chorzy zakaznie; do szpitala §w. Barbary chorzy
Polacy oraz chorzy dotknigci chorobami budzacymi odrazg; do szpitala §w.
Jakuba wszyscy marynarze, jak i osoby, ktore zachorowaly na morzu. Prowi-
zorzy tychze szpitali zobowigzali byli wynajdywac wolne miejsca w swoich za-
ktadach oraz zglasza¢ je zarzadcom kas ubogich, ci zas, zgodnie z prawem,
mieli zapelnia¢ je komornikami. Kazdy obywatel miasta, wezwany przez Rade
do pelnienia funkcji prowizora ubogich i kasy ubogich, mial sprawowac ja
przez trzy lata, a nastgpnie przyslugiwalo mu prawo do zaproponowania
swego nastepey. W przypadku, gdy osoba wybrana na prowizora kasy ubogich,
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nie chciala obja¢ tego urzedu, zobowiazana byla wplaci¢ na jej rzecz sto piec-
dziesiat grzywien.

Ordynacja regulowata ponadto zasady funkcjonowania kas ubogich znaj-
dujacych si¢ w kosciotach. Do ich kontrolowania wyznaczono czterech god-
nych zaufania obywateli, w tym dwoch duchownych i dwéch ludzi §wieckich,
oprozniajacych skarbony raz na kwartal. To oni stali si¢ zaczatkiem waznej
instytucji dobroczynnej protestanckiego Gdanska — Urzedu Dobroczynnosci.

Obie ordynacje, zarowno powstata w 1525 r.; jak i ta napisana w roku
1551, wiele zawdzigczaly ideom gloszonym przez Marcina Lutra. Reformator
juz w 1519 r., wspominajac pochodzacy ze Starego Testamentu zakaz zebra-
nia, twierdzil, Zze obowiazkiem chrzescijanstwa jest ,,skoficzy¢ z zebrac-
twem . Inspirowal si¢ przy tym takze stowami $w. Pawla: , kto nie pracuyje,
ten niech i nie je”. W rozprawie z 1520 r., Do chrzescijariskiej s3lachty narodu nie-
mieckiego, Luter ponownie wrécil do tego problemu, w stowach: ,,Jest jedna
z najpilniejszych potrzeb, by potozono kres wszelkiemu zebractwu w calym
chrzescijanstwie. Wlasciwie nie powinien nikt z chrzescijan chodzi¢ po ze-
braniu”. Jednoczesnie Reformator zglosil w niej szereg postulatow maja-
cych, jego zdaniem, uzdrowi¢ sytuacje: ,,Kazde miasto musialoby swoich
ubogich ludzi zaopatrzy¢ i nie przyja¢ zadnego obcego zebraka, niechby si¢
oni nazywali, jakby chcieli, czy byliby to wedrowni bracia lub tez zebraczy
zakon. Mogloby kazde miasto wyzywic¢ swoich, a gdyby bylo na to za male,
nalezaloby tez w okolicznych wioskach upomnie¢ lud, by cos na ten cel dali,
bowiem i tak musza oni zywi¢ wielu wlbczegdw 1 zlych lobuzéw pod pretek-
stem zebrania. Wtedy wiedzialoby si¢ tez, kto jest rzeczywiscie ubogi, a kto
nie. Musialby tez by¢ zawiadowca lub opiekun, ktoéry by znatl tych wszystkich
ubogich i zglaszal radzie lub proboszczowi o tym, czego oni potrzebuja lub
w jaki sposob najlepszy mozna by te sprawe uregulowaé”'.

Jednak wytyczne te okazaly si¢ zbyt ogdlnikowe i w 1522 r. miasto Lei-
snig wystapito do Reformatora o pelniejsza wykladni¢ powyzszych postula-
tow. Tak powstata ordynacja, w ktérej Luter wskazal, ze zsekularyzowane do-
bra koscielne winny by¢ przekazywane na rzecz ubogich. Propagowal on tu
poglad, Ze skoro u zarania chrzescijanstwa dobra Kosciola byly dobrami
gminy, to 1 obecnie gminna kasa winna stuzy¢ wszystkim chrzescijanom. Jako
inne wazne zrédlo dochodéw dla wspomozenia potrzebujacych wymienia

7M. Luter, Sermon iiber den Wucher, [w:] Dr. Martin Luthers Deutsche Schriftem. Theils
vollstindig, theils in Ausziigen, Bd. 1, hrsg. L.W. Lomler, Gotha 1816, s. 85.

8 M. Luter, Do chrzescijarskiej szlachty niemieckiego narodu o ulepszeniu chrzescijan-
skiego stanu, thum. J. Lasota, ,,Z Probleméw Reformacji”, t. 6, 1994, s. 20.
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skarbony ubogich (Alnufskisten). Mialy by¢ to ,,dwie skrzynie w ktorych chleb,
sery, jaja, migso 1 inng zywnosc i inne zasoby beda umieszczane, jak takze jedna
lub dwie skarbony (Stock) do ktoérych beda sktadane pieniadze””. Pamigtad
przy tym nalezy, ze skarbony na datki na rzecz ubogich stawiano w kosciotach
znacznie wezesniej (Opferstock), lecz dysponentem tak pozyskanych funduszy
nie byla gmina miejska, lecz lokalny Kosciol.

Wzorem miasta Leisnig skarbony boze powstalty w 1525 r. w Hambur-
gu, w 1531 r. w Lubece i w 1534 r. w Bremie. Gdansk nalezatl do tych miast,
w ktorych skarbony boze pojawily si¢ najwczesniej. Otwieranie ich nastepo-
walo w obecnosci specjalnych urzednikéw wedle okreslonego ceremoniatu
1 w okoliczno$ciach uregulowanych przepisami prawa. Nastepnie pozyskane
z nich fundusze rozdawano tym potrzebujacym, ktérzy zostali ubogimi ,,nie
ze swojej winy, ale raczej w wyniku niezbadanej woli Boskiej™”.

W dokumentach z epoki pada w tym miejscu okreslenie Hausarmen (do-
stownie: ubodzy domowi). Podkresla to ide¢ propagowang przez Lutra, aby
oddziela¢ lub rozrézniaé ubogich miejskich od ubogich naplywowych. Ta
pierwsza grupa (owi Hausarmen) to ubodzy posiadajacy state lokum w mies-
cie. Czesto utozsamiani byli z tzw. ubogimi wstydliwymi, tzn. biedakami, kto-
rych nedza zazwyczaj byla niezawiniona, jednakze wstyd nie pozwalal im Ze-
bra¢®'. Druga grupa ubogich, ktérym gmina powinna pomagac, to potrzebu-
jacy lokatorzy szpitali. Natomiast ubodzy bez stalego lokum (tzw. luzni lu-
dzie) znalezli si¢ pod szczegdlnym obstrzalem 6wczesnego prawodawstwa
nie tylko w Gdansku, ale praktycznie rzecz biorac we wszystkich miastach
1 krajach protestanckich (potem takze katolickich). Niegdysiejsza retoryka,
tak protestancka, jak i katolicka, coraz wyrazniej przeciwstawiala ubogich,
znajdujacych si¢ pod opieka gminy miejskiej (czy lokalnego Kosciola) lu-
dziom walgsajacym si¢ od miasta do miasta. Wedle rozpowszechnianej pro-
pagandy ci drudzy mieli by¢ bezwstydnymi, zawszawionymi zebrakami,
wreez chelpigeymi si¢ nedza; natretnymi, nie wzdragajacymi si¢ przed kra-
dziezami czy gorszymi zbrodniami, a przy tym rozpustnikami zzeranymi
przez choroby weneryczne™.

19 Tamze, s. 19.
20 Tamze, s. 19-20.

2! Problem zalezno$ci praw ubogich w Gdansku od idei Lutra zostal szerzej omdéwiony
w: A. Szarszewski, ,,Tablica Jatmuznicza” Antona Mollera z koSciota mariackiego
w Gdansku. Spoteczna geneza zabytku, ,,Rocznik Gdanski” 2006, t. 66, s. 85-99.

22 J.L. Vives, O wspomaganiu ubogich albo o niedostatku, tham. R. Wesierski, Krakéw 1993,
s. 12.
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Wspomniany wyzej Urzad Dobroczynnosci, wyloniony z poczatkowo
nie do konca sformalizowanej grupy czterech prowizoréw skarbon bozych,
przechodzil w nastepnych latach liczne przeobrazenia. Szczegdlnie brze-
mienne w skutkach stato si¢ potaczenie, w pazdzierniku 1608 r., Urzedu
z zarzadami trzech innych instytucji dobroczynnych: ILazaretu, Szpitala
na Zapleczu i Domu dla Chorych Zakaznie (Pestilenzhaus). Bylo to poklosie
trwajacej od 1602 r., dyskusji wewnatrz Rady Miejskiej co do celowosci ery-
gowania zakladu opieki stacjonarnej nad sierotami i ludZzmi bez stalego miej-
sca zamieszkania. Z powodu braku funduszy ograniczono si¢ do stworzenia
w 1608 r. Urzedu Dobroczynnosci w nowej formule. Wydana dlan w 1610 r.
ordynacja® utozsamiata go z prowizorami ubogich domowych (IVorsteher der
Hanfsarmen). Nie dziwi wigc, ze ponownie objeto opieka ubogich miejskich,
natomiast obcych po prostu wypedzano. Nadal nie rozwigzano problemu
miejskich ubogich, z réznych przyczyn pozbawionych dachu nad glowa,
a zwlaszcza sierot.

Poczatek XVII w. to okres, w ktérym zastanawiano si¢ powszechnie nad
mozliwosciami resocjalizacji osob, ktére weszly w konflikt z prawem, lecz
wcigz mialy szanse na powrét do spolteczenstwa. Jednym z probleméw byto
finansowanie takich przedsiewzi¢é. Probowano go rozwiaza¢ poprzez lacze-
nie resocjalizacji z pracq na rzecz spolecznosci, ktoéra przynositaby zysk dla
danej instytucji. Skutkiem tego w Europie powstawaly w tym okresie liczne
instytucje typu Arbeitshaus, Workhouse, Spinhuis, Raspelhius oraz organizacje po-
krewne”. Jednym z pierwszych pomystéw realizowania tego typu instytucji
na terenie Gdanska bylo ufundowanie w 1629 r. na terenie Lazaretu Prze-
dzalni (Spinnhaus)®. Szybko jednak okazalo si¢ to niewystarczajace i w 1630 r.
powolano do zycia samodzielnie funkcjonujacy Dom Pracy Przymusowej”.

Nastepny etap w rozwoju opieki socjalnej w Gdansku to wyodre¢bnienie
w 1653 1., przez Rad¢ Miejska, osobnego zarzadu Urzedu Dobroczynnosci,

23 PANBG, sygn. Ms Ortm. fol. 76, s. 41.
24 PANBG, sygn. Ms Ortm. fol. 76, s. 41-57.

2 R. liitte, Health Care Provision and Poor Relief in Early Modern Hanseatic Towns. Ham-
burg, Bremen and Liibeck. [w:] Health Care and Poor Relief in Protestant Europe 1500-
1700, eds. O. P. Grell, A. Cunningham, London 1997, s. 111, 120-122.

26 APG, sygn. 300,R/Pp,4, s. 161-164.

27 D. Kaczor, Dom Poprawy (Zuchthaus) w Gdarsku w XVII-XVIII w., ,Rocznik Gdanski”,
R. 56, 1996, nr 1, s. 43-63.
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wywodzacego si¢ z sze$cioosobowego kolegium prowizorskiego™. Jednak do-
piero w 1699 r. Urzad uzyskal wlasny zaklad — Dom Dobroczynnosci 1 Sie-
rot”. Przez niemal sto lat (do roku 1788) byt schronieniem dla ubogich pozba-
wionych stalego lokum oraz dla starszych sierot. Jego przedstawiciele sprawo-
wali takze kuratele nad swymi pelnoletnimi wychowankami, ktérym zapewniali
prace. Do ich obowiazkéw nalezala takze edukacja ubogich dziewczat, miesz-
kajacych poza Domem (Graue Mddchen). W roku 1752 dzieci zakladu zostaly
objete przywilejem kréla polskiego Augusta II, zrownujacym dzieci poczgte
w grzechu z dzie¢mi z prawego loza, jak wczesniej obowigzywalo to w Domu
Dziecka i Sierot (Kinder- und Waisenhaus)™. W drugiej potowie XVIII w. Dom
Dobroczynnodci i Sierot krytykowany byl za réwnoczesne przetrzymywanie
pod jednym dachem nieletnich oraz ,,zdeprawowanych” doroslych, dlatego ze
swej struktury wyodrebnil on Instytut Ubogich (Armweninstitut). Jego celem
stato si¢ udzielanie wsparcia zwlaszcza biedakom, ktorzy zamieszkiwali w do-
mach. Stanowilo to wyraz przekonania o wyzszosci tego rodzaju pomocy nad
opieka w zakladach zamkni¢tych. Pierwotnie Instytut miescit si¢ w wydzielo-
nej izbie Domu Dobroczynnosci, a nastgpnie we wlasnym budynku przy A
Spendhans. Jak widac, znoéw doszta do glosu idea wspierania przede wszystkim
0so6b posiadajacych state miejsce zamieszkania (Hausarmen), cho¢ w tym przy-
padku nie tyle chodzilo o ide¢ opieki nad ,,swoimi” ubogimi, ile raczej o kwe-
stie ekonomiczne.

Do waznych urzednikéw Urzedu Dobroczynnosci nalezeli wzmianko-
wani juz wojtowie zebraczy (Bettelvigte, Gassenvigte). Poczatkowo bylo ich
o$miu, a od poltowy XVII w. wymienia si¢ osiemnastu wojtow zebraczych:
o$miu na Prawym Miescie, trzech na Starym Miescie 1 trzech na Przedmiesciu
oraz czterech dla pozostalych obszaréw miasta. Wspomniane juz obowigzki
wzgledem obcych ubogich podkreslane byly wielokrotnie w éwezesnych ak-
tach prawnych. Na przyktad w latach 1610-1612 Rada Miejska wydata ordyna-
cj¢ dla wojtow ze Szpitala na Zapleczu, ktoérzy mieli obchodzi¢ Prawe Miasto,
Stare Miasto oraz Przedmiescie i sprawdzaé, czy jaki§ chory nie lezy w gnoju
lub przed drzwiami. Kazdego z takich biedakow musieli wybadad, skad przybyt
1 na co choruje. Jesli znaleZliby przy nich jakies pieniadze, powinni je przekazac

28 APG, sygn. 300,R/Rr,1, s. 203-206; PANBG, sygn. Ms 428, k.574v; G. Lengnich podaje
nieco pdzniejsza datg tego zdarzenia: 1655 r., zob.: G. Lengnich, Jus Publicum Civitatis
Gedanensis oder der Stadt Danzig Verfassung und Rechte. Nach der Originalhandschrift
des Danziger Stadtarchivs, hrsg. von O. Giinther, Danzig 1900, s. 218.

2 PANBG, sygn. Od 12893,8°, adl. 1.

30 APG, sygn. 300,D/70, 23; na ten temat, zob.: A. Szarszewski, M. Bogotko-Szarszewska,
dz. cyt., s. 88.
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szafarce Szpitala na Zapleczu. Gdyby chory zmarl, szafarka musiala pozosta-
wione mienie przekaza¢ zarzadowi szpitala. W przypadku zawiadomienia woj-
tow o tym, iz jaki§ chory lub zmarly lezy na ulicy, nalezalo interweniowac
w ciagu godziny. Kazdy z woéjtoéw co niedziela udawal si¢ do kosciota i1 kon-
trolowal, czy zebrane pieniadze trafialy do skarbon koscielnych. Woéjtowie pra-
womiejscy zabierali chorych umystowo z ulic do cel w Lazarecie, za co z Kam-
larii otrzymywali za kazdego z nich czterdziesci szelagow. Ponadto byli zobo-
wiazani do kapania oblakanych raz na kwartal oraz do czyszczenia ich cel.
Wszystkich zmartych §miercia gwaltowna, w tym skazancow, mieli zanosi¢ na
cmentarz, za co otrzymywali osobng zaplate®. Z innych aktéw prawnych do-
tyczacych wojtow zebraczych warto przytoczy¢ zarzadzenie wydane w 1691 r.,
w ktorym Rada Miejska postanowila, aby chore i kalekie osoby, przybywajace
do Gdanska w czasie Jarmarku Dominikanskiego, byly przez woéjtow zebra-
czych przeganiane z miasta, za$ zdrowe i krnabrne odsylane do Domu Po-
prawy. Jedynie osoby nazbyt chore miaty byé przekazywane do Lazaretu™.

Jak wigc widaé, poczawszy od lat dwudziestych XVI w., w Gdansku stop-
niowo poszerzano zakres opieki nad osobami wymagajacymi wsparcia. Do nie-
watpliwych osiagnie¢ éwczesnej polityki socjalnej Gdanska nalezalo przenie-
sienie prerogatyw, w tym zakresie, z Kos$ciota na Rade Miejska. Jednak do sta-
bych stron, obowiazujacego do 1793 r., systemu opieki socjalnej nalezal brak
spojnej wizji. Rada Miejska, do ktorej nalezalo prawo patronatu nad instytu-
cjami dobroczynnymi z jednej strony poczuwala si¢ do ich nadzorowania,
z drugiej jednak nie prowadzila zbyt aktywnej polityki wspierajacej je finan-
sowo. Do wyjatkéw nalezato zwalnianie szpitali od tzw. macy, czyli podatku
od przemialu zboza, czy tez akcyzy piwnej. Czasem, w przypadku perturbacji
finansowych, wspierajaca rola wladz ograniczala si¢ do udzielania §wiatlych
rad, takich jak np. porada udzielona w 1674 r. prowizorom szpitala $w. Bar-
bary, ktérzy skarzyli si¢ na brak §rodkéw na utrzymanie ubogich. Jedyne, co
wowcezas Rada miata do zaoferowania zdesperowanemu zarzadowi, to zalece-
nie, aby jeszcze w znaczniejszym stopniu zmniejszyl liczbe utrzymywanych
ubogich. Najczesciej 1 najbardziej konsekwentnie wydawanymi zarzadzeniami
legislacyjnymi Rady, dotyczacymi finansowania instytucji dobroczynnych, byly
zezwolenia na kwestowanie na terenie miasta.

Zreszta takze nadzor nad instytucjami dobroczynnymi nie nalezat do naj-
SciSlejszych. W efekcie co jaki$ czas dochodzito w nich do naduzy¢, ktérych

3L APG, sygn. 300,R/Pp,4, s. 156-159.
32 APG, sygn. 300,R/0,16, k. 39r.

66



Adam Szarszewski, Piotr Paluchowski, Wybrane aspekty dobroczynnosii...

zapewne daloby si¢ uniknaé, gdyby nadzor nie byt sprawowany jedynie oka-
zjonalnie. Juz w 1545 r., kiedy zarzady fundacji szpitalnych oskarzane byly
o niegospodarnos¢, Trzeci Ordynek, reprezentujacy interesy pospolstwa, zaza-
dal od Rady zmian®. Stworzono wéwczas organ nadzotrczy nad wszystkimi
szpitalami, sktadajacy si¢ poczatkowo z dwoch, potem z czterech, tzw. panéw
szpitalnych (Hospitals-Herren). Podlegali oni bezposrednio Radzie Miejskiej,
trzech z nich bylo kamlarzami [skarbnikami miejskimi — red.], czwarty za$
rajca’*. Jednak okazalo si¢ to niewystarczajace. Do najpowazniejszego kryzysu
dosztow 1721 r. w wyniku naduzy¢, wywotanych przez jednego z prowizoréw
szpitala $w. Jakuba. Aby zapobiec powtarzaniu si¢ tego rodzaju sytuacji, Rada
powolala nowych panéw szpitalnych™, od ktérych oczekiwala szczegélowych
relacji. Trudno nazwac ten zabieg efektywnym, skoro juz w 1769 r. wiadze
miejskie po raz kolejny zorientowaly sie, ze postanowienia powyzsze nie sa
w ogdle respektowane i ponownie nakazaly $cislejszy nadzor™.

Innym istotnym elementem, ktory nalezy podkresli¢, byto przeformulo-
wanie idel wspomagania osob potrzebujacych w kontekscie podniesienia war-
todci pracy. Stowa ja sakralizujace — ,,médl sig, pracujac” — staly si¢ inspiracja
do nalozenia na ubogich obowiazku pracy. Wprawdzie nakaz taki istnial na
wiele lat przed Reformacja — czego dobitnym dowodem jest cho¢by gdanska
ordynacja szpitala §w. Jakuba z 1458 r.”’, nakazujaca ubogim utrzymywanym
przez fundacj¢ odpracowywanie swego utrzymania — jednak zasada ta zacze¢la
powszechnie obowiazywaé po 1517 r. Na przyklad w ordynacji ubogich
z 1551 r. zapisano obowiazek odpracowania przez nich kosztéw poniesionych
na ich leczenie przez gdadskie szpitale®. W ordynacjach Lazaretu z lat 1610
11629 zawarto przepisy o pracy kobiet”, podobnie w ordynacji zjednoczonych
szpitali $w. Ducha i §w. Elzbiety z 1643 1. W ordynacji szpitala §w. Barbary
z 1684 r. podkreslono, ze prozniactwo tak umlodych, jak iu starych, jest

3 APG, sygn. 300,10/1 k.5v; P. Simson, Geschichte, dz. cyt., Bd. 1, s. 187.

3 APG, sygn. 300,R/LL1, s.990-991; G. Lengnich, Jus publicum, dz. cyt., s. 205-206;
P. Simson, Geschichte, dz. cyt., Bd. 2, s. 187-188.

35 APG, sygn. 300,R/Mm,1, s. 75-76.
36 APG, sygn. 300,R/Mm,20d, s. 157-158.

37 APG, sygn. 300,61/67, s. 2-11; tekst opublikowano w: A. Szarszewski, Szpital i koscidt,
dz. cyt., s. 163-166; A. Szarszewski, Ordynacje i statuty, dz. cyt., s. 15-24.

3 H. Freytag, dz. cyt., s. 122.
3 PANBG, sygn. Ms.Ortm. fol.76, s. 50; APG, sygn. 300,R/Pp,4 s. 161-164.
40 APG, sygn. 300,R/Rr,1, s. 66.
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wielka przywara, z ktérej legnie si¢ wszelkie zlo. Z tego wzgledu wszyscy
mieszkancy szpitala mieli pilnie pracowac, aby przez opieszalos¢ nie wpasé
w jeszcze gotsze grzechy*'. Podobne zasady obowiazywaly w szpitalu Bozego
Ciala®. Najpelniej jednak podkreslaja to przepisy wydane w 1700 r. przez Rade
Miejska dla Domu Dobroczynnosci i Sierot. We wstepie nawigzano do faktu,
iz Gdansk przepelniony jest miejscowymi i obcymi zebrakami, sposréd kto-
rych wiele 0séb nie pracuje, a prézniactwo i lenistwo naktania ich do niegodzi-
wego zycia. Z tego powodu Rada Miejska nakazala erygowanie Domu Dobro-
czynnosci i Sierot. Mialo to sprawi¢, ze mlodzi ludzie, czesto pozbawieni
opieki rodziny, nauczg si¢ tam uczciwego zawodu, a dorosli, do tej pory Zyjacy
z zebractwa, beda zarabia¢ na swe utrzymanie®. Idea ta podtrzymana zostala
takze w latach nastepnych, kiedy Gdansk znalazt si¢ pod wplywem idei piety-
stycznych™.

Trudno przeceni¢ wplyw idei Reformacji na rozwdj opieki socjalnej
Gdanska w okresie nowozytnym. Powstaje jednak pytanie: czy poza czynni-
kami socjoeckonomicznymi istnialy inne przestanki na rzecz tego rozwoju? Jest
ono istotne zwlaszcza w konteksécie zanegowania przez Lutra wartosci do-
brych uczynkoéw, a wiec i takich, ktére podejmowane sa wzgledem oséb po-
trzebujacych. Sprawe te, zywo wowczas dyskutowana, rozwigzata (przynajm-
niej dla ortodoksyjnego nurtu luteranizmu) ,,Formuta Zgody” (Konkordienfor-
mel) z 1577 r., ktéra zawierala liczne odniesienia do idei wartosci dobrych
uczynkow, m.in.:

,,1. Dobre uczynki wyrastaja bez watpienia z prawdziwej wiary (jesli ta nie
jest martwa, lecz zywa) jak owoce z dobrego drzewa. |...]

III. Wierzymy, nauczamy i wyznajemy, iz wszyscy ludzie, zwlaszcza nowo
narodzeni i odnowieni przez Ducha Swictego powinni wykonywaé dobre
uczynki. [...]

41 APG, sygn. 300,R/Rr,1, s. 83-84.

42 E. Keyser, Die Geschichte des Hospitals zum Heiligen Leichnam in Danzig, Danzig 1926,
s. 15-16.

43 PANBG, sygn. Od 12893,8°, adl. 1; szerzej na temat pracy w kontekscie dobroczynnosci
miejskiej: A. Szarszewski, M. Bogotko-Szarszewska, dz. cyt., s. 47-72.

4 C. Hinrichs, Preufentum und Pietismus. Pietismus in Brandenburg-Preuf3en als religios-
soziale Reformbewegung, Gottingen 1971, s. 333; S. Salmonowicz, Pietyzm na Pomorzu

Polskim oraz w Wielkopolsce w pierwszej potowie XVIII wieku, ,Roczniki Humani-
styczne”, R. 27, 1979, nr 2, s. 95-105.
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VII [...] Wolny duch cztowieka czyni dobrze nie z Igku przed kara, jak
stuga, lecz z umilowania sprawiedliwosci, okazujac nalezne posluszenstwo jak
dzieci (Rz 8,15)"*.

Zmiany w systemie dobroczynnosci w Gdansku, jakie nastapily pod
wplywem Reformaciji, oczywiscie nie rozwigzaly trapiacych miasto trudnosci
socjalnych. Jednakze nalezy pamicgtaé, ze to wlasnie wowczas pojawily si¢ za-
lazki nowoczesnych idei, w mys$l ktorych problem wspomagania oséb potrze-
bujacych jest problemem calej spolecznosci. Najbogatsze i najwigksze miasto
Rzeczpospolitej stworzylo wigc system opieki socjalnej oparty o wyspecjalizo-
wane instytucje. System ten wprawdzie nie zdotal podota¢ calemu cigzarowi
obowigzkéw wzgledem os6b chorych, biednych, opuszczonych, kalekich, sie-
rot 1 wdéw, jednak biorac po uwage éwczesne realia, najprawdopodobniej sta-
nowil jedyny wowczas, rokujacy na mozliwos$¢ realizacji swoich szlachetnych
zalozen, program.
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Alicja Saar-Koztowska

Przekaz o krolewnie Annie Wazownie
wyrazony w jej pomniku grobowym!'

[...] Krolewskie serce do wielkich r3ecgy

na pospolity pogytek predkie |.. ]
Gabriel Joannicy”

Streszczenie: Pomnik grobowy Anny Wazowny (1568-1625) stanowi trwaly, wielo-
warstwowy, oparty na rzeczywistej biografii krélewny, dokument jej cnot oraz luteraniskiej
wiary. Powstal z fundacji Wladystawa IV Wazy, okoto 1636 r. Znajduje si¢ w dzisiejszym
ko$ciele katolickim Wniebowzigcia Najswietszej Marii Panny, wczesniej stynnym torunskim
zborze ewangelickim. Przekaz tresci ideowych dzieta nastapit poprzez symbole-znaki: krzyz,
ksiega z cytatem z Listu do Hebrajegykdw (Heb 11,6): Beg wiary niemozliwe jest podobanie si¢ Bogu,
kwitngca gatazka — symbol roélin leczniczych, odniesienie do zainteresowan zmarlej bota-
nikq i medycyna; bocian — symbol oddanej troski i opieki nad rodzing oraz poddanymi; waz
pod jego nogami — symbol pokonanego grzechu; wieniec i gatazka palmowa jako symbole
zwyclestwa. Tredci ideowe pomnika zawarte sa takze w personifikacjach, odczytanych we-
dlug przepiséw na obrazowanie poje¢ abstrakcyjnych z Iconologii Cesarego Ripy (Wiary
Chrzescijaniskiej, Wdzigcznosci, Zwycigstwa), bedacych alegoriami drég zycia, ktére wioda
dusze w sfery wyzsze. Zabytek i ceremonia pogrzebowa sytuowaly zmarta w niebie, podob-
nie jak symbolika elementéw architektonicznych i detalu (koputa — niebo, portal, kotary —
brama §wiatow).

! Artykul stanowi prébe wprowadzenia czytelnika do odczytania programu ideowego po-
mnika Wazéwny w sposéb adekwatny do wspétczesnych jego twércom — zleceniodawcy
i fundatorowi, autorowi projektu i wykonawcom — metod kodowania i wyrazania tresci,
z zalozenia wielowarstwowych, operujacych réznorodnymi no$nikami znaczen symbolicz-
nych, czytelnych jednocze$nie powszechnie i tylko dla wtajemniczonych. Z uwagi na wy-
znaczong objetos¢ tekstu cze$¢ zagadnien, ktére wymagalyby szerszego omowienia, zostaly
w toku wyktadu jedynie wspomniane, przy jednoczesnym odestaniu do literatury.

2 Gabriel Joannicy, dedykacja dla Anny Wazéwny w Zielniku Szymona Syreniusza, A. Saar-
Kozlowska, Zielnik Szymona Syreniusza, ,,Rocznik Elblaski”, t. XXIV, 2012, s. 97-100; Tejze,
Krolewskie serce do wielkich rzeczy na pospolity pozytek predkie, czyli dedykacja Gabriela
Joannicego dla Anny Wazéwny w ,, Zielniku” Szymona Syreniusza, [w:] H. Bobinska, G. Oj-
cewicz, A. Saar-Koztowska, Nie tylko brodnickie tajemnice Anny Wazowny, Szczytno 2018,
s. 511-515 (odpis), 516-522. Zielnik Syreniusza, zob. http://dlibra.bibliotekaelblaska.pl/dli-
bra/docmetadata?id=44476&from=publication [dostgp: 30.11.2018].
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Stowa kluczowe: Anna Wazéwna, Wazowie w Polsce, ikonografia nowozytna, tresci
dzieta sztuki, sztuka nagrobna, barokowa pompa funebris w Polsce, nowozytne ceremonie po-
grzebowe w Polsce, symbolika nowozytna, innowiercy w Polsce, kosciot NM Panny w Toru-
niu, fundacje krélewskie Wazow

Summary: Message on Anna Vasa of Sweden Expressed on her Tomb Monument

The tomb monument of Anna Vasa of Sweden (1568-1625) constitutes permanent,
multi-layer document, based on her real biography, highlighting her virtues and Lutheran faith.
The tomb monument was erected by Wtadystaw IV Vasa at the today’s catholic church of the
Assumption of the Blessed Virgin Mary, formerly the famous Evangelical Church. The mes-
sage of the work’s ideas was achieved by constructing symbols-signs (a cross, book with a quo-
tation from Epistle to the Hebrews (Heb 11,6): Without faith it is impossible to please to God, a twig in
bloom — a symbol of medicinal plant — a reference to the deceased princess’ interest in botany
and medicine, a stork — symbol of devoted concern and care of the family and subjects, a snake
under the stork legs — symbol of the defeated sin, a wreath and palm tree twig as symbols of
victory), personifications read out following the rules of depicting abstract concepts taken
from Cesar Ripa’s Ironolggy (Christian Faith, Gratitude, Victory), allegories of the ways of life
conducting the soul towards higher spheres. The monument and funeral ceremony situated
the deceased in heaven, as other architectural elements and details did (the dome — heaven,
portal, curtains — the gate of the worlds).

Keywords: Anna Vasa of Sweden, the Vasas in Poland, modern iconography, contents
of a work of art, tombstone art, baroque pozpa funebris in Poland, funeral ceremony in Poland,
modern symbolism, infidels in Poland, Church of the Assumption of the Blessed Virgin
Mary, Vasas’ royal foundations.

Wstep

Rok 2018 w wojewddztwie kujawsko-pomorskim zostal ogltoszony Ro-
kiem Anny Wazéwny w 450. rocznicg jej urodzin; odbyly si¢ wystawy, kon-
ferencje, wyktady, konkursy wiedzy i plastyczne, powstaly nowe publikacje,
odprawiono nabozefstwa ekumeniczne, dlatego tez warto przyblizy¢ t¢ wy-
bitng posta¢ oraz poswigcone jej dzieto sztuki.

Pomnik grobowy Anny Wazéwny (1568-1625) w swym programie ideo-
wym stanowi trwaly, powszechnie dostepny, wielowarstwowy i gleboki,
oparty na rzeczywistej biografii krolewny dokument jej cnét, wyznawane;
wiary, zastug doczesnych oraz sposobu pojmowania jej osobowosci 1 wagi
dokonan przez wspdlczesnych. Przekaz ten zostal zakodowany w fundacii
architektoniczno-rzezbiarskiej o krélewskiej randze (ok. 1636 r.) ijest po
dzi§ dzien czytelny, nawet jesli zabytek pozbawiony jest komentarza stow-
nego w postaci inskrypcji, ktora nie zostata wykuta z racji nieukoniczenia prac
nad dzielem. Aby odczyta¢ program zabytku, nalezy przede wszystkim po-
stuzy¢ si¢ stosowanymi 6wczesnie metodami kodowania tresci symbolicz-
nych 1 tradycja ich obrazowania, odnies¢ si¢ do poznanej biografii krélewny,
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odczyta¢ dzielo w kontekscie historycznym, majac na uwadze sytuacje wy-
znaniowa Rzeczypospolitej, polityczne stosunki Polski i Szwecji’, polityke
dynastyczna polskich Wazow, stosunki panujace w rodzinie fundatora — Wta-
dystawa IV oraz aktywnos$¢ obozu innowierczego w Polsce.

Nosniki tre$ci symbolicznych w dziele sztuki

oraz metody kodowania przekazu ideowego

Dzieta sztuki sepulkralnej sq nie tylko forma upamigtnienia zmarlego
cztowieka. Przekazuja w sposéb obrazowy oraz tekstowy informacje o ich
bohaterach, takie jak dane biograficzne, wyznanie, ale takze pozycja majat-
kowa os6b upamigtnionych oraz ich rodziny, zapatrywania estetyczne, przy-
jete wzorce artystyczne, a nade wszystko — szczegdlnie w przypadku oséb
wyjatkowych uwiecznionych dzietami o charakterze jednostkowym — osobo-
wo$¢ postact.

Charakterystyka zmartego nast¢puje poprzez stowo oraz obraz. Przekaz
stowny wystepuje w postaci inskrypcji, cytatow, czesto z Pisma S wigtego, kom-
pozycji stowno-obrazowych®. W wypowiedzi obrazowej role nosnikéw wy-
razanych tresci odgrywaja: rzezba, architektura oraz detal architektoniczny,
a takze malarstwo. W przypadku rzezby wykorzystywane sa figury personifi-
kacji — postaciowe wyobrazenia poje¢ abstrakcyjnych, takich jak np. cnoty
teologiczne (Wiara — Fides, Nadzieja — Spes, Milos¢ — Caritas) czy tez réwnie
czg¢sto kardynalne (Sprawiedliwos$¢ — Justitia, Roztropno$¢ — Prudentia, Umiar-
kowanie, Wstrzemig¢zliwos$¢ — Temperantia, Mestwo, Sita — Fortitudo), a takze
alegorie — obrazowe przedstawienia kategorii nieogladalnych (np. oszczer-
stwo, triumf)’. Wykonywane s3 tez plaskorzezby ze scenami z zycia bohatera,
czg¢sto pojawiaja si¢ rowniez wyobrazenia zmartego w postaci poétfigury lub
figury, ukazanej w pozycji lezacej, stojacej, kleczacej, z oznakami pozycji spo-
tecznej (insygnia, klejnoty, stréj), z symbolami wykonywanego zawodu

3 A. Saar-Koztowska, Geneza fundacji pomnika grobowego Anny Wazéwny w Kosciele
NP Marii w Toruniu, [w:] Sztuka Torunia i Ziemi Chetminskiej 1233-1815, red. J. Poklew-
ski, Warszawa-Poznan-Torun 1986, s. 174-179.

4 J. Pelc, Stowo i obraz. Na pograniczu literatury i sztuk plastycznych, Krakow 2002; Z. Ma-
slinska-Nowakowa, Formy stowno-obrazowe kosciota sw. Anny w Krakowie, [w:] Tresci
dzieta sztuki, [w:] Materialy sesji Stowarzyszenia Historykow Sztuki, Gdansk, grudzien
1966, Warszawa 1969, s. 195-213; A. Alciatus, Emblematum libellus, Ksigzeczka emblema-
tow, przekl. i komentarze pod kier. M. Mejora: A. Dawidziuk, B. Dziadkiewicz, E. Kustron-
Zaniewska, wstep i oprac. R. Krzywy, Warszawa 2002; C. Ripa, lkonologia, przekt. 1. Ka-
nia, Krakow 1998.

5 Z. Maélinska-Nowakowa, Formy stowno-obrazowe, dz. cyt., s. 208.
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(np. ksigzka dla intelektualisty, czaszka dla lekarza, rodlina, np. kwitnaca ga-
tazka, dla botanika). Sceny z zycia zmartego ilustrowano najczesciej plasko-
rzezbami.

Forma dziela, jego okazalo$§¢ oraz lokalizacja takze wyrazajq okreslony
przekaz ideowy. Wystawienie nagrobka w prezbiterium jest najbardziej zasz-
czytne i zastrzezone dla postaci wybitnych. Skala dziel §wiadczy o randze
osoby, rozmachu fundacji i potedze rodu. Forma zawieszonego na $cianie
epitafium, przysciennego lub wolnostojacego nagrobka, a takze kaplicy, wy-
raza nie tylko 6éwczesnie panujace ogdlne wzorce artystyczne lub wzorce
przyjete w danym §rodowisku klasowym czy wyznaniowym, ale takze pozycje
rodziny.

Zastosowane elementy architektoniczne maja tez przyjeta od wiekow
wymowe, na przyklad kopula symbolizuje niebo oraz baldachim rozpigty nad
grobem wyjatkowej osobistosci, tuk wywyzsza postac znajdujaca si¢ pod nim,
portal — ozdobne obramienie wej$cia — moze symbolicznie stanowi¢ granice
$wiata doczesnego i sfer zagwiatowych®, porzadek architektoniczny oznacza
range 1 charakter osoby, np. dorycki stosowany byl dla odznaczajacych si¢
mestwem, koryncki, bardzo bogaty, dla czlonkéw rodziny krolewskiej’. Juz
samo zastosowanie formy kolumnowej w architekturze dzieta sztuki sepul-
kralnej stanowilo rodzaj wywyzszenia upamig¢tnianego bohatera. Ornament
1 wszelkie ozdoby badz trzymane przez postacie przedmioty (atrybuty) mogly
symbolizowaé $mier¢ (np. zgaszona pochodnia), nadziej¢ na zycie wieczne
(np. owoc granatu), chtéd §mierci (np. ornament zwijany®). Wykorzystywane
w kompozycji architektury figury geometryczne, najcz¢sciej doskonate, wla-
czaly w przekaz ideowy swoja symbolike’. Dzielo sztuki stawalo si¢ zatem
wieloaspektowym, wielowarstwowym nosnikiem réznorodnych tresci zako-
dowanych w nim, czytelnych w niejednakowym zakresie dla odmiennych od-

6 J. Bialostocki, Drzwi $mierci: Antyczny symbol grobowy i jego tradycja, [w:] tegoz, Sym-
bole i obrazy w swiecie sztuki, Warszawa 1982, t. 1, s. 158-186.

" K. Cie$lak, Kosciot cmentarzem, dz. cyt., ,,Asocjacje Koryntii z pojeciem cnoty taczg sie
[...] z przekonaniem o triumfalnym i pomnikowym charakterze kolumny” —s. 71.; E. Fors-

sman, Sdule und Ornament. Studien zum Problem des Manierismus in den nordischen Sdu-
lenbiichern und Vorlageblittern des 16. und 17. Jahrhunderts, Stockholm 1956.

8 Ornament zwijany (Rollwerk) — ornament przypominajacy przestrzenne komponowanie
form wycigtych z blaszanej taSmy, jego zakofczenia s3 spiralnie zwinigte i czasem takze
podgicte do goéry. Rollwerk stosowany byt szeroko w dekoracji architektonicznej, w rzezbie
i snycerstwie, meblarstwie, zlotnictwie, tkactwie, malarstwie, grafice i iluminatorstwie.

% J.E. Cirlot, Stownik symboli, przekt. I. Kania, Krakéw 2000, s. 130-131 (Figury), 132-134
(Formy).
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biorcow. Zalezal on od wigzi ze zmarlym i znajomosci jego dziejow, wy-
ksztalcenia, wiedzy o literaturze, historii, sztuce dawnej iwspolczesnej,
a nade wszystko od znajomosci kodow przekazu tresci ideowych dziel pla-
stycznych. Wiele elementéw takiej zlozonej wypowiedzi artystycznej swymi
tradycjami siggato antyku. W czasach baroku ten przekaz bywal bardzo
skomplikowany i gleboki, ale w mysl éwczesnych poetyk mogl by¢ on od-
czytywany przynajmniej w dwu warstwach: pierwszej — poprzez widoczne,
powszechnie znane symbole, oraz gl¢bszej — poprzez personifikacje, alego-
rie, symbole, powiazania stlowno-obrazowe 1 tradycje obrazowania idei i te-
matéw. Tak tez bylo w przypadku pomnika grobowego szwedzkiej ksigz-
niczki luteranskiego wyznania — Anny Wazowny.

Upamigtnienie cnét bohaterki
Program tresciowy pomnika grobowego Anny Wazéwny (1568-1625)
stanowi odzwierciedlenie i przestanie dotyczace jej biografii, pozycji w rodzi-

10

nie krolewskiej, osobowosci, znaczenia dla wspotczesnych wykreowanego
,,symbolu postaci” — bohaterki religijnej, a szczegélnie dla jej wspotwyznaw-
cow. Jest Swiadectwem cnoét, ktorym holdowata za zycia — reprezentujac tym
samym ,,moralnie uporzadkowang postawe do realizowania czynéw dobrych
w okreslonej dziedzinie ludzkiego dziatania”"
nych tresci zawieraja odnalezione dokumenty zrédlowe, natomiast po boha-

. Uzasadnienie przekazywa-

terce dziela pozostato stosunkowo niewiele pamiatek, albo wciaz czekaja one
na odnalezienie, odkrycie, badZ rozpoznanie.

10 Na temat biografii bohaterki M. Dubiecki, Dwie przedstawicielki dawnych dynastyj, ,Prze-
glad Powszechny*, T. 50, R. 13, 1896, z. 4 s. 38-50, z. 5, dokonczenie, s. 186-206; H. Al-
maquist, Anna, [w:] Svenskt biografiskt lexicon, t. 2, 1919, s. 22-27; K. Lepszy, Anna Wa-
zowna, [w:] Polski Stownik Biograficzny, t. 1, Krakéw 1935, s. 133-134; D. Maciak, Anna
Wazowna, Zarys biografii, ,,Rocznik Teologiczny Chrzedcijanskiej Akademii Teologicz-
nej*, XXXII, 1990, z. 2, s. 287-306; G. Kurkowska, Anna Wazowna 1568-1625. Polskie
losy szwedzkiej krolewny, Torun 1995; A. Saar-Koztowska, Infantka Szwecji i Polski. Anna
Wazowna 1568-1625. Legenda i rzeczywistosé, Torun 1995, Tejze, Anna Wazéwna —,, Kro-
lowa Botaniki Polskiej”. Mgdra krolewna w historii staropolskiej medycyny, [w:] Album
Amicorum. Miedzy Wilnem a Toruniem. Ksiega pamigtkowa dedykowana profesorowi Jo-
zefowi Poklewskiemu, Torun 2008, s. 304-319; W. Leitsch, Anna, die Schwester des Konigs,
[w:] Tegoz, Das Leben am Konig Sigismunds III. von Polen, Bd. 1I, Wien 2009, s.1074-
1144; A. Saar-Koztowska, Zielnik Szymona Syreniusza, ,,Rocznik Elblaski”, t. XXIV, 2012,
s. 45-105.

' Stanistaw Witek, Cnota, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1995, szp. 521.
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Kroélewna byla osoba bardzo aktywng iza zycia dobrze znana jako
wnuczka, corka, siostrzenica i siostra wladcéw, takze jako stanowcza lute-
ranka, a wiesci o jej uporze w sprawach wiary docieraly takze na inne zna-
mienite dwory europejskie, wlacznie z papieskim i medycejskim'. Dala si¢
poznac jako dobra administratorka podleglych jej starostw — brodnickiego
(1605) i golubskiego (1611), takze jako wspomozycielka swoich przyjaciot®,
wspotwyznawcow't oraz poddanych” — niezaleznie od wyznania', jako
osoba zainteresowana botanika, ziotolecznictwem i medycyna oraz medycz-
nymi i botanicznymi ksiggami', prowadzaca bogata korespondencie.
Wsparla finansowo wydanie Zze/nika krakowskiego lekarza Szymona Syreniu-
sza — ksiggi stuzacej leczeniu i medycynie domowej po kres XVIII wieku'.
Sama ukladata zielnik rolin leczniczych”. Cale zycie cierpiata z powodu pro-
blemoéw zdrowotnych, jednakze probowala sobie z nimi radzi¢, takze po-
przez rozwijanie wlasnej wiedzy medycznej, ktéra stuzyla chetnie innym.
Jeszcze na tozu $mierci organizowata §lub swej podopiecznej Magdaleny von
Farensbach, nie zaniedbujac dzialan na rzecz innych. Pozostaly po niej listy

12 A. Saar-Koztowska, Smier¢ i problemy pochéwku Anny Wazéwny w Brodnicy, ,Acta
Universitatis Nicolai Copernici. Zabytkoznawstwo i Konserwatorstwo XXVII — Nauki Hu-
manistyczno-Spoteczne”, 1996, z. 298, s. 59-61.

13 Anna Vasas brev till familien Gyllenstierna 1591-1612. Listy Anny Wazéwny do rodziny
Gyllenstiernow zlat 1591-1612, wyd. J. Dumanowski, P. Garbacz, W. Krawczuk,
0. Swensson, Krakow 2002.

14 A. Saar-Koztowska, Anna Wazéwna i Waleriusz Herberger. Dwie drogi spetnienia naka-
z0w wiary, [w:] Kosciét imienia Ztébka Chrystusa (Kripplein Christi) we Wschowie na tle
procesu konfesjonalizacji w krajach Europy Srodkowej, red. P. Klint, M. Matkus, K. Szy-
manska, Wschowa 2012, s. 309-318.

15 Korespondencja Anny Wazéwny (facznie 33 listy, w tym: 25 Anny Wazdéwny, 6 pisanych
do niej i 2 powigzane tematycznie), Akta Miasta Gdanska 300/ 53, Korespondencja, Krélo-

wie polscy, nr 61, Anna, siostra Zygmunta III, 1591-1623; Archiwum Miasta Elblaga, sygn.
692.

16 Np. Marszalkiem dworu Wazéwny byt Adam Parzniewski, katolik, ktéremu ufundowata
epitafium w katedrze warszawskiej, a jej ulubiong dwoérka byta Parzniewska, ktéra pozo-
stata z krélewna do ostatnich chwil jej zycia.

17 Zob. A. Saar-Koztowska, Anna Wazéwna —,, Krélowa Botaniki Polskiej”, dz. cyt., s. 303-319.

18 R. Zurkowa, Wokét ,Zielnika” Szymona Syreniusza, ,,Rocznik Biblioteki Polskiej Akade-
mii Nauk w Krakowie”, R. XXX, 1985, s. 169-183.

19 A. Zemanek, Odnalezienie prawdopodobnych sladéw pierwszego polskiego zielnika kro-
lewny Anny Wazowny, ,,Kwartalnik Historii Nauki i Techniki”, R. 41, 1996, s. 197-205.
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— udalo si¢ odnalez¢ ich ponad 300%, dedykowane jej druki okoliczno$ciowe
oraz te o tematyce religijnej”’, rekopis z cytatami biblijnymi w Uppsali, relacje
z jej pogrzebu® i Panegiryk zalobny”, wiersze profesoréw akademickiego
gimnazjum toruriskiego (1636)*, inne ofiarowane jej utwory, tacznie z dedy-
kacja profesora krakowskiej Alma Mater, Gabriela Joannicego, w Zie/nku Sy-
reniusza®. Nie ma pewnego jej portretu®, brak jej rzeczy osobistych, ksiazek,
sprzetéw medycznych, zbioru recept, o ktorych wiadomo, ze istniaty™.

Jest jednak, jak zostalo juz powiedziane, poswigcone jej dzielo, ktore sta-
nowi wyrazony formami sztuki zapis jej zycia i dokonan. Dzielem tym, ktore

12

20 Odwotania do korespondencji krélewny Archiwum Domu Sapiehdw, t. 1, listy z lat
1575-1606, wyd. A. Prochaska, Lwow 1892; S.P. Koczorowski, Dziesie¢ listow Anny Wa-
zowny (1603-1620), ,Reformacja w Polsce 117, 1922, s. 296-305; A. Saar-Koztowska, In-
fantka, dz. cyt.; Tejze, Polskie lata Anny Wazowny. Przyczynek do badan nad osobowoscig
postaci w swietle nowo poznanych zZrddet, ,,Almanach Historyczny” t. 3, 2001, s. 40-71;
Anna Vasas brevtill familien Gyllenstierna 1591-1612, dz. cyt.; A. Saar-Koztowska, Me-
dyczno duchowe aspekty choroby Anny Wazowny w swietle XVII-wiecznej korespondencji
prywatnej, [w:] H. Bobinska, G. Ojcewicz, A. Saar-Koztowska, Nie tylko brodnickie tajem-
nice Anny Wazowny, dz. cyt., s. 135-344.

2l A. Saar-Koztowska, Anna Wazéwna i Waleriusz Herberger, dz. cyt., s. 316, przyp. 30. Kr6-
lewna miata trzy zamki — w Stegeborgu, Brodnicy, Golubiu-Dobrzyniu, w ktérych rezydo-
wala, obecnie istniejgce w mocno zmienionym stanie oraz patac w Brodnicy Zachowata si¢
tez jej ztota bransoleta z herbami Szwecji, Wazéw, Folkungéw i monogramem APS (Anna
Princeps Sveciae — Anna Sveriges Princessa). Zob. A. Saar-Koztowska, Infantka, dz. cyt.,
s. 67-70; tejze, Klejnoty, dz. cyt.; G. Ojcewicz, Brodnicka grabiez grobu Anny Wazowny,
czyli polsko-szwedzkie losy ztotej bransolety. Nowa wersja wydarzen, [w:] H. Bobinska,
G. Ojcewicz, A. Saar-Koztowska, Nie tylko brodnickie tajemnice Anny Wazéwny, dz. cyt.,
s. 39-67.

22 Relatio de Augustiis Egzequiis Serenissimae Annae Principis Sveciae felicis memoriae
Thorunii Borussorum a. d. XV mens Julii. Ann. M.D.C. XXXVI celebratis, Thorunii, Apud
Franciscum Schnellboltz.

23 M. Opitz, Panegyricus Serenissimae Suecorum Gothorum ac Vandalorum Principis Annae
Heroinae Praestantissimae Honori Piaeque Memoriae Consecratus a Martino Opitio, Tho-
runii, Ex Officina Schnellboltziana, Iterum editus, Ann MDC XXXVI; 1. Mikotajczyk,
Marcin Opitz w hotdzie Annie Wazéwnie, ,,Folia Toruniensia”, 2000, nr 1, s. 69-89.

24 Sacrum Honori et Memoriae Serenissimae Principis Annae Infantis Sveciae [...] Heroinae
Religiossimae [...] Dicatum a Docentibus in Gymnasio Thorunensis, Thorunii 1636.

25 Zob. przyp. 2.

26'W. Drecka, Portret Anny Wazéwny J. H. Elbfasa, [w:] Ars auro prior. Studia Joanni Biato-
stocki sexagentariodicata, Warszawa 1981, s. 523-525.

27 Listy Anny Wazéwny do Urszuli Meierin z lat 1624-1625, Riksarkivet w Sztokholmie,
Extranea Polen IX, sygn. 111(1).
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stalo si¢ znakomitym dokumentem poswiadczajacym charakter wazowskiej
ksiezniczki®, jest jej pomnik grobowy, znajdujacy sic¢ w obecnym koSciele
Whniebowzigcia Najswietszej Marii Panny w Toruniu, ktory w latach 1557-1724
byl stynnym, nie tylko na terenie ziemi chetminskiej, ale takze w calym Krole-
stwie Polskim, zborem luteranskim, stuzacym takze wiernym innych wyznan
protestanckich®. Zabytek powstal okoto 1636 r. z fundacji krola Wiadystawa
IV Wazy, bratanka zmartej, tolerancyjnie nastawionego wobec innowiercéw,
niestety z przyczyn wynikajacych z polityki wyznaniowej 1 uleglo$ci wobec pa-
piestwa na uroczystosciach zalobnych nieobecnego, a reprezentowanego
w Toruniu 16 lipca 1636 r. przez kalwiniste Krzysztofa Radziwilla, wykonawce
zalecenn monarszych. Dzielo znajduje si¢ w prezbiterium $wiatyni, po lewej
stronie oltarza gléwnego, niegdy$ poliptyku gotyckiego, od lat 30. XVIII w.
okazalej konstrukcji barokowej. W krypcie pod podloga wnetrza skromnej bu-
dowli pochowane zostaly doczesne szczatki Wazéwny, ktére na pogrzeb na-
leznej jej krolewskiej rangi czekaly niemal 11 lat w Brodnicy.

Pomnik grobowy Anny Wazéwny, rodzaj skromnego mauzoleum, ma
forme przykrytej nieforemng kopula glebokiej wneki portalowej o planie po-
towy elipsy, otwierajacej si¢ do prezbiterium ko$ciola poétkolistg arkada ujeta
okazalym portalem. Miesci ona przyscienny nagrobek zmarlej. Z zewnatrz bu-
dowla ma prosty potkolisty ksztalt, zamkniety stozkowatym dachem skrywa-
jacym niewidoczng kopuleg, Sciany podzielone s3 pionowymi akcentami lizen,
plycinami; wieniczy je stabo rozbudowany gzyms. Wnetrze grobowca jest nie-
zwykle proste. Wylozono je jedynie czarnym kamieniem, ledwo zaznaczono
cokél Scian, kopule podkreslono jednak gzymsem, aby zaznaczy¢ funkcje tego
elementu architektonicznego, istotng takze w kreowaniu przekazu tresciowego

(30
catosci®.

2 A. Saar-Koztowska, Polskie lata Anny Wazéwny, dz. cyt., zwlaszcza s. 58-71, 68-69.
Zob. http://pilsudski.jcom.pl/foto/ Anna/POLSKIE.pdf?i=1 [dostgp: 10.01.2019].

29 P. Birecki, Sztuka luteranska na ziemi chetmirskiej od drugiej potowy XVI do pierwszej
¢wierci XVIII wieku, Warszawa 2007; A. Saar-Koztowska, Pomnik upamietniajqcy Anneg
z Leszczynskich Potockg w kosciele Wniebowziecia Najswietszej Panny Marii w Toruniu,
,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. IX, 2015, s. 38-61.

30 Zabytek wykonany zostat z czarnego wapienia zbitego, nazywanego czarnym marmurem,
ze wzgledu na zdolno$¢ przyjmowania poleru oraz z biatego alabastru. Z marmuru powstaty
elementy architektoniczne zabytku, takie jak kolumny, oktadziny wnetrza oraz portalu, co-
kot oraz sarkofag, na ktérym spoczywa postanie zmarlej, za$ z alabastru — jej figura, rzezby
personifikacji umieszczone na portalu oraz elementy detalu architektonicznego, takie jak
kapitele i bazy kolumn, herby, ozdobne plakiety, podwieszone tkaniny, woluty z pekami ki-
$ci owocowo-listnych ujmujacych cokét nagrobka.
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1L 1. Pomnik grobowy Anny Wazéwny w kosciele Wniebowziecia Najswictszej Marii Panny
w Toruniu, ok. 1636 r., fot. A. Skowronski
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Nagrobek sktada si¢ z wysokiego cokotu ujetego podwoéjnymi przeciw-
stawnie skretnymi wolutkami, z gérnej z nich zwiesza si¢ pek owocowo-listny.
Na wierzchniej plycie cokotu, na Iwich tapach ustawiono otwarty sarkofag, na
ktorym znajduje si¢ poslanie z figurq zmarlej. Posta¢ lezy na wznak, lekko
tylko unoszac si¢ 1 podginajac nogi, ma otwarte oczy, rece ztozone do modli-
twy. Ubrana jest w sukni¢ przedstawiong na modle hiszpanska, z okazala
kryza, o obcislej gornej partii, z rozbudowanymi naramiennikami, z rozkloszo-
wana dolna cz¢scia, o rozcigtych, dlugich do samej ziemi r¢kawach. O randze
upamigtnionej osoby §wiadczy garnitur iscie krolewskich klejnotéw, z powta-
rzajacym si¢ motywem dwu perel, skladajacy si¢ z okazalego tancucha, trzech
zawieszen (wisioréw), tanicucha dluzszego i cieniszego zlozonego z beczulko-
watych ogniw, dwu bransolet, naszywanych klejnotéw, zwanych pontalikams,
zapewne niegdy$ dlonie krélewny (obecnie rekonstruowane) zdobily pierscie-

nie’l.

1L 2. Figura Anny Wazéwny w jej pomniku grobowym w kosciele Wniebowzigecia Naj$wictszej
Marii Panny w Toruniu, okoto 1636, fot. M. Rdesifiska, A. Saar-Koztowska

3UA. Saar-Koztowska, Klejnoty Anny Wazéwny w jej wizerunku nagrobnym w Toruniu,
[w:] Amulet — Znak — Klejnot. BiZuteria w Polsce, Materiaty z IV Sesji Naukowej zorgani-
zowanej przez Torunski Oddziat Stowarzyszenia Historykéw Sztuki oraz Migdzynarodowe
Targi Gdanskie S.A. w Gdansku, w dniach 6-7 marca 2003 roku, red. nauk. K. Kluczwajd,
Torun 2003, s. 56-68, il. s. 184-188 (Rzemiosto artystyczne i wzornictwo w Polsce).
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Portal ma okolo 10 m wysokosci. Sklada si¢ z dolnej partii kolumnowe;j,
nastawy oraz zwienczenia. Do wnetrza grobowca prowadzi on przez poétkolista
arkade, ktora ujmuja kolumny i poltpilastry o korynckich kapitelach. DZwigaja
one gzyms oraz odcinki belkowania, skladajace si¢ z architrawu, fryzu
1 gzymsu. W przyluczach arkady umieszczono ozdobne tkaniny — jakby pod-
wieszone chusty-kotary. Architektoniczne elementy pionowe dolnej partii
dzwigaja rozsuniety potkolisty naczélek. Pomigdzy jego ¢wierckolistymi sply-
wami wstawiono prostokatna plyte, na ktorej w okazalym kartuszu, zbudowa-
nym z ornamentéw  rollwerkowo-okuciowych (zwijanych i okuciowych™),
z elementami w ksztalcie malzowiny chrzastkowej, umieszczono snopek —
herb Wazoéw. Po bokach $rodkowej plyty, pod bogato profilowanymi spty-
wami naczolka, znajduja si¢ — po lewej stronie trzy korony szwedzkie (w od-
wrotnym, niepoprawnym uktadzie, jedna ponad dwiema), po prawej zas lew
skandynawskiej dynastii Folkungow.

Na splywach naczétka oraz na szczycie zwienczenia umieszczono trzy
figury alegoryczne, ktére uosabiaja cnoty zmarlej. Postacie te, dzigki trzyma-
nym przez nie atrybutom, zostaly w toku badan historyczno-artystycznych
rozpoznane jako Wdziecznos§¢ (wl. Gratiudine, Yac. Gratitudo) po lewej stronie
zabytku, Wiara Chrzescijanska (wl. Fede Christiana, Yac. Fides Christiana) po pra-
wej, w centrum Zwyciestwo (wh. Vittoria, Yac. Victoria)”. Mimo tego, ze po-
mnik ulegl w ciagu wiekow silnym zniszczeniom oraz przeksztalceniom, na te
identyfikacje znaczen figur portalowych pozwolito odtworzenie dawnych,
znieksztalconych w toku dziejow atrybutéw. Bylo to mozliwe dzigki zachowa-
nym XVIIl-wiecznym przekazom ikonograficznym — rysunkowi i grafice™
oraz dokumentom z czaséw XIX- i XX-wiecznych konserwacji zabytku®. Po

32 Ornament okuciowy — péznorenesansowy ornament sktadajacy si¢ z motywow nasladuja-
cych ptaskie zelazne okucia np. skrzyn, tworza go listwy i azurowe plakiety; obok nich wy-
stepuja m.in. kaboszony, mate rauty i motywy imitujace gtéwki gwozdzi, itp., wykorzysty-
wano tez w kompozycjach ornamentalnych m. in. maszkarony, Iwie glowy, motywy fanta-
styczne i ro$linne.

3 A. Saar-Koztowska, Infantka, dz. cyt., s. 112-126, tejze, lustitia i religio — ,,Dwa Skrzydta”
wiodgce dusze w sfery wyzsze. Dzieto sztuki jako wzor moralno-filozoficzny na przyktadzie
pomnika grobowego Anny Wazowny, Festiwal Filozofii, t. 8, Filozofia i Sztuka, red. nauk.
E. Starzynska-Kos$ciuszko, A. Kucner, P. Wasyluk, Olsztyn 2016, s. 169-195.

3 A. Saar-Koztowska, Infantka, dz. cyt., s. 112-126, il. 18.

35 Zespot akt Rejencji w Kwidzynie (Regierung Marienwerder) z lat [1698] 1808-1944, sygn.
10/4692, 4693, Archiwum Panstwowe w Gdansku; Coppernicus-Verein fiir Wissenschaft
und Kunst zu Thorn, sygn. 119-122 (od roku 1902), 144 (1838-1944); Panstwowa Inspekcja
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usunieciu blednie odtworzonego atrybutu figury po lewej stronie (kielicha)
oraz przywroceniu wienca laurowego w dloni figury na szczycie portalu, ze-
staw atrybutéw byt nastepujacy: po lewej kwitnaca galaz, bocian z wezem pod
nogami, po prawej otwarta ksigga z cytatem z nowotestamentowego Listu do
Hebrajezykow — Sine Fide impossibile est Deo placere Hb 11 ¢. 6 (Beg wiary niemoZlime
Jest podobanie si¢ Bogn, Hbr 11,6) oraz krzyz, na szczycie zwieficzenia wieniec
laurowy, galazka (obecnie laurowa, pierwotnie palmowa). W przypadku iden-
tyfikacji figur wszystkie atrybuty sq jednakowo wazne, ale z przestrzeni nawy
glownej Swiatyni, skad najczesdciej zabytek jest ogladany, najwyrazisciej prezen-
tuje si¢ kwitnaca galaz oraz krzyz i wieniec na szczycie.

Dzieto wyraza wielowarstwowy program ideowy zgodnie ze stosowanymi
owczesnie systemami kodowania treSci. Pierwsza z tych warstw zawiera tresci
ogolnie rozpoznawalne, powszechnie znane, zgodne z charakterystyka boha-
terki. Nazwiemy ja warstwa symboli-znakéw. Druga warstwe, wymagajaca
glebszej interpretacji, czytelna dla oséb wtajemniczonych w 6wczesne kody
przekazu tresci, stanowi zespol wymienionych powyzej personifikacji. Syste-
mowi temu wtéruje symbolika elementow architektury, zastosowanych mate-
riatéw, detali, proporcji, ksztaltéw geometrycznych odczytanych w kompozy-
cji architektonicznej, wyznaczanych przez nia kierunkéw (gléwnie o$ pio-
nowa™) oraz wykreowanej przestrzeni — wneki kopulowej poza rzeczywisto-
$cig ziemska (zmarla jest w niebie). Azeby rozszyfrowaé-odkodowac kolejne
warstwy tre$ci wyrazanych przez pomnik grobowy Anny Wazéwny trzeba od-
nie$¢ si¢ do wielowickowej, si¢gajacej antyku, symboliki oraz jej aktualizacji
w czasach nowozytnych.

Nigdy w pelni nie ukoniczony pomnik nie zostal opatrzony wykuta na ta-
blicy cokolu nagrobka, zapewne zaplanowana pierwotnie, inskrypcja nagrobna
informujaca o pochodzeniu, randze idokonaniach zmartej osoby”. Przej-
sciowo, krotki tekst Anna Prine. Svee. 1637, znajdowal si¢ na wysokich drzwiach
przez jaki$ czas zamykajacych wejscie do wneki grobowca. W 1995 r. zostal
umieszczony na posadzce pomieszczenia, ponad krypta, napis Awna Wazowna

Budowlana i Panstwowy Urzad Budownictwa Naziemnego w Toruniu, sygn. P 30; Pan-
stwowa Inspekcja Budowlana i Panstwowy Urzad Budownictwa Naziemnego w Toruniu
1839-1937, sygn. 45, Archiwum Panstwowe w Toruniu.

36 A. Saar-Koztowska, Szczesliwosé wieczna krélewny Anny Wazéwny. W niebie pod koputg
pomnika grobowego, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici”, Zabytkoznawstwo i Konser-
watorstwo XLIV, Nauki Humanistyczno-Spoteczne, 2013, z. 414, s. 125-162.

37 A. Saar-Koztowska, Napisy na pomniku grobowym krolewny Anny Wazéwny w kosciele
Wniebowziecia Najswietszej Marii Panny w Toruniu. Pytanie o granice interpretacji,
[w:] Inskrypcje torunskie, red. 1. Sawicka, Torun 1999, s. 115-165.
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1568-1625. W tej sytuacji niemal caly ci¢zar wyrazenia przekazu treSciowego
o upamigtnionej bohaterce spoczal na elementach obrazowych pomnika (figu-
rach — zmarlej 1 personifikacji) oraz elementach architektonicznych i detalu.
Powstaly w torunskim kosciele zabytek nie byl odosobnionym elemen-
tem upami¢tnienia stynnej bohaterki obozu innowierczego, jaka stala si¢ kro-
lewna Anna Wazowna. Na jego program skladaly si¢ takze uroczystos¢ za-
tobna®™ oraz druki okazjonalne i w ich kontekscie symbolika przekazu dzieta
architektoniczno-rzezbiarskiego dopetniata si¢. Ceremonia pogrzebowa przy-
gotowana przez wspolwyznawcow zmarlej, nie zawsze zgodnie z zaleceniami
wladcy, stanowila rodzaj zadoscuczynienia za przed$miertne nawracanie do
konwersji, niepogrzebanie ciala w sposéb nalezny z racji wysokiego urodzenia,
rozgloszenie plotki o zmianie wyznania na fozu $mierci na katolickie, brod-
nicka profanacje, kiedy cialo wyjete z sarkofagu odarto z szat i skradziono klej-
not albo dwa”. Panegiryk, wprowadzajac motywy apokaliptyczne — pochodu
zbawionych odzianych w biel, ksiggi zywota, do ktoérej juz zostala wpisana
zmarla, korony zywota, ktéra otrzymata juz od Chrystusa — sytuowal boha-
terke w niebie i stwarzal paralele do przechodzacego ulicami Torunia kon-
duktu zalobnikéw, ktorzy z rozkazu Wladystawa IV takze odziani byli w biel
oznaczajaca czystos$¢, zwyciestwo i stan paniefiski zmartej. W czasie trwania
ceremonii, wydarzenia odbywaly si¢ jakby réwnolegle w dwu rzeczywisto-
$ciach: ziemskiej — zalobnikow oraz niebianiskiej — krélewny i towarzyszacego
jej orszaku zbawionych®. Marcin Opitz napisal: ,,Oto towarzystwo, orszak
odziany na bialo, dusze niebu przypisane”*'. Kondukt docieral do groboweca,
gdzie lezata ilekko unosita si¢ na postaniu zmarla krélewna przed obliczem
niewidzialnego dla ziemskich obserwatoréw Boga, rece skladajac do modlitwy

38 Relacje zrédlowe na temat pogrzebu Wazéwny w 1636 1. A. Saar-Kozlowska, Infantka,
dz. cyt., s. 76-99, przyp. 63 na s. 166.

39 A. Saar-Koztowska, Smierc i problemy pochéwku, dz. cyt., s. 69-80, aneks nr 4, s. 89-91;
G. Ojcewicz, Brodnicka grabiez grobu Anny Wazéwny, dz. cyt., s. 39-64.

40 Tejze, Szczesliwosé wieczna krélewny Anny Wazdwny: w orszaku zbawionych w panegi-
ryku zatobnym Marcina Opitza oraz w trzecim niebie, o ktérym pisata do pastora Herber-
gera, [w:] Kultura Radosci na ziemi wschowskiej, red. P. Klint, M. Matkus, K. Szymanska,
Wschowa 2013, s. 221-245, zwtaszcza 232-235.

411 Mikotajczyk, Marcin Opitz w holdzie Annie Wazéwnie, dz. cyt., s. 86, 87. Zob. tez praw-
dopodobny projekt inskrypcji nagrobnej: DEO OPT[IMO]. MAX[IMO]. ET MEMORIAE
AETERNAE SERENISSIMAE PRINCIPI ANNAE (w XVII-wiecznych miscellaneach to-
runskich, sygn. Pol. 7.11I. 281-352 tekst dotaczony do druku oznaczonego numerem 315,
lecz nie posiada z nim zwigzkéw tresciowych (Biblioteka im. Cypriana Norwida w El-
blagu); Epitafium Anny ksie¢zniczki polskiej i szwedzkiej [po 1625], rkps, Archiwum Pan-
stwowe w Gdansku, sygn. 300, R — Vv, 12, s. 303.
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gestem poddania si¢ jego woli, otwartymi oczami ogladajac juz inna rzeczywi-
sto$¢— niebianska.

Wyrazony na pomniku grobowym program ideowy stanowil wypowiedz
w kwestii genealogii zmarlej, jej zaslug oraz przyszlego, posmiertnego losu.
Byl rodzajem $wiadectwa-przepustki do zycia wiecznego w wymiarze ziem-
skim w pamieci potomnych oraz zaswiatowym w wymiarze duchowym. No-
$nikami znaczen byly: obraz (pomnik, ruchomy obraz zalobnikéw w konduk-
cie z cialem, herbami, wieficami), stowo drukowane (tekst zaczynajacy si¢ od
stow Deo. Opt. Max., Sacrum Honori et Memoriae. . .), stowo odczytywane (pane-
giryk, mowy pogrzebowe), $piew, dzwigk dzwonow. Ten wieloaspektowy
,,spektakl teatralny” — barokowej pompa funebris (ceremonii zalobnej) — stanowit
calos¢ 16 lipca 1636 r. od godziny 8 rano do godzin popotudniowych.

Pomnik grobowy i ceremonia wyrazaly pewno$¢ zbawienia, charaktery-
styczng dla innowierczych dziet sztuki sepulchralnej, wynikajaca ze skuteczno-
$ci ofiary krzyzowej Chrystusa i darmo danej faski. O stanie niebianskiej szcze-
sliwosci zmarlej swiadcza: lokalizacja w prezbiterium, elementy architektury
1 detalu architektonicznego, takie jak portal w formie tuku triumfalnego, jako
brama oddzielajaca $wiat doczesny od sfery pozaziemskiej, kopula — symbol
nieba, umieszczenie figury zmartej pod lukiem sugerowanego kota-nieba-
wiecznosci, powstalego z dopelnienia tuku arkady portalu, plytka nisza gro-
bowca, przeznaczona jedynie dla zmarlej, ,,niezapraszajaca” widza do wnetrza,
chusty-tkaniny-kotary w przytuczach, wyznaczajace granice Swiatéw, zas pod-
ciagnigte, jak w torunskim zabytku, dopuszczaja widza do wizji zmarlej w nie-
biosach. W formach zabytku mozna tez doszukac si¢ figur doskonalych, ktore
wprowadzaja wlasna symbolike. Kwadrat dolnej partii symbolizuje¢ ziemie,
wpisane w niego koto niebo, trojkat nastawy Trojce Swieta albo relacje miedzy
dwiema pierwszymi figurami®.

W wolutach ujmujacych cokét nagrobka wystepuje motyw spirali, a w pe-
kach owocowo-listnych znajduja si¢ granaty. Spirala jest prastarym symbolem
zycia, wiecznosci, ewolucji. Owoce moga mie¢ znaczenie wanitatywne, mo-
wiace o przemijalnodci ziemskiej egzystencji cztowieka, poprzez poréwnanie
z cechami samych szybko psujacych si¢ owocéw, zas§ granaty zwieszajace si¢
z ujmujacych cokél nagrobka wolut symbolizuja wiecznos$¢ zbawienia. Od naj-

42 J E. Cirlot, Sfownik symboli, dz. cyt., s. 130-131, 216; D. Forstner OSB, Swiat symboliki
chrzescijanskiej, przekl. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa
1990, s. 57; A. Saar-Koztowska, Szczesliwos¢ wieczna krolewny Anny Wazowny. W niebie
pod koputq pomnika grobowego, dz. cyt., s. 133-135 oraz il. 5-8, s. 157-160.
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dawniejszych czaséw owoc granatu mial szczegdlna symbolike zwiazang za-
towno z zyciem oraz ze $miercia®. Owoc ten w rekach dzieciatka Jezus jest
symbolem zmartwychwstania. Mamy zatem do czynienia z nawigzaniem do
przemijania zycia oraz nadzieja na zycie przyszle.

8

1l 3. Dokumentacja rysunkowo-pomiarowa pomnika grobowego Anny Wazéwny z naniesio-
nymi wykresami konstruujacych jego forme figur geometrycznych

43S, Kobielus, Florarium Christianum. Symbolika roslin — chrzescijariska starozytnosé i sre-
dniowiecze, Krakow 2006, s. 79.
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Symbole-znaki. Eksponowane atrybuty figur portalowych

Funkcjonujace w warstwie symboli-znakéw ksiazka 1 krzyz naleza do naj-
starszych symboli. Krzyz jest czolowym symbolem wiary chrzedcijanskie;.
Ksigga jest powszechnie interpretowana jako znak tresci intelektualnych i Bo-
zych objawien. W kontekscie pomnika grobowego Wazéwny, nawet przy sta-
biej czytelnym tekscie, mogla by¢ rozumiana jako zrédlo tresci religijnych.
Lektura inskrypciji Sine fide impossibile Est Deo placere — Beg wiary niemozliwe jest
podobanie si¢ Bogn pozwalala zidentyfikowaé napis jako wyraz pogladéw religij-
nych upamigtnionej osoby, a poswiadczenie zrédla pochodzenia jej tresci jako
cytatu biblijnego (He 11, C. 6) sankcjonowalo zasadno$é¢ gloszonych idei*.
Ksigzka jako symbol tresci religijnych wystepowala w réznych kompozycjach
plastycznych. Oznaczata Pismo Swigte, rozumiane jako stowo Boze, ktére zo-
stato ludziom przekazane w postaci Starego 1 Nowego Testamentu.

Kwitnaca galazka trzymana w prawej dtoni przez figur¢ umieszczona na
lewej czesci rozerwanego naczétka portalu pomnika grobowego Anny Wa-
z6wny jest elementem o symbolicznym charakterze, ktory widoczny jest jako
pierwszy w najczestszym ogladzie dziela z nawy kosciola. Tak wyekspono-
wany wywoluje skojarzenia z biografia upamictnionej krélewny poprzez od-
niesienie do jej praktyki ziololeczniczej oraz zainteresowan botanicznych,
wykonywania przez niag medykamentéw i jednoczesnie przywoluje archety-
piczne znaczenie zi6l leczniczych obecnych w wielu kulturach, takze chrze-
Scijaniskiej oraz powszechnie podzielane przekonanie o cudownych wlasci-
wosciach roslin. Prototypem wszystkich nadzwyczajnych roslin, ktore maja
moc wskrzeszania zmarlych, zapewniania niesmiertelnosci, leczenia choréb
czy tez przywracania mlodosci, jest drzewo zycia®. W kulturze chrzescijan-
skiej wierzono, ze mocg i cudownymi wlasciwosciami ziola lecznicze obda-
rzyl Bog". Wiecej, uwazano, ze Bog jest lekarzem i aptekarzem, a ziemscy
lekarze i aptekarze sa przedtuzeniami reki Boga. Bog stwarza srodki i metody
chroniace swoje stworzenie. W §rodowisku luteranskim posluga medyczna
wobec bliznich, ktéra sprawowala takze krélewna Anna, traktowana byla

4 A. Saar-Koztowska, Napisy na pomniku grobowym krélewny Anny Wazéwny, dz. cyt.,
s. 133-142; Na temat wymowy ideowej Listu do Hebrajczykow zob. np. J. Szlaga, Eschato-
logia Listu do Hebrajczykow, [w:] Biblia o przysztosci, red. L. Stachowiak, R. Rubinkie-
wicz, Lublin 1987, s. 93-104; Tenze, Hebrajczycy, List do Hebrajczykéw (Hbr), [w:] Ency-
klopedia Katolicka, t. 6, Lublin 1993, szp. 608-611.

4 M. Eliade, Traktat o historii religii, przekt. J. Wierusz-Kowalski, wstep L. Kotakowski,
post. S. Tokarski, £.6dZ 1993, s. 282, 284, 286 (Archetyp ziét leczniczych), 288.

46 Tamze, s. 288.
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jako nakaz wiary"’. W polaczeniu z drugim atrybutem figury z galazka, jakim
jest bocian, i przez znajomos$¢ kodu personifikacji ikonologicznych zapisa-
nych w ksiedze Iconologii Cesarego Ripy, nastepowalo uruchomienie kolejne;
warstwy przekazu treSciowego, wyrazonej poprzez personifikacje Wdzigcz-
nosci.

Wieniec, widziany na szczycie zwieniczenia portalu pomnika grobowego
krolewny Anny Wazéwny w rece figury Zwycigstwa, ma bardzo bogata sym-
bolik¢ zaréwno w kulturze chrzescijanskiej, jak 1 si¢gajacej czaséw antyku.
W znaczeniu symbolicznym wieniec z kwiatéw oraz korona moga wyrazac te
same tresci. W przypadku torunskiego zabytku jest to motyw szczegolnie
istotny z uwagi na trzykrotne powtarzanie go w samym pomniku — wieniec
w dloni figury na szczycie, diadem-wieniec na glowie krélewny, wieniec-ko-
rona zawieszony nad nagrobkiem na zakonczenie uroczystosci zalobnych
oraz wieniec spleciony przed $miercig na jej prosbeg i zalozony po wydaniu
ostatniego tchnienia na glowe zmarlej (jak informuje Panegiryk zatobny). We
wszystkich tych kontekstach wieniec oznaczal zwycigstwo — w trudach zycia,
nad $miercia, na obranych drogach — ziemskiej aktywnoSci (vita activa) i reli-
gijnej kontemplacji (vita contemplativa). Symbolizowal takze korone zywota.
Odnosit si¢ réowniez do krolewskiego pochodzenia zmarlej. Wieniec ozna-
czal zatem zwyciestwo rozumiane w kategoriach ziemskich oraz zaswiato-
wych isymbol ten nalezal do rozumianych powszechnie. W srodowiskach
innowierczych szeroko znany byl tez cytat z drugiego rozdziatu Apokalipsy
Bads wierny ag do Smierci, a dam ci wieniec $ycia (Ap 2, 10)*. Zgodnie z przekazem
treSciowym pomnika, ceremonii pogrzebowej oraz panegiryku — krélewna
juz go otrzymala.

Przeprowadzone badania, dotyczace rekonstrukeji pierwotnego progra-
mu pomnika Wazéwny ujawnily, Ze trzymana obecnie przez figure na szczycie
galazka laurowa byla pierwotnie galazka palmowa. Galazka ta nalezy do ze-
stawu atrybutéw taczonych z wieicem laurowym w personifikacji Zwycigstwa.
Palma byla prastarym symbolem zwyci¢stwa, w jezyku poetyckim oznacza ona
zarébwno zwycigstwo, jak 1 nagrode zwycigstwa. Galazki palmowe wyrazaly tez
rados$¢ i w tym celu noszono je w pochodach triumfalnych oraz procesjach re-
ligijnych. Reprezentuja one przymioty catego drzewa palmowego, ktore nie
ulega wiatrom ani burzom, ani stonecznej spickocie, jest wiecznotrwale (zyje
ok. 200-300 lat), ze wszystkimi gatunkami roslin zawsze zielonych (nawet zima)
dzieli ono symbolike zycia, ktére nie obumiera. W Psalmie 92,13-15 czytamy,

4T J.A. Steiger, Medizinische Theologie. Christus medicus und theologia medicinalis bei Mar-
tin Luther und im Luthertum der Barockzeit, Leiden-Boston 2005, s. 42-47.
48 Cyt. wedtug Biblii Tysigclecia.
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ze Sprawiedliy zakwitnie jak palma, za$ palma w Biblii jest symbolem tego, co
wznioste 1 doskonate. W kontekscie wymowy ideowej pomnika grobowego
Anny Wazowny najistotniejsze moglo by¢ jednak to, ze w Apokalipsie, do kto-
rej silnie nawigzywal w swym zalobnym Panegirykn Marcin Opitz, w wizji
konca $wiatow jawi si¢ nieprzeliczony tlum zbawionych, ktoéry stoi przed tro-
nem i Barankiem, odziany w biale szaty (tak jak Zalobnicy na pogrzebie Wa-
z6wny), z palmami w dloniach, stanowiacymi tu symbole ostatecznego zwy-
cigstwa 1 wiecznej nagrody (Ap 7,9).

Osobom wtajemniczonym w 6wczesny kod symbolicznej wypowiedzi
bocian kojarzyl si¢ z najlepszymi cechami usposobienia, ktére mogly ozdobi¢
kazdego cztowieka, szczegdlnie predystynowanego do sprawowania opieki nad
innymi ludZmi z tytutu urodzenia, zajmowanego stanowiska lub tez posiadane;j
wladzy. Bocian, ze wzgledu na troskliwa opieke nad swymi rodzicami, uzna-
wany byl juz w starozytnosci za wzor niedoscigly dla cztowieka w tej kwestii.
Pozytywne cechy tego ptaka byly szeroko znane i propagowane takze w litera-
turze $redniowiecza. Sadzono, ze bociany sa zwolennikami zycia we wspolno-
cie, przeciwnikami wezy (symbolizujacymi m.in. grzech), wyjatkowa troska ota-
czaja swoje potomstwo, a potomstwo szczegolnie opiekuje si¢ nimi. W odnie-
sieniu do krélewny mialo to wyrazac jej wyjatkowe starania o dobro podda-
nych oraz rodziny, czego dowodza odnalezione listy krélewny™.

Waz, znajdujacy si¢ w torunskim pomniku grobowym krélewny Anny
pod nogami bociana, byl catkowicie niewidocznym atrybutem personifikacji
znajdujacej si¢ po lewej stronie portalu. Symbolizowat zle afekty, ktorych prze-

ciwnikiem byl bocian™.

49 K. Elian, O wtasciwosciach zwierzqt (wybor), przekt., wstep i przyp. A.M. Komornicka,
Warszawa 2015, s. 73-74, 167, Fizjolog Epifaniusza, [w:] Fizjologi i aviarium. Srednio-
wieczne traktaty o symbolice zwierzqgt, przekl. i oprac. S. Kobielus, Krakéw 2005, s. 28,
przyp. 11, s.29; Aviarium, [w:] tamze, s. 141, przyp. 59, s. 164; Horapollo, Hieroglify,
przekt. i kom. J. Kroczak, wstep J. Sokolski, Wroctaw 2003, s. 65, ksiega 11, nr 58; Bestia-
riusz, przekt. R. Rosor, Krakow b. m. w., s. 101-102; A. Alciatus, Emblematum libellus,
dz. cyt.,, Emblem V, s. 12-13. Valeriano P. [Bellvnensis], Hieroglyphica, sive De saris
Aegyptiorum aliarumg[ue] Pentium litteris, Commentariorum Libri LVIII cum duobus alijs
ab eruditissimo viro annexis..., Coloniae Agrippinae Ex Officina Hieratorum EF. Anno.
M.DC.XXXI, s. 203-208; U. Eco, W poszukiwaniu jezyka uniwersalnego, przekt. W. Solifn-
ski, Gdansk — Warszawa 2002, s. 162-163; C. Ripa, Iconologia, Roma 1603, s. 196 (Grati-
tudine); C. Ripa, Ikonologia, dz. cyt., s. 197.

0 Tenze, dz. cyt., s. 137-138; P. Valeriano, Hieroglyphica, dz. cyt., s. 208.
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Wiara, Wdziecznos$¢, Zwycigstwo. Personifikacje cnét krolewny

W warstwie treSciowej zabytku, wyrazanej przez trzy rzezbione personifi-
kacje, okreslone zostaly cnoty, ktorym w swym ziemskim zyciu holdowala
Anna Wazoéwna. Jednoznaczne rozszyfrowanie personifikacji umozliwia znana
powszechnie w czasach nowozytnych ksiega zawierajaca przepisy na obrazo-
wanie poje¢ abstrakcyjnych — Ironologia Cesarego Ripy, wydana po raz pierwszy
w 1593 r., w 1603 ilustrowana, wznawiana wielokrotnie, wykorzystywana jako
wzornik. Dzigki tej ksigdze poznano kod, wedlug ktérego zaszyfrowany zostal
przekaz treSciwy zabytku okreslony poprzez atrybuty. Posta¢ z kwitnaca ga-
tazka i bocianem to Wdziecznos¢, z ksiega Pisma fwz'@fega 1 krzyzem to Wiara
Chrzescijanska, z wieicem laurowym i pierwotnie z galazka palmowa to Zwy-
cigstwo. Cytat z Listn do Hebrajezykow (11, 6)*' wystepujacy na otwartej ksiedze
moze by¢ rozpatrywany jako wyraz zasad religijnych wspoétwyznawcow kro-
lewny oraz, bardziej osobiscie, jako symbol jej wlasnej drogi zyciowej 1 praktyki
religijnej potwierdzonej zroédtowo. Mozna tez uznac go za opowiedzenie si¢ za
rolg wiary w zyciu wiernego i jej znaczenia dla jego przyszlej egzystencii i, tym
samym, opowiedzenie si¢ na rzecz jednego z artykulow teologii protestanckie;
okreslanego mianem sola fide. Zarébwno sola fide (tylko wiara), sola Scriptura (tylko
Pismo) 1 sola gratia (tylko laska) wynikaja z zasady solus Christus (tylko Chrystus).

Wedtug przepisu Cesarego Ripy, Wdzieczno$é™ ma personifikowaé , ko-
bieta w rece trzymajaca bociana tudziez gatazke tubinu albo bobu”. Aby wyja-
$ni¢ obecnosé bociana, Ripa powoluje sie na Horapollona, ktéry twierdzi®, ze
»zwierze to bardziej od innych dba o swoich rodzicéw w starodci: w tymze
miejscu, gdzie go ongis§ wykarmili, urzadza im gniazda, wydziera niepotrzebne
piora i zywi ich dopoty, dopoki nie wyrosng im dobre, tak aby mogli sami zna-
leZ¢ sobie pozywienie. Dlatego Egipcjanie zwierzeciem tym ozdabiali swoje
berta i mieli je w wielkim powazaniu”*. Autor dodaje tez informacje zaczerp-
nigta z Historii naturalnej Pliniusza, ktory pisze, ze , tak jak lubin i bob uzyzniaja

3! List do Hebrajczykow. Wstegp — przektad z oryginatu. Komentarz — Ekskursy, oprac.
S. Lach, t. 10, Pismo S'wigte Nowego Testamentu w 12 tomach, Poznan 1959, s. 251.;
E.X. Porporato S.1., ,,Sine fide impossibile est placere Deo”. (Hbr. 11,6), ,,Verbum Domini”
19, 1939, s. 214.

32 C. Ripa, Iconologia, dz. cyt., s. 196-197.

33 Obecno$¢ bociana w pomniku krélewny Anny moze mie¢ w $wietle jej biografii takze do-
datkowe znaczenie. W tekscie Iconologii wydanym w roku 1603 bocian pojawia si¢ rOw-
niez w przepisie na obrazowanie personifikacji Medycyny. Tenze, dz. cyt., s. 310-312,il. na
s. 311.

>+ C. Ripa, lkonologia, dz. cyt., s. 197.

91



HISTORIA

pola, na ktoérych wyrosty, tak tez my, uiszczajac diug wdziecznosci, powinni-
$my zawsze w dwojnasob wyplacaé sie tym, ktérzy poprawiaja nasz los””.

Wdzigcznos¢ miala obrazowo ewokowac analogiczne mysli w odniesie-
niu do biografii i zastug zmarlej cztonkini krélewskiego rodu, ktéra — jak na-
pisano w inskrypcji brodnickiej — ,,[...] byla umystem wyksztalconym, zyczli-
wym, dobrotliwym, godna podziwu uprzejmoscia w stosunku do wszystkich
[...] dziewica najobyczajniejsza, ksi¢zniczka wspanialomyslna, Bohaterka
stawna. Ktorej rece 1 bogactwo zawsze staly otworem dla sierot i potrzebuja-
cych, zyczliwos¢ dla strapionych, apteka dla chorych [...]".

=

1. 4. Figura Wiary Chrzescijaniskiej z ksiega, z cytatem z Listu do Hebrajezykow po prawej stronie
portalu pomnika grobowego Anny Wazéwny, fot. M. Saar-Koztowski

35 Tamze.
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1L 5. Figura Wdziecznosci po lewej stronie portal pomnika grobowego Anny Wazéwny,
fot. M. Rdesifiska, A. Saar-Koztowska

Z analizy przykladow zastosowania kategorii Wdzigcznosci, w wersji
stownej i obrazowej oraz poswigconych jej rozwazan myslicieli wynika, Ze jest
ona cnotg pokrewna sprawiedliwos$ci 1 oznacza szlachetne usposobienie do
wspomagania bliznich bez oczekiwania na nagrod¢ czy pamigé otrzymanego
wsparcia. Stanowi takze wyraz wdzigcznos$ci za otrzymane dobrodziejstwa
1 che¢ odplacenia za nie. Jest dobrowolnym wewngtrznym zobowigzaniem.
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1. 6. Figura Zwycigstwa na szczycie portalu pomnika grobowego Anny Wazdéwny, fot. M. Rde-
siniska, A. Saar-Koztowska

W sensie religijnym za sprawiedliwos$¢ uwaza si¢ gloszenie 1 postgpowanie
zawsze zgodne, niezaleznie od sytuacji, z prawami bozymi, czyli regutami wy-
nikajacymi z systemu etycznego danej religii. Dotyczy to szczegdlnie sytuaci,
kiedy takie postgpowanie wymaga osobistego Heroizmu. W tym sensie slowa
tego uzywa si¢ w takich frazach jak ,,cztowiek sprawiedliwy”. Sprawiedliwosé
to oddanie kazdemu tego, co mu si¢ nalezy.
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W Sumie teologicznej $w. Tomasz z Akwinu, piszac o cnotach spolecznych
pokrewnych sprawiedliwosci, rozwaza m.in. interesujace nas kwestie wdzigcz-
nosci™. W interpretacjach tekstu’’ podkreslony zostal obowiazek troski nie
tylko w odniesieniu do rodzicow, ale takze krewnych 1 wspotobywateli, co ma
znaczenie w przypadku programu ideowego pomnika grobowego krélewny
Anny Wazoéwny — troskliwej opiekunki rodziny, swoich poddanych i wspol-
wyznawcow’.

W listach Anny Wazéwny do Rady Miasta Gdanska czytamy™”: z Krakowa
18 czerwca 1604 r.: ,,[...] Balcerowi Freitagowi [...] dom odstapic¢ i udostepnic
[...] zapewni¢ mu jak najszybciej dobra pomoc prawna, aby mu si¢ nie stala
krzywda, [...] by otrzymal krélewska donacje [...]”; z Krakowa 26 pazdzier-
nika 1607 r.: ,,[...] Jorkell Szyper z niejakiem Janem Linnkiem |[...] aby [...]
odnie$¢ sprawiedliwos¢ uciekt si¢ do nas [...]7; z Warszawy 6 maja 1617 r.:
»[- -] Dietrich Knoll dat nam do zrozumienia, w jaki sposéb on i inni w trakcie
podrézy morskiej popadli w najwyzsze ubdstwo 1 nic mu nie pozostato, by on
1jego dzieci mogli si¢ wyzywi€ i utrzymac. [...] my jego bied¢ taskawie wzigli-
$my sobie do serca [...] jest naszym zadaniem, byscie [...] okazali [...] dobre
poparcie [...]”; z Warszawy 23 marca 1620 r. w sprawie Gegra Lytka, zeby
»[---] z zong w leciech podeszlych, y przez niedostatek ratowac si¢ nie moga-
cych, [...] w ktérymkolwiek szpitalu zywota swego dokonczyé mogli |...]7;
z Warszawy 6 sierpnia 1620 r.: ,,[...] z powodu przekazania Gregera Lutkeusa
1 jego gospodyni do hospicjum, [...] pismo z prosba do was kierujemy [...] ze
wzgledu na ich najwigksza biede, niechaj nie odrzucaja [...] z powodu ich

56 Swiety Tomasz z Akwinu, Cnoty spoteczne pokrewne sprawiedliwosci, [w:] tegoz, Suma
teologiczna, t. 20, przekl. i objasnienia O. F. W. Bednarski, O.P, stowo wst¢pne J. Em. Ks.
Arcybiskup Stefan Kardynal Wyszynski, t. 20, Londyn 1972, 2 — 2, qu. 101-122.

3T Czy pietyzm obowigzuje do opieki nad rodzicami?, tamze, s. 15 n.

58 O.F.W. Bednarski, Objasnienia thumacza, [w:] Swigty Tomasz z Akwinu, Cnoty spoteczne
pokrewne sprawiedliwosci, dz. c.,q 101,2 s. 213. ,,Rodzicom zawdzigczamy zycie i wycho-
wanie [...]. Ten obowigzek pomagania w zapewnianiu srodkéw do zycia naszym rodzicom,
gdy nie maja z czego zy¢, rozciaga si¢ takze na innych krewnych, a nawet na wspétobywa-
teli w miar¢ a) naszych mozliwosci i b) ich praw do naszej pomocy, ktéra winni$my nie$¢
tym wicksza, im blizsi sg nam ci wspétobywatele, z powodu pokrewienstwa, kolezenstwa,
sgsiedztwa, sprawowanego urzedu itp., wzglednie w im wiekszym znajdujg si¢ nieszcze-
$ciu”.

39 Zob. Archiwum Panstwowe w Gdansku, Akta Miasta Gdanska, 300, 53, Korespondencja,
Krélowie polscy, nr 61, Anna, siostra Zygmunta III, 1591-1623, s. 10, 4(13),5(17), 6(25),
6a(29), 5a(21),12(63), 8(37).
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wieku i stabosci nie sa w stanie zarabia¢ na utrzymanie [...] jest naszym najla-
skawszym zamiarem, wymienione osoby jak najlepiej wesprzeé [...]"".
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11 7. List Giovanniego Battisty Sitiego wystany na dwér Medycejski do Florencji z informacja,
ze siostra kréla Zygmunta 111 Wazy zmarta w wierze luteranskiej (,,morta nella religione Aug-
stana”), Archiwum Medycejskie we Florengji, Archivio Mediceo del Principato

W pomniku grobowym Anny Wazéwny dwie personifikacje — po lewej
Wdzigcznosc, po prawej za§ Wiara Chrzescijaniska — oznaczaja ze krolewna
praktykowala wiare, ktora jest czynna w milosci (Ga 5,6b), taczac modlitwe
z aktywna praca.

60 Fragmenty korespondencji przekt. z j. niemieckiego J. Jarosz.
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Obie rzezbiarskie personifikacje sg jednakowo pickne, niemal bliZniaczo
podobne, o pociaglych twarzach, delikatnie usmiechniete z lekko uchylonymi
ustami, o dlugich, picknych wlosach; Zadna z nich nie zostala wyrézniona ani
skala, ani uroda.

Wdzigcznos¢ oznacza zaangazowanie si¢ bohaterki w droge zycia aktyw-
nego (ziotolecznictwo®, dziatalno$¢ dobroczynna, zarzadzanie starostwami,
wspieranie wspolwyznawcow, naukowcow i poetow®). Wiara Chrzescijafiska
oznacza zycie duchowe krolewny, wytrwanie w wybranej wierze luteranskie;
mimo trudéw zycia w krolewskiej rodzinie katolickiej polskiego wtadcy,
w kraju wprawdzie stynacym z tolerancji, ale o dominujacej wierze katolickiej,
1 wobec ponawianych prob nawracania nawet na fozu $mierci. Odnosi si¢ ona
tez do studiowania tekstow religijnych, zycia wiarg i nakazami wiary. Ponad
personifikacjami Wiary Chrzescijaniskiej i Wdzigecznosci géruje personifikacja
Zwycigstwa, oznaczajaca zwycigstwo zmarlej w zyciu doczesnym i zaswiato-
wym, dzigki holdowaniu dwu drogom Zycia — aktywnej pomocy bliznim 1 kon-
templacji spraw boskich. Panegirysta zas§ odczytal na pogrzebie Wazéwny na-
stepujace stowa: ,,Zwyciezylas Anno, zwyciezylas i korzystasz teraz z tego kro-
lestwa, ktérego szczescie umieszczone zostalo daleko od namigtnosci pano-
wania, od nieszcze$¢ 1 spiskow, rywalizacii, od krzywd w czasie wojny i pokoju.
Ogladasz juz szczgsliwa owg ksigge, do ktorej wezesniej wpisana zostalas mig-
dzy najSwigtsze imiona, posiadaczy nieba. Przesadzona zostalas do ogrodu nie-
$miertelnosci, wlaczona w drzewo zbawienia, rozkrzewiona przy zdrojach zy-
wych wod. Posiadasz teraz te dobra, ktore jak ten, ktory je przydzielil, sa nie-

zmienne i wieczne”®,

Zakonczenie

Przestanie o madrej krélewnie, wiernej luterance, wspomozycielce ubo-
gich pozostato w obecnie katolickiej §wiatyni mariackiej w Toruniu jako §wia-
dectwo zycia Wazéwny, upamigtnienie iwzor dla jej wspolwyznawcow
w 16306 r., a takze dla wszystkich wiernych az po dzien dzisiejszy. Dla profeso-
réw toruniskiego gimnazjum akademickiego krolewska siostra bylta Heroina Re-
ligiossimae® — bohaterka najbardziej religijna. Dzielo sztuki swoimi §rodkami

1 A. Saar-Kozlowska, Anna Wazéwna —,, Krélowa Botaniki Polskiej”; dz. cyt.; tejze, Zielnik
Szymona Syreniusza, dz. cyt. (bibliografia do tematu).

62 Tejze, Anna Wazéwna i Waleriusz Herberger, dz. cyt.

6 Thum. I. Mikotajczyk.

% Sacrum Honori et Memoriae Serenissimae Principis Annae Infantis Sveciae [...] Heroinae

Religiossimae |[...], dz. cyt.
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wypowiedzi przesyla ten przekaz dalej w niepoznana przyszlosé. Czeka na od-
czytanie, interpretacje 1 zastosowanie idei do aktualnie panujacych warunkéw.
Jego oddziatywanie trwa i kazdorazowo aktualizuje si¢ dla nowego odbiorcy.
Na zakoficzenie warto tez przypomnie¢ stowa z inskrypcji, ktéra opatrzono
ztozone w sarkofagu doczesne szczatki luteranki starosciny brodnickiej, zre-
dagowanej zapewne na polecenie katolickiego brata zmartej, kréla Zygmunta
III Wazy: ,,[...] mimo ze wytrwala w religii odwroconej od katolickiej, a jednak
nie byla [tej] wroga (licet religionis a Catholica diuersae tenax, attamenn nec
inimica fuit)
czesnych bohateréw dziejow krolewny i jej samej. To tez przestanie dla przy-

256

>. Stowa te funkcjonuja — w moim odczuciu — jak testament dw-

sztych pokolen, ktére juz zaowocowalo, cho¢by ekumenicznym miedzynaro-
dowym pochéwkiem bohaterki 15 pazdziernika 1995 r. w Toruniu®, kolejnym,
ostatecznym(?) zado$¢uczynieniem wobec niej i §wiadectwem ekumenicznych
przemian naszych czasow. Reguiescat in pace.

Inskrypcja z brodnickiego sarkofagu Anny Wazéwny (1625)

Najdostojniejsza Ksi¢zniczka, Anna Infantka Szwecji

Zrodzona z najdostojniejszych: Jana Kréla Szwecji i Katarzyny Jagiel-
lonki, cérki Najdostojniejszego Zygmunta I Kréla Polski, 1 Wielkiego Ksigcia
Litewskiego, 1 Bony Sforzy Ksigzniczki Mediolanu i Bari, a takze Siostry Naj-
dostojniejszego Zygmunta Augusta rowniez Krola Polski, 1 ta sama Najdostoj-
niejszego i Najpotezniejszego Ksigcia Pana, Pana Zygmunta I1I Polski i Szwe-
cji [krdla] teraz szczgsliwie panujgcego po Smierci starszej [siostry] niegdy$
w mtodym wieku [zmarlej] Jedyna Siostrq [wyrdzn. AS-K], ktéra dlugim zwigz-
kiem rodowodu ze strony ojca i matki wyprowadzonego od najwickszych kro-
16w, odpowiadajac szlachetnie cnotom krélewskim i bohaterskim, BYE.A umy-
stem wyksztalconym, zyczliwym, dobrotliwym, godna podziwu uprzejmoscia
w stosunku do wszystkich, rzadka stanowczoscia przewyzszajaca plec [ko-
bieca], dziewica najobyczajniejsza, Ksi¢zniczka wspanialomyslna, Bohaterka
stawna. KTORE] rece i bogactwo zawsze staly otworem dla sierot i potrzebu-
jacych, zyczliwos¢ dla strapionych, apteka dla chorych, hojnos¢ dla dobrze za-
stuzonych, KTORA pozostale réwniez cnoty do tego stopnia ozdabialy, ze
niczego w niej nie zabraklo do najwyzszej chwaly i prawdziwej ozdoby i mimo

65 Sz. Starowolski, Monumenta Sarmatarum, Cracoviae 1655, s, 328. Przedruk w oryginale
A. Saar-Koztowska, Smier¢ i problemy pochéwku, dz. cyt. s. 80-81.

6 Tejze, Torunskie obchody Miedzynarodowego Roku Tolerancji w 1995 roku. Colloquium
Charitativum i pochowek Anny Wazowny, ,,Przeglad Regionalny”, R. 1I/1996, 1997, nr 1,
S. 99-155 (artykul zawiera literaturg dotyczgca wydarzenia).
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ge wytrwata w religii odwriconef od katolickie, a jednak nie byla [tej| wroga [wyrdzn.
AS-K]. W Brodnicy po dlugim cierpieniu na skutek choréb z zywych dnia 6 lu-
tego Roku Zbawienia 1625, w 56 roku zas swego wieku usunicta. Najjasniejszy
1 Najpotezniejszy Ksigze PP. Zygmunt, Krol Polski Szwecji, Brat zatroszczyt
sig, zeby najlepsza Siostra zostala ztozona w tym Sarkofagu®.
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Chrzes$cijanski idealizm pedagogiczny
Konstantina P. Pobiedonoscewa (1827-1907)

Streszczenie: Osoba Konstantina Pobiedonoscewa (1827-1907) kojarzy si¢ zwykle
z funkcja oberprokuratora Swiatobhwego Synodu Rzadzacego, ktéra petnil przez niemal
¢wieré wieku, majac ogromny wplyw na funkcjonowanie Kosciola prawostawnego w carskiej
Rosji. Jego dziatalno$é, szczegdlnie w obszarze polityki wewnetrznej, niewatpliwie przyspo-
rzyta mu zlej slawy bezwzglednego przeciwnika wszelkiego postepu i wolnosci, rusyfikatora
i ksenofoba. Opinie o Pobiedonoscewie jako cztowieku napigtnowanym cynizmem i bezli-
tosnym §wieckim inkwizytorze, w $wietle wspolczesnych badan jego twoérczosécii dorobku, nie
wytrzymujg jednak krytyki, a nawet mozna je uznac za krzywdzace. Przykladem jest jego my$l
pedagogiczna, ktéra daje podstawy do tego, aby pod maskq Torquemady dostrzec twarz idea-
listy i romantyka, z po$wi¢ceniem realizujacego strategic o§wiatowa, w stuszno$¢ ktérej nigdy
nie zwatpil. Jej wyznacznikami byly wierno$¢ carowi, ojczyznie i prawoslawiu. Dzialania, jakie
w tym celu podejmowal, nie §wiadczyly o braku subtelno$ci, cynizmie czy wstecznictwie, ktore
mu czesto zarzucano. U podstaw jego wizji pedagogicznej lezata chrzescijafiska koncepcja
cztowieka, troska o autentyczne zrozumienie ludzkiej wolnosci, wiara w szczegdlne poslan-
nictwo nauczyciela, poczucie odpowiedzialnosci za przyszto§é narodu i panistwa. Celem arty-
kutu jest przyblizenie polskiemu czytelnikowi pogladow 1 tej arcyciekawej, chociaz kontrower-
syjnej postaci, 1 jej dorobku pedagogicznego, ktéry w naszym kraju jest praktycznie nieznany.

Stowa kluczowe: Konstantin Pobiedonoscew, rosyjski idealizm pedagogiczny, rosyjska
pedagogika chrzescijaisko-narodowa, szkoly cerkiewno-parafialne, pedagogika rosyjska kotica
XIX w.

Summary: Christian Pedagogical Idealism According to Konstantin P. Pobedonostsev
(1827-1907)

Konstantin P. Pobedonostsev (1827-1907) is most often associated with his position as
Ober-Procurator of the Most Holy Synod which he held for neatly a quarter of a century. This
allowed him to have a great influence on the functioning of the Orthodox Church in Tsarist
Russia. His activity, particularly in the area of internal politics, undoubtedly was the source of
bad fame as a ruthless opponent to all forms of progress and freedom, and as a Russifyer and
xenophobic. Opinions related to Pobedobostsev as a man stigmatised by cynicism and being
a merciless lay inquisitor, in the light of contemporary research into his work and
achievements, cannot withstand criticism, and can even be deemed to be detrimental. An
example of this is his pedagogical thought, which provides grounds for perceiving, under the
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mask of Torquemada, the face of an idealist and romantic who realizes his educational strategy
with complete dedication. A determinant of this was his faithfulness to the Tsar, homeland
and Orthodoxy. The actions he took to achieve this goal do not indicate a lack of subtleness,
cynicism, or the backwardness that he was accused of. At the foundation of his pedagogical
vision was the Christian concept of man, care for an authentic understanding of human
freedom, faith in the special mission of the teacher, a sense of responsibility for the future of
the nation and state. The objective of this article is to make the Polish reader aware of the
views of this very interesting, although controversial, figure and his pedagogical achievements
which are practically unknown in our country.

Keywords: Konstantin P. Pobedonostsev, Russian pedagogical idealism, Russian
Christian and national pedagogy, parochial schools, Russian pedagogy at the end of the 19

century.

W rosyjskiej historiografii pedagogicznej Konstantin P. Pobiedonoscew
(1827-1907) jest zaliczany do grona jednego z najwazniejszych lideréw nurtu
konserwatywno-narodowego. Piastujac w latach 1880-1905 funkcje oberpro-
kuratora Swigtobliwego Synodu Rzadzacego mial olbrzymi wplyw na rosyjski
Kosciét prawostawny'. Przez dziesigciolecia odgrywal takze znaczaca role

w polityce wewnetrznej Rosji’. Pobiedonoscew byt z wyksztalcenia prawni-
kiem. Jego aktywno$¢ polityczna i prawotworcza, odcisneta swoje pigtno takze

' M. Heller, Historia Imperium Rosyjskiego, ttum. E. Melech, T. Kaczmarek, Warszawa 2009,
s. 637-638; J. H. Billington, Ikona i topor. Historia kultury rosyjskiej, ttum. J. Hunia, Kra-
kéw 2008, s. 410-412. Swiatobliwy Synod Rzadzacy (ros. Svdtejszij Pravitel'stvujusij Si-
nod) — instytucja zarzadzajaca Ko$ciotem prawostawnym w Rosji w latach 1721-1917, po-
wotana przez Piotra I. Synod skfadal si¢ z dwunastu cztonkéw, w wigkszosci biskupow,
chociaz niekiedy dopuszczano takze kaptandw. Cztery miejsca stale zajmowali metropolici:
petersburski, moskiewski, kijowski i egzarcha Gruzji. Inni biskupi zbierali si¢ jedynie na
czas sesji synodalnych. Cztonkéw Synodu wybierat imperator i na jego zadanie mozna bylo
ich dymisjonowa¢. Z ramienia cara funkcj¢ kontrolng nad Synodem sprawowat urzednik
w randze oberprokuratora, ktdry uktadat tez program obrad. Chociaz nie mial on prawa
glosu i siedziat przy oddzielnym stole, w rzeczywistosci to on byl glowg gremium, gdyz nic
nie mozna bylo zrobi¢ bez jego wiedzy i zgody. Cztonkom Synodu pozwalano jedynie od-
powiadac ,,tak” lub ,,nie” na jego propozycje. W przypadku braku zgody z decyzja Synodu
oberprokurator nie przedstawiat jej imperatorowi do zatwierdzenia, bez czego nie miata ona
mocy prawnej (S.I. Alekseeva, Institut sinodal’noj ober-prokuratury i ober-prokurory
Svatejsego Sinoda v 1856-1904 gg., ,,Nestor”, 2001, nr 1, s. 291-310, http://yakov.works/hi-
story/19/57/2000alek.htm [dostep 07.05.2018]).

2D. N. Silov, Gosudarstvennye dedteli Rossijskoj imperii: Glavy vyssih i central’nyh ucre-
Zdenij. 1802-1917. Bibliograficeskij spravocnik, S.Peterburg 2002, s. 580-591; A. U. Po-
lunov, K. P. Pobedonoscev w obSestvenno-politiceskoj i duhovnoj Zizni Rossii, Moskva
2010.
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na polityce o$wiatowej. Z jego inicjatywy w dniu 13 czerwca 1884 r. weszly
w zycie Przepisy o s3kotach cerkiewno-parafialnych’. Na ich bazie w potowie lat 80.
XIX w. zaczely powstawaé dwuletnie i czteroletnie szkoly elementarne, ktére
podlegaly bezposrednio Synodowi*. Pobiedonoscew uczestniczyt takze w dys-
kusjach na temat reformy szkolnictwa wyzszego w Rosji za panowania cara
Aleksandra IIT Romanowa. Warto zaznaczy¢, ze wystepowal przeciw planom
ograniczenia autonomii uniwersytetow, ktore zakltadal projekt ustawy z 1884 r.
Zaprzestal jednak krytyki w momencie podpisania ustawy przez cara’. Celem
artykutu jest przyblizenie polskiemu czytelnikowi pogladéow pedagogicznych
tej kontrowersyjnej postaci, z jednej strony wrazliwego idealisty-romantyka,
z drugiej za$ twardego zwolennika carskiego jednowladztwa i reakcyjnej poli-
tyki Aleksandra III Romanowa (1881-1894).

Konstantin Pobiedonoscew — czfowiek peten kontrastow

Konstantin Pobiedonoscew byl czlowiekiem niewatpliwie utalentowa-
nym i gl¢boko religijnym. Przez wiele lat pelnil funkcje guwernera carskich
dzieci, przysztych wladcow Rosji — Aleksandra III i Mikotaja II, z ktérymi ta-
czyla go nawet przyjazn’. Zdaniem wielu byl mezem stanu i wybitnym pani-
stwowcem, czlowiekiem o szerokich horyzontach myslowych, taktownym,

3 Pravila o cerkovno-prihodskih skolah (1884 g.), [w:] Hrestomatia po istorii pedagogiki,
red. S. A. Kameneva, Moskva 1936, http://www.detskiysad.ru/raznlit/istped008.html [dos-
tep: 04 05.2018]; T. E. Zitenev, Sozdanie , Pravil o cerkovno-prihodskih Skolah” ot
13 itind 1884 goda i reforma nacal’nyh skol Svatejsego Sinoda, ,,Viestnik VUIT”, 2009,
nr 3, s. 154-175.

4 W szkotach dwuletnich program nauki obejmowat modlitwe, histori¢ $wietg, krotki kate-
chizm, $piew cerkiewny, czytanie cerkiewno-stowianskiej i §wieckiej literatury oraz aryt-
metyke (w zakresie czterech dzialan matematycznych). W szkotach czteroletnich nauczano
za$ dodatkowo historii Ko$ciota i historii Rosji. Na czele szkét elementarnych podlegtych
Synodowi stali duchowni, ktérzy rownoczesnie byli nauczycielami religii. Oprécz ducho-
wych nauczycielami byli takze pobozni chtopi. Rok szkolny trwal w tych szkotach prak-
tycznie okoto 3 miesigcy.W przepisach o szkotach cerkiewno-parafialnych z dnia 13
czerwca 1884 r. wskazywano, ze celem tych szkot jest utrwalanie w narodzie prawostawia.
Poziom szkolnictwa podporzadkowanego wtadzom koscielnym pozostawial jednak wiele
do zyczenia, gdyz — jak pisze Nikotaj Troickij — kadra nauczycielska byta stabo wyksztal-
cona, a nauke ,,sprowadzano do religii, cerkiewnego §piewu oraz podstaw czytania i pisa-
nia” N. A. Troickij, Rossid v XIX veke: kurs lekcij, Moskva 1999, s. 327.

3> U. Ciemniak, Konserwatyzm Konstantina Pietrowicza Pobiedonoscewa, [w:] Idee konser-
watywne w Rosji, red. A. Razny, Krakéw 2010, s. 156.

6 Tamze, s. 145.

106



Ks. Artur Aleksiejuk, Elzbieta Aleksiejuk, Chrzescijariski idealizm pedagogiczny...

wrazliwym, o wysokiej kulturze osobistej. Pisano o nim, ze mial ,,umys! nie-
pospolity, zywy i otwarty, wszystkim si¢ interesowal, niczego nie traktowat
beznamietnie; jego wyksztalcenie bylo wszechstronne i gruntowne™”. Inni za$
mieli o nim jak najgorsze zdanie. Nazywano go ,,cztowiekiem rozporzadzen
i opryczminy”®, ,malym Torquemada”, ,,wampirem Rosji” i,nietoperzem
w okularach™. Nikolaj Ziernow charakteryzowal go jako czlowieka ,,napiet-
nowanego cynizmem”, uosobieniu ,,catkowitego braku wiary w ludzka uczci-
wos¢ 1 cnotg”, z perspektywy ktorego ,,zto zawsze zwycigzalo dobro, a rozpad
1izolacja zawsze gérowaly nad sitami tworczymi”, walczacego ,,przeciw refor-
mom samodziersawia’, probujacego ,,sthumic wszelki postgpowy ruch i «zamro-
zié» kraj”, a takze przeciwstawiajacego si¢ ,,kazdemu przejawowi liberalizmu
w polityce i ksztalceniu”". Jednakze — pisal o nim Nikolaj Bierdiajew — cho-
ciaz Pobiedonoscew ,,wyzwalat do siebie skrajna nienawisc, [...] a przez dlugie
1 cigzkie lata byl koszmarem Zycia rosyjskiego”, to jednak ,.kiedy si¢ go czyta,
nienawis$¢ stabnie: dZwigcza u niego takie nuty jak szczera pokora przed czyms
wzniostym, mito§¢ do tego, co narodowe i romantyczne, przywiazanie do sta-
rego bytu”"!

Z opinii 0séb, ktore Pobiedonoscewa znaly osobiscie i badan historykow,
ktorzy probowali dokonaé oceny jego dzialalnosci z perspektywy czasu, wyla-
nia si¢ obraz czlowieka pelnego kontrastow. Na postawie jego listow do przy-
jaciot i znajomych'?, wéréd ktérych byto wiele znanych osobistosci zycia poli-

tycznego 1 kulturalnego w Rosji, duchownych (m.in. czlonkéw Synodu),

7E. M. Feoktistov, Pobedonoscev, [w:] K. P. Pobedonoscev: Pro et contra: Licnost’,
obSestvenno-politiceskad dedtel’nost’i mirovozzrenie Konstantina Pobedonosceva v ocenke
russkih myslitelej i issledovatelej: Antologid, red. D. K. Burlak, S.-Peterburg 1996, s. 278.

8 Opricznina (ros. opricnina) — okres w dziejach Rosji (1565—-1572) i okre$lenie polityki we-
wnetrznej stosowanej w tym czasie przez cara Iwana IV Groznego. Celem opriczniny byto
zdtawienie wszelkiej opozycji wewngtrznej i umocnienie wladzy carskiej.

® A. V. Amfiteatrov, E. V. Anic¢kov, Pobedonoscev, [w:] K. P. Pobedonoscev: Pro et contra,
dz. cyt., s. 320-321.

10N, Ziernow, Rosyjskie odrodzenie religijne XX wieku, ttum. H. Paprocki, Warszawa 2015,
s. 81.

"'N. A. Berdaev, Nigilizm na religioznoj pocve, [w:] K. P. Pobedonoscev: Pro et contra,
dz. cyt., s. 287.

12 Na szczeg6lng uwage zastuguja tutaj nastepujace zbiory korespondencji: 1) tzw. Zbidr mo-
skiewski (K. P. Pobedonoscev, Moskovskij sbornik, [w:] K. P. Pobedonoscev: Pro et contra,
dz. cyt., s. 80-275), wydany takze w jezyku polskim (K. P. Pobiedonoscew, Ze ,, Zbioru Mo-
skiewskiego” (Moskovskij sbornik). Artykuty o tresci politycznej i spotecznej przez K. P. Po-
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przedstawicieli arystokracii, a nawet cztonkow rodziny cesarskiej, nie wyklu-
czajac osoby samego cesarza, mozna przeSledzi¢ ewolucje jego pogladow
w wielu kwestiach. Wéréd nich na czolo wysuwaja si¢ zagadnienia polityczno-
spoleczne, prawne, o§wiatowe, a nawet religijne. Wtasnie przez pryzmat jego
osobistej korespondencji mozna zrozumie¢, dlaczego w polowie lat 60.
XIX w, z zafascynowanego postepowymi ideami romantyka i zwolennika re-
form Aleksandra I, stal si¢ nagle ich przeciwnikiem". Uwazna lektura listow
Pobiedonoscewa przekonuje, ze oberprokurator nie byt twardogtowym prze-
ciwnikiem reform. Wprost przeciwnie, uwazal je ze wszech miar celowe i po-
trzebne. Czul si¢ jednak rozczarowany ich skutkami. W jego ocenie sens re-
form aleksandrowskich zostal przez ludzi opacznie zrozumiany, wolnosc¢ latwo
przerodzila si¢ w samowole, negacje autorytetow, podwazanie chrzescijanskich
wartosci, wzrost ateizmu, szczegolnie wiréd inteligencji. Reformy zostaly od-
czytane jako przejaw stabosci wladzy i przy biernej postawie wigkszej cz¢sci spo-
teczenstwa wykorzystane przez wszelkiej masci anarchistow 1 rewolucjonistow
jako okazja do siania niepokoju w celu wywrocenia starego porzadku, nie oferu-
jac w zamian niczego warto$ciowego'*. Pobiedonoscew uznal, ze spoteczefistwo
rosyjskie nie jest jeszcze gotowe udzwignac ich skutkow. Konieczny jest wigkszy
wysiltek i praca u podstaw poprzez podjecie akcji oswiatowej wsrod ludu, szcze-
golnie wirod mieszkancéw wsi, ktérej program skoncentrowany jest na krzewie-
niu wartosci chrzescijanskich (prawostawnych) i narodowych. Aby tego doko-
na¢ nalezalo wykorzystaé istniejace juz struktury cerkiewne. Pobiedonoscew nie
utracit wigc ,,wiary w ludzka uczciwos$c i cnotg”, nie byt przesladowca wolnosci,
jak zarzuca mu to Ziernow. Jego konserwatyzm mozna okresli¢ mianem struk-
turalnego. Jako prawnik wychodzit bowiem z zalozenia, ze krzewienie wartosci

biedonoscewa, Oberprokuratora sw. Synodu, Rzeszé6w 1901); 2) opracowanie pt. K. P. Po-
biedonoscew i jego korespondenci (K. P. Pobedonoscev i ego korrespondenty. Pis’ma i za-
piski, t. 1-2, Moskva-Petrograd 1923; 3) zapiski osobiste i pamietniki (7ajnyj pravitel’ Ros-
sii: K. P. Pobedonoscev i ego korrespondenty. Pis’ma i zapiski 1866-1895. Stat’i. Ocerki.
Vospominanid, Moskva 2000; Konstantin Petrovic Pobedonoscev i ego korrespondenty.
Pis’ma i zapiski, t. 1-2, Moskva 2003).

13 A. L. Solov’év, K. P. Pobedonoscev i politika kontrreform, ,Jzvestia UrGU”, 2003, nr 25,
s. 37-45; E. V. Timosina, Politiko-pravovad ideologid russkogo poreformennogo konse-
rvatizma: K. P. Pobedonoscev, S.-Peterburg 2000.

14 Pobiedonoscew mawiat czgsto: ,,Stare niszczymy, a nie tworzymy nowego”. W liscie do
Dnmitrija Tolstoja za$ pisat: ,,Duch wspétczesnego nowatorstwa niszczy wszystko w imi¢
niesprawdzonych zasad i metod” (A. Cierniak, Konserwatyzm Konstantina Pietrowicza Po-
biedonoscewa, dz. cyt., s. 152-153).
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przebiega skuteczniej, jesli odbywa si¢ w ramach struktur zapewniajacych spo-
leczny tad i stabilne funkcjonowanie panstwa'®. My$l spoleczna i pedago-
giczna Pobiedonoscewa miala wiele wspolnego z ideologia tzw. pocgwiennikow,
umiarkowanego skrzydla stowianofilstwa, jaki powstal w latach 60. XIX w.'¢

Elementarne szkoly cerkiewno-parafialne

Mysl pedagogiczna Pobiedonoscewa jest osadzona na trzech filarach ro-
syjskiej idei pafistwa: samowtadztwie caréw'’, rosyjskiej idei narodowo-pa-
triotycznej'® i prawostawnej wierze. W dziedzinie polityki o$§wiatowej mozna
go uznaé za reprezentanta kierunku wytyczonego jeszcze przez Siergieja
Uwarowa — ministra o§wiaty w latach 1833-1848, ktory w 1832 r., czyli jesz-
cze przed przyjeciem ministerialnej teki, w stynnej Notare skierowanej do
cara Mikolaja I Romanowa podkreslat koniecznos¢ takiego zdefiniowania
priorytetow rosyjskiej polityki o§wiatowej, aby byla ona podporzadkowana
interesom monarchii”’. Placéwkami edukacyjnymi, ktére w jego zamysle po-
winny ksztaltowaé charaktery mtodych ludzi, poczawszy od wczesnych lat
szkolnych.

Pomimo jednosci celow, strategia o§wiatowa Pobiedonoscewa byta od-
czytywana jako konkurencyjna wobec polityki szkolnej hrabiego Dmitrija

Tolstoja — dwczesnego ministra o$wiaty™

. Szkoly cerkiewno-parafialne za-
ktadane przy lokalnych parafiach prawostawnych, oprocz tego, ze nie podle-

galy ministerstwu, zaczely, w wielu rejonach Rosji, stopniowo wypierac

IS M. S. Versinin, Tipologiceskie osobennosti politiceskoj filosofii russkogo konservatiz-
ma, [w:] Otecestvennad filosofid: russkad, rossijskad, vsemirnad. Materialy V Rossij-
skogo simpoziuma istorikov russkoj filosofii, Niznij Novgorod 1998, s. 39.

16 A. Walicki, Rosyjska filozofia i mysl spoteczna od Oswiecenia do Marksizmu, Wiedza
Powszechna, Warszawa 1973, s. 120-121; A. de Lazari, W kregu Fiodora Dostojew-
skiego. ,, Poczwiennictwo”, £.6dz 2000.

17 Samowtadztwo (ros. samoderZavie, edinoderZavie) — okre$lenie ustroju panstwowego
i systemu absolutystycznych rzgdéw carskich w Rosji od drugiej potlowy XV w. do
1905 1.

8 A. L. Zorin, Ideologia «Pravoslavie-samoderZavie-narodnost’» ieé nemeckie
istocniki, [w:] V razdum’édh o Rossii (XIX wek), Moskva 1996, s. 105-128.

19°S. S. Uvarov, Pis’mo Nikolaii I, ,Novoe literaturnoe obozrenie”, nr 26, 1997, s. 96-
100; A. I. Miller, Triada grafa Uvarova, http://polit.ru/article/2007/04/11/uvarov/ [do-
step: 06.05.2018].

20 M. Heller, Historia Imperium Rosyjskiego, dz. cyt., s. 643-644.
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utrzymywane przez ziemstwa, czgsto niedofinansowane, szkoly elementarne.
Obaj panowie nie darzyli si¢ zreszta zbytnio sympatia®'.

Konstantin Pobiedonoscew, oprocz tego, ze byt radykalnym monarchista
o przekonaniach konserwatywno-narodowych, byl réwniez cztowiekiem gle-
boko wierzacym. Nieprzejednanie stal na stanowisku, ze filarem rosyjskiej pan-
stwowoscl 1 carskiego jednowladztwa jest prawostawna wiara. Od 1880 r., gdy
zostal oberprokuratorem Swiatobliwego Synodu, aktywnie przystapit do reali-
zacji planu wzmocnienia pozycji Kosciota prawostawnego w strukturach ro-
syjskiego panstwa. Warto zaznaczy¢, ze od czaséw panowania Piotra I Wiel-
kiego (1692-1725) wplyw Cerkwi na polityke zewnetrzna i wewnetrzng Rosji
systematycznie malal i w polowie wieku XIX faktycznie byl juz bardzo nie-
wielki. Pobiedonoscew byl przekonany, Ze jedynie na fundamencie wiary
1 w oparciu o instytucje Kosciota moze dojs$¢ do autentycznej konsolidacji sil
calego narodu i przezwyci¢zenia poglebiajacego si¢ kryzysu i rozwarstwienia
w rosyjskim spoleczenistwie, dlatego dazyl do uczynienia instytucji koscielnych
narzedziem wewngetrznej polityki pafstwa. Od prawostawnego duchowien-
stwa wymagano $cislej wspolpracy z administracja pafnstwowa w propagowa-
niu idei samodziersawia jako wzorca panstwa Bozego 1 swoistego ,,kultu” osoby
cara jako Bozego namiestnika®. Wyrazem tych idei byl hymn Imperium Ro-
syjskiego ,,Boge, zachowaj Cara!” (ros. Boge, Cara hrani)™.

W obliczu kryzysu elit, za ktérego przejawy oberprokurator uwazal kwe-
stionowanie znaczenia tradycji, ateizm, socjalizm i anarchizm, Pobiedonoscew
zwrocil si¢ ku prostemu ludowi, ktérego uwazal za straznika rodzimych, nie-
skazonych wartosci. Wiedzial doskonale, ze droga do serca rosyjskiego ludu

2 Wyrazem niecheci do hrabiego Dmitrija Tolstoja byta $cista wspétpraca Konstantina Po-
biedonoscewa z Siergiejem Raczynskim (1833-1902) — wybitnym rosyjskim pedagogiem,
ktoéry za krytyke totstojowskiej wizji szkolnictwa wyzszego zostal zmuszony do opuszcze-
nia uniwersytetu w Moskwie. Na temat idei pedagogicznych Raczynskiego zob. A. Alek-
siejuk, Humanistyczno-religijna pedagogika Siergieja A. Raczynskiego (1833-1902), ,.Stu-
dia z Teorii Wychowania” 2018, (artykut przyjety do publikacji).

22K, P. Pobedonoscev, Ucenie iucitel’. Pedagogiceskie zamietki, Moskva 1903, s.5;
B. A. Uspienski, W. M. Zywnow, Car i Bég. Semiotyczne aspekty sakralizacji monarchy
w Rosji, tham. H. Paprocki, Warszawa 1992; A. Besangon, Swigta Rus, thum. £. Maslanka,
Warszawa 2012, s. 46-50.

23 Boze, zachowaj Cara! Silny, potezny! Panuj ku chwale, ku chwale nam; Panuj na postrach
wrogom, Carze prawostawny! Boze, zachowaj Cara!” (ros. BoZe, Cara hrani! Sil’nyj,
derZavnyj, Carstvuj na slavu, na slavu nam! Carstvuj na strach vragam, Car’ pravoslavnyyj!
BoZe, Card hrani!). Pie$h Boze, zachowaj Cara! byla oficjalnym hymnem Rosji od roku
1833 do Rewolucji lutowej w 1917 1.
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prowadzi przez szacunek dla jego wiary, tradycji i obyczajow, ktore wyksztal-
cona miejska inteligencja miata w pogardzie, uwazala za przesady i dazyla do
ich wykorzenienia®. Byl przekonany, ze lokalni duchowni, w przeciwieristwie
do urzednikéw, lepiej rozumiejacy zawitosci dusz ludzkich i uwarunkowania
srodowiskowe, beda bardziej skuteczni w dziele zagospodarowania ,,nieskazo-
nej gleby” umystow iserc ludu, aby dokona¢ ,,zasiewu” wierno$ci carowi
1,,matce-Rosji”. W jednym z listow pisal: ,,Kto jest dusza i obyczajem czto-
wiekiem rosyjskim ten rozumie, co znaczy §wiatynia Boza i czym dla cztowieka
rosyjskiego jest Cerkiew. To za mato by¢ czlowiekiem nienagannym, odczu-
wac 1 szanowac potrzebe uczu¢ religijnych, swoich i innych ludzi, zbyt mato,
aby pojac sens istnienia Cerkwi dla narodu rosyjskiego i pokocha¢ Cerkiew jak
rodzona matke. Nalezy zy¢ zyciem narodu, w jednym eklezjalnym zgromadze-
niu modli¢ si¢ w jednosci z narodem oraz czu¢ w sobie i w nim jedno bicie
serca, ktore jest przenikniete jedna radoscia, jednym stowem i §piewem”?.
Strategia odnowy moralnej Rosji autorstwa Pobiedonoscewa zakladala
wiec zaangazowanie instytucji koscielnych w organizacje szkot elementarnych
w §rodowiskach wiejskich. Z zwigzku z tym, ze byly one zakladane przy para-
fiach, a dzieto edukacji i wychowania zostalo powierzone lokalnemu ducho-
wiefistwu, placéwki zyskaly miano elementarnych szkol cerkiewno-parafial-
nych. Szkoly znajdowaly sie pod bezposrednim zarzadem i nadzorem Swiato-
bliwego Synodu, w ktérym utworzono w tym celu specjalny departament (ros.
cerkovno-ucebnoe vedomstvo). Zapadaly tam decyzje w sprawie programu naucza-
nia, metod ksztalcenia 1wychowania, podrecznikéw ipomocy szkolnych,
a takze formulowano wytyczne dotyczace wymagan stawianych kadrze nau-
czycielskiej. Organami sprawujacymi bezposrednia kontrole nad placéwkami
szkolnymi byly szkolne rady w diecezjach, na czele ktérych zwykle stali lokalni

24 W ten sposéb usitowali czyni¢ socjalistyczni agitatorzy i anarchisci, ktérzy bezskutecznie
usitowali zaszczepi¢ swoje idee na rosyjskiej wsi juz w potowie XIX w. Pod koniec XIX w.,
pisat Nikotaj Ziernow, porzucili dziatalno$¢ na wsi na rzecz aktywnosci wséréd robotnikéw
w miastach, ktérzy wyrwani ze spotecznosci wiejskich byli bardziej podatni na gloszone
przez nich idee (N. Ziernow, Rosyjskie odrodzenie religijne XX wieku, dz. cyt., s. 38-40).
Migracji ze wsi do miasta towarzyszylo zerwanie z kultywowanymi na wsi chrzescijan-
skimi tradycjami i wartosciami, ktérych niewatpliwa osnowe¢ w Rosji stanowito chrzesci-
janstwo (S. A. Racdinskij, Iz zapisok sel’skogo uciteld, [w:] Sel’skad skola: sbornik statej,
Moskva 1891, s. 191-193). Rewolucjonisci i ich nastepcy nigdy nie zapomnieli porazki od-
niesionej na wsi, co znalazto odwet w Leninowskich ,,reformach” rolnych i przymusowej
kolektywizacji wsi za rzagdow Stalina, ktére zniszczyly bogatg kulture wiejska w Rosji
i kosztowaty zycie prawie 15 mln. ludzi.

25 K. P. Pobedonoscev, Ucenie i ucitel’, dz. cyt., s. 27.
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biskupi-ordynariusze ispecjalnie do tego powolani inspektorzy. Wiejskie
szkoly cerkiewno-parafialne stanowily przeciwwage nie tylko dla wspomnia-
nych wyzej tzw. szkot ziemskich lecz takze matomiasteczkowych szkot pry-
watnych®.

Prace nad projektem, ktory ostatecznie przyjat nazwe Przepisow o s3kolach
cerkiewno-parafialnych, trwaly nieprzerwanie przez okres prawie dwoch lat, od
wrzesnia 1882 r. do czerwca 1884 +.77 Architektem Przepisiw pod wzgledem
prawnym byl niewatpliwie Konstantin Pobiedonoscew, ktéry wbrew opozycji
ministra Tolstoja, szybko doprowadzil do ich podpisania przez cara Aleksan-
dra III. Za twoérce konceptu ideowego szkoly, struktury organizacyjnej i pro-
gramu nauczania uwaza si¢ jednak Siergieja Raczynskiego. Takie podejscie wy-
daje si¢ jednak nieuprawione. Lz#y Pobiedonoscewa zawieraja bowiem wiele
cennego materialu dydaktycznego 1 rozwiazan pedagogicznych, ktore znalazty
si¢ w programie szkolnym. Sprobujmy zatem poswieci¢ nieco uwagi jego po-
gladom na wychowanie 1 ksztalcenie.

Zapatrywania pedagogiczne Konstantina Pobiedonoscewa

Konstantin Pobiedonoscew byl zwolennikiem stosowania metody naucz-
ania wychowujacego, ktore rozumiat jako kompleksowe 1 wielostronne oddzia-
tywanie na ucznia — kierowanie procesem jego uczenia si¢ oraz ksztaltowanie
jego moralnego charakteru. Jego zdaniem, w toku procesu nauczania i pod
okiem nauczyciela, uczniowie sami powinni formulowac problemy i szukaé ich
rozwiazan. Uwazal, Ze w ten sposob najlepiej wzbogaca oni swoja wiedzg 1 wy-
¢wiczg zdolnosci umystowe. Odpowiedni doboér tresci ksztalcenia powinien
stuzy¢ nie tylko formacji intelektualnej i rozszerzaniu spektrum umiejetnosci,
lecz i§¢ w parze z promocja warto$ci moralnych, takich jak wierno$¢ prawdzie
1 tradycji, mitos¢ do ojczyzny, uczciwosé, odpowiedzialnos¢ 1 ofiarnosé. Zada-
niem szkoly jest pelny rozwdj osobowosci ucznia, obejmujacy wszystkie jej
aspekty zaréwno intelekt, jak i cechy charakteru, wprowadzanie w §wiat war-
tosci 1 rozwijanie dyspozycji uzdatniajacych do wprowadzenia tych wartosci
w zycie i postgpowania wedlug nich.

26 M. A. Gon¢arov, M. G. Plohova, Cerkovno-prihodskie skoly i ih mesto v podgotovke ucitelej
v Rossii v konce XIX — nacale XX v., ,,Vestnik PSTGU” 1V, 2012, nr 2 (25), s. 105-106.

27 We wrzesniu 1882 roku, z inicjatywy Pobiedonoscewa, utworzono przy Swigtobliwym Sy-
nodzie Rzadzacym specjalng komisje ds. szkét cerkiewno-parafialnych. W jej sktad weszli
przedstawiciele Synodu, ministerstwa o$wiaty i ziemian, za$ na jej czele stanat Siergiej Ra-
czynski.
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Wedlug Pobiedonoscewa proces wychowania dziecka w znacznym stop-
niu polegal wicc na rozbudzeniu w jego duszy pragnienia do samodoskonale-
nia i dazenia do ideatu. ,,Nauczanie wychowujace — pisal — nie ma granic. |[...]
Wszystkie osiagniecia cztowieka stuza ukazaniu tego, kim moze on si¢ stac.
Wprawdzie ideal jest nicosiagalny, ale mozna do niego dazy¢ [...]. Takie jest
prawo naszego zycia i bytowania”?*". Wychowanie wymaga wiec wielkiego hartu
ducha, zaréwno od ucznia, jak i pedagoga. Sprzyja temu nie tylko wewngtrzne
zdyscyplinowanie, lecz takze karnos¢ i dyscyplina zewnetrzna. Dopiero czlo-
wiek rozumiejacy jej cel i wewnetrzny sens moze czyni¢ dobro i unikac zta, by¢
prawdziwie wolny iodrézni wolnosé¢ od samowoli”. Brak dyscypliny to
gléwne przyczyny glupoty, prostactwa i egoizmu. Ich wystgpowanie Pobiedo-
noscew przypisywal stosowaniu niewlasciwych metod wychowawczych lub,
przy zastosowaniu metod wlasciwych, niedostatecznej konsekwencji i ighoran-
cji ze strony pedagogéw. Oberprokurator oczywiscie rozumial, ze ludzkie wy-
bory maja na ogél charakter subiektywny. Szkola nie powinna by¢ jednak ma-
tecznikiem egocentrycznego indywidualizmu i kosmopolityzmu, lecz ostoja
wiary, tradycji 1 kultury narodowej, w tym przypadku rosyjsko-prawostawnej,
jednakze z uwzglednieniem specyfiki i uwarunkowan lokalnych. Dlatego nie
moze ona ogranicza¢ swoich funkcji jedynie do przekazywania wiedzy, lecz
powinna realizowa¢ zadania zwigzane z przygotowaniem uczniow do zycia
w spolecznosci, przede wszystkim lokalnej, gdyz wielka Ojczyzna-Rosja sktada
si¢ z wielkiej liczby ,,malych ojczyzn”. Pobiedonoscew bardzo krytycznie oce-
nial metody wychowawcze stosowane w owczesnych rosyjskich szkotach.
,,Obecne metody wychowania — pisal — nie odpowiadaja potrzebom naszych
czasOw 1 sg pelne anachronizmoéw. Nie baczac na caloksztalt do$wiadczen
1 wszelkie dobre zamierzenia, nadal dazy si¢ do «urobienia» ucznia na ksztalt
postusznej jednostki, ktérej stawia si¢ wymagania zrobienia czegos, nie zadajac
sobie przy tym nawet minimalnego trudu wyjasnienia, czemu ma to wszystko
stuzy¢ [...]. Nasze wychowanie pomija wszelkiego rodzaju przewarto$ciowa-
nia, ktore byly udziatem mysli ludzkiej, 1 pozostaje [...] niezmienne. Nowe wy-
chowanie powinno pobudzi¢ czlowieka, obecnie do§¢ pasywnego, do aktyw-
nosci intelektualnej. Nalezy umozIliwi¢ mu, na ile jest to mozliwe i pozwala na
to poczucie moralnodci, korzystanie z wolnosci, ktérej nalezy pozwoli¢ rozwi-
ja¢ si¢ adekwatnie do pojmowania, czym jest ona w istocie. [Wychowanie —
przyp. aut.] powinno by¢ tak ukierunkowane, aby dostarczy¢ obecnemu spo-
teczenstwu mocy sprawczych w jego wolnym dziataniu, ktérej ono potrzebuje,

28 K. P. Pobedonoscev, Vospitanie haraktera v $kole, Moskva 2000, s. 2-3.

2 Tenze, Novaa skola, dz. cyt., s. 61.
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podobnie jak stare wychowanie bylo rezerwuarem mocy minionych pokolen,
ktore wiodly zycie w sposéb im whasciwy™. Powyzsze stwierdzenie stawia
Konstantina Pobiedonoscewa w rzedzie pedagogow, dla ktorych jedynie wia-
$ciwie zrozumiana wolnos$¢, nie za§ samowola, mogla si¢ sta¢ istotnym czyn-
nikiem w procesie edukacji. Jego refleksja pedagogiczna w tym wzgledzie, co
wykazal Aleksandr Polunow”, nawiazywata do tworczosci francuskich kon-
serwatystow, m.in. Frédérica Le Play i Edmonda Demolinsa. Swoje propozycje
na znaczenie wolnosci w procesie nauczania i wychowania Pobiedonoscew
przedstawil w ksiazce Nowa sgkola, w ktorej mozna odnalez¢ wiele odniesien
do Nowego wychowania autorstwa ostatniego z wymienionych wyzej pedago-
g6éw”’. Nie oznacza to jednak, ze ich wizje sa tozsame. Przykladem istotnych
réznic jest m.in. stosunek Pobiedonoscewa do szkolnej dyscypliny i karnosci.
Jego przekonania w tym wzgledzie bardziej przypominaja poglady Johanna
F. Herbarta niz Demolinsa. Poza tym oberprokurator byt rzecznikiem $cistego
powiazania szkoly z instytucjami ko$cielnymi, co znalazlo swoje odzwiercie-
dlenie nie tylko w programie nauczania, lecz przede wszystkim w strategii wy-
chowawczej. Wspoltworea szkol cerkiewno-parafialnych byl takze goracym
zwolennikiem nauczania jezykéw klasycznych (greki i faciny), ktorych uzytecz-
nos¢ byla wowczas ostro kwestionowana przez wickszo$¢ przedstawicieli po-
stepowych kierunkéw w pedagogice.

Aby rozbudzi¢ w dziecku milo§¢ do nauki i dazenie do doskonalosci
wazne jest zastosowanie wlasciwej metodologii ksztalcenia. Zdaniem Pobie-
donoscewa najbardziej skuteczne w tym wzgledzie jest metoda nauczania po-
gladowego, ktére znakomicie koresponduje z nauczaniem wychowujacym,
rozwija u dziecka zdolnos$¢ obserwacji i koncentracje, umiejetno$¢ krytycznego
myslenia i wnioskowania, a takze zacheca do poglebiania wiedzy droga badan
1 eksperymentowania. W jednym ze swoich listow pisal: ,,Zdobywamy praw-
dziwa wiedzg¢ o obiekcie badan tylko wtedy, gdy wnikamy wen przy pomocy
metod analitycznych, rozbierajac go na czgsci, a potem laczac w jedna calosé.
To napigcie powstajace we wladzach umystowych i pamigci, do ktérego jeste-
$my przymuszani w tym celu, aby w sposob wyrazny i doktadny przekazywaé
to, co zostalo przeczytane lub uslyszane, jest najlepszym ¢wiczeniem, dzigki

ktéremu uczymy sie wyraznie rozpoznawaé mysl ijasno ja formulowaé””.

30 Tamze, s. 60.

31 A U. Polunov, K. P. Pobedonoscev i francuzkie konservatory (konec XIX — nacalo XX v.),
[w:] Istoriki razmyslaiit: sbornik statej, red. L. I. Semennikova, t. 4, Moskva 2003, s. 55-66.

32 E. Demolins, Nowe wychowanie, tham. J. Wt. Dawid, Warszawa 1900.

3 K. P. Pobedonoscev, Tajnyj pravitel’ Rossii, dz. cyt., s. 114.
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W opinii Pobiedonoscewa metoda pogladowa byla metoda zapewniajaca inte-
gracje zmystow iintelektu zaréwno w procesie nauczania, jak i dzielenia si¢
wiedza z innymi. Dlatego uwazal za bardzo wazne glos$ne czytanie tekstu,
szczegodlnie na etapie nauczania poczatkowego. Twierdzil, nie bezpodstawnie
zreszta, ze glo$ne czytanie w bardzo istotny sposob wplywa na poprawnosé
pisania i narracji, a takze rozwija zdolnosc¢ logicznego myslenia i jasno$§¢ prze-
kazu. Jezyk — mawial — to zywy organizm, a zrozumienie logiki jezyka nie jest
mozliwe bez jednoczesnego wysitku rozumowego oraz zaangazowania wzroku
i stuchu. ,,W ten sposob powstaje w nim [dziecku — przyp. aut.] umiejetnosc
formutowania mysli i pojec¢. Tam za$, gdzie jest ta umiejetnos$¢, wzrasta zain-

73 Stad wrzielo sie

teresowanie 1predzej czy podzniej pojawia si¢ wiedza
ogromne przywiazanie Pobiedonoscewa do koniecznosci nauki jezykow ob-
cych, zwlaszcza klasycznych (grekii taciny), a takze jezykow orientalnych. Jego
zdaniem sluzy to formacji intelektualnej, poniewaz zmusza do zgl¢biania zna-
czen i kontekstow kulturowo-historycznych poznawanych stéw i sformuto-
wan, a takze wyrabia nawyk §wiadomego panowania nad slowem méwionym.
Nie sposéb poming¢ tutaj takze wymiaru wychowawczego, poniewaz stowa
skfadaja si¢ na tresci bedace nosnikiem wartosci i, opisujac, interpretujg rze-
czywisto$¢, co ma wplyw na Swiatopoglad i postawe moralng cztowieka.

Osoba pedagoga

W rozwijaniu powyzszych waloréw bardzo wiele zalezy od osoby peda-
goga. W opinii Pobiedonoscewa nauczyciel-wychowawca powinien posiadac
nie tylko potrzebng wiedzg, lecz doskonale opanowaé metodg¢ nauczania po-
gladowego. W procesie ksztalcenia nauczyciel nie powinien wylacznie koncen-
trowac si¢ na programie nauczania, czy materiale, ktory ma przerobié na lekciji,
ale w taki spos6b dobiera¢ tempo nauczania i stownictwo, aby przekazywana
przez niego wiedza byla przez uczniéow wiasciwie zrozumiana. ,,Zanim nau-
czyciel zacznie nauczaé, powinien zwréci¢ uwage na istotng kwestie, ktora za-
zwyczaj zostaje zupelnie pomini¢ta. Nauczyciel powinien mowic, czyli dyspo-
nowaé¢ umiejetnoscig $wiadomego panowania nad swoim glosem, poniewaz
powinien przede wszystkim nauczy¢ swoich uczniéw méwi¢ §wiadomie. |...]
Jest to podstawa nauki w szkole, pierwszy krok do sukcesu””
korzystujac naturalna spostrzegawczos$¢ dziecka 1 jego ciekawo$¢ swiata dobry
nauczyciel powinien zach¢ca¢ ucznia do wypowiadania si¢ i dedukeji, bez kto-

. Umiejetnie wy-

rej zdobywanie wiedzy nie jest w ogole mozliwe.

34 Tamze, s. 459.

35 K. P. Pobedonoscev, Ucenie i ucitel’, dz. cyt., s. 3.
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W wielu miejscach Pobiedonoscew z naciskiem podkresla, ze, oprocz for-
macji intelektualnej ucznia, zadaniem utalentowanego pedagoga jest rozwijanie
jego predyspozycji i zdolnosci. Bez jego interwencji w tym zakresie moglyby
one pozosta¢ nierozpoznane iuspione, a wigc catkowicie niewykorzystane.
Byloby to szkodliwe nie tylko dla niego samego, lecz ucierpiatby na tym takze
interes panstwa. Misja nauczyciela jest wiecc nadzorowanie i kierowanie pracg
ucznia nie tylko w celu weryfikacji jego postepow w nauce, lecz takze po to,
aby jego zdolnosci zostaly wlasciwie rozpoznane i ukierunkowane. Pobiedo-
noscew podkredlal, iz nauczyciel jest jak Sokrates, ktory nazwal siebie ,,aku-

szetem prawdy”

. W stosunku do ucznia powinien by¢ zyczliwy, serdeczny
1 odnosi¢ si¢ do niego z szacunkiem, zwracajac szczegdlng uwage na Swiat
emociji i uczué¢ dziecka.

Jednym z waznych postulatéw Pobiedonoscewa bylo zachowanie umiaru
w nagradzaniu 1 karaniu uczniéw przez nauczyciela. Jego zdaniem pedagog po-
winien doceniaé sam trud i starania ucznia, a nie wylacznie rezultat. Watpliwo-
$ci i potknigcia w nauce to chleb powszedni bycia uczniem. Dlatego nie nalezy
zniechecaé ucznia zbytnig surowoscia, jesli nie osiaga pozadanych wynikéw,
lecz zacheca¢ do wytrwalosci, aby czerpal on rado$¢ i nawet poczucie satys-
takcji z sumiennie wykonywanej pracy. Nagradzanie lub karanie — stwierdzal —
sprzyja koncentracji uwagi tylko na rezultacie, bezwiednie zachecajac do pro-
stackiego efekciarstwa 1 przyzwyczajajac do myslenia, ze cel uswigca srodki.
Pochopne i nadmierne nagradzanie tatwo prowadzi do egoizmu, pychy 1 wy-
wyzszania si¢ jednych uczniéw nad innymi®. Karanie nadmierne za$ sprawia,
ze dziecko staje si¢ I¢kliwe lub agresywne oraz popada wizolacje. Wedlug
niego najwigksza karg dla ucznia powinna by¢ dezaprobata ze strony nauczy-
ciela i innych uczniéw, ktéra nie pociaga jednak za soba wykluczenia w jakiej-
kolwiek postaci. Pobiedonoscew byl rowniez zdecydowanym przeciwnikiem
stosowania kar cielesnych w szkole.

Dobry pedagog, w szczegélnosci pracujacy na wsi, powinien jednak
umie¢ wplynaé nie tylko na dziecko, lecz takze na jego rodzicow, aby byli
skfonni powierzy¢ jej swoje dziecko. Oberprokurator zdawal sobie sprawe

36 Tamze.

37 N. L I’ minskij, Besedy o narodnoj skole, [w:] Izbrannye miesta iz pedaogiceskih socinenij:
nekotorye svedenid o ego dedtel’nosti i o poslednih dndh ego Zizni, Kazan’ 1892, s. 57-58;
N. A. Rozkova, N. I. II’minskij i K. P. Pobedonoscev v dele procveSenid nerusskih narod-
nostej, [w:] XV EZegodnaja bogoslovskad konferencid PSTGU: materialy, t. 2, PSTGU,
Moskva 2005, s. 74-80.

3 K. P. Pobedonoscev, Vospitanie haraktera v skole, dz. cyt., s. 12-13.
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z tego, ze glos nauczyciela zostanie ustyszany dopiero wtedy, gdy bedzie re-
prezentowal nienaganna postawe moralna i cieszyl si¢ szacunkiem w §rodowi-
sku, w ktérym pracuje. Ogromne znaczenie ma rowniez to, aby w zrozumialy
sposob potrafil przedstawic¢ rodzicom, a takze ich dzieciom, korzysci plynace
ze zdobywania wiedzy oraz jej organiczny zwiazek z ich zyciem 1 rola w spo-
tecznodci, szczegolnie lokalnej. ,,Czym jest nauka? Czerpie ona swoje sktadniki
z zycia. Jej celem jest da¢ cztowiekowi wyksztatcenie, przygotowac go do zycia
1 dzialalnosci. Nierzadko jednak nauka odciaga czltowieka od zycia i prowadzi
do niewiedzy, daje mu o nim zludne pojecie. Cala nauka, w swojej istocie, to
abstrakcja, czyli abstrakcyjne wyprowadzenie mozliwie najprostszych prawidet
1 zasad, ktorym podlega zycie. W rzeczywistosci jednak zycie nie jest proste,
lecz w najwyzszym stopniu skomplikowane. [...] Nie zawiera w sobie i nie
prowadzi do poznania pelnej prawdy o zyciu. [...] Nauka jest konieczna, |[...]
lecz nie jest ona jeszcze wystarczajaca dla zycia. [...] Nauka odslania przed
nami ludzkq nature 1jej prawa, lecz koniecznoscia zyciows jest poznanie sa-
mego czlowieka. Tylko wtedy odsloni si¢ przed nami, w jaki sposéb w danych
warunkach zyciowych zastosowa¢ prawidla, ktére zostaly nam ogloszone

przez nauke™”.

Zakonczenie

Na zakoniczenie niniejszych rozwazan warto jeszcze raz podkresli¢ kilka
istotnych kwestii. Poglady Konstantina Pobiedonoscewa na wychowanie
1 ksztalcenie mltodziezy w wieku szkolnym bez watpienia stanowia dziewiczy
obszar badan historyczno-pedagogicznych. Niniejszy artykut jest pierwsza pu-
blikacjq na ten temat, chociaz sama posta¢ oberprokuratora nie jest w Polsce
zupelnie nieznana. Fakt, ze Pobiedonoscew to posta¢ kontrowersyjna, przez
jednych wywyzszana pod niebiosa, przez innych zas znienawidzona, czyni ba-
danie jego zapatrywan pedagogicznych jeszcze bardziej intrygujacym. Ich ana-
liza wymaga od badacza bezstronnosci, co, w przypadku tej postaci, stanowi
nie lada wyzwanie zarowno w Rosji, jak 1 w Polsce. Jest to jednak konieczne,
aby pod maska Torquemady dostrzec oblicze autentycznego idealisty-roman-
tyka, z pelnym poswicceniem realizujacego strategic o§wiatowsa oparta na prio-
rytetach, w stuszno$¢ ktorych gleboko wierzyl. Jej wyznacznikami byly wier-
nos¢ carowi, ojczyznie 1 prawostawiu. Dzialania, jakie w tym celu podejmowal,
nie §wiadczyly zas ani o braku subtelnosci, cynizmie czy wstecznictwie, ktore
mu czesto zarzucano. U podstaw jego pedagogicznej wizji lezata chrzescijan-
ska koncepcja cztowieka, troska o autentyczne zrozumienie ludzkiej wolnosci,

3 K. P. Pobedonoscev, Tajnyj pravitel’ Rossii, dz. cyt., s. 489.
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wiara w szczegolne postannictwo pedagoga, poczucie odpowiedzialnosci za
przysztos¢ narodu i panstwa. Nie wahat si¢ formulowaé krytycznych ocen 6w-
czesnego rosyjskiego systemu ksztalcenia, o ktérym pisal, ze popycha Rosje
ku ateizmowi i anarchii. W mysleniu pedagogicznym Pobiedonoscewa mozna
zauwazy¢ wplyw niemieckiego romantycznego idealizmu oraz, pobudzajace;
umyst ucznia do aktywnosci intelektualnej, sokratejskiej filozofii ksztalcenia.
Wazna rol¢ odgrywa w nim takze ascetyczna aksjologia, charakterystyczna dla
prawostawnej refleksji teologiczno-moralnej. Podobnie jak wi¢kszo§¢é pedago-
gow z przetomu XIX w. Pobiedonoscew byl rzecznikiem nauczania wycho-
wujacego i metody pogladowej. Zaangazowanie w organizacj¢ o$wiaty ludo-
wej, krytyka tradycyjnych metod pedagogicznych, podkreslanie znaczenia spo-
tecznego wymiaru edukacji, stawia Pobiedonoscewa w rzedzie umiarkowanych
reformatoréw o$wiaty, nie zas twardoglowych radykaléw o mentalnosci car-
skiego policmajstra, aczkolwiek, jak na rasowego idealiste-romantyka przy-
stalo, nie byl cztowiekiem sktonnym do kompromisow w kwestiach, ktore
uwazal za pryncypialne.
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Przesztosc i wspotczesnosc polskiego luteranizmu
w korespondencji Jana Wantuly (1877-1953)
i jego syna Andrzeja (1905-1976), pozniejszego
zwierzchnika Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego
w PRL

Streszczenie: Przeszlos¢ iwspdlczesno$é polskiego luteranizmu w korespondencji
Jana Wantuly (1877-1953) i jego syna Andrzeja (1905-1976), pézniejszego zwierzchnika Ko-
$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL

W artykule scharakteryzowano reprezentacje i interpretacj¢ loséw cztonkéw polskiego
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, zwlaszcza na Slasku Cieszyiskim, zawartg w listach
Jana Wantuty — historyka regionalnego, bibliofila i publicysty — oraz jego syna Andrzeja, pdz-
niej biskupa Kosciota. Nacisk polozony zostal na ukazanie, w jaki sposéb w ujeciu owych
waznych dla luteranizmu w Polsce postaci historia tego wyznania rzutuje na rozumienie
wspolczesnej sytuacji jego przedstawicieli, a takze jak naznacza ich tozsamos¢.

Stowa kluczowe: Jan Wantula, Andrzej Wantula, ewangelicyzm, korespondencja

Summary: The Past and the Present of Polish Lutheranism in the Correspondence of
Jan Wantuta (1877-1953) and his Son Andrzej (1905-1976), later on the Head of the Evan-
gelical Church of the Augsburg Confession in Polish People’s Republic

In this article the authoress has characterized representation and interpretation of the
fates of the Polish Lutheran Church’s members, especially on the Cieszyn Silesia that are con-
tained in the letters of Jan and Andrzej Wantuta. The first was a regional historian, book-lover
and publicist, the latter was his son, and later on a bishop of the Church. It has been empha-
sized how - in the views of those important figures for Lutheranism in Poland - the history of
this confession influenced their understanding of the then situation and also how it marked
their identity.

Keywords: Jan Wantulta, Andrzej Wantula, Protestantism, correspondence

Wprowadzenie
Pragne tutaj nakresli¢ sposoby reprezentacji losow polskiego ewangelicy-
zmu (zwlaszcza luteranizmu) w listach Jana i Andrzeja Wantuléw, czyli ojca —
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chlopa-bibliofila, hutnika, publicysty, historyka regionu i dziatacza narodo-
wego z Ustronia na Slasku Cieszyfiskim' — i syna — profesora teologii i biskupa
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w latach 19591975 Omawiana kore-
spondencja pochodzi jednak z wczesniejszego okresu (Wantula senior zmarl
w 1953 r.), a obejmuje zaréwno listy powstale w trakcie studiéw przyszlego
ksiedza oraz jego powojennego pobytu w Londynie, jak i listy, ktore starszy
z bohateréw artykulu wymienial z innymi osobami. Korespondencja migdzy
ojcem a synem zachowala si¢ w archiwum rodzinnym, trzon pozostalej spu-
$cizny epistolarnej autora Ksiqgek 7 ludzi — w Bibliotece Narodowej, a pod ko-
niec 2017 r. ujrzal §wiatlo dzienne obszerny wybor ze wszystkich dostepnych
listow’.

Na te rozpatrywane ponizej spogladam z perspektywy antropologii litera-
tury, czyli mniej pod katem faktografii, bardziej za$ reprezentacji, pojetej jako
nie tyle przedstawienie czego$ gotowego, ile konstruowanie rzeczywistosci (nie
chodzi wiec o adekwatno$é obrazu, lecz o jego sile przekonywania)®. Repre-
zentacja uwiklana jest we wzory kulturowe, co dotyczy tez oczywiscie religii,
przynalezacej, wedlug formuly Clifforda Geertza, do ,,systemu dziedziczonych
koncepcji, wyobrazanych w formach symbolicznych, za pomoca ktérych lu-

dzie komunikuja, utrwalaja i rozwijaja [...] swe zyciowe postawy””. Intetesuje

! Na temat tej postaci zob. np. A. Radziszewska, Jan Wantuta jako pisarz ludowy i spotecznik,
[w:] Udziat ewangelikow Slgskich w polskim zZyciu kulturalnym, red. T. Wojak, Zwiastun,
Warszawa 1974, s. 73-132; A. Uljasz, Jan Wantuta (1877-1953). Z polskq ksigzkq do slg-
skiego ludu, [w:] Studia i rozprawy bibliologiczne, red. K. Heska-Kwasniewicz, K. Tatu¢,
Uniwersytet Slqski, Katowice 2012, s. 142-156; Z. Hierowski, Jan Wantuta, [w:] Slqski
stownik biograficzny, red. J. Kantyka, W. Zielinski, t. 2, Slqski Instytut Naukowy, Katowice
1979, s. 265-268; Z. Gaca-Dabrowska, Wantuta Jan, [w:] Stownik pracownikow ksigzki pol-
skiej, red. 1. Treichel, PWN, Warszawa 1972, s. 937-938.

2 Na temat tej postaci zob. np. Byt wsréd nas... W 25. rocznice Smierci ks. bpa Andrzeja Wan-
tuty, red. B. Zyszkowska, Polskie Towarzystwo Ewangelickie, Ustron—Cieszyn 2001;
J. Krop, Ks. dr Andrzej Wantuta (w 25. rocznice Smierci), Polskie Towarzystwo Ewangelic-
kie, Wista 2001; Kosciot i teologia. Praca zbiorowa dla uczczenia szesédziesigciolecia uro-
dzin ks. biskupa A. Wantuty, red. 1. Heintze, Zwiastun, Warszawa 1965.

3 Zob. Zmieszany zapach ksigzek i jabtek. Wybor korespondencji Jana Wantuty z lat 1899-1953,
red. K. Szkaradnik, Galeria na Gojach, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Ustron—Ka-
towice 2017. Cytaty z tej pozycji oznaczone sg bezposrednio w tekscie skrétem ,, W wraz
Z numerem strony.

4 Zob. M. P. Markowski, O reprezentacji, [w:] Kulturowa teoria literatury. Gtéwne pojecia
i problemy, red. M. P. Markowski, R. Nycz, Universitas, Krakéw 2006, s. 289-290.

3 C. Geertz, Religia jako system kulturowy, [w:] tegoz, Interpretacja kultur. Wybrane eseje,
przet. M. M. Piechaczek, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2005, s. 111.
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mnie w tym miejscu ujecie kwestii zaréwno wiary, jak i1 tozsamosci okreslone;
wspolnoty religijnej, przy czym narracyjna reprezentacja owej tozsamosci sta-
nowi efekt interpretacji® dziejow rzeczonej grupy, a réwnoczesnie zarysowuje
pewien projekt. Innymi slowy: zawiera wizj¢ tego — niczym w tytule rozprawy
kalwinskiego publicysty Pawta Hulki-Laskowskiego — czym ewangelicyzm dla
Polski jest i czym by¢ powinien’.

Spojrzenie wstecz

Na poczatku wspomnialam o ,,reprezentacji loséw”, chcac podkreslié
tacznosc¢ z przeszloscia, a zarazem dynamike sytuacji polskich ewangelikow na
Slasku Cieszyiskim®, W ich przypadku poczucie whasnej tozsamosci zasadza
si¢ szczegolnie na pamieci o epoce przesladowan oraz na rozkwitlym wtedy
kulcie ksiazki’, w pierwszej kolejnosci oczywicie — religijnej. Jak zaznacza et-
nolog Daniel Kadlubiec: ,,Protestanci cieszyniscy dazyli do poznania Stowa Bo-

6 Interpretacja nie jest [...] obojetng wobec zycia gra mysli, lecz z poetycka sila wigze eg-
zystencjalne znaczenie, ktére charakteryzuje cztowieka jako istote religijng, podejmujaca
proby transcendowania $wiata izdana na znaki swojego kulturowego otoczenia” —
B. Weyel, Umberto Eco: religia jako poetycki zamyst interpretacji Swiata, [w:] Filozofia
religii od Schleiermachera do Eco, oprac. V. Drehsen, W. Grab, B. Weyel, przet. L. Lysien,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2008, s. 261.

7Zob. P. Hulka-Laskowski, Czem ewangelicyzm dla Polski jest, czem by¢ powinien, Koto
Studentéw Ewangelikow ,,Filadelfia”, Warszawa 1929.

8 Réwniez na przyktadzie piSmiennictwa omawianego regionu mozna wskaza¢ ,,na wyrazny
zwigzek religijnosci pisarzy z problemami ojczyzny lokalnej, na zespolenie religijno$ci ze
sprawami narodowymi, a takze na system warto$ci wynikajacych z okreslonej, $laskiej kul-
tury regionalnej [...]” — E. Korepta, Religijnos¢ pisarzy Slgska Cieszynskiego, [w:] tejze,
Zagadnienie tozsamosci regionalnej w literaturze Slgska Cieszynskiego, Uniwersytet Sla-
ski, Katowice 2005, s. 116.

? Nie chodzi tu jedynie o tozsamo$¢ grupy wyznaniowej, lecz takze indywidualng. Jak wspo-
mina teatrolog i historyk literatury Wiodzimierz Szturc: ,,Czytanie gotyku »wraz« z ojcem
[...] bylo szczesliwym dramatem dziecinstwa. Jezyk — moze dlatego wlasnie, ze staropolski
i archaiczny — stal si¢ mojg prawdziwg ucieczka [...]. Wobec powagi lektury postylli kazdy
inny sposéb czytania uwazatem za mato wazny, a przede wszystkim bezbozny. [...] Ksigzka
dla luteran jest i byla znakiem ich toZzsamos$ci. Wedrowata z nimi po wielu krajach, chro-
niona, zawijana w serwety [...]. I nawet dzi$ [...] owo przygotowanie do drogi jest czyms$
oczywistym, poniewaz jest atawizmem. »Bycie przygotowanym« do odejscia [...] gleboko
cechuje stosunek luteranina do historii i egzystencji” — W. Szturc, Dom. Nauka czytania
[w:] tegoz, Dotkliwe przestrzenie. Studia o rytmach smierci, Wydawnictwo Uniwersytetu
Jagiellonskiego, Krakéw 2015, s. 22, 23, 26.
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zego przez czytanie gléwnie Biblii, co stato si¢ w wieku XVI chlebem powsze-
dnim nawet w ostatniej chalupie beskidzkiej. [...] w rodzinach ewangelickich
[...] zawsze byla Biblia gdanska i kazania Dambrowskiego, nazywane tu Dg-
browka, ktore w czasach kontrreformacii [...] podtrzymywaly nie tylko wiare,
ale 1 ducha narodowego, tkwiacego w jezyku Reja, ktorego Postylla znalazla tu
sobie takze licznych czytelnikow, i Kochanowskiego™".

Przeswiadczenie, ze dzigki protestanckim drukom religijnym wsréd
mieszkanicow regionu — bedacego od XIV w. poza Polska — przetrwala wi¢z
z polskoscia, stalo si¢ pewnego rodzaju komunalem, chetnie powtarzanym
przez ewangelikéw''. Za przyklad moze stuzyé¢ wyjasnienie przez Whadystawa
Sosne fenomenu, popularnych w Cieszynskiem po wypedzeniu tamtejszych
duchownych, nabozenstw domowych. Polegaly one ,,na czytaniu Stowa Bo-
zego 1i$piewie [...], takze pod wieloma strzechami chlopskimi. W polowie
XVII w. réznymi drogami isposobami §ciagano wydawane w Krélewcu,
Gdansku, Toruniu, a potem z Wroclawia i z Brzegu ewangelickie ksiazki na-
bozne. [...] Wystarczylo, ze chociaz jeden z cztonkéw rodziny umiat je odczy-
ta¢. To one byly pokrzepieniem w trudnych czasach przesladowan, ostoja
wiary 1 jezyka, ciagle zywego $ladu zwiazkow kulturowych z nieuswiadomiong
jeszcze wowcezas Ojczyzna, upewnialy, Ze ich jezyk domowy nie jest Panu
Bogu obcy”".

Z wyobrazeniem takim koreluje eksponowanie wyjatkowych zaslug miej-
scowych luteranéw dla budzenia §wiadomosci narodowej. Podobnie Jan Wan-
tula w dzialalnosci szperacko-historycznej koncentrowat si¢ na udowadnianiu
polskiego oblicza ludu cieszynskiego oraz aktywnego patriotyzmu lokalnych
pastorow’’. W liscie z 11 XII 1949 r. informowal literaturoznawce Tadeusza
Mikulskiego: ,,Na Slasku Ciesz[yriskim] polski ruch narodowy powstat wéréd

10K. D. Kadtubiec, W cieszyrnskim mateczniku, Kongres Polakéw w Republice Czeskiej,
Czeski Cieszyn 2015, s. 61-62.

1 Zob. np. J. Zaremba, Pismiennictwo ewangelickie na Slgsku (do roku 1800), [w:] Udziat
ewangelikow $lgskich, s. 26-72; K. L. Koninski, Kartki z dziejow polskosci Slgska Cieszyri-
skiego, Warszawa 1936 (nadbitka z ,,Przegladu Wspdtczesnego™).

12W. Sosna, Slgsk Cieszynski jako ewenement kulturowy, [w:] tegoz, Barwy luteranizmu na
Slgsku Cieszynskim. Wybor prac, Polskie Towarzystwo Ewangelickie, Katowice 2015,
s. 25-26.

13 Ze te dziatania Wantuly i jemu podobnych byty skuteczne, $wiadcza trwate skutki. Grze-
gorz Studnicki twierdzi wrecz, iz ,,Dzisiejsze miejsca pamigci, nazwy placéw i ulic przy-
wolujace sylwetki tutejszych luterandw moga stwarza¢ wrazenie ich nadreprezentacji
w kulturze pamigci” — zob. G. Studnicki, Slgsk Cieszyriski. Obrazy przesztosci a tozsamosé
miejsc i ludzi, Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego, Katowice 2015, s. 442.
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ewangelikow — w ewang[elickim] gimnazjum'!. Najstarsze druki polskie na
Sl[asku] Ciesz[yfiskim] sa wydane przez ewangelikéw'. [...] Rodzonych Niem-
cow wirod ewanglelikow] $laskich to maly odsetek koto Bielska™ [W, s. 356].
Posuwat si¢ on jednak dalej; rok p6zniej (29 111 1950) pouczal badacza dziejow
Mazuréw Wladystawa Chojnackiego odnosnie do Zaolzia, czyli czeéci Cie-
szyniskiego przydzielonej w 1920 r. Czechostowaciji: ,,Gnojnik znajduje si¢ na
samych kresach polskosci — tu co Polak, to ewangelik, a sasiednie wsie na za-
chdd to wsie czysto katolickie, ale zupelnie przez szkoly i kler czeski sczechi-
zowane” [W, s. 400]. Niemniej wspoiczesny badacz regionu Grzegorz Stud-
nicki przypomina, iz ,,[z]ywo obecny na Slasku Cieszyiskim mit Polaka-ewan-
gelika jest daleko idacym uogdlnieniem i dodatkowo zaciemnia juz i tak skom-
plikowang kwesti¢ ksztaltowania si¢ tozsamosci narodowych w tym regionie.
[...] poza grupa ewangelikéw skupiona wokoét Michejdow |...] zdecydowana
wigkszo$¢ miejscowych luterandéw dystansowala si¢ od jednoznacznie definio-
wanej polskosci”".

Tymczasem twierdzenia Wantuly, ktére moga dzi§ wydawac si¢ przejas-
krawione, stanowily reakcje na teze odwrotng — stawianie znaku réwnosci mie-
dzy Polakiem a katolikiem. Polemizowal on przeto z jednej strony ze zwolen-
nikami ks. Theodora Haasego, nawolujacymi do zniemczenia si¢ ewangelikdw
1 oczerniajacymi wszystko, co polskie, z drugiej strony zas$ z klerykatami. W li-
scie z 4 IV 1904 r. przedstawial si¢ wspottworezyni Stronnictwa Ludowego,
Marii Wystouchowej, jako ich antagonista, cho¢ nie wrog Ko$ciola rzym-
skiego: ,,Gdy mi¢ kto§ drazni gwoli mego przekonania, tedy odpowiadam:
»Pierw bylem Polakiem, pézniej luteranem [!]«. Polakiem jestem z urodzenia,
ewangelikiem od chrztu...” [W, s. 14].

14 [W] 1842 roku Pawet Stalmach w$réd uczniéw Gimnazjum Ewangelickiego zaktada Z1a-
czenie Polskie, ktérego celem byto doskonalenie si¢ w jezyku ojczystym oparte na kupo-
wanych z wlasnych funduszy polskich ksigzkach. [...] Pie¢ lat p6zniej ma miejsce zna-
mienna piesza wyprawa Pawta Stalmacha i Andrzeja Cincialy do Krakowa po publikacje
w jezyku narodowym. W tymze 1847 roku Cinciala, powréciwszy do Gimnazjum, zaktada
Towarzystwo Uczacych si¢ Jezyka Polskiego [...], w ktdrym uczono si¢ polskich pie$ni,
zbierano ludowe podania i opowiesci [...]" — J. Krop, Z historii jezyka i pismiennictwa pol-
skiego na Slgsku Cieszyrskim, [w:] Stownik gwarowy Slgska Cieszyriskiego, red. J. Wronicz,
Galeria na Gojach, Ustron 2010, s. 19.

15 Zob. np. J. Wantuta, Zastugi ksiegarzy polskich w dziejach odrodzenia narodowego, ,,Silva
Rerum”, nr 7, 1939, s. 167-168; J. Pilch, Polskie pierwodruki cieszynskie, Macierz Ziemi
Cieszynskiej, Cieszyn 1990.

16 G. Studnicki, dz. cyt., s. 99.
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Duma i krytycyzm

Charakterystyka wlasnej postawy religijnej dokonywana przez Wantule
wpisuje si¢ w autostereotyp ewangelikow, przeswiadczonych o racjonalnosci
swojej religii i akcentujacych stawianie w niej osobistej odpowiedzialnosci po-
nad obrzedami. W cytowanej juz wiadomosci mtody ustronski robotnik zwie-
rzal si¢ Wystouchowej: ,,Daleki jestem od tego, by powiedzie¢, Ze moje wy-
znanie jest idealem, ale szanuj¢ méj Kosciél gwoli wolnosci sumienia, jaka
[w nim — dop. K. Sz.] posiadam. [...] nie uznaj¢ formy, wierzen 1 réznych wy-
magan utartych lub przestarzalych, a tak zaciekle bronionych przez klerykaléw.
Mhnie wystarczy religijno$¢ Mickiewicza, Stowackiego, Prusa — ale do Sienkiewi-
czowej si¢ nigdy nie sklonie!” [W, s. 14, 15]. Podobnie nie bez dumy wyluszczat
dzialaczce oswiatowej Jadwidze Wroblewskiej w liscie z 16 IV 1905 r.: ,,Moje
wyznanie daje mi wzgledna [...] wolno$¢, ksiadz mnie nie wyklnie — bo nie ma
prawa, nie §mie tez odmowic [...] ani chrztu, ani absolucji itp. czasowych po-
trzeb religijnych” [W, s. 54]. Na pozor wigc traktowal Wantula przynaleznosé
koScielna pragmatycznie.

Czy w takim razie czlowiek, uczacy si¢ czyta¢ — jak na ewangelika przys-
talo — na Biblii i wspomnianej postylli ks. Dambrowskiego'’, a w 1898 r. be-
dacy zalozycielem Stowarzyszenia Ewangelickiej Mtodziezy w Ustroniu, po-
trafil spojrzec krytycznie rowniez na wiasna konfesje, zakwestionowac wspol-
not¢ doktrynalna? Jak zaznacza Hans-Georg Gadamer, ,,zadanie polegajace na
unikaniu wszelkiej dogmatycznej pochopnosci [...] bedzie si¢ zapetlato z ta-
jemnicg $mierci [...]. Owszem, to réznica, jesli kto§ w swych pierwszych dzie-
cinnych probach znalezienia orientacji w $wiecie zostal wprowadzony w rytu-
aly zycia religijnego, nikomu jednak nie zostanie oszczedzone poznanie wy-
mogow Oswiecenia”'®. Dla Wantuly ogniowsa prébe oswiecenia stanowilo za-
znajomienie si¢ z postulatami wolnomyslicieli, z ktérymi nawiazal kontakty
okolo trzydziestego roku zycia. Mowa o kregu propagujacym laicyzacje zycia
publicznego, sceptycyzm, tolerancj¢ i §wiatopoglad liberalny, a skupionym wo-
kot redaktora ,,Mysli Niepodleglej”, Andrzeja Niemojewskiego. Po dwoch de-
kadach ustronski bibliofil tak ocenial swa éwczesng postawe: ,,53 tacy, co chea

17 W liscie do syna Andrzeja z 1 V 1930 r. Jan Wantuta pisat: ,,Jako chlopiec przeczytatem
Bibli¢ kilka razy od deski do deski, a niektére ksiggi po kilkanascie razy, bom zadny byt
czytania, a w domu précz Biblii 1 kazan Dambrowskiego, i kilku modlitewnikéw nie byto
innych ksigzek [W, s. 156].

18 H.-G. Gadamer, Rozmowy na Capri, [w:] Religia. Seminarium na Capri prowadzone przez
Jacquesa Derride i Gianniego Vattimo, w ktorym udziat wzieli Maurizio Ferraris (i in.),
przel. M. Kowalska (i in.), KR, Warszawa 1999, s. 250.
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ludzko$ci w zamian za religi¢ dac¢ co$ innego. Sledzilem te kierunki w okresie
moich zmagan wewnetrznych [...]. Przekonatem si¢ jednak, Zze one zabieraly
biedakowi [...] jedyna pocieche — wiare w Boskg nauke Chrystusa, i w zamian
nie dawaly nic — zwykle ochlap, niezaspakajajacy potrzeby duszy ludzkiej.
Przecie to nie wina chrzescijanstwa ani Kosciola, Ze jeden go naduzywa, drugi
zle nauki ewangeliczne rozumie [...]. W dlugich przezyciach i do§wiadcze-
niach doszedlem z powrotem do sedna odwiecznej Prawdy, ze najwigkszym
skarbem, jaki mamy, jest nauka chrzescijafiska, zawarta w Ewangelii [...]"".

Nierzadkie to zjawisko, ze z wiekiem dawni kontestatorzy poszukuja od-
powiedzi na swe rozterki i na dramat egzystencji w religii, zreszta zdaniem Ga-
damera probierz o§wiecenia okazuje si¢ ograniczony. Jesli chodzi o Wantule,
nie posungl si¢ do ateizmu i podwazania sensu chrzedcijanstwa; w liscie do
syna z 10 X 1925 r. wspominal: ,,[W] czasach najwigkszego mego zwatpienia,
jakoby religia byla konieczng dla ludzi, ludu pospolitego w szczegdlnosci, zaw-
sze siggatem po Bibli¢” [W, s. 128], a w odruchu tym uwidacznia si¢ zinterna-
lizowany w dziecifistwie autorytet Pisma Swictego. Z drugiej strony, z etapu
wolnomyslicielskiego pozostato Wantule przeswiadczenie, ze kwestie religijne
nalezy bada¢ — nie tkwi¢ duchowo w oplotkach parafianszczyzny. W kore-
spondencji z synem twierdzil, iz ksztalcenie ksiezy powinno obejmowac
wspoblczesng filozofi¢ oraz nowa, choc¢by kontrowersyjna, wiedz¢ teologiczna,
dlatego nieodzowne sg pogle¢bione studia w osrodkach na Zachodzie. Istotnie,
adresat tych zalecen zwienczyl swoja edukacj¢ w Montpellier i Strasburgu,
skad tez mogl obiektywniej, z dystansu przyjrzec si¢ rodzimemu Ko$ciolowi.
W rezultacie w listach do ojca ze §rodowiskiem francuskich luteranéw kontra-
stowal polskich, w ktoérych nie dostrzegal wzajemnego zaufania, zrozumienia
1 otwartosci, zwlaszcza wérdd pastorow [zob. W, s. 149].

Podobnie Jan Wantula w okresie zblizenia do wolnomyslicieli byl kry-
tyczny nie tylko w stosunku do fundamentalistow katolickich. Na tamach ,,My-
§li Niepodleglej” wyrazil intrygujacy sad, iz ,,protestantyzm ze swym liberali-
zmem, gdy chce uchodzi¢ za postgpowca lub wolnego mysliciela, a klerykalizm
widzi tylko w Kosciele katolickim, |...] moze by¢ dla post¢pu niebezpieczniej-
szym od katolicyzmu™®. Owa opinia problematyzuje zarysowane wyzej prze-
konanie o wyzszosci wlasnego wyznania i o cywilizacyjnej przewadze nad ka-

197, Wantuta, Z odczytu na 30-lecie Stowarzyszenia Ewanglelickiej] Mtodziezy w Ustroniu,
,,Poset Ewangelicki”, 1929, nr 22, s. 2.

20 Tenze, Bledy dr. Konecznego, ,,My$l Niepodlegta”, 1908, nr 69, s. 997-998.
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tolikami — przekonanie na tyle charakterystyczne, ze antropolog Grazyna Ku-
bica nazwala je wprost ,ewangelicka pycha”. Uwaga Wantuly przywodzi
réwniez na mysl dezaprobate Serena Kierkegaarda wobec samozadowolenia
duchownych dunskiego Kosciota luteranskiego, dla ktorych religia przestala by¢
wclgz ponawianym dramatycznym pytaniem, a stala si¢ zbiorem sformalizowa-
nych, wygodnych odpowiedzi. Nad analogiczna sytuacja ubolewal Pawel Hulka-
Laskowski w liscie do ustronskiego bibliofila z 28 XII 1929 r.: ,,Ewangelicyzm
jest dla naszych wspotwyznawcow az nazbyt czesto czyms$ konwencjonalnym,
niekiedy nawet obojetnym. Wielu z czotowych ludzi stara si¢ przypodobac ka-
tolikom, jak gdyby katolicyzm byl kwintesencja polskosci” [W, s. 176]. Zarzu-
cal przeto braciom i siostrom w wierze brak pielegnowania wlasnej tozsamo-
Sci.

Zadania i zagrozenia

Niemniej na Slasku Cieszyfiskim ewangelicy zasadniczo do dzi§ tworza
spoleczno$¢ zwang przez socjologdw Gemeinschaft, grupe spojona silnymi wie-
ziami wynikajacymi z zajmowania niewielkiego terytorium oraz wyznawania tej
samej religii mniejszo$ciowej”, co przeklada si¢ na poczucie zagrozenia i ko-
niecznos$¢ konsolidacji. Jak zauwaza Kubica: ,,Odwotywanie si¢ do heroiczne;
przesztosci ma wskazac, jak daleko czas wspolczesny oddalil si¢ od tego ide-
alnego modelu, jak bardzo trzeba zewrze¢ szeregi, aby uniknac grozby rozply-
nigcia si¢ w katolickim otoczeniu lub popadnigcia w zeswiecczenie |...]. Kazdy
ewangelik od czasow Waclawa Adama [ksigcia cieszynskiego, ktéry juz
w 1545 1. przyznal temu wyznaniu range panujacego — dop. K. Sz.] niesie na
swych barkach odpowiedzialno$¢ za wszystkich $laskich luteranéw”?.
Potwierdzeniem owego pogladu moze by¢ fakt, ze o ile sam Wantula se-

nior zglebial pisma religioznawcze i filozoficzne™, o tyle wobec ogdtu przyj-

21 Zob. G. Kubica, Etos slgskich luteranéw — interpretacja kulturowa, [w:] tejze, Slgskos¢
i protestantyzm. Antropologiczne studia o Slgsku Cieszynskim (proza, fotografia), Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 2011, s. 57-58.

2270b. np. taz, Luteranie na Slgsku Cieszynskim. Studium historyczno-socjologiczne, Glos
Zycia, Katowice 1996, s. 11.

23 Taz, Etos Slgskich luteranéw, dz. cyt. s. 54.

24'W liscie do syna z 19 I 1927 r. zwierzat si¢: ,[...] czytam tez Seriniego Szkota baderiska.
Tu nowy §wiat odstania si¢ dla mnie — ktérego ja zaledwie kilka konturéw poznatem — ca-
08¢ to chyba Ty mozesz podziwiac — ja do tego za stary... Ale dobrze, Ze choc tyle mi dano
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mowal funkcje¢ wychowawcy, w mysl zalozenia, by umacniaé, a nie sia¢ watpli-
wosci wérdéd maluczkich. Przestrzegal wigc przyszlego ksiedza: ,,Co do artykutu
o wizerunkach Jezusa, zastanawiam si¢ jeszcze, czy jest dobrze na podobny te-
mat pisa¢ w »Kalendarzu [Ewangelickim]«. Jest dobrze, popularnie napisany, ale
czy przecigtny czytelnik — zbuduje si¢ tym? O kazdym innym, tylko nie o Jezusie.
[...] ludzie czesto falszywe wnioski wyciagaja, gdy co$ tak nowego si¢ dowia-
duja”®. Dlatego tez, otwarty na dyskusje teologiczne, sprzeciwial si¢ liberalizacji
obyczajow 1w liscie z 25 1 1928 r. instruowal syna, ktory cyzelowal jego szkic

7% Stow[arzyszenia] ewang]elickiej]

do warszawskiego ,,Glosu Ewangelickiego
mlodziezy winny pozosta¢ organizacja wigcej koscielng niz swiecka, wigcej od-
czytow i rzeczy glebszych, mniej zabaw i przedstawien, do tego ostatniego sa
swieckie stowarzyszenia: Macierz [Szkolna], [Robotnicze Stowarzyszenie Kultu-
ralno-Oswiatowe — dop. K. Sz.] »Sita« — to sa moje tezy — zeby te nie zostaly
zatarte” [W, s. 140].

Poczucie odpowiedzialnosci za wszystkich luterandéw tlumaczytoby po-
dejscie owego regionalnego historyka do wiasnych publikacji, w ktérych od-
grzebywal sylwetki pastoréw aktywnych na rzecz polskosci 1 rozwoju oswiaty.
Ot6z badanie archiwaliow traktowal jako swoja powinnosé, potomkowi zas
objasnial: ,,Ja tylko chce opracowac na surowo, bo nie rozporzadzam wszyst-
kimi dokumentami, 1 moja praca to tylko wydobycie na jaw pewnych przyczyn-
kéw i zanotowanie, skad je mam, a reszte to juz snadno kto$ inny dokona”".
Co znamienne, wlasnie na adresata tego wyjasnienia Jan Wantula przenosit
taki zespolony obowiazek patriotyczno-religijny. Jak informowat Mikulskiego
11 XII 1949 r.: ,,Dlatego tez moéj syn studiowal teologie, by zaja¢ wsrod ludu
malo uswiadomionego narodowo wplywowe stanowisko™ — prostaczek zaw-

sze jeszcze patrzy na duchownego jako na przewodnika” [W, s. 356-357]. Sam

—kt6Z z mojego otoczenia ma pojecie, jak rozlegtym i bogatym jest Swiat mysli, jak wielkie
sa obszary i jak niezglebione tajemnice rozwazan religijno-filozoficznych” [W, s. 474].

25 List Jana do Andrzeja Wantuly z 19 VII 1930 1., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

26 Zob. J. Wantula, Z historii Stowarzyszenia Ewang|elickiej| Mtodziezy w Ustroniu, ,,Glos
Ewangelicki”, 1928, nr 45, s. 17-18.

27 List Jana do Andrzeja Wantuty z 29 IX 1930 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

28'W 1949 r. nadawca listu nie wiedziat jeszcze, ze jego syn zostanie profesorem, zwierzch-
nikiem Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce oraz wiceprzewodniczagcym Swia-
towej Federacji Luteranskie;j.
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pochloniety innymi pracami, polecal Andrzejowi zwalczaé przeklamania do-
tyczace Polakéw-ewangelikow. Przy okazji sprowadzenia prochéw Joachima
Lelewela w 1929 r. podkreslal, ze malo kto wie o konfesji tego historyka: ,,Czy
chcieliby [go] rzymianie zaanektowac — albo tez przemilczed, ze byl ewang]eli-
kiem]? Przeczytaj, co si¢ da, o Lelewelu i pisz!”.

To zobligowanie do ocalania od zapomnienia ma zrédlo we wzmianko-
wanym juz filarze pamigci zbiorowej protestantéw — pamigci o martyrologii.
W listach do syna ustroniski bibliofil zwracal uwage na permanentnos¢ zagro-
zenia zniknigciem tej grupy z pejzazu wyznaniowego w kraju: ,,A przed
130 laty we Wroctawiu byl pastorem polskiego zboru ks. [Pawel] Twardy |[...]
z Trzycieza przy Cieszynie. Dzi$§ tam wszystko zgermanizowane! Smutny los
polskiego ludu i ewangelicyzmu™. Po II wojnie §wiatowej owa pamieé u obu
Wantuléw nie zbladla, gdyz dostrzegli w kontrreformacji prefiguracje wspot-
czesnosci. Mlodszy z nich, ktéry do 1948 r. pozostal na Zachodzie jako Na-
czelny Kapelan Ewangelicki w Polskich Sitach Zbrojnych na Zachodzie’ oraz
proboszcz polskiej parafii w Londynie®, 9 XII 1946 r. nadmienial ojcu z wy-
rzutem o obojetnosci wladz koscielnych w Polsce nie tylko wobec rodakéw-

29 List Jana do Andrzeja Wantuly z 24 IX 1929 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

30 List Jana do Andrzeja Wantuly z 20 III 1930 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

31 Na ten temat zob. np. J. Ktaczkow, Na emigracji. Losy polskiego wychodZstwa ewange-
lickiego w XX wieku, Wydawnictwo Adam Marszatek, Torun 2013, s. 69-83.

32 Okoliczno$ci znalezienia si¢ ks. Wantuty w Anglii byly nastepujace: poniewaz po pow-
rocie z obozu podpisat pod naciskiem podanie w sprawie niemieckiej listy narodowoscio-
wej (volkslisty) i po dwéch latach otrzymat jako Slazak orzeczenie o zaliczeniu go do
grupy III, w pazdzierniku 1944 r. zostat skierowany do Wehrmachtu. Na skutek swoich
usilnych staran dostat przydziat do stuzb sanitarnych, do marca odbywat szkolenie, po
czym wystano go nad Ren, gdzie po kilku dniach trafit do niewoli angielskiej i zostat
przekazany polskiej armii. Tu w jego biografii rozpoczat si¢ okres londynski, trwajacy od
kwietnia 1945 r. (przyjecie do PSZ) do marca 1948 r. Jako ze wsrdd polskich zotnierzy
na Zachodzie znalazto si¢ sporo ewangelikéw, w lipcu 1945 r. obrano ks. Wantute pro-
boszczem nowo powstalej parafii w Londynie, ktérej nadat jednolity charakter ewange-
licko-augsburski, gdyz zaden Ko$cidt nie chceiat si¢ przyznac¢ do parafii mieszanej. Zob.
J. Krop, Ks. dr Andrzej Wantuta (w 25. rocznice Smierci), s. 22-25; J. Ktaczkow, An-
drzej Wantuta na Zachodzie (18 IV 1945 — 3 111 1948), [w:] Losy wojenne ks. Andrzeja
Wantuty, red. B. Zyszkowska, Polskie Towarzystwo Ewangelickie, Cieszyn 20035,
s. 103-105, 122-128.
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ewangelikéw na emigracji, lecz takze na Suwalszczyznie — opuszczonych i cie-
migzonych, zyjacych w nedzy materialnej i duchowej™ [W, s. 166-167]. Wan-
tule seniora frasowala natomiast antyreligijna polityka panstwa; 23 XII 1952 r.
zwierzal si¢ ks. Oskarowi Michejdzie: ,,Jezeli tak skrepowano religijng dziatal-
nos¢, jezeli zwykle rozmyslania, kazania tak ostro cenzuruja [...], kwestionuja
10 przykazan, Katechizm Lutra — c6z pozostanie? [...] Kto si¢ z nami bedzie
liczyl, jesli do tak liczebnego katolicyzmu juz si¢ dobieraja?” [W, s. 451]. O te-
pieniu nieprawomyslnych, wedle partii, tresci religijnych donosil tez ustron-
skiemu bibliofilowi religioznawca Czestaw Lechicki 21 XI 1950 r.: ,,Cenzura
zreszta nie puszcza dzi§ nawet przedruku — Bibliil Mnie w pi$mie skonfiskowano
wielokrotnie cytaty z Ewangelii... To jest signum temporis...” [W, s. 428]. Wantuta
zauwazal jednak, ze katolicy maja mozliwosci publikowania rozpraw religijnych,
luteranom pozostala natomiast zaledwie skromna ,,Straznica Ewangeliczna”.
,,Jak tak pojdzie — w dot jak obecnie, to polscy ew[angelicy] przejda do historii —
jak bracia polscy” [W, s. 339] — biadal w liScie 17 III 1951 r. do cieszynskiego
muzealnika 1 bibliografa Ludwika Brozka. Z kolei Chojnackiemu przyblizal re-
alia panujace w regionie tuz po wojnie, gdy ,,robiono rewizje domowe za bro-
nia. Nowe wladze »bezpieczenistwa« nie odréznialy, ze nie wszystko »gotyckie«
— niemieckie. Duzo starych polskich [wydawnictw] przy tym zniszczono. Na-
wet Dambrowek, Biblii starych. [...] W rzeczywisto$ci bylo polecenie zabierania
niemieckiej literatury propagandowej hitlerowskiej, a rozciggni¢to na wszystkie
druki niemieckie, a fanatycy na polskie druki ewangelickie...” [W, s. 400, 401].

Tragiczne wybory i dwie postawy

Niezrozumienie przez ludzi niemiejscowych specyfiki §laskiej historii wply-
ne¢lo takze na relacje wewnatrz Kosciota. Po powrocie z obozu koncentracyj-
nego ks. Andrzej Wantula podpisal vo/ksliste, tj. niemiecka liste narodowa™, przy
czym Slazakéw — jako mieszkanicéw ziem weielonych do Rzeszy, inaczej niz
mieszkancow Generalnej Guberni — pod grozba nakltaniano do zadeklarowania

3'W tym $wietle nalezatoby zweryfikowa¢ opini¢ cieszynskiego proboszcza ks. Oskara Mi-
chejdy, ktory przeciwstawiat postawe ks. Wantuty (juz jako zwierzchnika Kosciota w Pol-
sce) jego nastgpcy w urzedzie na obczyznie, ks. Wladystawowi Fierli, i podkreélal, iz ten
drugi ,,jest tym biskupem, ktéry mysli o wszystkich polskich ewangelikach” — cyt. za:
J. Ktaczkow, Kontakty Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL z Polskim Kosciotem
Ewangelicko-Augsburskim na Obczyznie w latach 1956-1975, ,Klio”, T. 19, 2011, nr 4,
s. 130.

3 Zob. jego osobistg relacje w kronice zboru ewangelicko-augsburskiego w Wisle, cyt. za:
B. Zyszkowska, Powrét z obozu, [w:] Losy wojenne ks. Andrzeja Wantuty, dz. cyt. s. 101.
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przynaleznosci do grupy 111, gdyz byli oni uwazani przez hitlerowcéw za ,,pra-
wie” Niemcéw”. Dramatyczna decyzja spowodowala nie tylko ciagle ,,weryfi-
kowanie” pastora przez wladze PRL, ale tez niezrozumienie u innych ksiezy.
Podczas gdy ojciec zachecal go do powrotu z Londynu i wykorzystania bojow-
niczego temperamentu w kraju, ten odmawial, ttumaczac si¢ niemoznoscig znie-
sienia atmosfery schadenfrende: ,,Czy mégtbym wolno pracowac — nie ze wzgledu
na stosunki polit[yczne], bo to inna sprawa — ale ze wzgl[edu] na nasze po-
dwoérkor Przecie to jasne, ze nie moéglbym by¢ tym, czym byscie chcieli: rzecz-
nikiem istotnych potrzeb, [...] wpatrzonym w idee! Jak nie czym innym, to pod-
lym stowem szyderstwa mozna zawsze mi bron z reki wytraci¢”. O przywod-
cach koscielnych w Polsce pisal: ,,Kt6z, ulicha, ustanowil ich sedziami nad
bra¢mi w sprawach narodowych? [...] Dzi§ sobie — po 2 latach od zakonczenia
wojny — panowie owi ciagle na nieszczesliwych kolegach zeby krusza, a zapomi-
naja, ze lapczywie przyjmowali w czasie wojny od owych kolegéw zasitki, paczki
i ze sie tymi darami [...] nie dusili bynajmniej wéwczas, gdy je jedli™”".

Brak poczucia winy w zwiazku z volkslistq nie oznaczal, jakoby ks. Wan-
tula byl oportunista. Z okresu po jego powrocie do kraju, gdy organa pan-
stwowe chcialy pozyska¢ go do tajnej wspolpracy, zachowala si¢ w archiwum
rodzinnym kopia ciekawego dokumentu, w ktérym pastor oswiadczal, ze
moze dla kraju pracowaé wylacznie jawnie. Deklarujac ,,lojalny stosunek do
obecnej rzeczywistosci” z uwagi na chlopskie pochodzenie, oznajmial zara-
zem: ,,Ojciec moj, robotnik fabryczny, zacna 1 uczciwa pracg calego zycia zdo-
byl sobie powszechny szacunek. Nie potrafi¢ czyni¢ czegos, czego by ojciec
moj, z ktoérym jestem gleboko myslowo i1 uczuciowo zwigzany, nie mogl po-
chwali¢ ani uznaé [...]”"". W $wietle tego wyznania oraz listéw z Londynu, za-
wierajacych ostrg krytyke nowego uktadu politycznego w Polsce, trudno za-
rzuca¢ mu postawe prokomunistyczna.

35 Jak pisat ks. Wantuta w liscie do ks. prof. Jana Szerudy z 30.12.1945 r.: ,Nasze ewange-
lickie spoteczenstwo podzielone jest na dwie grupy: 1) bohateréw i 2) tchérzy. Ci drudzy
rekrutujg si¢ spod znaku VL [tzn. volkslisty — dop. K. Sz.]. [...] mySlatem, Ze zagranica
i $wiat caty uzna i wynagrodzi t¢ bohaterskg postawe spoteczenstwa niczym niesplamio-
nego. [...] kto tu dzi$ o tym méwi i pamieta? [...] Slask wyszedt z tej dziejowej katastrofy

lepiej niz inne czgsci, ale zaptacit honorem. I wytyka mu to wlasne spoteczenstwo [...]" —
cyt. za: B. Zyszkowska, Koleje zycia..., [w:] Byt wsrdd nas, dz. cyt. s. 23.

36 List Andrzeja Wantuty do ojca z 16 III 1947 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym.

37 Tamze.

3 Cyt. za: ,,Stowo i My$1”, nr 3, 20009, s. 4; fotokopia o$wiadczenia poprzedza artykut: T. Ko-
nik, Lojalny sprzeciw. (Ciekawy dokument ks. bp. dr. Andrzeja Wantuty), tamze, s. 5-8.
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Niemniej jego wiadomos$¢ z 1955 r. do nastepcy w urzedzie w Anglii,
ks. Wladystawa Fierli, w ktorej dystansowal si¢ od oskarzen ze strony ewange-
likéw z zagranicy, ukazuje sytuacje analogiczna do tej wywolanej przez volksliste
— zn6w miano ks. Wantule za zte plamienie honoru, ust¢pstwa, brak manife-
stacyjnego protestu: ,, To, ze im si¢ ustrdj nie podoba, to ich sprawa. Ale co to
ma wspolnego z aktualnym zyciem Kosciota, ktére przeciez pulsuje Zywszym
niz dawniej tetnem. [...] Mam wrazenie, ze sa tacy, ktorzy clerpia z tego po-
wodu, iz my nie cierpimy, ze pracujemy ile sit i ze jeste$my dobrej mysli [...]"".
Przytoczone stowa nalezaloby interpretowac w kontekscie skomplikowanych
relacji komunistow z mniejszo$ciami wyznaniowymi, ktore broniac swa tozsa-
mos¢ wobec hegemonii katolicyzmu, musialy w pewnym stopniu wspotpraco-
waé z wladzami pafnstwowymi, chociaz ich duchowni zwykle mieli §wiado-
mos¢, ze sg wykorzystywani przeciw Kosciotowi rzymskiemu, a sami nie po-
siadaja gwarancji przetrwania®’.

Jest to jednak temat na obszerng rozprawe, w tym miejscu natomiast po-
zostaje ograniczy¢ si¢ do wzmianki o opozycji postawy romantycznej oraz po-
stawy pozytywistycznej, teptezentowanej przez obu Wantuléw*'. U ewangeli-
kéw korespondowata ona z moralno-religijnym walotem pracy®, rozumianej
jako rzetelna, konstruktywna dzialalno§¢ dostosowana do okolicznosci, czyli
roztropna, oparta na porzadnej organizacji i legalna. Ow prymat pracy pokry-
wal sie z hastami komunistéw®, podobnie jak przekonanie o racjonalnosci

Zob. tez poprawiong wersje¢ tekstu na portalu spotecznosci luteranskiej w Polsce ,,Lutera-
nie.net”: http://www.luteranie.net/index.php?option=18&action=articles_show&art_id=8
[dostep 30.11.2017].

3% Archiwum Barbary Zyszkowskiej, cyt. za: J. Ktaczkow, Kontakty Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w PRL, dz. cyt. s. 132.

40 Zob. np. R. Michalak, Miejsce Kosciotéw protestanckich w polityce wyznaniowej PRL,
[w:] Protestantyzm w Polsce na przestrzeni wiekow, red. P. Gotdyn, Rys, Poznan 2009,
s. 95-116; W. Stawinski, Cele, taktyka i dziatania wtadz komunistycznych wobec chrzesci-
Janskich mniejszosci wyznaniowych w latach 1945-1956 w Polsce, [w:] KoScioty chrzesci-
Jjanskie w systemach totalitarnych, red. J. Klaczkow, W. Rozynkowski, Wydawnictwo
Adam Marszatek, Torun 2012, s. 151-188.

41 Zob. tez K. Szkaradnik, W ,,mechanizmach swoich czaséw”. O napieciach miedzy per-
spektywg prywatng a ideologiczng w tekstach Jana Szczepanskiego, Jana Wantuty i Jozefa
Pilcha, ,,Przeglad Socjologiczny”, t. 64, 2015, z. 4, s. 83-102.

42 Zob. np. J. Szczepanski, Roztomite Zywobyci, ,,Pamigtnik Ustronski”, R. 3, 1990, s. 26-27.

43 Jak zauwaza Ryszard Michalak: ,,Dla wigkszo$ci protestanckich duchownych nauczanie
o pokoju i pracy na rzecz zachowania tegoz wchodzito — niezaleznie od catlej politycznej
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$wiata, ktory nalezy ulepszaé, pragmatycznie iwbrew przeciwno$ciom, co
zn6w przypomina doktryne gospodarki planowej*. Jan Wantula takze od mto-
dosci preferowal sumienng ,,prace u podstaw”, zaréwno na gruncie panstwo-
wym, jak i koscielnym, czego odzwierciedleniem moze by¢ fragment listu do
syna z 1929 r. w sprawie odezwy prasowej ustronskiego proboszcza ks. Pawta
Nikodema: ,,[P]o co trabi¢ po $wiecie, ze w Ustroniu buduja fortecg luterska?
To blardzo] niesmaczne przechwalki. [...] mury to jeszcze nic —ale ta tre$¢
— jaka bedzie? [...] Najlepiej pracowa¢ wsrod swoich, abySmy rosli, wy-
réznili si¢ zyciem prawdziwie chrzescijanskim, nie upadali, gospodarowali do-
brze [...]. Katolicy u nas bardzo si¢ ostatnio skonsolidowali. [...] U nas [ewan-
gelikéw — dop. K. Sz.| si¢ buja, frazesuje, trabi, a t¢ drobng prace si¢ zanie-

dbuje. Tezyzna moralna, umiejetne obracanie pieniadzem —to twierdza”®.

Zakonczenie

By¢ moze dzisiaj w stwierdzeniach o ewangelickim etosie w wigkszym
stopniu mamy do czynienia ze wspomnianym juz autostereotypem czy mito-
logizacja, tym bardziej wigc warto wnikliwie rozpatrywac na tle wspoélczesnosci
obserwacje odnoszace si¢ do czaséw minionych. Zdaniem Piotra Sitka, studiu-
jac ,,opracowania mowigce o kulturze ludnosci Slaska Cieszynskiego z okresu
przed wybuchem II wojny §wiatowej, mozna doj$¢ do wniosku, ze ewangeli-
cyzm jest na tej ziemi nie jakim$ dogmatem czy liturgiczng forma, ale stylem
zycia. Poczucie osobistej odpowiedzialnosci moralnej, nielagodzonej zadnym
posrednictwem kaplafdskim, wyraza si¢ w stosunku do pracy, budowaniu
domu, w rozmowie”*. Z kolei katowicki filolog i eseista Zbigniew Kadlubek
sugeruje, 1z ,,Zasada simul iustus et peccator [zarazem sprawiedliwy i grzesznik —
przyp. K. Sz.] pomagala ewangelikom patrze¢ na §wiat bardziej trzezwo i kre-
owac spoleczne relacje solidniej. Pracujac, a praca dla luteranéw byla jedno-
cze$nie zawodem 1 powolaniem, rzetelniej luteranin zyl. [...] Nie trzeba przy-
wolywac szerokich passuséw Maxa Webera, zeby u§wiadomic sobie, ze rozwdj
gospodarczy Gérnego Slaska ma swoje korzenie w luterafiskosci. W innym

otoczki — w poczet najwazniejszych obowigzkéw, jakie winien spetnia¢ kaznodzieja chrze-
scijanski” — R. Michalak, Koscioty protestanckie i wladze partyjno-panstwowe w Polsce
(1945-1956), Wydawnictwo Naukowe ,,Semper”’, Warszawa 2002, s. 209.

4 Zob. G. Kubica, Etos Slgskich luteranéw, dz. cyt. s. 60.

45 List Jana do Andrzeja Wantuly z 5 X 1929 r., niezamieszczony w ksigzce, pozostajacy
w archiwum rodzinnym. (Podkreslenia w cytacie pochodzg od nadawcy listu).

46 P, Sitek, Ksztattowanie przez Kosciol tozsamosci mieszkancéw w obszarach pogranicz-
nych, ,,Warto”, Dziegieloéw 2007, s. 46-47.
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przyjmowaniu wyzwan materialnego i materialistycznego §wiata. W odwadze
luteraniskiej brania swoich loséw we wlasne rece”.

Klasycznym przykladem opisywanej postawy wydaje si¢ wlasnie Jan Wan-
tula. Jak zawyrokowal ks. prof. Jan Szeruda w liscie z 26 IX 1947 r. z okazji
jego 70. urodzin: ,,[B]yt Pan przedstawicielem tych ewangelikoéw polskich, kto-
rzy czcza Boga w nigdy nieustajacej tworczosci, niegasnacej wierze i niegina-
cym optymizmie” [W, s. 12]. Takze inne listy ustroniskiego bibliofila, zwlaszcza
wymieniane z synem, s3 potwierdzeniem tego stylu zycia oraz wizji, czym
ewangelicyzm byl, jest i by¢ powinien.
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Adrian Uljasz

Jan Sztwiertnia (1911-1940).
Wislanski kompozytor, animator kultury i pedagog,
ofiara hitlerowskiego obozu Mauthausen-Gusen

Streszczenie: Jan Sztwiertnia (1911-1940) byt nauczycielem, muzykiem i wybitnym
polskim kompozytorem, mieszkajacym i pracujacym w Ustroniu oraz w Wisle na Slasku Cie-
szyfiskim. Wychowal sie w Ewangelickim Domu Sierot w Ustroniu. Jako kompozytor two-
rzyl muzyke sceniczna, symfoniczna, kameralna, organowa, fortepianows i pieéni. Jego naj-
bardziej znane dzieto to opera ludowa Salasznicy z 1933 r., o tematyce beskidzkiej. Sztwiert-
nia ponidst §mier¢ jako ofiara obozu hitlerowskiego Mauthausen-Gusen w Austrii. Zostat
upami¢tniony m.in. pomnikiem dluta Jana Hermy, usytuowanym w Wisle Centrum. Gréb
kompozytora i pedagoga znajduje si¢ niedaleko centrum Wisly, na cmentarzu ewangelickim
Na Groniczku.

Spuscizna kompozytorska Sztwiertni ma prawie wylacznie zasieg regionalny, cho¢ za-
stuguje na popularyzacje na skale ogélnopolska, a nawet za granica.

Stowa kluczowe: Sztwiertnia Jan (1911-1940); muzyka polska XX w. historia; animacja
kultury na Slasku Cieszynskim XX w.

Summary: Jan Sztwiertnia (1911-1940). Wisla-town Composer, Organizer of Cultural
Activities and Teacher, Victim of Mathausen-Gusen Nazi Camp

Jan Sztwiertnia (1911-1940) was a teacher, musician and outstanding Polish composer
who lived and worked in Ustron and Wista on the Cieszyn Silesia. He was brought up in an
Evangelical Orphan House in Ustroni. As a composer he created theatre, symphonic, chamber,
organ, piano music and songs. His most known work is a folk opera Safasznicy (1933) based
on Beskid Mountain region themes. He died as a victim in Mathausen-Gusen Nazi camp in
Austria. He was commemorated with a monument, sculptured by Jan Herma, situated in the
centre of Wista. The tomb of the composer and teacher is not far from the centre of Wista,
on the evangelical cemetery “Na Groniczku”.

Sztwiertnia-composer’s legacy is almost exclusively of local scale, although it deserves to
be popularized in the whole Poland and even abroad.

Keywords: Sztwiertnia Jan (1911-1940); Polish music, XXth Century, history, organiza-
tion of cultural activities on Cieszyn Silesia
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W poblizu kosciola luteranskiego w Wisle na ziemi cieszynskiej, w cen-
tralnej czesci miejscowosci, obok muszli koncertowej, znajduje si¢ pomnik
kompozytora, organisty ipedagoga Jana Sztwiertni, bedacy dzielem Jana
Hermy. Jest fatwo zauwazalny przez mieszkancow, wczasowiczow 1 turystow
1 dobrze stuzy utrwaleniu pamigci o wybitnym muzyku, ofierze hitlerowskiego
obozu koncentracyjnego w Mauthausen-Gusen.

Jan Sztwiertnia pochodzil z miasteczka Ustron, polozonego w poblizu Wi-
sty. Urodzit si¢ 1 czerwca 1911 r. w osadzie Ustron-Hermanice. Start zyciowy
kompozytora byl bardzo trudny. Przyszed! na swiat jako nieslubne dziecko Ma-
rianny Sztwiertni, ktéra pracowata w hucie w Trzyncu. Matce, bedacej w cigzkiej
sytuacji materialnej, pomagala w opiece nad dzieckiem babka, ktéra zmarta, gdy
Jan miat pie¢ lat. Marianna Sztwiertnia zamieszkala wraz z drugim synem, Oska-
rem Sztwiertnig (1917-1944), réwniez dzieckiem nieslubnym, u niespokrewnio-
nych z nig ludzi, ktérzy okazali jej w ten sposéb chrzescijafiskq pomoc, a Janka
wzial pod opieke wuj, Karol Sztwiertnia. W 1921 r. Jan Sztwiertnia trafil do
ustronskiego Ewangelickiego Domu Sierot, wraz z czteroletnim bratem, Oska-
rem. Po roku Marianna Sztwiertnia wyszla za maz. Oskara zabrala z domu sie-
rot, natomiast Janka tam pozostawila. W malzenstwie urodzila trzeciego syna,
ktéry nazywal sie Mieczystaw Kluz'. Zmarta w 1925 t.”

Przyszly muzyk ksztalcil si¢ w szkole powszechnej w Ustroniu. Nauczy-
ciel Pawel Walach, prowadzacy lekcje $piewu, dostrzegl u podpiecznego sie-
rocifica talent muzyczny. Janek $piewal w chorze koscielnym, dzialajacym przy
miejscowym kosciele ewangelickim. Od dziecka znal instrumenty ludowe be-
skidzkich gorali. W 1925 r. rozpoczal nauke w cieszyfiskim Seminarium Nau-
czycielskim, co bylo mozliwe dzigki pomocy ze strony parafii ewangelickie;
z Ustronia i proboszcza ks. Pawla Nikodema’. Siostra matki, Maria Sztwiertnia

I'R. Gabry$, Sztwiertnia Jan (1911-1940), kompozytor, chdrmistrz, pedagog, [w:] Polski
stownik biograficzny, t. XLIX, Warszawa-Krakéw 2013-2014, s. 141; J. Golec, S. Bojda,
Stownik biograficzny ziemi cieszynskiej, t. 1, Cieszyn 1993, s. 244 (hasto Sztwiertnia Jan
1911-1940); H. Miska, Jan Sztwiertnia — kompozytor zapomniany, |w:] Ziemio moja, ziemio
Slgska, red. nauk. G. Darlak, Krakéw 2011, s. 95; M. Sztwiertnia, Przyjaciot poznaje sie
w biedzie, czyli prawda o Zyciu i Smierci Jana Sztwiertni, ,,Gtos Ziemi Cieszynskiej” 1973,
nr 29, s. 4 (list wspomnieniowy autorstwa ciotki Jana Sztwiertni, Zony brata jego matki —
Marii Sztwiertni, wystany przez autorke do redakcji ,,Gtosu Ziemi Cieszynskiej”).

2 M. Szlaur-Bujok, Miedzy Ustroniem a Réwnem. Kilka obrazéw z zycia Jana Sztwiertni,
[w:] Jan Sztwiertnia (1911-1940). Czlowiek i dzieto w setng rocznice urodzin, red. H. Mis-
ka, Katowice 2012, s. 11.

3 R. Gabrys$, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141; Tenze, W 100. Rocznice urodzin
Jana Sztwiertni. Dar muzycznego geniuszu, ,,Slask”, 2011, nr 9, s. 38.
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wspominala, ze seminarzyscie stuzyla pomoca takze rodzina®. Jan Sztwiertnia
mogl rozwinaé poézniej talent kompozytorski dzieki nauce gry na kilku instru-
mentach, jakq pobieral, ksztalcac si¢ w seminarium. Byly to skrzypce, wiolon-
czela, fortepian oraz organy. Majac 17 lat, stworzyl pierwsze dziela kompozy-
torskie — dwie piesni na glos i fortepian z tekstami Leona Rygiera. Uczac si¢
w seminarium, skomponowal tez Efiude f-moll oraz utwor pt. Modlitwa. Nuty
obu kompozycji wydrukowano na tamach czasopisma ,,Ku Rozrywce 1 Na-
uce”, wydawanego przez Seminarium Nauczycielskie w Cieszynie. Sztwiertni
pomogt w rozwoju muzycznym fakt, Ze seminarium posiadalo wtasng orkie-
stre ze skladem instrumentéw wlasciwym dla orkiestr symfonicznych. Do Cie-
szyna dojezdzal z Ustronia, gdzie mieszkal, jak wspomniano, w domu sierot,
podobnie jak wczesniej, gdy byl uczniem szkoly powszechnej. Na rok przed
maturg zorganizowal z kolegami stowarzyszenie kolezenskie Acord, zajmujace
si¢ ochrong dziedzictwa kulturowego, duchowego 1 materialnego Slaska Cie-
szyniskiego oraz wspomaganiem dziatalnosci samoksztalceniowej. Skompono-
wal hymn stowarzyszenia. Organizatorami Acordu byli, obok Jana Sztwiertni,
Jan Broda, Adam Stawiczek i Jan Tacina. Sztwiertnia uzyskat §wiadectwo ma-
turalne w 1930 roku’.

Badacz twoérczosci Sztwiertni, §piewak Hubert Miska, scharakteryzowat
wezesny okres tworczo$ci kompozytora, piszac: ,,Dzialalnos¢ kompozytorska
rozpoczal Jan Sztwiertnia [...] wczesnie. Pierwsze utwory, piesni solowe i cho-
ralne oraz drobne utwory instrumentalne powstaly jeszcze podczas nauki
w Seminarium Nauczycielskim””.

W roku szkolnym 1930/1931 Jan Sztwiertnia rozpoczal prace w zawodzie
nauczycielskim. Pierwszym miejscem zatrudnienia byla szkola w Réwnem pod
Baraniag Gora, w Wisle. W pozniejszym okresie uczyt w szkotach, znajdujacych

4 M. Sztwiertnia, Przyjaciot poznaje sie w biedzie, dz. cyt., s. 4.

3 R. Gabrys$, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141; Tenze, W 100. Rocznice urodzin
Jana Sztwiertni, dz. cyt.,s. 38; J. Golec, S. Bojda, Stownik biograficzny ziemi cieszynskiej,
dz. cyt., s. 244-245; Zacni wislanie. Stownik biograficzny, cz. 1, red. T Laczynska, Wista
2000, s. 108 (hasto Jan Sztwiertnia 1911-1940 kompozytor i nauczyciel); M. Pogorzelska,
Sztwiertnia Jan (1911-1940), [w:] Leksykon Polakow w Republice Czeskiej i Republice Sto-
wackiej, t. IV, red. nauk. Z. Jasinski, B. Cimata, Opole 2015, s. 344; M. Szyndler, Folklor
w utworach Jana Sztwiertni, [w:] Jan Sztwiertnia (1911-1940). Czlowiek i dzieto, dz. cyt.,
s. 27.

®H. Miska, Solowa twérczos¢ wokalna Jana Sztwiertni — charakterystyka stylistyczna
i aspekty wykonawcze, Katowice 2010, s. 27.
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si¢ w Wisle Glebcach i w Wisle Rownem oraz nalezal do zespotu nauczyciel-
skiego szkoly w Wisle Centrum’. Y.aczyl prace nauczycielska z dzialalnoscia
w zakresie animaciji kultury, jako jeden z organizatoréw wislanskiego zycia mu-
zycznego®. Byl réwniez organista i prowadzil chor koscielny’ parafii w Wisle
Centrum'’. Dzialalno$é animacyjna Sztwiertni polegala wiasnie na organizo-
waniu i prowadzeniu zespoléw muzycznych, gléwnie chéralnych.

W 1933 r. zawarl malzedstwo z goéralka z Wisty, Ewa Wantulok. Miat
z nia dwoch synéw: Jana i Bolestawa, urodzonych w 1934 i 1935 r."

W 1933 r. powstalo najbardziej znane dzielo Sztwiertni — opera w dwéch
aktach Safasznicy. Utwor ma tematyke beskidzka, a autor libretta to Ferdynand
Dyrna (1874-1957)". Najpierw powstal tekst pt. Salasgnicy-wislanie, a nastepnie

T R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940)..., dz. cyt., s. 141; M. Pogorzelska, Sztwiertnia Jan
(1911-1940), dz. cyt., s. 345; M. Szlaur-Bujok, Jan Sztwiertnia (1911-1940). Czlowiek
i dzielo, ,,Rocznik Wislanski”, t. 3, 2011, s. 69.

8 R. Hanke, Stownik biograficzny polskiego Spiewactwa Gérnego Slgska dla upamietanienia
stulecia Zwigzku Slgskich Kot Spiewaczych 1910-2010, Katowice 2010, s. 207-208 (hasto
Sztwiertnia Jan (1911-1940) — kompozytor, pedagog, organizator Zycia muzyczanego).

8 R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141; J. Golec, S. Bojda, Stownik bio-
graficzny ziemi cieszynskiej, dz. cyt., s. 244-245; Zacni wislanie, dz. cyt., s. 108; M. Pogo-
rzelska, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 344.

8 R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141; M. Pogorzelska, Sztwiertnia Jan
(1911-1940), dz. cyt., s. 345.

8 R. Hanke, Stownik biograficzny polskiego Spiewactwa, dz. cyt., s. 207-208.

® R. Gabry$, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141; M. Dziadek, Sztwiertnia Jan
(ur. Ustron, 1 czerwca 1911, zm. Gusen oboz koncentracyjny, 29 sierpnia 1940), [w:] Kom-
pozytorzy polscy 1918-2000, red. M. Piwowski, t. I, Biogramy, Gdansk-Warszawa 2005,
s. 988.

10 Jan Sztwiertnia, [w:] W cieniu Smierci. Ewangelicy — ofiary przesladowan w czasie
1l wojny swiatowej, red. T. Wojak, Warszawa 1970, s. 135 (biogram Jana Sztwiertni).

1], Golec, S. Bojda, Stownik biograficzny ziemi cieszyrhskiej, dz. cyt., s. 245; M. Szlaur-Bu-
jok, Jan Sztwiertnia — niepospolity wiejski nauczyciel i nieprowincjonalny kompozytor,
[w:] By pozostali w pamigci. W 75 rocznice smierci Michata Cieslara, Wtadystawa Paw-
lasa i Jana Sztwiertni, red. i oprac. D. Szczypka, Wista 2015, s. 73.

12R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141; M. Dziadek, Sztwiertnia Jan,
dz. cyt., s. 988; D. Musiotowa, Sztwiertnia Jan (1911-1940), [w:] Slqski stownik biogra-
ficzny, red. J. Kantyka i W. Zielinski, Katowice 1979, s. 248; E. Rosner, ,, Safasznicy-wisla-
nie” Ferdynanda Dyrny na tle scenopisarstwa cieszynskiego, ,,Zaranie Slqskie”, 1986, z. 1-2,
s. 143-151. Zob. tez W. Ogrodzinski, Dzieje pismiennictwa Slgskiego, [oprac.] L. Brozek
i Z. Hierowski, Katowice 1965, s. 325-326 (biogram Ferdynanda Dyrny).
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autor zwrocit sie do mlodego kompozytora z prosba o napisanie muzyki'.
Dyrne zachecil do wspotpracy ze Sztwiertnig kierownik szkoty w Wisle Ma-
lince, Pawel Pustéwka'’. Konwencja teatralna Safasznikdw jest zblizona do
wodewilowej, bowiem obok partii §piewanych pojawiaja si¢ kwestie mo-
wione". Librecista wprowadzil do tekstu wislariska gware, a kompozytor wy-
kotrzystal motywy lokalnej muzyki ludowej'®. Utwor jest przykladem podga-
tunku muzyczno-teatralnego, jaki stanowi opera ludowa'’. Oprocz solistow
wystepuje chér. Najbardziej efektowny fragment to liryczna piesi — aria Mi-
chala Gronie, roztomite gronie, ktorej udane wykonanie wokalne oraz aktorskie
zarejestrowane zostalo na plycie CD, wydanej jako dodatek do monografii
muzykologicznej poswigconej tworczosci Sztwiertni, autorstwa Huberta
Miski. Plyta ta zawiera piesni Sztwiertni w wykonaniu Huberta Miski, piani-
sty akompaniatora Janusza Polanskiego, Wokalnego Zespolu Meskiego
Chéru Uniwersytetu Slqskiego ,2Harmonia” w Cieszynie, przygotowanego
przez 1zabelle Zielecka-Panek oraz Studenckiej Orkiestry Symfonicznej US
w Cieszynie pod dyrekcja prof. Hilarego Drozda'®. Po zapoznaniu sie z inter-
pretacjq solisty i chorzystow mozna si¢ zgodzi¢ z ocena Jerzego Drozda,
wspotpracownika Sztwiertni, iz Gronie, gronie to ,,\Wspaniala aria z szeroka
kantylena, unoszaca si¢ w gore jak te gronie beskidzkie. W trzeciej czg¢sci arii
dolacza si¢ chor zza sceny — orkiestra poteznymi akordami towarzyszy —
zdaje sig, ze Spiewaja cale Beskidy piesi nowa, marzenie o nowym zyciu
[...]"". W Satasznikach nie brak fragmentéw baletowych — géralskich taficow
wislariskich™.

13 M. Szyndler, Folklor w utworach Jana Sztwiertni, dz. cyt., s. 31.

14 H. Miska, Dwudziestowieczne prezentacje opery ludowej Satasznicy, [w:] Jan Sztwiertnia
(1911-1940). Czlowiek i dzieto, dz. cyt., s. 81.

15 Zob. http://www.youtube.com/watch?v=uTB-i7G39Z8 [dostep: 20.10.2017] (fragment
Satasznikéw w wykonaniu zespotu ,,Slask”, opublik. 25.10.2011).

16D, Musiotowa, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 248.

7M. Szyndler, Folklor w utworach Jana Sztwiertni, dz. cyt., s. 31.

18 Zob. H. Miska, Solowa twérczosé¢ wokalna Jana Sztwiertn, dz. cyt. (ptyta CD dotgczona
do ksigzki).

9. Drozd, Jan Sztwiertnia, [w:] Udziat ewangelikow Slgskich w polskim Zyciu kulturalnym,
red. T. Wojak, Warszawa 1974, s. 195.

20 Tamze: http://www.youtube.com/watch?v=uTB-i7G39Z8 [dostep: 20.10.2017] (fragment
Satasznikéw w wykonaniu zespotu ,,Slask”, opublik. 25.10.2011).
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Powstanie opery bylo mozliwe dzigki samoksztalceniowym studiom
tworcy nad harmonia, kontrapunktem i instrumentacja. Pozwolito na nie po-
siadanie przez kompozytora-samouka wlasnego pianina®. W podzniejszym
okresie Sztwiertnia opracowal druga wersje dzieta™ W liScie, napisanym
w Réwnem, podal taka motywacije swej pracy nad Safasgnikami i innymi utwo-
rami: ,,Ja musze pisa¢; sktania mi¢ do tego sita wewnetrzna” 3,

Sztwiertnia skomponowal takze muzyke do widowiska Wesele wislasiskie,
opartego na rymowanych tekstach Dyrny*.

Od 1934 1. tworca Salasznikow mieszkal w budynku, zajmowanym wcze-
$niej przez szkole, znajdujacym si¢ w centralnej czesci Wisly Centrum, bar-
dzo blisko kosciota ewangelickiego™.

W latach trzydziestych Sztwiertnia szczegdlnie intensywnie doskonalit
warsztat kompozytorski w zakresie muzyki fortepianowej, pragnac rozwingé¢
swo6j dorobek w tej dziedzinie®. W 1935 r. zostal uczniem szkoly muzycznej
w Cieszynie, bedacej filig Slaskiego Konserwatorium Muzycznego w Katowi-
cach. Szkola kierowal Jan Gawlas. Sztwiertni¢ uczyl gry fortepianowej Alek-
sander Brachocki, a teotii muzyki Tadeusz Prejzner”’. Do kolegbéw Sztwiertni
w szkole muzycznej nalezal pézniejszy tworca zespolu ,,Slask” — Stanistaw
Hadyna®. Wspominajac Sztwiertni¢ na poczatku lat dziewigédziesiatych
XX w., podkreslit wielki talent kompozytorski artysty: ,,[...] urodzil si¢ [...]
pod znakiem astrologicznym ,,blizniat”, podobnie jak Ryszard Wagner, Ro-
bert Schumann, Ryszard Strauss, [Jakub] Offenbach...””.

2L R. Gabry$, W 100. Rocznice urodzin Jana Sztwiertni, dz. cyt., s. 38.

22 Tenze, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141; M. Dziadek, Sztwiertnia Jan, dz. cyt.,
s. 988.

2 Cyt. zaR. Gabrys, ,,[...] przewaznie siedze w swej klatce i stawiam kropki [...]”, [w:] Jan
Sztwiertnia (1911-1940). Czlowiek i dzieto, dz. cyt., s. 47.

24 L. B. [L. Brozek], Ferdynand Dyrna 1875-1957, ,Zaranie Slaskie” 1957, z. 1-2, s. 107-108.
25 M. Szlaur-Bujok, Jan Sztwiertnia — niepospolity wiejski nauczyciel, dz. cyt., s. 73.

26 Zob. T. Orlow, Fugi fortepianowe Jana Sztwiertni — analiza formalna, [w:] Jan Sztwiertnia
(1911-1940). Cztowiek i dzieto, dz. cyt., s. 75-80.

2TR. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 141-142; R. Hanke, Stownik biogra-
ficzny polskiego Spiewactwa, dz. cyt., s. 207-208; J. Bauman-Szulakowska, Polska kultura
muzyczna na Slgsku Gérnym i Cieszyrskim w latach 1922 — 1939. Préba syntezy, Katowice
1994, s. 65.

28 Zob. S. Hadyna, Jan Sztwiertnia, [w:] Kalendarz Cieszynski 1992, Cieszyn 1991, s. 128-
131 (wspomnienie Hadyny o Janie Sztwiertni).

29 Tamze, s. 130.
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W tym samym okresie Sztwiertnia popularyzowal sztuke taneczna, pro-
wadzac wspolnie z Jerzym Drozdem zespoét o nazwie ,,Grupa Regionalna”,
zalozony przez obu muzykéw w 1935 r. Tancerze z,,Grupy Regionalnej”,
wystepujacy w strojach ludowych, prezentowali tafice ze Slaska Cieszyn-
skiego™. Drozd pisal po latach o przyjacielu: [...] Jan Sztwiertnia wygladat
oryginalnie, bardzo wysoki blondyn, nadmiernie chudy, a nawet mizerny,
z drucianymi okularami na nosie, w ubraniu przewaznie ze starszego sasiada,
w dlugim starym plaszczu z grubg bardzo wypchana teczka pod pacha — zaw-
sze zamyslony — budzil u ztosliwcow lekcewazenie i kpiny. Jednak kto z nim
blizej obcowal, predko przekonywal si¢ o jego wielkiej wartosci, a jego zaw-
sze powazne, pickne niebieskie oczy, chociaz schowane za drucianymi oku-
larami, budzily szacunek i sympati¢”.

We wrzesniu 1935 r. na tamach czasopisma ,,Glos Mlodziezy Ewange-
lickiej”, wydawanego w Wisle, ukazal si¢ artykul Jana Sztwiertni Muzgyka pol-
Ska w niebezpieczeristwie. Autor zwrocil uwage na koniecznos§é popularyzacii
muzyki powaznej w§rdd polskiego ludu. Jako nauczyciel-muzyk przekonywat
o warto$ciach wychowawczych obcowania z muzyka. Wedlug niego, kontakt
z muzykq wplywa pozytywnie na emocje i psychike odbiorcéw, zas w przy-
padku wykonawcow, grajacych czy $piewajacych w zespolach, rozwija indy-
widualne i zespolowe poczucie odpowiedzialnosci, subordynacije¢ 1 karnosé.
Uwazal, iz zycie muzyczne powinno by¢ wspierane pafdstwowym mecena-
tem, przejawiajacym si¢ np. w finansowaniu konkurséow dla kompozytoréw
oraz konkursowych przegladow zespoléw wokalnych i instrumentalnych.
Skrytykowal wigkszos§¢ polskiego spoleczenistwa za slabo rozwini¢ta muzy-
kalno$¢ oraz niski poziom uczestnictwa w kulturze muzycznej™.

Jan Sztwiertnia wniodst takze wktad do dorobku polskiej etnografii, bo-
wiem zbieral na terenie Wisly piesni ludowe, notujac teksty i nuty™.

30 R. Hanke, Stownik biograficzny polskiego Spiewactwa, dz. cyt., s. 208.

31 J. Drozd, Wspomnienie o Janie Sztwiertni, [w:] 25 lat Szkoty Muzycznej w Cieszynie, oprac.
E. Baron, J. Drozd, I. Myrdacz, Cieszyn 1959, s. [33].

32 Zob. J. Sztwiertnia, Muzyka polska w niebezpieczenstwie, ,,Glos Miodziezy Ewangelic-
kiej”, 1935, nr 7, s. 135-137 (Wista, wrzesien 1935).

33 70b. Piesni ludowe polskiego Slgska, wyd. i kom. J. Ligeza i S.M. Stoinski, t. II, Piesni
balladowe o zalotach i mitosci, Krakéw 1938, s. 266, 587, 655-656 (teksty oraz nuty trzech
piesni: Czerwona, szateczka, modre piski na krzyz, Szta dzieweczka pod wode i Szta dzie-
weczka przez polane, zanotowane przez Jana Sztwiertni¢ w 1936 r. w Wisle). Szfa dzie-
weczka pod wode oraz Szla dzieweczka przez polane to dwie wersje tej samej piesni,
zob. H. Miska, Solowa tworczos¢ wokalna Jana Sztwiertni, dz. cyt., s. 28.
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Rok 1936 to data podjecia przez Sztwiertni¢ studiow w katowickim kon-
serwatorium muzycznym. Artysta studiowal pedagogike muzyczna i kompo-
zycje. Kompozycji uczyl si¢ u Tadeusza Prejznera, pod kierunkiem ktérego
ksztalcil si¢ wezesniej w Cieszynie™. Godzil studia w Katowicach z praca pe-
dagogiczna i chormistrzowska w Wisle™. Prejzner liczyl na $wiatows kariere
uzdolnionego studenta, méwiac o wislanskim pedagogu i organiscie: ,, Ten si¢
w BEuropie nie zmie$ci™™.

Do waznych dziet Sztwiertni nalezy poemat symfoniczny Spiqey rycerze
w Czantorii, bedacy wersja muzyczng wislanskiej wersji legendy o $piacych ry-
cerzach. Utwor kompozytora na chér meski to piesn-kantata Rycerge, wyko-
nywana w 1938 r. na zjezdzie Choréow Polskich w Gdansku. Byl to utwor
pojawiajacy si¢ najczesciej sposrod wszystkich dziel, znajdujacych si¢ w pro-
gramie wystepow’ . Twoérca Ryceryy komponowal tez muzyke religijna™.
Czesé¢ piesni choéralnych Jana Sztwiertni wydrukowano w pismie ,,Spiewak
Slaski”, z ktérym od 1937 r. ukazywaly si¢ dodatki z nutami®.

Jan Sztwiertnia prowadzil dzialalno$¢ w swym srodowisku wyznanio-
wym, uczestniczac w dzialaniach, podejmowanych przez Zwiazek Polskie;
Mtodziezy Ewangelickiej®.

Popularyzacji osoby i tworczosci wislanskiego kompozytora w regionie
dobrze stuzyl artykul Jana Stawiczka, zawierajacy elementy reportazu, za-
mieszczony w 1937 r. w pismie ,,Zaranie Slaskie”. Stawiczek zachecal czytel-
nikéw do przyjscia artysScie z pomoca w rozwoju talentu*'.

3 R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 142.

35 J. Szturc, Ewangelicy w Polsce. Stownik biograficzny XVI-XX wieku, Bielsko-Biata 1998,
s. 292 (hasto dot. Jana Sztwiertni).

36 Cyt za J. Golec, S. Bojda, Stownik biograficzny ziemi cieszynskiej, dz. cyt., s. 245.

37 R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911 — 1940), dz. cyt., s. 142; H. Miska, Solowa twdrczosé
wokalna Jana Sztwiermi, dz. cyt., s. 27; J. Bauman-Szulakowska, Polska kultura muzyczna
na Slgsku Gornym i Cieszynskim, dz. cyt., s. 138.

38 J. Bauman-Szulakowska, Polska kultura muzyczna na Slgsku Gérnym i Cieszynskim,
dz. cyt., s. 176.

39 R. Hanke, Slgsk Spiewa. Dzieje polskiego Spiewactwa Gérnego Slgska, Katowice 1991,
s. 159.

40 R. Gabrys$, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 142.

41 ], Stawiczek, U wislariskiego kompozytora, ,Zaranie Slaskie”, (Katowice, Cieszyn) 1937,
z.3,s.217.
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Od poczatku lat trzydziestych Sztwiertnia prowadzit w Wisle chor meski
,»Echo”. 8 czerwca 1939 r. zorganizowal koncert w ewangelickim Domu
Zborowym w Wisle, na ktérym dyrygowal swym chérem™.

W roku wybuchu II wojny swiatowej Jan Sztwiertnia uzyskal dyplom na
Wydziale Pedagogicznym katowickiego konwersatorium. Nie zdazyl zakon-
czy¢ edukacji akademickiej w zakresie kompozycji. Sukcesem Sztwiertni byt
jego koncert kompozytorski, ktory odbyt si¢ w Katowicach w 1939 r. Kon-
cert zaowocowal otrzymaniem przez tworce stypendium wojewodztwa $la-
skiego na studia w Paryzu. Muzyk nie wykorzystal stypendium z powodu
rozpoczecia przez Niemcow dziatan wojennych 1 objecia kraju okupacja hi-
tlerowska®. Znacznie wiecej szczescia mial inny wybitny polski kompozytor,
Michal Spisak, ktéry podobnie jak Sztwiertnia ukonczyl konserwatorium
w Katowicach. W 1937 r. otrzymal stypendium ufundowane przez Wydzial
Oswiecenia Publicznego Urzedu Wojewddzkiego 1 wyjechal na studia do Pa-
tyza, gdzie pozostal jako emigrant™. Badacz i popularyzator §laskiej kultury
muzycznej, Mateusz Plomienski ocenit Spisaka 1 Sztwiertni¢ jako artystow
nalezacych w latach trzydziestych do grupy ,,|...] utalentowanych, a najmtod-
szych” kompozytorow $laskich™®.

W okresie okupacji Sztwiertnia znalazt si¢ w bardzo trudnej sytuacji ma-
terialnej. Jego przyjaciel, pedagog 1 dyrygent Jerzy Drozd, wspominal: ,,Rok
1940. Zima miala si¢ ku koncowi [...] WybraliSmy si¢ na nartach w okolice
Soszowa i Stozka. Pogoda byla bezchmurna. ByliSmy bez pracy, niepewni
jutra. Wokot nas Sciele si¢ nieprzemierzona biel. Jakiz okropny kontrast

w stosunku do wszystkiego, co sie dzieje na $wiecie”*.

42 J. Fojcik, Materiaty do dziejéw ruchu Spiewaczego na Slgsku, Katowice 1961, s. 302.
43 ]. Golec, S. Bojda, Stownik biograficzny ziemi cieszyrnskiej, dz. cyt., s. 245.

44 3. Bauman-Szulakowska, Polska kultura muzyczna na Slgsku Gérnym i Cieszynskim,
dz. cyt., s. 134.

4 M. Plomienski, O slgskq nute. Kultura muzyczna Slgska w latach 1922-1939, Krakéw
1997, s. 102-103.

46 Cyt. za W. Oszelda, W 25. rocznice $mierci zapomnianego kompozytora. Nie doczekat
Swiatowej stawy, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej” nr 8, 1965, s. nienumerowana. W. Oszelda cy-
tuje wypowiedz Jerzego Drozda ze spotkania na temat Jana Sztwiertni, jakie odbylo si¢
w 1965 r. w Cieszynie na okoliczno$¢ 25. rocznicy $mierci kompozytora. Organizatorami
wieczornicy byly Pafistwowa Szkota Muzyczna w Cieszynie i Klub Propozycji, prowa-
dzony przez ,,Gtos Ziemi Cieszynskiej”. Spotkanie wspomnieniowe stanowito jedng z im-
prez Klubu Propozycji; Soszow i Stozek to beskidzkie szczyty, znajdujace si¢ w okolicach
Wisty.
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23 czerwca 1940 r. doszto do aresztowania Sztwiertni w Wisle przez ge-
stapowcow'’. Ciotka kompozytora, Maria Sztwiertnia, wspominala z bolem
tamten dzien: ,,Przysztam do domu i poprositam cérke, zeby napisata list do
ojca [...]. Corka napisata list, juz go wkladala do koperty, gdy nagle wpadta
do nas jak bomba sgsiadka Zuzanna Baczek izacz¢la wola¢ od progu:
»oztwiertnino waszego Janka prowadza gestapowecy, jak nie chcecie wierzy¢
to popatrzcie przez okno”. Wyjrzalam i zobaczylam rzeczywiscie jak o$miu
gestapowcow prowadzito Janka. Mieli skierowane w jego strong lufy karabi-

»8  Po aresztowaniu

néw, a Janek musial trzymac rece uniesione w gore
Sztwiertnia zostal osadzony w cieszyfskim wigzieniu. Nastepnym miejscem
uwigzienia muzyka byl ob6z Mauthausen-Gusen®. Niemcy nieprzypadkowo
osadzili w obozie polskiego nauczyciela i zarazem tworce polskiej $laskie;
muzyki. Autorka monografii pt. Polska kultura muzyezna na Slasku Gormym
7 Ciesgyriskim w latach 1922-1939 (Katowice 1994), Jolanta Bauman-Szulakow-
ska, stusznie uznala tworczos§¢ Sztwiertni za przyklad walki kompozytoréw
Polakéw w obronie polskiego jezyka 1 polskiej kultury na Slasku, bedacej ,,re-
gionalistycznym odbiciem orientacji ogélnopolskich”.

KI. Mauthausen-Gusen mial najwyzsza, trzecia kategorie w skali suro-
wosci rezimu hitlerowskich obozéw koncentracyjnych. W obozie Sztwiertnia
byt zmuszany do pracy w kamieniotomach®. Cigzka praca przerwala proby
obozowej dzialalnosci konspiracyjnej. Wyraz takich dziatan stanowito skom-
ponowanie przez Sztwiertnie hymnu wigzniéw™. Ostatnim dniem zycia wi-
Slahiskiego nauczyciela i muzyka byl 29 sierpnia 1940 r.”> Wspotwiezien, pro-
boszcz parafii ewangelickiej w Wisle, ks. Andrzej Wantula, tak opisal po woj-
nie ostatnie chwile zycia wspolpracownika i przyjaciela, wycieficzonego
cigzka praca idobitego przez wieznia funkcyjnego-nadzorce: ,,Sztubowy,
oprozniajac izbg przed wydawaniem jedzenia, zauwazyl skulonego na swoim
bartogu Janka. Rozgniewany, iz ten mimo ogélnego wezwania nie wynosi sig,
porwal go i Sciagnat na podloge. Janek, przytomny jeszcze, ttumaczyt stabym
glosem: - Ich kann nich... [Ich kann nicht — nie mogg] — Du willst nicht! [nie

4T R. Gabrys$, Sztwiermia Jan (1911-1940, dz. cyt., s. 142.
48 M. Sztwiertnia, Przyjaciét poznaje si¢ w biedzie, dz. cyt., s. 4.
49 R. Gabrys$, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 142.

50 J. Bauman-Szulakowska, Polska kultura muzyczna na Slgsku Gérnym i Cieszynskim,
dz. cyt., s. [185]-186.

SID. Szczypka, Wstep, [w:] By pozostali w pamieci, dz. cyt., s. 7.
32 S. Dobosiewicz, Mauthausen-Gusen. Poezja i piesi wiezniow, Warszawa 1983, s. 169, 172.

33 Zob. m.in. R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 142.
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chcesz| — ryczal nad nim sztubowy, tracac panowanie nas soba, iz kto$
os$miela si¢ usprawiedliwiac. Teraz Janek zaznal losu, jakiego doznawali tu
przed nim i po nim niezliczeni, ktérych jedyna bylo wing, iz zbyt wolno umie-
rali. Sztubowy podnioést go i cisnal na podloge. Potem za$ usilowal nogami
przysung¢ go do drzwi. Janek stracil przytomno$¢ i przestal jeczec. Roz-
wécieczony oprawca porwal go ostatni raz z ziemi i rzucil w otwarte drzwi
izby. Cialo, odbiwszy si¢ od $ciany padto do przedsionka. Sztubowy odsunat
je noga w kat, gdzie spocz¢lo w blocie. [...] glowa zwisala w dol, a z gardla
wydobyt si¢ charkot”. Dwoéch luteranskich pastoréw-wiezniow zdazylto od-
mo6wi¢ modlitwe nad konajacym®™. Przyczyna zgonu kompozytora bylo wy-
cienczenie. Wigzienn Pawel Cienciala podkreslit na spotkaniu zorganizowa-
nym w Cieszynie w 1965 r., na okolicznos¢ 25. rocznicy $mierci Sztwiertni
przez szkole muzyczna i Klub Propozyciji, iz umierajacy ,,Byl wychudzony
na szkielet”™. Polski wigzien Gusen, Wtadystaw Matusiak, wystepujacy w ob-
ozie jako skrzypek, napisal o kompozytorze z Wisly: ,,W jego utworach
$piewa cala Ziemia Cieszynska. Sztwiertnia, oderwany jak Anteusz od uko-
chanej ziemi, trawiony tesknota za nia, zmarl w Gusen w 19407,

W obozie Mauthausen-Gusen istnialo wi¢zniarskie zycie muzyczne, po
czesci konspiracyjne. Do najwazniejszych animatoréw nalezal kompozytor
Lubomir Szopinski, prowadzacy od jesieni 1940 r. chér wigznidéw, zorgani-
zowany przez niego wspolnie z wiezniem Jézefem Pawlakiem™. Szopifski
stworzyl muzyke Marsza Gusenowskiego z tekstem wigznia Wlodzimierza
Wnuka, a takze melodi¢ do wiersza Elegia, napisanego przez wi¢znia Gustawa

3 A. Wantuta, Na dnie, [w:] By pozostali w pamieci, s.31-32. Zob. tenze, Na dnie,
[w:] W cieniu smierci, dz. cyt., s. 153-154 (publikacja tego samego tekstu). Wspomnienie
bpa Wantuly zostato tez ogtoszone w pracy zbiorowej zawierajacej teksty popularnonau-
kowe i wspomnieniowe: zob. Losy wojenne ks. Andrzeja Wantuty, wstgpem opatrzyla
A. Blahut-Kowalczyk, o pobycie ks. Wantuty na Obczyznie napisat J. Ktaczkow, posta¢
Jana Sztwiertni przyblizyta L. Szkaradnik, pozostate teksty przygotowata i opracowata re-
dakcyjnie B. Zyszkowska, cze$¢ przypiséw opracowata E. Grochalowa, Cieszyn 2005.

35 'W. Oszelda, W 25. rocznice smierci zapomnianego kompozytora, dz. cyt., s. nnr. Wigcej
informacji o tym spotkaniu: zob. przypis 46.

3 'W. Matusiak, Pieciolinia z kolczastego drutu, [w:] Pamietamy. Jednodniéwka wydana
z okazji XXII-lecia wyzwolenia obozow koncentracyjnych Mauthausen-Gusen. Biuletyn nr
2, Oskarzamy. Zbior wspomnien i wierszy obozowych wydany przez Klub Mauthausen-Gu-

sen przy Zarzqdzie Okregu Zwigzku Bojownikow o Wolnos¢ i Demokracje w Katowicach,
Katowice 1967, s. 15.

37S. Dobosiewicz, Mauthausen-Gusen. Poezja i piesi wigzniow, dz. cyt., m.in. s. 33, 182-189
(nas. 182-189 rozdz. VI: Chor obozowy Lubomira Szopinskiego).
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Przeczka na okoliczno§¢ $mierci generata Wladyslawa Sikorskiego. Inny
uwieziony muzyk, Gracjan Guzinski, skomponowal m.in. piesn Zew, znana
tez jako Marsz?®. Guzinski to takze tworca muzyki do Marsga Gusenowedw i pie-
$ni Golgoto moja”. Gusenowskie piesni komponowali tez Wactaw Gazifski
i Edward Unkiewicz®. Jesienia 1940 t. w obozie powstala wigzniarska orkie-
stra, zalozona przez J6zefa Pawlaka®. Autor opracowania poswieconego
wierszom i pie§niom, tworzonym przez wi¢zniow obozu Gusen, Stanislaw
Dobosiewicz, zaznaczyl, iz ,,Autorzy wspomnient obozowych oceniaja
utwory gusenowskie przede wszystkim majac na uwadze spoteczna funkcje,
spelniang przez piesni i muzyke, zwlaszcza ich wplyw na samopoczucie
wiezniéw i podkreslaja role mobilizujacq do walki o Zycie i w obronie god-
>, Taki byl tez cel Jana Sztwiertni jako kompozytora

nosci ludzkiej wigzniow™
hymnu z 1940 .

W 1945 r. w krakowskim ,,Dzienniku Polskim” ukazal si¢ artykul kom-
pozytora Jana Maklakiewicza, poswiecony kompozytorom ze Slaska Cieszyn-
skiego, nieznanym poza regionem. Autor wspomnial o swym przedwojen-
nym spotkaniu z Janem Sztwiertnia, podkreslajac ogromny talent tworcy
1 milo$¢ Sztwiertni do rodzinnej ziemi. Dostrzegl w tworczosdci zamordowa-
nego muzyka milo§¢ do ojczystych stron, stwierdzajac: ,,W jego utworach
$piewa cala ziemia cieszyfiskiego Slaska i za te mitosé do rodzonej ziemi, do
tych szumiacych lasow zginal meczenska §miercia Jan Sztwiertnia, nieznany
kompozytor, zamordowany przez Niemcow [...]7%

38 Tamze, s. 38, s. nnr. (fotokopia nut autorstwa Szopifiskiego z tekstem Guzinskiego; jedna
z ilustracji we wktadce z kopiami zdje¢ miedzy s. 128 a 129), 159.

3 Tamze, s. nnr. na prawo od s. 129 (fotokopia rekopisu z nutami i tekstem, podpisanymi
przez G. Guzinskiego, datowanymi: 16 XI [19]44); s. nienumerowana na prawo od 208
(fotokopia nut Gracjana Guziniskiego do tekstu Konstantego Cwierka Golgota moja. Piesn
Gusenowcow).

60 Tamze, s. nnr. (fotokopie nut z tekstami wéréd ilustracji we wktadce migdzy s. 208 a 209)
1 Tamze, s. 191-196 (rozdziat VII: Orkiestra obozowa).
62 Tamze, s. 221.

63 J. Maklakiewicz, Prawo glosu dla nieznanych, ,,Dziennik Polski” 1945 nr 180, s. 6. Przy-
wolany fragment cytowat tez Jerzy Drozd, zob. J. Drozd, Jan Sztwiertnia. Kompozytor slg-
ski, [w:] ,,Kalendarz Ewangelicki”, R. 75, 1962, s. 82.

4Zob. Sz. Kedryna, A. Szefer, Nauczyciele Slgscy polegli i zamordowani w latach hitlerow-
skiej okupacji. Ksiega pamigtkowa, Katowice 1971, s. 107; M. Walczak, Straty osobowe
polskiego Srodowiska nauczycielskiego w okresie wojny i okupacji hitlerowskiej 1939-1945,
Warszawa 1984, s. 340; Lista ofiar. Imienny wykaz nauczycieli polegtych, zamordowanych
oraz zmartych wskutek przesladowan w okresie okupacji hitlerowskiej 1939-1945,
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Posta¢ zameczonego pedagoga i kompozytora zostala utrwalona na li-
stach strat osobowych polskiego §rodowiska nauczycielskiego® i muzycz-
nego®, zestawionych przez historykéw. Ludwik Brozek zamiescil biogram
Sztwiertni na Liscie strat kultury polskiej, ogloszonej w pismie ,,Zaranie Sla-
skie”%
przygotowujac publikacje o tematyce lokalnej, zatytutowang Wista w jargmie
hitlerowskim 1939-1945°,

Najwicksze dzieto Sztwiertni, opera ludowa Safasznicy, stanowi stala po-

. Nieco obszerniejsza informacje biograficzna napisat J6zef Dzwonek,

zycje w repertuarze zespolu ,,Slask”®. Byla wykonywana takze w Teatrze im.
Adama Mickiewicza w Cieszynie, co udokumentowano w publikacjach pra-
sowych, zamieszczanych w ,,Glosie Ziemi Cieszynskiej”. W 1966 r. na tej
scenie odbyla si¢ prapremiera pelnej wersji opery”. Dzieto Salasznicy zostato

[w:] M Walczak, Dziatalnos¢ oswiatowa i martyrologiczna nauczycielstwa polskiego pod
okupacjq hitlerowskqg 1939-1945, Wroctaw, Warszawa, Krakéw, Gdansk, L.6dz 1987,
s. 438; M. Walczak, Ludzie nauki i nauczyciele polscy podczas Il wojny Swiatowej. Ksiega
strat osobowych, Warszawa 1995, s. 688.
85 Lista strat muzykéw, [w:] M. Rutkowska, E. Serwanski, Straty osobowe polskiego srodo-
wiska muzycznego w latach 1939-1945, Warszawa 1977, s. 49.

66 Zob. Materiaty do listy strat kultury polskiej na Slasku w latach 1939-1945, L. Brozek i in.,
,Zaranie Slaskie”, z. 4, 1960, s. 648 (kr6tki, jednozdaniowy biogram, podpisany [B.] [L. Bro-
zek]).

67 J. Dzwonek, Wista w jarzmie hitlerowskim 1939-1945, Katowice 1988, s. 14 (biogram Jana
Sztwiertni).

8 1. Migocz, Opera ludowa Satasznicy Jana Sztwiertni w repertuarze Zespotu Piesni i Tarica
»Slgsk” im. Stanistawa Hadyny, [w:] Jan Sztwiertnia (1911-1940). Czlowiek i dzieto,
dz. cyt., s. 87-90.

9 Zob. Prapremiera pierwszej beskidzkiej opery ludowej, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej” 1966
nr 10, s. 1 (niedziela, 6 1II 1966); Wicepremier Franciszek Waniotka na przedstawieniu
opery ludowej ,,Satasznicy”, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 12, s. 1 (niedziela,
20 III 1966); ,,Satasznicy” w centrum zainteresowania (wywiad z inicjatorem wystawienia
dzieta J. Sztwiertni — dyr. J. Drozdem), ,,Glos Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 15, s. 4 (nie-
dziela, 10 IV 1966); W dniach oswiaty, ksigzki i prasy. Cieszynska Wiosna Artystyczna,
,,Glos Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 20, s. 4 (niedziela, 15 V 1966); Wyspiewat piekno Be-
skidow, ,,Gtos Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 29, s. 6 (niedziela, 17 VII 1966); Il Tydzien
Kultury Beskidzkiej, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 31,s. 2 (niedziela, 31 VII 1966).
Zob. tez [T. Kaczynski], Beskidzka opera ludowa, ,,Ruch Muzyczny”, 1966, nr 21, s. 2;
H. Miska, Dwudziestowieczne prezentacje opery ludowej Satasznicy, [w:] Jan Sztwiertnia
(1911-1940). Cztowiek i dzieto, dz. cyt., s. 81-85; J Drozd, ,,Satasznicy” Jana Sztwiertni,
[w:] 40 lat Panstwowej Szkoty Muzycznej w Cieszynie, oprac. E. Baron i in., Cieszyn 1974,
s. 26-29; M. Pindor, Teatr w Cieszynie i jego stuletnie dzieje (1910-2010), Cieszyn 2010,
s. 76-80 (rozdziat ,, Satasznicy” Jana Sztwiertni, w teatrze im. Mickiewicza; M. Pindor pisze
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zarejestrowane przez radiowcow z Katowic™. W 1967 r. zaprezentowano
prawie cale widowisko w Telewizji Katowice”. Inscenizacje teatralne docze-
katy si¢ wypowiedzi publicystycznych, w tym recenzji’.

Jan Sztwiertnia zostal upamigtniony pomnikiem w Wisle, dluta Jana
Hermy, bedacym rzeZbiarskim wizerunkiem kompozytora. Surowiec wyko-
rzystany przez rzezbiarza to braz. Postument z popiersiem odstonigto
2 sierpnia 1981 r., w dniu rozpoczecia XVIII Tygodnia Kultury Beskidzkiej,
krotko przed czterdziesta rocznica $mierci artysty. Do fundatoréw pomnika
nalezal pomystodawca Jerzy Drozd. W ramach tamtego Tygodnia Kultury
Beskidzkiej zaprezentowano Salasznikéw”. O pedagogu i muzyku przypo-
mnina tez tablica pamiatkowa, umieszczona niedaleko pomnika, na elewacji
domu, w ktérym mieszkal od 1934 r., a od 1995 r. znajduje si¢ pomnik Jana
Sztwiertni w Ustroniu, ktérego tworca jest Karol Kubala™. Postaé Sztwiertni
upami¢tniono rowniez tablica, umieszczong na budynku szkoly w Wisle
Rownem, z ktéra byl zwiazany jako nauczyciel. Grob muzyka i pedagoga
znajduje si¢ niedaleko centrum Wisly, na cmentarzu ewangelickim Na Gro-
niczku.

W 1986 r., czyli na okoliczno$§¢ 75. rocznicy urodzin Sztwiertni, Towa-
rzystwo Muzyczne im. Jana Sztwiertni w Cieszynie wydato jako druk biblio-

o inscenizacjach cato$ci, wzglednie duzych fragmentéw Satasznikow w teatrze w Cieszynie
w latach 1964, 1966, 1981 i2010). Prapremiera calosci odbyla si¢ w roku 1966, zob.
M. Pindér, dz. cyt., s. 76 -78 i publikacje z ,,Glosu Ziemi Cieszynskiej”, 1966, przywotane
W pierwszej czgsci niniejszego przypisu).

0 Satasznicy” na tasmie, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 51, s. 4 (niedziela, 18 XII 1966).

" Satasznicy” na antenie TV, ,Glos Ziemi Cieszynskiej”, 1967, nr 7, s. 1 (niedziela,
12 I1 1967). Emisj¢ Safasznikéw w Telewizji Katowice zapowiadano na niedziele 12 lutego
1967 r., godz. 12.45; tamze, s. 1.

2 Zob. Z. Karski, Glos w sprawie ,,Satasznikéw”. Aby trud nie poszedl na marne, ,,Glos
Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 14, s. 4 (niedziela, 3 IV 1966); W. Most, Zaduma nad ,,Sa-
tasznikami”, ,,Glos Ziemi Cieszynskiej”, 1966, nr 12, s. 4 (niedziela, 20 III 1966; recenzja);
A. Dygacz ,,Satasznicy” Jana Sztwiertni, ,,Jrybuna Robotnicza”, 1966, nr 80, s. 3 (Kato-
wice, 5 IV 1966; recenzja); R. Gabrys$, Wislanski Szymanowski, ,,Dziennik Zachodni”, 1982,
nr 96, wyd. Al s. 5 (Katowice, 2 czerwca 1982; recenzja); R. Gabrys, Satasznicy, ,,Zwrot”,
(czeski Cieszyn), 1982, nr 9, s. 70-72 (recenzja).

73 Zob. m.in. K. Fober, W hotdzie Janowi Sztwiertni, ,,Zycie Muzyczne”, 1981, nr 11, s. 24;
H. Kalus, W hotdzie Janowi Sztwiermi, ,Poglady”, 1981, nr 19, s. 16-17; R. Gabrys,
Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 142; R. Gabrys, Janowi z Beskidu in memoriam,
»~Katowicki Informator Kulturalny”, 1989, nr 10, s. 23.

"4 R. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 142.
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filski wiersz Wilhelma Przeczka Tercet, dedykowany Janowi Sztwiertni, pos-
wigccony osobie i spusciznie kompozytora. Byla to pierwsza publikacja towa-
rzystwa’”.

Dorobek Sztwiertni jest obecny w repertuarze amatorskich zespolow
chéralnych ze Slaska Gornego i Cieszyniskiego™, w tym ewangelickich.

Tworczo$¢ sceniczna, symfoniczna, kameralna, organowa, fortepianowa
1 wokalno-instrumentalna Sztwiertni ma prawie wylacznie zasigg regionalny,
cho¢ zastuguje na popularyzacje na skale ogélnopolska, a nawet za granica.
Warto, by weszta do repertuaru wickszej niz dotad liczby zespoléw amator-
skich oraz artystow i zespolow profesjonalnych, a takze, w bardziej znacza-
cym stopniu niz obecnie, do kanonu pedagogicznego szkot i uczelni muzycz-
nych. Moze w tym pomoc fakt, ze nuty czesci utworéw ogloszono w publi-
kacjach drukowanych”. Animatorzy amatorskiego i zawodowego zycia mu-
zycznego znajda w naukowych, popularyzatorskich publikacjach muzykolo-
gicznych wiele informacji o dorobku Sztwiertni i dostgpnosci nut w zbiorach
bibliotecznych, w tym katalogi (spisy) jego dziel”™.

75 Zob. W. Przeczek, Tercet, red. B. Gieburowska i R. Gabrys, Cieszyn 1986 (pierwsza publi-
kacja Towarzystwa Muzycznego im. Jana Sztwiertni w Cieszynie, naktad 300 egzemplarzy
recznie liczbowanych).

76 Zob. m.in. L. Markiewicz, Kronika Slgskiego oddziatu Polskiego Zwigzku Chéréw i Or-
kiestr 1975-1986, Katowice 1998, s. 49-50, 55-56, 62-63.

"TR. Gabrys, Sztwiertnia Jan (1911-1940), dz. cyt., s. 142.

8 Zob. m.in. H. Miska, Solowa twdrczos¢ wokalna Jana Sztwiertni, dz. cyt. s. rozne; R. Ga-
brys, Jan Sztwiertnia (1911-1940). Czlowiek i dzieto, dz. cyt., s. rézne; W. Wronski, Kom-
pozytorzy Slgscy, ,.Zycie Spiewacze”, 1953, nr 3, s. 14-15 (notatka W. Wronskiego o Janie
Sztwiertni, uzupetniona nas. 14-15 Wykazem utwordéw choralnych Jana Sztwiertni); B. Gie-
burowska-Gabry$, Muzyka instrumentalna Jana Sztwiertni, [w:] Kultura muzyczna ziemi
cieszynskiej. Tworczos¢ i zycie muzyczne, Katowice 1977, s. 57-69 (s. 67-68: Spis kompo-
zycji Jana Sztwiertni, w podziale na muzyke sceniczng, orkiestrowg, kameralng, utwory for-
tepianowe oraz muzyke organowa i wokalng); K. Musiot, Cieszyniana w Archiwum Slgskiej
Kultury Muzycznej, [w:] Z zagadnier folkloru muzycznego na Slasku Cieszyriskim,
red. J. Kubik, Katowice 1977, s. 157-160; B. Gieburowska, Trzy piesni do stow Leopolda
Staffa — ostatnie opus Jana Sztwiertni, [w:] Gornoslgski almanach muzyczny, red. K. Bula
iin., Katowice 1988, s. 52-66; Katalog wazniejszych kompozycji, [w:] J. Bauman-Szula-
kowska, Polska kultura muzyczna na Slgsku Gérnym i Cieszyriskim, dz. cyt., s. 249-250
(spis dziet muzycznych Sztwiertni); H. Miska, Zapomniane piesni solowe Jana Sztwiertni,
[w:] Wartosci w muzyce. Zarys wspotczesnych badan nad wartoSciami w muzyce,
red. J. Uchyla-Zroska, Katowice 2010, s. 108-115; H. Miska, Inspiracje folklorystyczne
w tworczosci wokalnej Jana Sztwiertni, [w:] Wokalistyka w Polsce i na swiecie, red. E. Sa-
siadek iin. Wroctaw 2011, s. 163-172; H. Miska, Jan Sztwiertnia — kompozytor zapo-
mniany, dz. cyt., s. 95-104.
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Setna rocznica urodzin Jana Sztwiertni (2011) zostala utrwalona m.in.
przez popularnego pisarza Jerzego Pilcha, pochodzacego z Wisly. Pilch za-
notowal w swoim dzienniku przemyslenia o muzyku i tradycji upamietania-
nia jego osoby”. 20 pazdziernika napisal na temat roku 2011: ,,Gdyby $mier¢
potoczyla si¢ inaczej, rok Czeslawa Milosza moglby by¢ rokiem Jana
Sztwiertni. Rok wielkiego poety — rokiem wielkiego kompozytora. Moze ro-
kiem ich obu?”™.

W 2013 r. Telewizja Polska Katowice 1 Silesia Film wyprodukowaty film
Dagmary Drzazgi Mugyka icisza, stanowigcy prezentacje sylwetki Jana
Sztwiertni. Produkcje wspotfinansowal Slaski Instytut Filmowy. Cze$¢ zdjec
wykonano w muzeum KI. Mauthausen. Pokazano miejsca na Slasku Cieszyfi-
skim, zwigzane z biografiag kompozytora, a takze pigkne wislanskie krajobrazy.
Dzieto zostalo dobrze przyjete przez widzéw. Otrzymalo dwie nagrody
1jedno wyréznienie: nagrode ,,Cierpliwe oko” im. Kazimierza Karabasza na
Festiwalu Mediow ,,Cztowiek w zagrozeniu” w Y.odzi (2013 ), nagrod¢ im. Ma-
cieja Lukasiewicza, przyznana przez Stowarzyszenie Dziennikarzy Polskich
(2015), wyrdznienie w kategorii filméw dokumentalnych na VII Mig-
dzynarodowym Festiwalu Filmow Historycznych i Wojskowych w Warsza-
wie — dyplom, przyznawany przez fundacje Ars Creatori, bedaca organizato-
rem imprezy (2016)*".

Sto piata rocznica urodzin muzyka — 2016 r., stala si¢ okazja do popula-
ryzacji jego tworczosci na skalg ogélnopolsks i miedzynarodowsa, co jest za-
stuga Instytutu Muzyki Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. W 2016 .
w Stephen’s Dom w Wiedniu mial miejsce koncert monograficzny, bedacy
prezentacja cze¢$ci dorobku kompozytorskiego Sztwiertni. Wykonano jego
niedokoniczona Symfoni¢ organowa, uzupelniong przez Tomasza Orlowa
z Akademii Muzycznej im. Karola Szymanowskiego w Katowicach. Sztwier-
tnia skomponowal tylko zarys pierwszej cz¢sci, natomiast T. Orlow dokon-
czyl dzielo w duchu idei kompozytora, nadajac symfonii pigciocze¢sciowa
forme, tworzac przy tym metoda improwizacji. T. Ortow ukonczyl tez prace
nad materialem nutowym symfonicznego utworu Sztwiertni. W planach jest
druk publikacji muzykologicznej na temat rekonstrukcii Symfonii organowey.

9 Zob. 1. Pilch, Dziennik, Warszawa 2012, s. 430-442 (zapiski dziennikowe J. Pilcha z 20,
21122 pazdziernika oraz z 1, 2, 7, 8 1 9 listopada tego roku 2011).

80 Tamze, s. 430 (notatka dziennikowa J. Pilcha, datowana 20 pazdziernika 2011).

81 Zob. http:/filmpolski.pl/fp/index.php?film=1233980 [dostep: 29.12.2018]: opis filmu
D. Drzazgi Muzyka i cisza z 2013 1. Zob. tez https://www.youtube.com/watch?v=FKZ-
HZQ15sNg [dostep: 29.12.2018]: trailer filmu Muzyka i cisza).
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Jan Sztwiertnia to wazna posta¢ w dziejach ojczystej kultury. Byt pol-
skim artysta zamordowanym przez hitlerowcow, ktory, gdyby nie ponidst
meczenskiej $mierci, mogtby w znacznie wickszym stopniu niz do 1939 r.
wspottworzy¢ polska kulture muzyczna. Z uwagi na poziom utworéw kom-
pozytora®, trzeba si¢ zgodzi¢ z opiniami §laskich muzykéw, ze kompozytor
mogt osiagnac kariere zagraniczna. Jego popularno$é¢ nie dorownalaby skali
recepcji tworczosci Fryderyka Chopina, ale tworczo§¢é muzyka z ziemi cie-
szyfiskiej moglaby osiagna¢ podobny rozglos jak spuscizna Karola Szyma-
nowskiego, a nawet wigkszy. Jan Sztwiertnia to niezastuzenie malo znany
polski kompozytor.
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Jarostaw Ktaczkow

Die Regierung gegeniiber
der Evangelisch-Augsburgischen Kirche
in den Jahren 1945-1951"

Zusammenfassung: In den Jahren 1945-1951 traten in der Nachkriegsgeschichte der
Evangelisch-Augsburgischen Kirche Ereignisse ein, die ihre Geschichte bis zum Fall des
Kommunismus im Jahr 1989 bestimmten. 1945 tbernahmen die Kommunisten im gesamten
Territorium des polnischen Staates die Macht. Die neue kommunistische Realitit, der im Laufe
der Zeit immer weitere Bereiche des gesellschaftspolitischen Lebens in Polen, darunter auch
die konfessionellen Strukturen, untergeordnet wurden, erreichte schliellich auch die lutheri-
sche Kirche. Besonders deutlich wurde dies nach 1949, d.h. zu der Zeit, als in Polen der Stali-
nismus begann. 1950 nahm ein neues Organ der staatlichen Verwaltung seine Titigkeit auf:
das Amt fiir Bekenntnisfragen. Es war fiir die Gesamtheit der staatlichen Politik gegentiber
den Kirchen und Religionsgemeinschaften verantwortlich. Im Falle der Evangelischen war das
gleich von Anfang an besonders deutlich sichtbar. Es fiel nimlich zeitlich zusammen mit den
Vorbereitungen zur Wahl des Oberhauptes der Evangelisch-Augsburgischen Kirche. Threm
bisherigen Oberhaupt, Pfarrer Jan Szeruda, wurde die Méoglichkeit einer Kandidatur verwehrt.
Aus der Wahl ging eine Fithrung hervor, die den Standpunkt des Amtes fiir Bekenntnisfragen,
das sein Modell einer volligen Unterordnung der kirchlichen Strukturen unter die Staatspolitik
verwirklichte, berticksichtigen musste.

Dieser Zeitraum ist Gegenstand der vorliegenden Studie.

Schliisselworter: Evangelisch-Augsburgische Kirche, Pfarrer Jan Szeruda, Pfarrer
Zygmunt Michelis, Pfarrer Karol Kotula, Pfarrer Andrzej Wantuta, Roman Darczewski, Amt
fur Bekenntnisfragen, kommunistisches Regime

Streszczenie: Wladze pafistwowe wobec Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w latach
1945-1951

W latach 1945-1951 zaszly w powojennej historii Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
wydarzenia, ktére determinowaly jego dzieje az do upadku systemu komunistycznego
w1989 r. W 1945 r. na calym terytorium panstwa polskiego wiadze¢ przejeli komunisci.
Nowa komunistyczna wladza z biegiem czasu podporzadkowywata sobie kolejne dziedziny
zycia spoleczno-politycznego w Polsce, w tym tez struktury wyznaniowe. Dosiegla w konicu

! Dieser Text basierte auf meinen Erkenntnissen [in:] J. Ktaczkow, Kosciét Ewangelicko-
Augsburski w Polsce w latach 1945-1975, Torun 2010, S. 25-53.
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i Kosciot luteranski. Byto to widoczne szczegdlnie po 1949 t., tj. w czasie, gdy rozpoczal si¢
w Polsce stalinizm. W 1950 r. rozpoczal swoja dzialalno$¢ nowy organ administracji pai-
stwowej — Urzad do Spraw Wyznan. Odpowiadal on za caloksztalt polityki panstwa wobec
Kodcioléw i zwiazkéw wyznaniowych. W przypadku ewangelikéw bylo to szczegdlnie wi-
doczne juz od samego poczatku. Zbieglo si¢ bowiem w czasie z przygotowaniami do wyboréw
zwierzchnika Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Do mozliwo$ci kandydowania nie zostat
dopuszczony dotychczasowy zwierzchnik, ks. Jan Szeruda. Wybory zakonczyly si¢ za$ wyto-
nieniem wladz, ktére musialy si¢ liczy¢ ze stanowiskiem Urzedu do Spraw Wyznan, realizuja-
cego model pelnego podporzadkowania si¢ struktur koscielnych polityce pafstwa. Ten wla-
$nie okres jest przedmiotem niniejszego studium.

Stowa kluczowe: Kosciol Ewangelicko-Augsburski, ks. Jan Szeruda, ks. Zygmunt Mi-
chelis, ks. Karol Kotula, ks. Andrzej Wantuta, Roman Darczewski, Urzad do Spraw Wyznan,
rezim komunistyczny

Summary: The Attitude of the state Authorities towards the Evangelical-Augsburg
Church within 1945-1951

Within 1945-1951 the Evangelical-Augsburg Church faced developments that deter-
mined their history till the collapse of the communist regime in 1989. In 1945 the communists
took over the power over the whole territory of the Polish state. As time went on the new
communist authorities subordinated successive areas of the social and political life in Poland,
including religious structures. Finally, this also affected the Lutheran Church. That became
even more clear particularly after 1949, i.e. in the time when Stalinism emerged in Poland. In
1950 a new body of the state administration started their operation — the Office for Religious
Affairs. The Office was responsible for the whole policy of the state towards the Churches
and religious associations. From the very beginning that impact was particularly transparent in
case of Evangelicals. The inauguration of the Office’s activities coincided with preparations to
the election of the head of the Evangelical-Augsburg Church. Rev. Jan Szeruda, the then su-
perior, was not allowed to candidate. The elections ended with setting up the Church’s gov-
erning bodies that had to take into account the opinion of the Office for Religious Affairs that
implemented a model of the total subordination of church structures to the policy of the gov-
ernment. That very period is the subject of the study.

Keywords: Evangelical-Augsburg Church, rev. Jan Szeruda, rev. Zygmunt Michelis, rev.
Karol Kotula, rev. Andrzej Wantuta, Roman Darczewski, Office for Religious Affairs, com-
munist regime

Mit der Machtiibernahme der Kommunisten begann in Polen im Jahr 1944
der langjahrige Kampf gegen politische Gegner. Da er das Hauptziel der Regie-
rung darstellte, trat der Kampf gegen die christlichen Kirchen um die Macht
tber die Seelen der polnischen Gesellschaft in den Hintergrund. In dieser Zeit
konnte man beispielsweise Bolestaw Bierut bei einer Fronleichnamsprozession
antreffen.
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Diese — insbesondere fiir die rémisch-katholische Kirche — relativ liberale
Zeit, versuchten auch die Minderheitskirchen zu nutzen, einschlieBlich der
Evangelisch-Augsburgischen Kirche. Die letztere kam sehr geschwicht aus dem
Zweiten Weltkrieg. Im Vergleich zum Stand vom 31. August 1939 hatte sie fast
400.000 Mitglieder verloren. Auch entfielen nun die polnischen protestantischen
Gemeinden aus dem Olsagebiet des Teschener Schlesien mit rund 50.000 pol-
nischen Lutheranern. Ganze Gemeinden in Masovien, Lodz, Zagl¢bie und Lu-
belszczyzna lagen nun leer.

Ahnlich sah das Schicksal vieler protestantischer Kleriker aus, die, wie zum
Beispiel Bischof Juliusz Bursche, von Besatzungsmichten ermordet wurden.
Aus diesem Grund mussten neue Kirchenvorgesetzte gewihlt werden.

Am 2. Februar 1945 wurde in Czestochowa ein temporires Konsistorium
gebildet, das sich aus den geistlichen Ratsmitgliedern Pf. Jan Szeruda,
Pf. Zygmunt Michelis, Pf. Henryk Wendt, sowie den Laien Wtadystaw Roguski
und Maksymilian Rudowski als stv. Prisident zusammensetzte. Der Letztere war
das einzige vollberechtigte Mitglied des Konsistoriums vor dem Kirieg
(Wladystaw Roguski war bis zum Ausbruch des Krieges stellvertretendes Mit-
glied). Die Kirchenleitung zog schnell nach L.odz um, wo alle Dokumente edi-
tiert und ,,per Prokura‘ von Maksymilian Rudowski unterzeichnet wurden.

Am 20. Juni 1945 fand ein Priestertreffen statt, bei dem Pf. Jan Szeruda
zum vorldufigen Stellvertreter des Bischofs gewihlt wurde. Seine Rivalen waren
Pf. Zygmunt Michelis und Pf. Karol Kotula. Michelis verlor mit zwei Stimmen,
wihrend Kotula nur eine Stimme erhielt’.

Pf. Jan Szeruda Gbernahm auch das Amt des Prisidenten des Konsistori-
ums, Maksymilian Rudowski wurde zu seinem Stellvertreter. Zur gleichen Zeit
wurden die geistlichen Ratsmitglieder gewahlt: Pf. Karol Kotula, Pf. Zygmunt
Michelis, Pf. Henryk Wendt. Stellvertreter war Pf. Adolf Gloc. Infolge des Riick-
tritts von Pf. Zygmunt Michelis im Jahre 1949 wurde Gloc zum Vollmitglied des
Konsistoriums. Dariiber hinaus wurden die sikularen Ratsmitglieder Karol Lit-
terer, Wladystaw Roguski und Henryk Martens in die Kirchenleitung einbegrif-
fen. Jan Koziel wurde zum sikularen Stellvertreter. Die Kirchenleitung wurde

2 Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej Biura Udostepniania i Archiwizacji Dokumentéw
w Warszawie [Archiv des Instituts fiir Nationales Gedenken, Biiro fiir Zurverfiigungstellen
und Archivieren von Dokumenten in Warschau] (weiter: IPN BUiAD), Urzad do spraw Be-
zpieczenstwa Publicznego w Warszawie [Amt fiir 6ffentliche Sicherheit in Warschau] (wei-
ter: Uds.BP Warszawa), Sign. 01222/2691, Bericht eines Agenten vom 17 Oktober 1950,
Quelle ,,Demokrata”, k. 148.
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schlieBlich am 10. Juli 1945 vom Ministerium fir 6ffentliche Verwaltung geneh-
migt’.

Die neue Kirchenleitung sollte im Amt bleiben, bis die kiinftige Synode die
neue Fihrung gewihlt habe. Dies wurde von der ersten Priesterkonferenz am 5.
und 7. August 1946 bestitigt.

Zu dieser Zeit begann Pf. Zygmunt Michelis an dem neuen grundlegenden
inneren Gesetz der Kirche zu arbeiten. Eines der Elemente dieses Gesetzes be-
stand darin, die Vorrechte des Bischofs zu begrenzen. Im Herbst 1946 prisen-
tierte Pf. Waldemar Preiss im Gebdude der Pfarrgemeinde Bydgoszcz Jerzy
Sachs einige der Grundlagen dieses Projekts®.

Michelis” Konzepte beztiglich des Kirchensystems sowie seine Person
selbst riefen gemischte Gefiihle unter den Pfarrern hervor. Es ist demnach kein
Wunder, dass nach der Entscheidung des Konsistoriums, die Wahl von Pf.
Zygmunt Michelis fiir den Posten des ersten Pfarrers der Dreieinigkeitsge-
meinde anzunehmen, viele der Pfarrer ihre Haltung gegentiber dem Kirchen-
oberhaupt dnderten. Sie dulerten ihren Widerspruch unter anderem indem sie
der Wahl von Pf. Jan Szeruda zum Bischof der Kirche wihrend der bevorste-
henden Synode nicht zustimmten.

1950 begannen die Vorbereitungen der I. Synode nach dem Ende des
Zweiten Weltkriegs.

Bischof Jan Szeruda glaubte, dass in der neuen politischen Realitdt nach
1945 die Evangelisch-Augsburgische Kirche nicht mit der aktuellen Politik in
Verbindung gebracht werden sollte (dies wurde von seinem Bruder Pf. Jozef
Szeruda bestitigt, der ihn in der Zeit vor den Wahlen zum Verfassungsgebenden
Sejm im Januar 1947 Giberzeugte, dass die Geistlichkeit eine passive Stellung ein-
nehmen sollte). In seinen politischen Plinen nahm der Bischof vor allem in Be-
tracht, dass nach 1945 die politische Szene von Kommunisten dominiert werden
wirde. Der einzige reale Gegner der kommunistischen Ideologie blieb zu dieser
Zeit die Romisch-Katholische Kirche. Da diese von einer tberwiltigenden
Mehrheit der polnischen Bevolkerung unterstiitzt wurde, stellte sie eine wirkli-
che Macht im Land dar. Neben diesen beiden dominierenden Michten spielte
die kleine Gruppe an Evangelikern keineswegs eine fihrende Rolle. Sie sollten
sich daher, nach Ansicht von Bischof Jan Szeruda, von der Politik distanzieren
und im Schatten dieses Weltanschauungsstreits verbleiben. Offiziell dulerte der
Bischof jedoch den Wunsch, Bezichungen zur Regierung herzustellen. Solch

3 H. Czembor, Uksztattowanie sie naczelnych wtadz Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w
Polsce po Il wojnie swiatowej, ,,Rocznik Teologiczny”, R. XXXVII, 1995, H. 2, S. 121-122.

4IPN BUIAD, Uds.BP Warszawa, Sign. 01222/2691, Bericht von Pf. Jerzy Sachs vom
16 November 1950, k. 123.
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eine reale Denkweise resultierte aus der Uberzeugung, dass alles getan werden
musse, um diese fur das Christentum unguinstige Zeit zu Uberstehen. Die Er-
folgschancen dafiir waren jedoch gering. Die Kommunisten strebten nidmlich
nach der vollstindigen Unterordnung des polnischen Volkes in allen Lebensbe-
reichen — sowohl den weltlich, als auch den religiésen. Das Schicksal von Bi-
schof Jan Szeruda war somit praktisch besiegelt. Die Vorbereitungen und spate-
ren Wahlen fiir das Amt des Bischofs der Kirche bestitigten dies.

Im September 1950 wurden die Kandidaten fiir das Bischofsamt kundge-
geben. Laut dem vom Ministerium fiir Staatssicherheit notierten Stand war die
Teilnahme von den Pfarrern Jan Szeruda, Zygmunt Michelis, Wiktor Niemczyk
und Karol Kotula real. Dem Ministerium fur Staatssicherheit nach hatte der
Pfarrer aus der lutherischen Gemeinde in Warschau, Pf. Zygmunt Michelis, die
grof3te Chance. Seine Position schwichte jedoch die Verstaatlichung der Kirche
der Dreieinigkeit, die im August 1950 ohne jegliche Entschidigung verlief. Als
Begriindung wurde die angebliche Nichtbeachtung von Bauvorschriften ge-
nannt’. Der wahre Grund fiir diesen beispiellosen Schritt seitens der Regierung
lag jedoch in ihrem Streben danach, die Position von Bischof Jan Szeruda zu
schwichen und den Grund fiir einen Machtwechsel in der Evangelisch-Augs-
burgischen Kirche zu legen.

Pf. Professor Adolf Suss und Bischof Jan Szeruda versuchten auf héchster
staatlicher Ebene zu intervenieren. Thre Bitte um eine Audienz bei Bolestaw
Bierut wurde jedoch von seinem Biiro abgelehnt. Die Entscheidungen der staat-
lichen Beh6rden 16sten lebhafte Reaktionen unter den Lutheranern in Polen aus.
Zygmunt Michelis wurde vorgeworfen, seine versohnliche Politik habe zu die-
sen Mal3nahmen gefiihrt. Die Gegner der Kirchenleitung wiederum glaubten,
dass Bischof Jan Szeruda fiir diesen Zustand verantwortlich sei. Teilweise wurde
sogar gedullert, man solle sich ein Beispiel nehmen an den Katholiken, deren
von Anfang an eindeutig feindliche Einstellung gegentiber den Kommunisten
ihnen bereits mehrere Siege eingebracht habe®.

Die Besetzung von Kircheneigentum verursachte jedoch vor allem grof3e
Empérung unter den Warschauer Gliubigen. Dies sollte am 24. September

3> IPN BUIAD, Uds.BP Warszawa, Sign. 01222/2691, Bericht eines Agenten vom 30 X 1950,
Quelle ,,Doktor”, k. 129; ibidem, Auszug aus einem Bericht eines Agenten vom 18 IX 1950,
Quelle ,,Doktor”, k. 128; vgl. auch B. Krebs, Niemieccy i polscy protestanci pod hegemonig
sowieckq — pierwsze lata powojenne i czasy polskiego stalinizmu (1945-1955), [in:] Kos-
cioty zaktadnikami czaséw. Koscioty protestanckie Niemiec i Polski w XX wieku. Z prac
Komisji Historii Kosciota PRE i EKD 1989-1999, Warszawa 2003, S. 148.

® IPN BUIAD, Uds.BP Warszawa, Sign. 01222/2691, Bericht eines Agenten vom 12 August
1950, Quelle ,, Zebrowski”, k. 133.
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1950 bei der Gemeindeversammlung zum Ausdruck kommen Wihrend dieser
war Pf. Zygmunt Michelis offiziell gegen die Entscheidung der staatlichen Be-
hérden. Inoffiziell habe er jedoch angeblich gesagt:

Wir brauchen kein so grofles Kirchengebaude. Ich weil3 nicht, wie ich es
im Winter erwirme, aber es reicht mir und meiner Gemeinde, ein anderes Kit-
chengebidude zu haben, sogar das in der Pulawska Strale. Es geht nur darum,
diese Sache ,,f6rmlich® auszufithren. Ich habe an Herrn Albrecht geschrieben,
den ganzen Plan dargestellt und um eine Audienz gebeten. Albrecht antwor-
tete, er habe keine Zeit. Mir reicht das. Zur Zeit mochte ich der Regierung in
aller Stille und inkognito helfen, aber alle Einwinde und Proteste muss ich
etheben, und ich muss auch an den Delegationen teilnehmen’.

Anfang August 1950 fiithrte er ein Gesprich mit dem stellvertretenden
Direktor des Amtes fiir religiose Angelegenheiten, Roman Darczewski, in dem
er seine volle Unterstiitzung fur das Handeln der Regierung und seine Bereit-
schaft zur Zusammenarbeit mit ihm erklirte. Die Annexion der Kirche durch
den Staat hatte direkte Auswirkungen auf die Wahl des Bischofs. Aus Protest
gegen diese Entscheidung zog Prof. Wiktor Niemczyk seine Kandidatur zu-
riick®,

Letztendlich kam es im Jahr 1950 gar nicht zur Bischofswahl. Ende Ok-
tober 1950 wurde Bischof Jan Szeruda vor das Amt fiir religiose Angelegen-
heiten geladen, wo der Abteilungsdirektor fir die nicht-katholischen Kirchen
Roman Darczewski ihm verkundete, dass die Bischofswahl, die am 8. Dezem-
ber 1950 stattfinden sollte, von den Behorden vertagt worden war und nur
nach Anderungen des innerstaatlichen Rechts erfolgen koénne. Roman
Darczewski verwies den Bischof darauf an die Rechtsanwaltskanzlei des Mi-
nisterratsprasidiums, wo thm die Beamten Ronic und Schuldenfrein konkrete
Anweisungen dazu erteilten, in welche Richtung die Anderungen des inner-
kirchlichen Rechts vorgenommen werden sollten. Die Regierung legte beson-
deren Wert auf die Trennung der Funktionen von Bischof, Prisident des Kon-
sistoriums und Vorsitzender der Synode. Infolge dieser Gespriche war Bi-
schof Jan Szeruda iberzeugt, dass die Regierung die Wahl von Pf. Zygmunt
Michelis zum Prisidenten des Konsistoriums oder der Synode anstrebt’.

7 Ibidem, Bericht eines Agenten vom 12 August 1950, Quelle . Zebrowski”, k. 133.
8 Ibidem, Auszug aus einem Bericht eines Agenten vom 18 September 1950, Quelle
,Doktor”, k. 128.

% Ibidem, Bericht iiber das Gesprich mit Pf. Szeruda vom 1 Oktober 1950, Quelle ,,Doktor”,
k. 127.
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Die Anhinger von Pf. Zygmunt Michelis waren in dieser Zeit jedoch
nicht bemtht, das Amt des Bischofs fiir ihn zu gewinnen. Sie waren sich nim-
lich der geringen Chancen ihres Kandidaten bewusst. Viel mehr lag ihnen da-
ran, ihre Vertreter im Konsistorium und anderen gewihlten kirchlichen Am-
tern zu haben, um Einfluss auf die Wahl des Bischofs im Wahlkollegium zu
haben.

Tatsichlich wurde die Einfithrung von Anderungen in der Kirche weder
von Michelis noch vom Amt fiir religiose Angelegenheiten Gberwacht, son-
dern vom Ministerium fiir Offentliche Sicherheit (MBP) {ibernommen; ge-
nauer gesagt von Obst. Julia Brystigierowa — der Direktorin der 5. Abteilung
von MBP (Umgang mit sozialen Organisationen und Bekimpfung der Ein-
flisse der Kirchen). In dieser Abteilung wurden in Absprache mit dem Amt
tir religiose Angelegenheiten Impulse fir die nachfolgenden Ereignisse gege-
ben — so wurde zum Beispiel das urspriingliche innerkirchliche Gesetz vom
(seit dem 19. April 1950 existierenden) Amt fiir religiose Angelegenheiten
nicht anerkannt. Der stellvertretende Direktor dieses Amtes, Roman
Darczewski, dringte die Kirche, die Arbeiten fortzusetzen, und die Rechtsan-
waltskanzlei des Ministerratprisidiums erteilte auch einige inoffizielle Hin-
weise, wie das zukiinftige System der Kirche aussehen sollte. Aus diesen Vor-
schldgen ging hervor, dass die Macht des Bischofs auf die klerikalen Funktio-
nen beschrinkt werden sollte, wihrend administrative Funktionen zwischen
dem Konsistorium und der Synodalabteilung aufgeteilt werden sollten.

Bischof Jan Szeruda widersprach einer solchen Loésung. Er stellte auch
den guten Willen der Staatsmacht in Frage, die seiner Meinung nach kein In-
teresse daran hatte, irgendein Dokument anzunehmen. Dariiber hinaus war
der Bischof der Ansicht, dass nach Verabschiedung einer Verfassung eine ein-
heitliche Regelung der Rechtslage religiéser Konfessionen sowie der Erlass ei-
nes Rahmengesetzes erfolgen wiirde.

Zur gleichen Zeit versuchten die polnischen Behérden dhnliche Schritte
zu unternechmen, wie ihre tschechoslowakischen oder bulgarischen Genossen.
Zu diesem Zweck wurde sogar eine Delegation nach Prag geschickt, die vor
Ort untersuchen sollte, wie die lokale Konfessionsverwaltung aussieht. Die
Abgesandten machten unter anderem die Beobachtung, dass der Kontakt mit
den Konfessionen in Polen auf streng administrative Angelegenheiten be-
schrinkt ist, wihrend die Behorden in der Tschechoslowakei engere Kontakte
zu den Kirchen pflegen, beispielsweise durch Teilnahme an kirchlichen Zere-
monien.

Mitte September 1951 imitierte Pf. Zygmunt Michelis die Griindung einer
Kommission (von ihm selbst sarkastisch als Gruppe von ,,Patrioten-Pfarrern®
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bezeichnet), bestehend aus funf Personen, an der u. a. Pf. Karol Kotula und
Pf. Andrzej Wantula teilnahmen. Die Kommission begab sich zum stellvertre-
tenden Direktor des Amts fir religiose Angelegenheiten Roman Darczewski,
um die aktuelle Situation zu erldutern und die Grinde zu erkliren, warum die
Kirchenleitung es bis dahin nicht geschafft hatte, eine Erlaubnis zur Einberu-
fung der Synode zu erhalten. Es wurden mehrere Treffen mit Roman
Darczewski abgehalten. Wihrend einer dieser Konferenzen erklirte
Darczewski, dass eines der Hindernisse fiir die ,,Normalisierung® der Situation
in der Kirche die Person des Pf. Jan Szeruda sei. Er gab damit ein deutliches
Signal, dass die Person des derzeitigen lutherischen Leiters von den kommu-
nistischen Behorden nicht linger toleriert werden wiirde. Dies kollidierte ein
wenig mit den urspriinglichen Plinen von Pf. Zygmunt Michelis, der sogar
erwog, einen Bischof ohne tatsichliche Kompetenzen im Amt beizubehalten.
Ein solches Manéver sollte nimlich beweisen, dass die eingefiihrten Anderun-
gen den Ansichten einer Mehrheit von Kirchenmitgliedern entsprachen, und
nicht nur einer Gruppe, die nur von der Regierung unterstiitzt wurde.

Zu dieser Zeit hatten die Kommunisten jedoch bereits mit der vollstin-
digen Entmiindigung der christlichen Kirchen begonnen. Am 9. Mai 1951
starb im Gefangnis des Sicherheitsbiiros Bischof Jan Padewski, Vorgesetzter
der Polnisch-Katholischen Nationalkirche. Edward Narbutt-Narbuttowicz
wurde 5 Jahre lang in der Todeszelle gefangen gehalten. Auch Pf. Franciszek
Koc wurde verhaftet. Als nichstes wurde die ,,Autokephalisation® dieser Kir-
che von der amerikanischen Zentrale und die Schaffung einer nationalen, voll-
stindig der Regierung untergeordneten, Polnisch-Katholischen Kirche einge-
leitet. An ihrer Spitze standen nun Bischof Julian Pg¢kala und Pf. Jozef
Dobrochowski.

In den Gefingnissen des Sicherheitsamtes befanden sich auch Aktivisten
der sogenannten Freien protestantischen Kirchen, u. a. der Evangeliker Lud-
wik Szenderowski, sowie die Freien Christen: Stanistaw Krakiewicz, Jozef
Mrézek und Jerzy Sacewicz aus der Gemeinde Christi. Im Teschener Schlesien
hingegen wurden Ende September 1950 Pfingstler (Karol Sniet) und Ernst-
hafte Christen (Pawel Cieslar und Adolf Malysz) festgenommen'.

Eine dhnliche Politik der Unterordnung und Ausnutzung wie beim End-
spiel mit der rémisch-katholischen Kirche sollte auch gegentiber der grof3ten

19 Tbidem, Bericht iiber das Gesprich mit Pf. Szeruda vom 1. Oktober 1950, Quelle ,.Doktér”,
k. 127; die Namen von Pawel Cieslar und Karol Sniegon werden genannt [in:] Z. Pasek,
Zwigzek Stanowczych Chrzescijan. Studium historii idei religijnych, Krakéw 1993, S. 100
und J. Mironczuk, Polityka panstwa wobec Zjednoczonego Kosciota Ewangelicznego
w Polsce (1947— 1989), Warszawa 20006, S. 28.

165



HISTORIA

nichtkatholischen Westkirche, dh. der Evangelisch-Augsburgischen, ange-
wandt werden. Bischof Jan Szeruda wollte sich der kommunistischen Regie-
rung nicht unterordnen, deshalb beschloss diese, ihn zu entfernen. Schon lange
hatte sie ihn iiberwacht und durch ihre Agenten Informationen iber ihn ge-
sammelt. Die mit dem Sicherheitsbiiro zusammenarbeitenden Pfarrer gaben in
den Gesprichen mit den Offizieren ihre negative Einstellung gegentiber ihrem
Vorgesetzten offen zu. Eine der ungerechtesten Meinungen tber den amtie-
renden Bischof wurde von einem geheimen Mitarbeiter mit dem Pseudonym
A-1 abgegeben. Am 28. Dezember 1950 beschuldigte er wihrend eines Ge-
sprachs mit einem Sicherheitsoffizier seinen Vorgesetzten der finanziellen
Veruntreuung und feindseligen Haltung gegeniiber der Staatsgewalt. Der Of-
fizier stellte nach dem Verhor folgendes fest:

Pf. Gerwin sagte, dass angesichts des Verhaltens von Szeruda Jan, der
dem gegenwirtigen System in Polen extrem feindlich gesinnt ist und bis jetzt
nichts getan hat, um die Haltung der Ev.-Augs. Kirche in Polen zu kliren und
es sich keinesfalls wiinscht, wie er es mehrmals geduflert hat, und angesichts
der Tatsache, dass Szeruda von den Vertretern von Ev. aus dem Westen ihr
Vertrauensmann genannt wurde, ist es klar, dass Szeruda dem Westen voll-
standig unterstellt ist und alles tun wird, was der Westen von ihm verlangt.
Wenn also so viele Dollar nach Polen geschickt wurden, und mit dem Hinweis
auf einzelne Pfarrer, kann das nur der Volksrepublik Polen feindlichen Zwe-
cken dienen. AbschlieB3end stellte er fest, dass Szeruda die Dollar nicht nur auf
dem offiziellen Weg, d.h. durch die Banken, sondern auch auf andere Weise
erhalten habe, dies jedoch nie erwihnt habe''.

Die Vorbereitungen fiir die Entfernung von Szeruda und seiner Gruppe
traten im Herbst 1951 in ihre entscheidende Phase. Die kommunistischen Be-
hérden verfolgten die Machtverhiltnisse innerhalb der Kirche aufmerksam.
Fragmente der Analyse beztiglich der innerkirchlichen Situation vom 14. No-
vember 1951 sollten hier zusammengefasst werden. Sie spiegeln die Haltung
des kommunistischen Regimes gegentiber den damaligen Behérden der Evan-
gelisch-Augsburgischen Kirche wider. Es wurde unter anderem geschrieben,
dass die bestehende Kirchenleitung, d.h. Jan Szeruda und Maksymilian Ru-
dowski, feindselige und verschleierte Aktivititen gegeniiber dem Volksstaat
durchfihrten, sich mit systemfeindlichen Menschen umgaben sowie die Teil-
nahme an Aktionen von nationaler Bedeutung verzégerten. So erteilten sie z.B.

' TPN BUiAD, Uds.BP Warszawa, Sign. 01222/2691, Bericht aus dem Treffen mit Pf. Artur
Gerwin vom 28 Dezember 1950, verarbeitet von Ob. Ref. S.III W.V.WUBP Katowice,
k. 137.
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wihrend der Volksbestimmung zu Frieden und Darlehen erst nach dem FEin-
greifen des Biiros fur religiose Angelegenheiten mit Verzogerung eine Richtli-
nie in Bezug auf Pfarrer und Glaubige, ihre sozialen Verpflichtungen zu erfil-
len — und zwar in einer Form, die nicht sehr ermutigend war. Nach Ansicht
der Sicherheitsbeamten ignorierten haufig auch die Presse und die Verlage die
im LLand vor sich gehenden Veranderungen.

Dem Sicherheitsamt zufolge war es daher notwendig, die einzelnen kirch-
lichen Verwaltungseinheiten schrittweise zu beherrschen. Im Herbst 1951
wurden vier Informanten auf leitende Positionen der neuen Kirchenbeh6rden
berufen, und zwei weitere Kandidaten wurden ausgewihlt und eingestellt. Dar-
tber hinaus wurde der AuBBendienst aktiviert und in volle Bereitschaft gestellt.
Berichte von erworbenen Informanten wurden tiberpriift, um ein Doppelspiel
der Agenten auszuschlieBen. Auf diese Weise wurde ein stindiger Einfluss auf
die Fuhrung der Kirche sichergestellt.

Am 14. November 1951 wurde auch eine Liste von Personen erstellt, die
sich in der neuen Kirchenleitung befinden sollten. Es wurden auch Beschliisse
angenommen, die auf der Synode verabschiedet werden sollten. Sie sollten un-
ter anderem die Mobilisierung fiir die Umsetzung des Sechsjahresplans, die
Kaufkampagne und den Kampf um Frieden berticksichtigen, sowie die soge-
nannten Kriegstreiber (Remilitarisierung Deutschlands) verurteilen™.

Vor der Zustimmung zur Einberufung der Synode, wihrend der die Wahl
des Nachfolgers des 1942 ermordeten Bischof Juliusz Bursche gesetzlich sank-
tioniert werden sollte, musste also eine einflussreichen Gruppe von (wie sie
von Pf. Michelis genannt wurden) ,,evangelischen Patrioten-Pfarrern, die eng
mit den Kommunisten zusammenarbeiten wollten, gebildet werden.

Dies gelang 1951. Den Kern der Gruppe bildeten die oben genannten
Personen Karol Kotula, Zygmunt Michelis und Andrzej Wantuta. Der erste
von ihnen war in Wirklichkeit ein Strohmann und fihrte lediglich den Willen
von Zygmunt Michelis aus. Er hatte jedoch grofle Autoritit unter den Geistli-
chen, weshalb er fir die Wahl des Bischofs eingesetzt werden konnte. Seine
Wahl stellte fiir die Behorden die Garantie dar, dass Zygmunt Michelis, der in
dem Fall sein Bischofsadjunkt (!) sein sollte, eine Politik der engen Zusammen-
arbeit mit den Behorden umsetzen wiirde. Auch Pf. Dr. Andrzej Wantula
setzte sich sehr fiir die Zusammenarbeit mit der herrschenden Gruppierung
ein. Er hatte jedoch nicht das volle Vertrauen der Kommunisten, unter ande-
rem aufgrund seiner Kriegsvergangenheit (3. DVL-Gruppe und Dienst in der

21PN BUIiAD Warszawa, Sign. Mf 01283/1541, Analyse der Situation der Evangelisch-
Augsburgischen Kirche vom 14 November 1951, k. 25-33.
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Wehrmacht) und der Emigrationszeit (Dienst in der polnischen Armee)". Des-
halb widmeten sich die Kommunisten ginzlich der Besetzung der héchsten
Kirchenamter durch das Duett Kotula-Michelis

Der Stellvertretende Direktor des Amts fiir religiose Angelegenheiten Ro-
man Darczewski erklirte wahrend eines der Treffen der oben genannten Kir-
chenaktivisten (,,Kommission von Funf*), dass bei der Wahl eines neuen Bi-
schofs die Kandidatur von Pf. Jan Szeruda tiberhaupt nicht berticksichtigt wer-
den kénne. Nachdem diese Meinung Jan Szeruda mitgeteilt wurde, zog er seine
Kandidatur zurtick und gab bekannt, dass er sich nach der Synode ausschlie(3-
lich der wissenschaftlichen Titigkeit widmen werde. Gleichzeitig entlielen die
staatlichen Behérden am 2. Oktober 1951 den Richter Maksymilian Rudowski
aus der Position des Vizeprisidenten des Konsistoriums. Der Ausschuss hin-
gegen begann mit der Ausarbeitung von Anderungsplinen fiir das System und
die Funktionsweise der Kirche. Wieder wurde auf das Konzept zurtickgegrif-
tfen, dem Bischof den Einfluss auf die Innen- und AuBlenpolitik der Kirche zu
entzichen und seine Rolle ausschlieBlich auf die geistliche Funktion zu be-
schrinken'’. Es wurde auch vorerst entschieden, dass Pf. Karol Kotula das
Amt des neuen Bischofs tibernehmen sollte und Pf. Zygmunt Michelis das des
Synodepriasidenten. Zum Prisidenten des Konsistoriums sollte Rechtsanwalt
Bruno Umgelter aus Warschau gewihlt werden.

Der bisherige Vorgesetzte der Kirche, Pf. Jan Szeruda, war sich der wach-
senden Opposition bewusst. Er teilte diese Beobachtungen auch seiner Familie
und seinen Freunden mit, was in dieser Zeit hdufig vom Sicherheitsbiiro beo-
bachtet wurde. Im Oktober 1950, als der Kampf zwischen Pf. Jan Szeruda und
Pf. Zygmunt Michelis in seine entscheidende Phase trat, stellte die Frau des
amtierenden Bischofs in einem Gespriach mit Pf. Artur Gerwin fest: ,,Wir wis-
sen, dass Michelis gewinnen wird, aber nicht fiir lange“"”. Pf. Artur Gerwin gab
diese Informationen an Pf. Zygmunt Michelis weiter.

13 Das Problem der Abrechnung von Pfarrern mit der unrithmlichen Vergangenheit des Krie-
ges teilte damals die Menschen der Kirche. Das negative Urteil iiberwog jedoch. Es wurde
vor allem von der Gruppe von Anhidngern von Pf. Zygmunt Michelis vertreten. Diese
Gruppe war der Meinung, dass man sehr zuriickhaltend sein sollte, wenn man sie wieder in
die Kirche einbezieht. Zur gleichen Zeit beschuldigte Zygmunt Michelis den Bischof Jan
Szeruta, er habe zu viele Mitteln in die Gemeinden in Masuren engagiert. In Anbetracht des
Umfangs der dort auftretenden Probleme kann dieser Einwand jedoch leicht zuriickgewie-
sen werden.

“TPN BUiAD, Uds.BP Warszawa, Sign. 01222/2691, Bericht eines Agenten vom 24 Okto-
ber 1951, Quelle ,,Doktér”, angenommen am 2 XI 1951 r., k. 102.

15 Tbidem, Bericht eines Agenten vom 23 Oktober 1950, Quelle ,Zebrowski”, k. 138.
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Dieser war bereits dartiber informiert, dass Szeruda der Meinung sei, die
Behorden wiirden Pf. Michelis auf besondere Weise unterstiitzen. Einem sei-
ner Freunde, der ihm eine solche Nachricht Giberbrachte, antwortete Michelis,
er wirde Szeruda selbst so einstellen, damit er ihm besser entgegenkommen

wirde'®.

SchlieBlich fand am 18. November 1951 der dritte Teil der Synode statt:
Als Ergebnis der Wahl tibernahmen Bischof Karol Kotula sowie der Oberste
Kirchenrat die Leitung. Der Rat war eine neue Institution, die wihrend der
Synode berufen wurde. Das Prisidium des Kirchenrats bildeten: Bischof Karol
Kotula (Prisident), Pf. Zygmunt Michelis (Vizeprisident), Brunon Umgelter
(zweiter Vizeprisident), Edward Wende und Pf. Robert Fiszkal (Sekretire).
Ratsmitglieder waren: Pf. Dr. Jan Szeruda, Pf. Dr. Wiktor Niemczyk und Pf.
Dr. Andrzej Wantula, Pf. Henryk Wendt, Ing. Wilhelm Krol, Adolf Reiner,
Maria Komendzifiska, Edmund Rondio.

Der Oberste Kirchenrat war eine neue Institution ohne jegliche Wider-
spiegelung im Gesetz, das die Bezichungen des Staates zur Evangelisch-Augs-
burgischen Kirche regelte. Trotzdem bildete er nach dem Bischof das zweite
Organ kirchlicher Macht. Der tatsichliche Gewinner dieser Wahl war
Pf. Zygmunt Michelis, der direkten Einfluss auf die Kirchenpolitik gewann,
indem er zum Adjunktbischof wurde.

Die neu gewihlte Synode traf eine aus rechtlichem Standpunkt sehr wich-
tige Entscheidung: Sie verabschiedete das neue innere Grundgesetz.

Befiirworter von Bischof Jan Szeruda gaben den Kampf um Einflisse
zunichst nicht auf. Dieser erreichte seinen Héhepunkt, als der Oberste Kir-
chenrat die Di6zese von Lodz abschaffte, wodurch Pf. Zygmunt Michelis sei-
nen Gegner verlor — Pf. Woldemar Gastpary (der Bischof Jan Szeruda unter-
stutzte).

Jan Szeruda schaffte es daraufhin nicht, seine Geftihle gegentiber dem Rat
zu beherrschen und schrieb in einem Brief an seinen Bruder Jozef ,,die Sipp-
schaft von Pf. Michelis ist dank der Unterstitzung des Sicherheitsdienstes an
die Macht gekommen*'”.

Zu diesem Zeitpunkt hatten die kommunistischen Behérden noch nicht
beschlossen, den ehemaligen Bischof ginzlich von der obersten Kirchenlei-
tung abzuschieben. Sie gaben den Vorschligen der thnen untergeordneten
kirchlichen Kreise nach, dass man Bischof Jan Szeruda nicht zum Mirtyrer
machen sollte. Es wurde schliefllich beschlossen, ihn in der Kirchenleitung zu

16 Ibidem, Bericht eines Agenten vom 17 November 1950, Quelle ,,.Doktér”, k. 141.
17 Ibidem, Analyse der Materialien iiber Pf. Szeruda Jan vom 9 August 1952, k. 161.
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belassen, und er wurde zum Delegierten der Fakultat fur Evangelische Theo-
logie im neu geschaffenen Obersten Kirchenrat ernannt'®. Er wurde jedoch
einer strengen Uberwachung unterzogen. Die Offiziere des Sicherheitsbiiros
versuchten vor allem, alle seine Bewegungen durch ihre Agenten zu kontrol-
lieren und seine Handlungen zunichte zu machen. Man glaubte, dass er immer
noch ein gefahrlicher Gegner der Regierung sei. Am 22. Juni 1955 wurde sogar
ein spezieller 6-Punkte-Maf3nahmenplan gegen den ehemaligen Bischof er-
stellt. Zunichst wurde eine aktuelle Liste mit auslindischen und inlindischen
Kontakten von Pf. Jan Szeruda erstellt. AuBerdem wurde festgelegt, wer unter
den Offizieren des Sicherheitsbiiros Zugriff auf diese Liste haben sollte. Dann
wurden sie angewiesen, sich mit den auslindischen Kontakten des Bischofs in
Verbindung zu setzen und die Art dieser Beziehungen zu erforschen. Mithilfe
des bestehenden Agentennetzwerks von GM ,,Baranowski“ und GM ,,Szofer*
wurde laufend invigiliert, welchen Besuch aus dem Ausland Szeruda erwartete
oder wohin er selbst plante sich zu begeben. Es wurde auch beschlossen, einen
Informanten unter dem Pseudonym ,,Sekretarka® (Sekretirin) zu rekrutieren,
um das wahre Ziel auslindischer Wohltitigkeitsmissionen in Polen zu erfor-
schen. Insbesondere betraf dies die Person von Pf. Daniel Cederberg (dem
damals die Einreise nach Polen verboten worden war, weil er 1943 den Exhu-
mierungsort der Griber polnischer Offiziere in Katyn besucht hatte). Es sollte
auch der Charakter der auslindischen Kontakte von Pf. Jan Szeruda ermittelt
werden. Die Sicherheitsfunktionire interessierten sich auch dafir, welche
Pline und Absichten der ehemalige Bischof fiir die nichste Titigkeitsperiode
hatte. Des Weiteren plante man, seine Korrespondenz zu tiberwachen, um die
Art der Kontakte zu kontrollieren (in der Praxis fand das schon seit 1945 statt),
was aus Sicht des Sicherheitsdienstes einen zusatzlichen Vorteil hatte: Die Lo-
yalitit des Agenten mit dem Pseudonym ,,Sekretarka® konnte so iiberpriift
werden. Professor Jan Szeruda sollte auch permanent unter Beobachtung der
Agentur stehen'.

Ein weiteres Element der Verinderungen vom November 1951 war die
(wie sich spiter herausstellte erfolglose) sogenannte ,,Masurische Aktion”. Thr
Fiasko fihrte wahrscheinlich dazu, dass die Beh6rden authorten, Pf. Zygmunt
Michelis zu vertrauen, und ihm nicht erlaubten, das Amt des Bischofs der Kir-
che zu ibernehmen. Sie behielten das schwache Bistum von Karol Kotula bei
und gaben sich so Zeit, einen guten Nachfolger zu finden. Sie begniigten sich

'8 Ibidem, Notiz aus einem Bericht eines Agenten vom Oktober 1951, k. 107-108.

19 Ibidem, Plan der Unternehmen vom 22 April 1955 Erstellt bei Abt. IV, Dep. VI, Ud/s BP,
k. 160.
170



Jarostaw Ktaczkow, Die Regierung gegeniiber der Evangelisch-Angsburgischen Kirche...

mit der Ausfithrung der wichtigsten Aufgabe, d.h. der Ubernahme der Kir-
chenleitung von der den Kommunisten vollstindig untergeordneten Gruppe
von Karol Kotula, Zygmunt Michelis und Bruno Umgelter.

Politische Verinderungen im Jahr 1956, der Exodus der Masuren und die
Abschwichung staatlicher Fingriffe in religiose Angelegenheiten fiihrten
wahrscheinlich dazu, dass sich die Behérden erst 1959 fir die starke Unter-
stiitzung ihres Kandidaten entschieden. Denn schon seit 1955 wussten sie,
dass die einzige Person, auf die sie ihre Hoffnungen setzen konnten,
Pf. Andrzej Wantula war.

In den Jahren 1945-1948 stirkte die kommunistische Regierung ihre Po-
sition im Inland durch den harten Kampf mit der militirischen und politischen
Opposition. Erst danach konnte sie sich mit dem letzten Element, das unab-
hingig von der kommunistischen Idee war, d. h. mit den christlichen Kirchen,
auseinandersetzen. Die Vorgehensweise des Staates war hier von der GroB3e
der jeweiligen Kirche abhingig.

Im Falle der Evangelisch-Augsburgischen Kirche wurde eine Gruppe von
Pfarrern mit linksorientierten Ansichten gewahlt und anschlielend zur Zusam-
menarbeit Giberzeugt. Erst nachdem dieses Ziel erreicht worden war, wurde die
antikommunistische Gruppe von Jan Szeruda entmachtet. Weitere bis zum
Ende der Polnischen Volksrepublik durchgefiihrte Anderungen in den héchs-
ten Kirchenimtern umfassten nur noch Personen, die mehr oder weniger mit
den Behérden verbunden waren und ihre Loyalitdt gegeniiber dem politischen
System der Volksrepublik Polen erklirten.

Nattrlich ist es schwierig, diese Haltung aus heutiger Sicht zu beurteilen.
Meines Erachtens hatte die Leitung der Evangelisch-Augsburgischen Kirche
keine andere Wahl. Sie befand sich zwischen Tiir und Angel (dem Staat auf der
einen und der rémisch-katholischen Kirche auf der anderen Seite) und erhielt
Schlige von beiden. Diese Situation erinnerte an eine belagerte Festung und
rief wahrscheinlich den Wunsch hervor, seine Existenz auf irgendeine Weise
zu begriinden. In diesem Fall war der Staat das kleinere Ubel. Die Evangelisch-
Augsburgische Kirche konnte sich die Unabhingigkeit, derer sich die Ro-
misch-Katholische Kirche etfreute, nicht leisten. Hinter der lutherischen Kir-
che standen keine Millionen von Glidubigen, sondern eine Gruppe von Anhi-
ngern, die immer kleiner wurde und in Diaspora lebte.

Die Tragédie und Hoffnungslosigkeit dieser Situation wurde in den Krei-
sen der polnischen protestantischen Emigranten in GroBbritannien wohl er-
kannt, die in der polnischen Evangelisch-Augsburgischen Kirche im Exil und
in der Vereinigung evangelischer Polen vereint waren. Einer der Prisidenten
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der letzteren, sidkularen Organisation, Walerian Kwiatkowski, verwies sehr
deutlich auf diese Tatsache:

In ihrer Anpassung an die Gegenwart wire der Protestantismus ihrer Mei-
nung nach nur solange einer Unterstiitzung wert, wenn er den Katholizismus
bekdmpfen und folglich zu dessen Abschwichung beitragen wirde. Solange
der Protestantismus das Grab fir den Katholizismus griibe, wiirde er wahr-
scheinlich unterstiitzt werden. Danach misste er sich wahrscheinlich selbst ins
Grab legen. Da der Protestantismus diese Graberfunktion im Land nicht tiber-
nahm und das Regime nach anderen Wegen suchen musste, um seinen starken
Gegner zu Boden zu schlagen, blieb dem Regime nichts anderes tbrig, als den
Evangelikalismus so zu greifen, dass er lediglich existieren, jedoch nicht han-
deln konnte®.

Und das, kann man sagen, ist das Credo.
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Piotr Kallalas

Powojenne losy Szpitala
Diakonis Ewangelickich — historia placowki
w latach 1945-1955

Streszczenie: 11 wojna §wiatowa zakonczyla sic w Gdansku z koicem marca 1945 r. —
ustaly dziatania militarne i zakoficzyla si¢ dewastacja miasta, jednak pozostaly skutki — sze-
rzace si¢ epidemie cholery i czerwonki oraz znaczna liczba przypadkéw chordb wenerycznych.
Owczesne wladze wszczely starania o jak najszybsze przywrécenie funkcjonowania stuzby
zdrowia= W latach 1945-1955 byly Szpital Diakonis Ewangelickich przy ul. Nowe Ogrody
(Neugarten), przemianowany najpierw na Polski Szpital Ewangelicki, nastepnie na Miejski
Szpital Powszechny, byl poddawany remontom i odbudowie. Kompletowano wyposazenie
i sprzety medyczne. Dzigki staraniom pierwszego dyrektora placéwki — dr Mieczystawa Trenk-
nera, udalo si¢ doprowadzi¢ do inauguracji szpitala 30 kwietnia 1946 r. W omawianym okresie
placéwka borykala si¢ stale z koniecznoscia remontéw, niewystarczajacym finansowaniem,
oraz brakiem personelu. Wszystko to utrudnialo normalne zarzadzanie instytucja, jednak
przez pierwsze 10 lat funkcjonowania szpitala udato si¢ znacznie powigkszy¢ liczbe 16zek,
a takze otwiera¢ kolejne oddzialy i przychodnie. Dzi¢ki wykorzystaniu potencjatu lokalowego
Miejski Szpital Powszechny bardzo szybko stal si¢ drugim co do wielkosci, obok Akademii
Lekarskiej, centrum zorganizowanej stuzby zdrowia w Gdansku.

Stowa kluczowe: Szpitalnictwo w Gdandsku po 1945 roku, Miejski Szpital Powszechny
w Gdansku, Dziatalnos¢ diakonis w Gdafisku, Polski Szpital Ewangelicki w Gdanisku,

Summary: Post-war Fate of the Evangelical Deaconess’ Hospital — History of the
establishment we seen 1945-1955

The Second World War ended in Gdanisk as March 1945 drew to a close. This meant
cessation of warfare and a definitive stop to the devastation of the city. However, spreading
epidemic of cholera and dysentery, as well as numerous cases of venereal diseases remained
as a result of the war. Municipal authorities began to restore the functioning of healthcare
and, what goes with it, to ensure safety of inhabitants. Between 1945 and 1955 the Evangelical
Deaconess’ Hospital on Nowe Ogrody Street (Neugarten) renamed to Polish Evangelical Hos-
pital and then to Municipal Public Hospital. The institution was rebuilt and renovated, as well
as was equipped with all necessary medical devices. Thanks to the efforts of the first director,
Dr Mieczystaw Trenkner, inauguration of the hospital could take place on 30 April 1946. In
the post-war period the institution struggled with a number of problems: the constant need
of repairs, insufficient funding and shortage of staff. All these circumstances made it difficult
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to manage the institution normally, yet during the first 10 years of the hospital's operation, the
number of beds was significantly increased, and new wards and outpatient clinics were regu-
larly opened. By virtue of good use of spatial resources, the hospital very quickly became the
second centre of organised healthcare in Gdansk of the post-war period - next to the Medical
Academy.

Keywords: Polish Evangelical Hospital, Evangelical Deaconess Hospital in Gdansk,
Medical Activity of Deaconess Order in Gdansk, Hospital Development in Gdansk after
1945.

Gdanski szpital potozony przy ul. Nowe Ogrody 1-6 (dzi$ Szpital Coper-
nicus, podmiot leczniczy) nie doczekal si¢ do chwili obecnej opracowania
swych dziejow po Il wojnie §wiatowej. Zadaniem niniejszego artykulu jest
choé czesciowe wypelnienie tej luki'. Opracowanie oparte zostalo przede

! Temat ten zostat jedynie poruszony w krétkich opracowaniach: A. Szarszewski, Szpital Wo-
Jjewodzki, [w:] Encyklopedia Gdanska, red. B. Sliwinski, Gdaask 2012, s. 1012; Historia
szpitala, https://copernicus.gda.pl/o-nas/historia-1/szpital-im-mikolaja-kopernika [dostep:
6.06.2017]; z kolei prace dotyczace gdanskiego szpitalnictwa po II wojnie $wiatowej doty-
cza poszczegblnych specjalizacji medycznych: J. Ruszel, H. Bulinska, Historia Kliniki Oto-
laryngologii AM w Gdansku po Il wojnie swiatowej, ,,Materiaty Naukowe Sekcji Historycz-
nej Polskiego Towarzystwa Otolaryngologicznego”, 1991, 7, 10, s. 58-64; H. Szarmach,
A. Wilkowska, Z dziejow Katedry i Kliniki Dermatologii AM w Gdansku, [w:] Postepy w
etiopatogenezie diagnostyce ileczeniu chorob skory i wenerycznych Dermatologia '92.
XXIV Zjazd Polskiego Towarzystwa Dermatologicznego, Gdansk 24-26.09.1992, t. 1, red.
H. Szarmach, Gdanisk 1992, s. 5-33; 50 lat dziatalnosci Katedry i Kliniki Ortopedii Akade-
mii Medycznej w Gdansku, red. J. Szczekot, A. Ozga, Gdansk 1995; J. Jordan, W. Ozdzin-
ski, C. Stankiewicz, Klinika Otolaryngologii w 50-leciu Akademii Medycznej w Gdansku,
,»Otolaryngologia Polska”, 48, 1995, 6, s. 606-613; J. Zielinski, A. Kopacz, M. Swierblew-
ski, W.J. Kruszewski, T. Jastrzebski, Dzieje oddziatow chirurgicznych regionu gdanskiego
w latach 1945-2000, ,,Annales Academiae Medicae Gedanensis”’, 2001, 31, s.159-171;
J. Zielinski, A. Kopacz, W.J. Kruszewski, M. Swierblewski, J. Skokowski, Historia chirur-
gii regionu gdanskiego w latach 1945-1991, [w:] Pamietnik 60. Jubileuszowego Zjazdu To-
warzystwa Chirurgéw Polskich, t. 2, red. P. Andziak, Warszawa 2002, s. 88-98; J. Zielinski,
A. Kopacz, M. Swierblewski, J. Skokowski, Dziatalnos¢ oddziatéw chirurgicznych regionu
gdanskiego w latach 1945-1991, [w:] Pamietnik 60. Jubileuszowego Zjazdu, s. 102-110;
J. Zielinski, A. Kopacz, J. Kruszewski, T. Jastrzebski, M. Swierblewski, Zarys dziejéw od-
dziatéow chirurgicznych szpitali resortowych w Gdansku w latach 1945-2000, ,,Annales
Academiae Medicae Gedanensis”, 2003, 33, s. 277-290; Z. Machalinski, Powstanie i po-
czqtki dziatalnosci Instytutu Medycyny Morskiej i Tropikalnej w ramach Akademii Lekar-
skiej w Gdansku (1945-1948), ,,Annales Academiae Medicae Gedanensis”, 34, 2004, s. 221-
227; B. Iwaszkiewicz-Bilikiewicz, Zarys historii gdanskiej Kliniki Chorob Oczu, ,,Klinika
Oczna”, 106, 2004, 3, s. 545-547.
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wszystkim na niepublikowanych dotad materiatach Zrédtowych Urzedu Woje-
wodzkiego 1 Miejskiej Rady Narodowej oraz Zarzadu Miejskiego w Gdansku,
ktére obecnie znajduja si¢ w Archiwum Panstwowym w Gdansku.

Srédmiejska ulica Nowe Ogrody od wiekéw miata strategiczne znaczenie
dla miasta. Stanowila gléwny punkt wjazdowy od strony zachodniej, przy kto-
rym funkcjonowaly budynki handlowe i sgdownicze. Ponadto od XIV w. arte-
ria byla nierozerwalnie zwiazana ze sluzba zdrowia 1 gdanskim szpitalnictwem.
Zaczatkiem zorganizowanej opicki medycznej bylo powstanie w okolicy tej
gléwnej arterii wjazdowej szpitala Sw. Gertrudy, nieopodal ktérego powsta-
waly pierwsze tereny zielone i ogrodki, nastepnie uwiecznione w nazwie ulicy”.
Na przestrzeni kolejnych wiekéw ulica ulegata stopniowo zmianie; wzbogacita
si¢ o nowe zabudowania i zostala przecieta przez lini¢ kolejowa

Arteria powoli zmieniala swoje oblicze, obok placéw handlowych i prze-
mystowych usytuowano tu takze budynki administracji publicznej. Tereny zie-
lone zostaly niemal catkowicie zlikwidowane.

W 1860 1. na ul. Nowe Ogrody 24 przeniesiono z obiektu przy obecnej Ar-
mii Krajowej niewielki szpital dzieci¢ey. Placéwka zostala erygowana trzy lata
wezesniej dzigki staraniom parafii ewangelickiej Kosciola Zbawiciela. Natomiast
wsrod pomystodawcow tego projektu nalezy wymieni¢ znanego gdanskiego fi-
lantropa Georga Friedricha Abegga. Poczatki dzialalnosci szpitala nie bylyby
mozliwe, gdyby nie wsparcie zardwno parafian, jak imieszkancow miasta.
W 1857 r. szpital posiadal zaledwie 6 16zek’. Po przenosinach nastapil dalszy
rozwdj infrastruktury. Rozszerzano réwniez oferte prowadzonego tu leczenia.

Zmienil si¢ profil szpitala: nie trafialy tu juz tylko dzieci, ale takze dorosli.
Od 1860 r. placéwka funkcjonowata jako ,,Szpital Diakonis dla Dzieci i Doro-
slych”*. Pod koniec XIX w. krolowa Prus, Wiktotia Augusta, objela patronat na
dziatalnoscia szpitala, co wiazalo si¢ ze wsparciem finansowym i matetialnym?’.

Diakonisy przybywaly do Gdanska z terenéw Niemiec juz w drugiej po-
towie XIX w., by pracowa¢ w nowo powstalym szpitalu dzieciecym. Idea

2RED, Kaplica sw. Gertrudy, [w:] Encyklopedia Gdanska, red. B. Sliwinski, Gdafsk 2012,
s. 442.

3 L. Zukowska, Szkic dziatalnosci opiekuriczo-wychowawczej ewangelickiej Misji Wewnetrz-
nej w Gdansku w I potowie XX w., ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. VII, 2013, s.140-159.

4+ Tamze.

5 Tamze.

176



Piotr Kallalas, Powojenne losy Spitala Diakonis Ewangelickich...

opieki nad chorymi ubogimi i stabszymi korespondowala z gléwnymi warto-
Sciami, na ktorych opierala sig praca diakonis luterariskich’. Inicjatywa ta roz-
winela si¢ w nadreniskim Kaiserwerth, gdzie Theodor Fliedner powolal do zy-
cia fundacje’. W fundacji niemieckiego pastora pracowaly kobiety stanu wol-
nego, ktére posiadaly wiedz¢ na temat opatrywania ran i podstawowych czyn-
nosci medycznych®, Wspélpraca miala charakter obop6lnych korzysci: z jednej
strony byla to pomoc osobom potrzebujacym, a z drugiej aktywizacja kobiet,
ktére mogly wlaczy¢ si¢ w zycie parafii. W 1833 1. dzialalno$¢ zostala rozsze-
rzona poza Kaiserwerth. Od tego czasu diakonisy stopniowo rozszerzaly swoja
dziatalno$¢ na kolejne cze$ci Niemiec’.

W okresie funkcjonowania Wolnego Miasta Gdanska przebywalo tu
i petnito postuge 412 diakoni'. Na tle innych mieszkaficow miasta wyrdz-
nialy si¢ swoim tradycyjnym strojem — czarne okrycie glowy oraz blekitne
ubranie'’.

Szpital Diakonis Ewangelickich nie byl jedynym miejscem, w ktorym pet-
nily swoja posluge. Diakonisy pracowaly m. in. rowniez w gdanskim Lazarecie
znajdujacym sie przy Bramie Oliwskiej'”. W Gdansku dzialaly tez inne organi-
zacje protestanckie, takie jak Ewangelicka Stuzba Spoteczna®. W kolejnych la-
tach Szpital Diakonis Ewangelickich, juz pod nowym adresem przy ul. Nowe

¢ Redakcja,  https://www.luteranie.pl/materialy/rozne_pisma/slaski_rozdzial_dziela_milo-
sierdzia,388.html [dostep: 21.06.2018].

7 A. Szarszewski, Proces medykalizacji szpitali gdanskich. Aspekty socjalne, prawne i eko-
nomiczne (1755-1874), Gdansk 2007.

8 P. Domagata, N. Nowakowska, P. Kaszubowska, K. Kretowicz, A. Gaworska-Krzeminska,
Opieka nad chorymi w nowozytnym Gdansku, ,Problemy Pielegniarstwa”, 22, 2014, 4,
S. 517-522.

2 M. Wojtczak, ,, Diakonissenanstalt” w Poznaniu. Od Zagorza do Konigsstrasse (1865-1875),
»Bcclesia. Studia z Dziejéw Wielkopolski”, 4, 2009.

10 L. Zukowska, dz. cyt.

11'P. Domagata, N. Nowakowska, P. Kaszubowska, K. Kretowicz, A. Gaworska-Krzeminska,
dz. cyt., s. 517-522.

12 A. Szarszewski, Proces medykalizacji szpitali gdanskich: aspekty socjalne, prawne i eko-
nomiczne (1755-1874), ,,Annales Academiar Medicae Gedanensis”, t. XXXVII, 2007, Su-
plement L, s. 159.

13 Historia Gdanska, t. 4, red. E. Cieslak, Sopot 1978, s. 250.
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Ogrody 3-5, przeobrazil sic w wielooddzialowa placowke'’. Na przetomie
XIX i XX w. byla ona regularnie rozbudowywana — zwickszalto si¢ wyposaze-
nie szpitalne oraz powstawaly nowe pomieszczenia uzytkowe. Imponujaca fa-
sada gtéwna budynku, ktérg ukonczono w 1933 r., wpisala si¢ w krajobraz ele-
ganckiej arterii Nowych Ogrodéw. Instytucja opiekowaly si¢ caly czas diako-
nisy ewangelickie przybyte z Meklemburgii'®. W tym czasie szpital byl juz wy-
soce rozwini¢ta placowka medyczna, posiadajaca zaréwno zaawansowana in-
frastrukture lecznicza, jak i zaplecze socjalne. Na poczatku XX w. znajdowala
si¢ tutaj m.in.: stacja pogotowia, sala operacyjna pomieszczenia dla chorych
oraz pokoje diakonis.'’. W tym okresie szpital kazdego roku przyjmowal od
okoto 1500 do ponad 2000 pacjentéw'”.

Na poczatku XX w. Gdansk zwickszal swoj potencjal militarny. Z racji
rozbudowy koszar i garnizonu w miescie stacjonowaly tysiace wojskowych'.
W okresie I i IT wojny §wiatowej w szpitalu leczono rannych zolnierzy".

IT wojna Swiatowa zakonczyla si¢ w Gdansku z koncem marca 1945 r.
Oznaczalo to ustanie dziatan militarnych, definitywne zakonczenie dewastacji
miasta oraz prawie calkowite wysiedlenie ludnosci niemieckojezycznej. Wtedy
nastapil bezprecedensowy zwrot w historii aglomeracji, a tym samym w histo-
rii gdanskiego szpitalnictwa. Zaréwno dla polskich wiadz miejskich, jak i sa-
mych mieszkancow, rozpoczal si¢ okres odbudowy.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze z racji wielkiej liczby rannych, rozprze-
strzeniajacych sie epidemii® i zwickszajacej sie liczby gdafiszczan, potrzeba od-
budowy zorganizowanej stuzby zdrowia i jak najszybsze uruchomienie budyn-
kéw szpitalnych wykorzystywanych w okresie istnienia Wolnego Miasta Gdan-

14 A, Januszajtis, Nowe Ogrody, [w:] Encyklopedia Gdanska, dz. cyt. s. 694-696.

15 A. Szarszewski, Szpital Diakonis Ewangelickich, http://www.gedanopedia.pl/?title=SZPI-
TAL_DIAKONIS_EWANGELICKICH [dostep: 13.10.2017]

16 Tamze.
17 L. Zukowska, dz. cyt.

18 M. Glinski, Wojskowe place éwiczen, https://www.gedanopedia.pl/?title=WOJSKOWE_-
PLACE_%C4%86WICZE%C5%83 [dostep: 13.10.2017]

19 A. Szarszewski, Szpital Diakonis Ewangelickich.

20 N. Zabadala, Sytuacja epidemiologiczno-sanitarna w Gdansku 1945 r. Doniesienie wstg-
pne, ,,Annales Academiae Medicae Gedanensis”, 2011, 41, s. 125-133.
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ska, stalo si¢ zadaniem priorytetowym. Zadanie to zostalo wyznaczone Wy-
dzialowi Zdrowia, ktory funkcjonowal w obrebie Prezydium Miejskiej Rady
Narodowej i swoja prace rozpoczal juz w kwietniu 1945 r.*!

Po ustaniu walk przystapiono do odgruzowywania, udrazniania gléwnych
arterii komunikacyjnych, a takze przeprowadzania masowych ekshumacji. Od 25
kwietnia do 1 maja 1945 r. Wydzial Zdrowia zorganizowal szeroka akcje oczysz-
czania miasta, w ktérej udzial, oprécz stuzby mundurowej, wzi¢to okoto 2000
ochotnikéw?. Od ustania walk do listopada 1945 1. pochowano 5420 zwlok™.
W pierwszych miesigcach miasto zmagalo si¢ z rozwojem chorob zakaznych,
w tym duru brzusznego i czerwonki. Przyktadowo tylko od 20 maja do 11 sierp-
nia 1945 r. stwierdzono 1893 zachorowan na dur brzuszny i 460 zachorowan na
czerwonke?4. Powszechny problem stanowily takze choroby weneryczne. Sytua-
cja byla trudna do opanowania ze wzgledu na braki personelu medycznego i le-
kow, uszkodzong infrastrukture kanalizacyjna, braki biezacej wody, zniszczenia
budynko6w, a takze niepochowane, rozkladajace si¢ zwloki®.

Byl to réwnoczesnie poczatek staran o przywrocenie funkcjonowania
stuzby zdrowia, a co za tym idzie zapewnienia bezpieczenistwa mieszkaicom.
Po ustaniu dziatan zbrojnych gdanska opieka medyczna miala charakter do-
razny i polowy. Mieszkancy mogli korzysta¢ z ograniczonej pomocy ambula-
toryjnej miedzy innymi w zakresie opieki przeciwgruzliczej, stomatologiczne;
czy przeciwwenerycznej.

Juz 7 lipca Ministerstwo Zdrowia wydalo polecenie zebrania wszystkich
danych dotyczacych rozmieszczenia placéwek stuzby zdrowia i samych pra-
cownikow. Zadanie to mieli wykona¢ naczelnicy wojewddzkich wydzialow
zdrowia. Po zbadaniu stanu technicznego dawnych budynkoéw szpitalnych wy-
znaczono kilka jednostek, ktére natychmiastowo mogly funkcjonowac, oraz
wskazano te, potrzebujace wigkszych prac remontowych®.

Stopniowo powstawaly nowe, zorganizowane os$rodki w réznych dzielni-
cach miasta, miedzy innymi w Oliwie, Nowym Porcie czy Dolnym Miescie.

2V APG, sygn. 1165/727, Rozne sprawy zlikwidowanego szpitala ,,Gedania”, Rok 1946, 1948,
s. 23.

22 APG, sygn. 1164/557, Szpitalnictwo 1945, s. 3.
2 APG 1165/727, s. 23.

24 N. Zabadala, dz. cyt., s. 125-133.

2> Tamze.

26 APG, sygn. 1164/557, Szpitalnictwo 1945, s. 3.
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Rownolegle trwaly przygotowania do odbudowy gtéwnych osrodkéw medycz-
nych, ktére mialyby stanowi¢ podstawowe elementy gdanskiej opieki medycz-
nej. Do nich nalezy zaliczy¢ miedzy innymi Miejski Szpital Ogolny, a takze
dawny Szpital Diakonis Ewangelickich, w ktérym w latach 1945-1955 ciagle
trwaly remonty i odbudowa, kompletowanie sprz¢tu medycznego i wyposaze-
nia. W tym okresie zmienial tez swoja nazwe — najpierw na Polski Szpital
Ewangelicki pdzniej, na Miejski Szpital Powszechny. Nazwa ulicy, przy ktore;
byt zlokalizowany, zmieniata si¢ poczawszy od ul. Nowy Swiat, potem Swier-
czewskiego, aby po 1989 1. ostatecznie powroci¢ do historycznego nazewnic-
twa w polskim przekladzie, tj. ul. Nowe Ogrody. Wykorzystujac swoje zaplecze
szpitalne, placéwka w okresie powojennym bardzo szybko stata si¢ drugim,
obok Akademii Lekarskiej*’, centrum zorganizowanej stuzby zdrowia w pol-
skim Gdansku.

Szpital Diakonis Ewangelickich wymagal gruntownego przygotowania
1 odbudowy — zgodnie z zachowang dokumentacja szpital ,,uznano jako znisz-

czony i nieczynny”*

. Budynki zostaly zrujnowane, na co wskazuja zachowane
doniesienia prasowe: ,,Wtedy byly tylko $ciany i dach”. Natomiast wszystkie
urzadzenia szpitalne zostaly albo zdewastowane, albo wywiezione. Znajduje to
wyraz w oficjalnej dokumentacji, podsumowujacej straty wojenne w gdanskich
budynkach stuzby zdrowia. Szpital przy ul. Nowe Ogrody zostal zniszczony
w 30%, zniknelo, badz zostalo zniszczone: umeblowanie, sprz¢t leczniczy, wy-
posazenie magazynéw, a takze posciel i bielizna. Szczegéltowe dane zamiesz-
czono w tabeli I.

Placowka szpitalna przy ul. Nowe Ogrody poczatkowo funkcjonowata

jako Polski Szpital Ewangelicki s.s. Tabitanek™ lub jako Szpital Ewangelicki

217Z. Machalinski, Geneza i poczqtki Akademii Medycznej w Gdansku (1945-1950), Gdansk
1998; tenze, Geneza i poczqtki Akademii Medycznej w Gdansku (1945-1950). Wybor Zrodet,
Gdansk 1999.

28 APG, sygn. 1164/557, Szpitalnictwo 1945, s. 3.

2 APG, sygn. 1165/715, s. 132 [wycinek z prasy lokalnej, 1946/1947]

30 K, Karkutt-Mitek, A. B6jko, W. Giermaziak, Forum, Pielggniarki w habitach — wystawa
GBL, ,Forum Bibliotek Medycznych”, R. 10, 2017, nr 1 (19), s. 360. Historia warszaw-
skiego Diakonatu si¢ga drugiej potowy XIX w., kiedy zaczgty powstac¢ jego pierwsze zor-
ganizowane struktury. Nastepnie w Skolimowie w latach 30-tych XX w. powstat Dom Ma-
cierzysty dla zenskiego Diakonatu Warszawskiego ,,Tabita”. Od tego momentu rozpoczat
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przy ul. Nowy Swiat 2-6. Miato to zwiazek zaréwno z przedwojennymi dzie-
jami, jak i z przybyciem z Warszawy dr. Mieczyslawa Trenknera i polskich dia-
konis ewangelickich.

Tabela 1. Rodzaj, skala i koszty zniszczen Polskiego Szpitala Ewangelickiego w 1945 1.

Rodzaj zniszczen . Skah} . KOSZt
zniszezen (o) poniesionych strat

Budynek 30 100 tys. zt
Umeblowanie 100 180 tys. zt
Instalacje 75 52 tys. zt
Sprzet leczniczy 100 12 tys. zt
Apteki i laboratoria 100 20 tys. z1
Zawarto$¢ magazynow 100 18 tys. zt
Magazyn zywno$ciowy 100 10 tys. zt
Transport 100 75 tys. zt

Otoczenie 50 5 tys. z1

Zrédto: Archiwum Pafstwowe w Gdanisku, sygn. 1165/741,s. 17

Jeszcze w czerweu 1946 r. na dokumentach Polskiego Szpitala Ewangelic-
kiego widnialy pieczecie z nazwa odnoszaca si¢ do dziatalnosci sidstr Tabita-
nek’.

Od listopada 1945 r. do lutego 1946 r. trwal czas ,,wzglednego unormowa-
nia warunkéw pracy” w gdanskich osrodkach medycznych. Ciagle zdarzaly si¢
braki w dostawach wody, jednak sytuacja stabilizowala sie z kazdym dniem™.
Polski Szpital Ewangelicki zostal zaliczony do placowek ,,dobrze zorganizowa-

si¢ prezny rozwdj dziatalnosci i poszerzenie zakresu niesionej przez Tabitanki pomocy. Dia-
konisy angazowaty si¢ w opieke nad ubogimi, samotnymi i cierpigcymi. Natomiast w czasie
IT wojny Swiatowej aktywnie wigczaty si¢ w pomoc ofiarom okupowanej stolicy, miedzy
innymi, jako sanitariuszki. Po zakoficzeniu dziatan wojennych pracowaly w wielu osrod-
kach, miedzy innymi w gdanskim szpitalu.

31 APG, sygn. 1165/738, Wykazy statystyczne Szpitali i Zaktadow lecznictwa w Gdansku
s. 268.

2 APG, sygn. 1165/727, Rozne sprawy zlikwidowanego szpitala ,,Gedania”. Rok 1946-1948,
s. 24.
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nych”. Mozna zatem domniemywac, iz prace remontowe byly prowadzone réw-
nolegle z przyjmowaniem pierwszych pacjentéw”’, pomimo tego, ze oficjalna in-
auguracja zostala zaplanowana dopiero na kwiecien 1946 r. Do tego czasu szpi-
tal zostal gruntownie odremontowany i, w momencie otwarcia, dysponowal 200
t6zkami dla dorostych pacjentéw i 100 miejscami dla dzieci™.

Oficjalna inauguracja Polskiego Szpitala Ewangelickiego przy ul. Nowy
Swiat odbyla si¢ 30 kwietnia 1946 r. Oznacza to, iz musial mina¢ przeszto rok,
zanim ukonczono wszelkie prace, ktére byly niezbedne do bezpiecznego pro-
wadzenia szpitala. Koszty zostaly pokryte m. in. przez Delegature Rzadu dla
Spraw Wybrzeza. W uzupetnianie sprzetow medycznych wlaczyto si¢ wiele or-
ganizacji, takich jak Zarzad Miejski 1 Wydzial Zdrowia Urzedu Wojewodzkiego.
Niebagatelna pomoc zostala przekazana takze przez Szwedzki Czerwony Krzyz.

Pierwszym dyrektorem Polskiego Szpitala Ewangelickiego zostal wspo-
mniany wcze$niej dr Mieczystaw Trenkner”, ktéry od lipca regularnie brat udziat
w spotkaniach gdadskich dyrektoréw szpitali®, podczas ktorych zglaszano
uwagl 1 najwazniejsze potrzeby placéwek. Przykladowo 2 sierpnia 1945 r. za-
twierdzono pro$be o podlaczenie szpitali do sieci elektrycznej i wodociagowej”'.

Polski Szpital Ewangelicki niemal od poczatku byl dotowany ministerial-
nymi funduszami. Swiadczy o tym zapis subwencji z 1945 r., jaka zostata przy-
znana placéwce na miesiac maj w wysokosci 90 tys. zi. Byla to druga co do
wielkosci przyznana subwencja dla stuzby zdrowia w Gdansku (Szpital Miejski
we Wrzeszczu otrzymal 200 tys. z1). Kolejne srodki przyznawano w cyklu mie-

siecznym — przykladowo we wrze$niu 1945 t. szpital otrzymal 15 tys. z1™.

3 APG, sygn. 1165/742, brak nazwy zespotu, s. 35.

34 APG, sygn. 1165/727, Rozne sprawy zlikwidowanego szpitala ,,Gedania”, Rok 1946-1948,
s. 24.

3% J. Kossak, Mieczystaw Leon Trenkner 1902-1956, [w:] Historia chirurgii, dyscyplin zabie-
gowych i anestezjologii Gdanska i regionu gdanskiego. Sympozjum Naukowe, 20 maja
1989 r. Gdansk. Pamiemik, Gdansk 1989, s. 188-189; E. Sienkowski, Mieczystaw Leon
Trenkner 1902-1956, [w:] Album chirurgow polskich, red. W. Rudowski, A. Srodka, Wro-
ctaw 1990, s. 284-285.

36 APG, sygn. 1165/742, brak nazwy zespotu, s. 12.
37 Tamze, s. 14.

3 APG, sygn. 1165/727, Rozne sprawy zlikwidowanego szpitala ,,Gedania”, Rok 1946,
1948, s. 21.
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W momencie inauguracji placéwka dysponowala trzema oddziatami: we-
wnetrznym (100 16zek), chirurgicznym (75 t6zek) i ginekologicznym (25 t6-
zek). Jak pokazuje tabela II, w 1946 r. stale zwickszala si¢ liczba pacjentow
przyjmowanych do szpitala — do 196 0s6b we wrze$niu™.

Tabela I1. Liczba przyjetych pacjentéw oraz liczebnosé personelu Polskiego Szpitala Ewangelic-

kiego w 1946 roku
Pacjenci Personel
miesiac oddziatu innych . L pomoc
\xrzz:enggg— oddzialéw razem lekarze | Pielegniarki lekarska
kwiecien 1 3 4 7 10 9
maj 22 50 72 10 13 12
czerwiec 45 77 122 13 17 15
lipiec 74 144 218 15 b.d. 16
sierpien 56 123 179 16 20 15
wrzesief 60 136 196 17 23 15

Zrédto: Archiwum Pafstwowe w Gdansku, sygn. 1164/560, s. 125

Jesienia 1946 r. szpital zostal przemianowany na Miejski Szpital Pow-
szechny, znajdujacy sie przy ul. Nowy Swiat 4; wkrotce tez kadre pielegniarska
wymieniono na §wieckq. Wedlug stanu na dzien 1 listopada 1946 r. personel
liczyl 103 osoby (w tamtym okresie wigksze zatrudnienie w gdanskiej stuzbie
zdrowia notowano jedynie w Akademii Lekarskiej i Szpitalu PCK)*.

Zaledwie kilka miesi¢cy po uruchomieniu instytucji zostal rozpisany prze-
targ na prace generalne, a w konkursie wziely udzial cztery podmioty. Na-
stepna cze$¢ remontu miata odby¢ na poczatku jesieni 1946 r. Przetarg wy-
grato Przedsi¢biorstwo Budowlane Jana Bolestawa Rinka z ul. Kartuskiej. Szpital
mogl wyasygnowac 500 tys. z, co okazalo si¢ kwotg niewystarczajaca na rea-
lizacje pierwotnych, kosztowniejszych zatozen, dlatego zrezygnowano z cz¢sci
prac malarskich®'. Remont zaktadal zar6wno roboty murarskie, ciesielskie, sto-
larskie, malarskie, jak i szklarskie. Zaplanowano rozebranie cz¢$ci muréw, po-

3 APG, sygn. 1164/590, brak nazwy zespotu, s. 125.

40 APG, sygn. 1164/1033, Organizacja stuzby zdrowia oraz wycinki prasowe 1945-1946,
s. 89.

41 APG, sygn. 1165/662, Przetarg na remont w bud. A I B Szpitala Miejskiego ul. Nowy Swiat,
s. 15.
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tozenie nowej wyprawy wapiennej, wymiane okien, drzwi, drewnianych scho-
déw wewnetrznych, a takze malowanie®. Przez caly czas trwania remontu za-
rzad szpitala préobowal rozwigzac¢ problemy finansowe i zabezpieczy¢ ciaglos¢
pracy. Pod koniec 1946 r. zostaly znacznie podniesione oplaty dzienne za po-
byt w szpitalu ze 135 do 210 zl, co bylo umotywowane mi¢dzy innymi wzro-
stami cen zywnosci, lekarstw czy opalu. Przy ustalaniu nowych cen wzorowano
si¢ na cenniku Akademii Lekarskiej. Nowe stawki zatwierdzit dyrektor Mieczy-
staw Trenkner. W zdecydowanej wigckszosci (tj. w 61,6% przypadkéw) Swiad-
czenia byly pokrywane z ubezpieczen spolecznych, na drugim miejscu plaso-
waly si¢ oplaty pochodzace z zewnetrznych instytucii (21,8%), a 16,6% pa-
cjentéw samemu oplacalo leczenie. W kolejnych miesiacach kondycja finan-
sowa szpitala balansowala na granicy utrzymania. Z tego powodu na rok 1947
kolejny raz podniesiono stawki za leczenie, ktore przedstawiono w tabeli III,
uwzgledniajac podzial na klasy®. Dyrektor Trenkner zwracal uwage na pro-
blemy ze zwrotem pieni¢dzy za $wiadczenia: ,,Ze wzgledu na to, ze Zarzad
Miejski zalega ubezpieczalni, z tytutu sktadek ubezpieczeniowych za swoich
pracownikéw, sume kilku milionéw zlotych, to ubezpieczalnia przysylajac
swoich chorych nie oplaca za ich pobyt ileczenia gotéwka, ale skresla z ra-
chunku dltugéw miasta odpowiedniq kwote. Rozrachunek jest prawidtowy, ale

szpital, niestety, na tym cierpi”*.

Tabela I11. Optaty za pobyt w gdafskim Miejskim Szpitalu Powszechnym na poczatku 1946 roku
w zlotych

klasa osoby w okregu szpitalnym osoby poza okregiem szpitalnym
I 600 zt 600 z1
11 450 zt 450 zt
300 zt 300 zt
111 (250 zt w przypadku oddziatu (280 zt w przypadku oddziatu
wewnetrznego 1 zakaznego) wewnetrznego 1 zakaznego)

Zrédlo: Archiwum Padstwowe w Gdafisku sygn. 1164/561 s. 41

Pomimo braku pieni¢dzy, szpital stale poszerzal oferte¢ wykonywanych za-
biegow, a takze otwieral nowe oddzialy. 15 kwietnia 1947 r. rozpoczal prace

42 Tamze, s. 9.

3 APG, sygn. 1164/561, Organizacja samorzgdowej stuzby zdrowia szpitalnictwo, osrodki
zdrowia i taznie, 1947, s. 41.

4 APG, sygn. 1165/715, Plany i sprawozdania ogolne z inspekcji wydziatow powiatowych
za 1947 rok, s. 132.

184



Piotr Kallalas, Powojenne losy Spitala Diakonis Ewangelickich...

oddzial gruzliczy, liczacy 30 16zek. Dzigki 200 tys. zI dotacji z Urzedu Woje-
wodzkiego, dyrekeja szpitala zaplanowala na 15 lipca jeszcze tego samego roku
otwarcie oddzialu polozniczego. Ponadto caly czas remontowano oddzial
skérno-weneryczny®™. W czasie powodzi, w lutym 1947 t. szpital petnit row-

niez 24-godzinny dyzur dla poszkodowanych powodzian*’

. Oprocz tego pla-
coéwka prowadzila regularng prace ambulatoryjna, w ramach ktérej wykonano
1146 zabiegow, w zdecydowanej wigckszosci okulistycznych (998 przypadkéw).
Pod koniec 1947 r. w szpitalu dzialalo tacznie 5 oddziatow: wewngtrzny, chi-
rurgiczny, ginekologiczny, potozniczy i gruzliczy”’. W tabeli IV zamieszczono
dane, dotyczace liczby przyjetych pacjentéw w drugiej polowie 1947 1. Liczba
ta stopniowo rosla na niemal wszystkich oddziatach — w kwietniu z 200 16zek,
zajetych bylo okolo 135. Nad wszystkim czuwal 118-osobowy personel,
w ktorego sklad wchodzito 15 lekarzy®.

Szczegotowe dane pochodza z gdanskiego Miejskiego Wydziatu Zdrowia,
Referatu Statystyki i Propagandy, ktéry obligowal instytucje stuzby zdrowia do
przesylania danych zwiazanych z funkcjonowaniem szpitala do piatego dnia
kazdego miesiaca®.

Tabela IV. Liczba pacjentéw przyjetych na oddzialy gdadskiego Miejskiego Szpitala Powszech-
nego w 1947 roku

Oddziat Stan na dzien

1VI 1 VII 1 VIII 11X 1X 1XI

chirurgiczny 50 25 57 61 63 75
wewnetrzny 66 84 92 57 83 128

ginekologiczny 20 14 10 13 10 11

polozniczy 0 0 0 0 27 27

gruzliczy 7 14 12 15 19 31
RAZEM 143 157 171 146 202 272

Zr6dlo: Archiwum Pasistwowe w Gdatisku, sygn. 1165/739, s. 4

4 APG, sygn. 1165/727, Rozne sprawy zlikwidowanego szpitala ,, Gedania”, Rok 1946,
1948, s. 176.

4 APG, sygn. 1165/11, Sprawozdania sytuacyjne, obrazujgce problemy miasta Gdarnska,
1947, s.2.

YTAPG, sygn. 1165/739, Wykazy statystyczne szpitali w Gdansku, s. 8.

8 APG, sygn. 1164/561, Organizacja samorzgdowej stuzby zdrowia szpitalnictwo, osrodki
zdrowia i taznie, 1947, s. 343.

4 APG, sygn. 1165/739, Wykazy statystyczne szpitali w Gdansku, s. 4.
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7 danych wynika, ze pod wzgledem liczby przyjetych chorych Miejski
Szpital Powszechny byl drugim co do wielkosci szpitalem w Gdansku
(po Akademii ILekarskiej, ale przed szpitalem PCK)™. Pod koniec roku,
po otwarciu kolejnych oddziatéw szpital liczyt juz 266 16zek.

Rok 1948 przyniést kolejne wyzwania. W placéwce bylo zatrudnionych
okoto 170 pracownikéw. Dyrekcja szpitala zapewniala, iz byta to liczba nie-
wystarczajaca i powinna zostaé¢ podniesiona do 195 0séb’'. Problemem staly
si¢ préby erygowania nowych oddzialéw, ale takze utrzymanie tych, ktore juz
funkcjonowaly. Zadanie okazalo si¢ jednak niezwykle trudne do zrealizowania.
Pomimo faktu, ze w 1948 r. szpital dysponowal juz 326 16zkami i 40 dodatko-
wymi 16zkami dzieciecymi przy oddziale polozniczym™ o oblozeniu okoto
80%, to z braku efektywnego ogrzewania pomieszczen az 200 t6zek pozostato
niewykorzystanych. Niezbedna byla wymiana starego i instalacja nowego kotla
grzewczego. W tym roku Miejski Szpital Powszechny oraz Szpital Dzieciecy
otrzymaly po 10 mln zl na potrzebne remonty i planowana rozbudowe™.
W 1948 r. wykonano kilka kluczowych inwestycji. Remonty obje¢ly urzadzenie
kabin dla pacjentow i pomalowanie pomieszczen pracowni rentgenowskich.
Co najwazniejsze, oddano do uzytku takze kociol grzewczy. W tym czasie po-
wstal tez nowy oddzial farmaceutyczny, ktory przyjat zapasy lekéw z likwido-
wanego Szpitala Sanatorium Gedania.

W 1948 r. proces zmian nazw gdanskich ulic objat takze arteri¢ Nowy
Swiat — od tego roku Miejski Szpital Powszechny znajdowat sie przy ul. Gen.
Karola Swierczewskiego. W niedtugim czasie sama instytucja réwniez przeszta
reorganizacje. Podczas zebrania zarzadu Wydziatu Zdrowia w polowie 1949 r.
podjeto decyzje o polaczeniu Szpitala Powszechnego ze Szpitalem Dziecig-
cym. Decyzje uargumentowano przede wszystkim konieczno$cia wprowadze-
nia oszczednosci w zakresie wydatkow gospodarczych, zwigzanych z zaopa-
trzeniem w leki czy prowadzeniem aptek™. 15 grudnia 1949 r. swoja dziatal-
nos¢ zapoczatkowala III Klinika Chirurgii, w okresie p6zniejszym stynna ze
swoich pionierskich zabiegdw, ajej kierownikiem zostal docent Zdzistaw

50 Tamze, s. 311.
51 Tamze, s. 26.

2 APG, sygn. 1165/727, Rozne sprawy zlikwidowanego szpitala ,,Gedania” Sprawozdania
rok 1946,1948, s. 59.

53 Tamze, s. 65.

> APG, sygn. 1165/723, s. 40.
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Aleksander Kieturakis™. Klinika funkcjonowata w Miejskim Szpitalu Po-
wszechnym zaledwie przez kilka miesigcy 1 w 1950 r. zostala przeniesiona do
szpitala przy ul. Shuzy®.

Z poczatkiem lat pieédziesiatych nastapily daleko idace zmiany perso-
nalne. W 1950 r. z funkcji dyrektora szpitala zostal odwotany dr Mieczystaw
Trenkner. Na jego miejsce powolano dr. Kazimierza Piskozuba™. Z dokumen-
tow wynika, iz poprzedniej dyrekeji szpitala zarzucano niegospodarnosé¢ —
z powodu zlych warunkéw przechowywania doszto do strat w zapasach mar-
chwi, nieprawidtowosci dotyczyly takze hodowli §win>®. Do 15 marca 1950 r.
byly dyrektor miat czas, aby przekaza¢ cala dokumentacije i zamknaé kwestie
formalne™. W 1952 r. — placéwce zostalo nadane imi¢ najstynniejszego pol-
skiego astronoma i naukowca Mikotaja Kopernika®. Nie byl to jednak koniec
zmian — jeszcze w tym samym roku dyrektorem szpitala zostal dr Piotr Gar-
dzielewicz, ktory do Gdanska przybyl w 1945 r. ze Szwajcarii, jako lekarz
pierwszego transportu repatriantow.

Dyrektor ukonczyl studia medyczne we Lwowie i tam tez obronil prace
doktorska®. Nowy dyrektor zostal zapamigtany jako §wietny organizator i kie-
rownik® w czasie, gdy sytuacja szpitala byla wyjatkowo cigzka. Oprocz noto-
rycznych problemoéw finansowych, z racji rozprzestrzeniajacej si¢ infekcji na

55S. Swica, Prof. dr Zdzistaw Kieturakis. Wspomnienie posmiertne, ,Polski Przeglad Chi-
rurgiczny”, 44, 1972, 7, s. 1179-1181; S. Swica, Z. Wajda, Prof. dr Zdzistaw Kieturakis
(1904-1971) profesor zwyczajny, Kierownik Il Kliniki Chirurgii Ogolnej Instytutu Chirurgii
Akademii Medycznej w Gdansku (bytej 11l Kliniki Chirurgicznej), ,,Annales Academiae
Medicae Gedanensis”, 1973, 2, s. 309-316; Z. Wajda, Z. Gruca, Zdzistaw Kieturakis
(1904-1971), [w:] Historia chirurgii, dyscyplin zabiegowych i anestezjologii Gdarniska i Re-
gionu Gdanskiego. Sympozjum Naukowe, 20 maja 1989 r. Pamietnik, red. Z. Wajda, Gdansk
1989, s. 146-147; Z. Wajda, Z. Gruca, Zdzistaw Kieturakis 1904-1971, [w:] Album chirur-
gow polskich, s. 122-123; S. Swica, Z. Wajda, Zdzistaw Aleksander Kieturakis (1904-1971),
»~Annales Academiae Medicae Gedanensis”, 1995, 25, supl. 4, s. 121-125; Z. Wajda, Kietura-
kis Zdzistaw Aleksander (1904-1971), [w:] Ludzie Akademii Medycznej w Gdansku,
red. Z. Machalinski, Gdansk 2004, s. 62-67.

56 A. Szarszewski, Stawni lekarze gdanscy, tom 2, Gdansk 2017, s. 92.

57J. Kossak, Kazimierz Piskozub 1899-1965, [w:] Historia chirurgii, dyscyplin zabiegowych,
s. 172-173.

8 APG, sygn. 1165/486, Wydziat Zdrowia/Szpitale Miejskie 1950, s. 109.

5% Tamze, s. 125.

0 APG, sygn. 4203/1, Bilans roczny za lata 1952 — 1956, s. 1.

T APG, sygn.1165/756, Profilaktyka i lecznictwo 1946, s. 12.

%2 A. Stanek, Klinika na peryferiach (Cz. 1), ,,Gazeta AMG”, 26, 2016, s. 10, 26-31.
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oddziale polozniczym, zarzad szpitala musial zamknac na dwa tygodnie czes¢
placowki i zleci¢ wykonanie niezbednej dezynfekcji. W tym samym roku za-
mkni¢to takze dwie sale chorych (20 16zek), poniewaz gmach gléowny grozit
zawaleniem®. Z tego powodu powolano tez specjalna Komisj¢ Techniczno-
Budowlang. Z dokumentéw wynika, iz bardzo czesto zdarzaly si¢ awarie, kto-
rych usuniecie wymagalo sporych nakladéw finansowych. Niektére miejsca
(np. oddzial dziecigcy) musialy by¢ dogrzewane nawet latem. Klopoty finan-
sowe opoznialy zakoficzenie czgsci rozpoczetych inwestycji, jednak nie prze-
kreslaly rozwoju szpitala. 22 sierpnia 1953 r., po kilkumiesi¢cznym opdZnieniu,
wreszcie otwarto nowsa klinike dziecigca (200 16zek). Oznaczalo to, ze okolo
50% t6zek w szpitalu bylo przeznaczonych wlasnie dla dzieci. Opdznienie
bylo spowodowane brakami materialowymi np.: kabli, podstacji dla Swiatla
elektrycznego, a takze wydtuzajacymi si¢ pracami zwiazanymi z instalacja urza-
dzen grzewczych®. Otwarcie nowych oddziatéw wymagalo zakupu nowego
wyposazenia — wsrod nich takze podstawowych materiatow takich jak bielizna
czy materace®.

Szpital petnil do dwoch razy w tygodniu ostry dyzur dla calej aglomeracji
Troéjmiasta. Bylo to mozliwe dzigki dodatkowemu zatrudnieniu 3 chirurgéw,
4 pielegniarek i 4 salowych. Natomiast w przypadku chirurgii dziecigcej ostry
dyzur byl prowadzony przez caly tydzien. W tym samym czasie na wniosek
Sanepidu otworzono tzw. oddzial biegunkowy, liczacy 70 16zek. We wrzesniu
otwarto oddzial dermatologiczny, ktory mial pomiesci¢ 60 oséb, jednak z po-
wodu dalszej przebudowy w pomieszczeniach udalo si¢ umiesci¢ jedynie
40 16zek®. Nowe inwestycje i remonty sprawily, Ze szpital w potowie lat pigc-
dziesiatych dysponowal 655 16zkami, w tym 250 na oddziale chirurgicznym®,
a liczba personelu wzrosta do 522 os6b®.

Od poczatku funkcjonowania Polski Szpital Ewangelicki, a nast¢pnie
Miejski Szpital Powszechny, borykat si¢ z trzema gtéwnymi problemami: nie-
ustanng potrzeba remontéw i modernizacji budynkow, brakiem pienigdzy,
a takze niedoborem personelu, szczegdlnie personelu pielggniarskiego 1 robot-
niczo-gospodarczego. Pomimo trudnosci udato si¢ utrzymac ciaglos¢ pracy

03 APG, sygn. 4203/1, Bilans roczny za lata 1952 — 1956, s. 42.
64 Tamze, s. 42.
65 Tamze, s. 42.
% APG, sygn. 4203/1, Bilans roczny za lata 1952 — 1956, s. 42.

o7 APG, sygn. 4203/105, Preliminarz dochodow, wydatkow, inwestycji limitowanych i remon-
tow kapitalnych za 1956 rok, s. 110.

68 Tamze, s. 106.
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1 zapewni¢ $wiadczenia zdrowotne mieszkancom Gdanska. Okres powojenny

to

czas, w ktorym zaréwno lekarze, pielegniarki, jak i pozostaly personel pra-

cowali w dramatycznie cigzkich warunkach. Szpitalowi udalo si¢ przetrwac naj-

ciezsze lata powojenne. Na przetomie lat pie¢dziesiatych i1 sze§¢dziesiatych poja-

wily si¢ nowe wyzwania, takie jak modernizacja i otwarcie oddzialéw anestezjolo-
gii oraz ortopedii oraz remont kliniki dziecigce;.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XII, 2018

Henning Theiflen

Theologische Verantwortungsethik
im europidischen Umbruch
Der rheinische Prises Peter Beier und
die Evangelische Kirche der Union!

Zusammenfassung: Als Prises der Synode und Vorsitzender der Kirchenleitung der
Evangelischen Kirche im Rheinland (EKiR) war Peter Beier (1934-90) eine der einflussteichs-
ten kirchlichen Persénlichkeiten in der Evangelischen Kirche der Union (EKU). Dieser Auf-
satz konzentriert sich auf zwei EKU-Projekte, an denen Beier mitwirkte: eine Studie zur Frage
nach Gott (1982) und eine kirchliche Einschitzung der Wendeereignisse in Deutschland
(1989/90). In beiden Fillen strebte Beier eine theologische Verantwortungsethik an, die insti-
tutionelle Aspekte kirchlicher und gesellschaftlicher Tétigkeit mit den spezifischen Erfahrun-
gen von Christenmenschen unter dem Eindruck der Staatssozialismus in den Lindern des
Warschauer Paktes verbinden sollte. Beispielanalysen aus verschiedenen Phasen und Jahrzehn-
ten von Beiers theologischer Laufbahn legen allerdings den Eindruck nahe, dass die erstrebte
Verbindung auf dem Boden evangelischer Theologie kaum durchftihrbar ist.

Stichworte: Peter Beier (kirchenleitende Personlichkeit), Evangelische Kirche der
Union, Friedliche Revolution, Verantwortungsethik, Europa, Kirchliche Zeitgeschichte.

Streszczenie: Ewangelicka etyka odpowiedzialno$ci wobec europejskiego przetomu.
Peter Beier, Prezes Ko$ciota Ewangelickiego w Nadrenii i Ewangelicki Kosciét Unijny.

W artykule zostala oméwiona dzialalnos¢ ks. Petera Beiera (1934-906), Prezesa (zwierz-
chnika) Ewangelickiego Kosciola w Nadrenii, REN. Byl on zaangazowany w dziatalnos¢
Ewangelickiego Kosciota Unijnego (EKU), aczacego w sobie tradycje luteraniska i reformo-
wana w jednym organizmie ko$cielnym. Beier byl wybitnym teologiem, przedstawicielem etyki
odpowiedzialnosci, wspoélautorem oficjalnych stanowisk EKU: dokumentu studyjnego
w sprawie doktryny Boga z roku 1982 oraz odwiadczenia na temat pokojowej rewolucii

! Fiir die Genehmigung zur Verwendung der hier herangezogenen Archivalien danke ich fol-
genden Archiven und ihren Mitarbeitenden: Evangelisches Zentralarchiv, Berlin (EZA),
Landeskirchliches Archiv der Evangelischen Kirche im Rheinland, Diisseldorf (LkA E-
KiR), Stadt- und Kreisarchiv Diiren (StKrA DN). Mein besonderer Dank gilt dem Prisidium
der Union Evangelischer Kirchen (UEK) fiir die Gewahrung der Erlaubnis zur umfassenden
Nutzung der Akten der Evangelischen Kirche der Union (EKU).
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w Niemczech (1989/90). Waznym obszarem dziatalno$ci teologicznej Beiera byly opracowa-
nia z zakresu etyki poswigcone doswiadczeniom chrzescijan i instytuciji koscielnych, funkcjo-
nujacych w panstwach Ukladu Warszawskiego. Beier uwazal, ze nie bylo mozliwe wolne,
niezalezne uprawianie teologii ewangelickiej w sytuacji realnego socjalizmu.

Stowa kluczowe: Peter Beier, Ewangelicki Kosciét Unijny w Niemczech, pokojowa
rewolucja, etyka odpowiedzialnosci, Europa, wspoétczesna historia Kosciota

Summary: Peter Beier, President of the Evangelical Church in Rhineland and the Evan-
gelical Church of the Union

As president of the synod and chairman of the church leading board of the Evangelical
Church in the Rhineland (EKiR), Peter Beier (1934-96) was one of the most influential church
representatives within the Evangelical Church of the Union (EKU). This essay focuses on two
theological projects of the EKU in which Beier was involved: a study in the doctrine of God
(1982) and an ecclesial assessment of the peaceful revolution in Germany (1989/90). In either
context, Beier argued in favour of a theological ethics of responsibility that sought to combine
institutional aspects of ecclesial and societal action with the individual experiences of Chris-
tians under the socialist regime in the countries of the Warsaw Treaty. However, examples
from different stages and decades of Beiet's theological cateer suggest that such a combination
is almost impossible within Protestant theology

Keywords: Peter Beier (church representative), Evangelical Church of the Union,
Peaceful Revolution, ethics of responsibility, Europe, contemporary church history.

Peter Beier® (05.12.1934 Friedberg/Schlesien—10.11.1996 Diisseldotf) war
seit 1963 Pfarrer in der rheinischen Kirchengemeinde Diren und behielt die Pra-
gung durch die gemeindliche Titigkeit auch im Prasesamt (1989-96) bei. Im Fol-
genden soll es jedoch um Beiers Beziechung zu einem groB3eren kirchlichen Zu-
sammenschluss, der Evangelischen Kirche der Union (EKU), gehen, dem seine
theinische Kirche angehorte. Meinen Uberlegungen liegen umfangreichere Re-
cherchen zur Wirksamkeit der EKU wihrend des Kalten Krieges zugrunde.” “Die
Bezichung zur EKU war fiir Bleier] wesentlich”, schreibt F. Rickers in einem Le-
xikonartikel und verweist minutiés auf Beiers Redebeitrige bei EKU-Synoden.*
Mich interessiert Beier jedoch nicht als Funktionstriger in seiner kirchenleitenden
oder synodalen Titigkeit, sondern ich wende mich der Person und dem Theolo-
gen Beler in zwei beispielhaften EKU-Kontexten zu. Nach knapper Vorstellung
seiner Wirksambkeit (1.) hebe ich zwei systematisch-theologische Gesichtspunkte
hervor (2.) und formuliere eine Auswertung (3.).

2 Uber Peter Beier vgl. Rickers sowie Demke; Drubel; Ricca.

3 Die Gegenstiinde von Ziff. 1.1 und 1.2 dieses Aufsatzes sind in anderem Kontext ausfiihrli-
cher dargestellt in Theilen, 268-283 bzw. 195-235.

4 Rickers, 94 (Zitat) bzw. 95ff. (Quellennachweise).
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1. Beispiele fiir Beiers Wirksamkeit in der EKU

1.1 Beier im Theologischen Ausschuss der EKU zur Gottesfrage

Als der Rat der westlichen EKU 1977 einen Sonderausschuss berief, der
schlieBlich im Neukirchener Verlag eine kirchliche Stellungnahme zur Frage nach
Gott veroftentlichte (Gott — Herausforderung der Kirche, 1982), wurde eine Thematik
anvisiert, die in Deutschland in der akademischen Theologie eigentlich im Jahr-
zehnt zuvor aktuell gewesen war. Der Philosoph D. Henrich hatte 1960 sein epo-
chales Wetk Der ontologische Gottesheweis veroftentlicht. In der Theologie war es das
Jahrzehnt, in dem Exegeten wie W. Marxsen (Die_Auferstehung Jesu als historisches und
als dogmatisches Problens, 1964) und H. Braun (Jesus, 1969) alle metaphysischen Ziige
des Christusbildes historisierten und D. Solle (Stelvertretung, 1965) eine Theologie
“nach dem Tode Gottes” entwarf — andere Autoren wie W. Pannenberg oder H.
Gollwitzer hielten mit einer materialen Gotteslehre entlang der Hauptlinien der
biblischen Ubetlieferung dagegen.’ Der Rat der EKU kommt mit seinem State-
ment deutlich spiter, und es scheint, dass das gro3e Werk Got# als Gebeimmnis der
Welt— Gotteslehre und Christologie in einem — von E. Jingel (1977), der in vielen
Gremien der EKU mitgewirkt hatte, die Arbeit weiter anregte. Stimulierend wirkte
an Jungels Buch die Auseinandersetzung mit den Thesen vom Tode Gottes. Die
Stellungnahme, die der Ausschuss unter dem Vorsitz von O. Bayer in vier Jahren
und siebzehn zumeist mehrtigigen Sitzungen erarbeitete, war nach den kritischen
Anfragen gegliedert, denen sich die Kirche in Bezug auf den Glauben an Gott
ausgeliefert sah:

der Infragestellung Gottes durch die Existenz des unerklirlich Bésen;

der Infragestellung Gottes durch die Erklirbarkeit der Weltentstehung ohne
die Annahme eines Schopfers;

der Infragestellung Gottes durch das Auftreten ganzer Gesellschaftssysteme
auf atheistischer Grundlage;

der Infragestellung Gottes durch die psychologische Religionskritik.

Der erste Punkt dieser Gliederung stand auch in der inhaltlichen Arbeit des
Ausschusses voran. Ausschussmitglied Beier brachte schon zur zweiten Aus-
schusssitzung (20.05.1978) eine einschligige Materialsammlung mit, die er bei sei-
nen Direner Konfirmanden zusammengetragen hatte. Beier war es auch, der zur
Sitzung am 30.04.1979 einen ersten Formulierungsentwurf vorlegte. Er behan-
delte die ethische Gottesfrage allerdings dogmatisch als Problem der Allmacht
Gottes und argumentierte an der entscheidenden Stelle so:

“Christ und Kirche vertrauen um Jesu willen darauf, daf3 Gottes Gerechtig-
keit im Verzicht auf seine Allmacht griindet. Gott liefert sich in Jesus dem Men-
schen aus und zieht so den Menschen zur Verantwortung und vor sein Gericht.

3 Vgl. hierzu und insgesamt den Uberblick von Geyer.
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Aus der Frage ‘Wie kann Gott das zulassen” wurde ein Urteil: Der Mensch ist
verantwortlich und schuldig. In der Ohnmacht Jesu kommt die Allmacht und Ge-
rechtigkeit Gottes an den Tag.”

Beier bot mit diesen Ubetlegungen zur Allmacht als Ohnmacht seine eigene
Version der Rede vom Tod Gottes, machte sich dabei aber von der dogmatischen
Tradition, mit der nicht zuletzt Jingel 1977 argumentiert hatte, weitgehend frei.
Insbesondere entzog sich Beier der christologischen Zweinaturenlehre, die in der
Person Christi Gottheit und Menschheit vereinigt sah und deshalb betonen
konnte, dass am Kreuz nicht nur der Mensch Jesus, sondern auch der Gottessohn,
die zweite Person der Trinitét, gestorben sei. Fiir Beier war der Gekreuzigte dem-
gegeniiber schlicht der “gerechte und gute Mensch”, der jedoch der Ungerechtig-
keit “gescheitert].], ohnmichtig[.] und geschindet[]” gegeniiberstand.’

Beiers vergleichsweise anschauliche Auffassung hat ihre Pointe darin, dass
am Kreuz Jesu Ohnmacht in Gottes Allmacht, Ungerechtigkeit in Gerechtigkeit
umschldgt. Beier rechnet offensichtlich mit einem Appellativcharakter des Kreu-
zes, das gerade im ungerechten Scheitern des Gerechten den menschlichen Sinn
tir Gerechtigkeit wachruft. Den Sinn fiir solch megative Evidenz; des Ethischen besit-
zen die Menschen allerdings nicht von sich aus. Hitten Menschen angeborene
Einsicht in Gut und Bose, dann misste der Gerechte nicht an der “Ungerechtig-
keit und Bosartigkeit der Menschen und der menschlichen Verhiltnisse”, wie
Beier schreibt,’ scheitern. Deshalb kann der Gerechtigkeitssinn der Menschen nur
ihr Sinn fur Gottes Gerechtigkeit sein, den sie haben, weil dieser Gott ihr Schopfer
ist.

Eine derartige Argumentation stie§ im Ausschuss zunichst auf gro3e Re-
serve. Aber es gelang Beier, zumindest seine methodische Grundannahme zu im-
plementieren, dass Gott durch die weltliche Wirklichkeit Menschen anspricht. In
Beiers Worten handelt es sich konkret um einen “Riickschlufl von der Person Jesu
auf die Person Gott”.” Entscheidend ist hier nicht der christologische Ansatz, son-
dern dass der Personbegriff unterschiedslos fiir Jesus und fiir Gott verwendet
wird. Damit werden die komplexen Probleme des Verhiltnisses zwischen dem
christologischen Begriff der Person (zwei Naturen in eer Person) und seinem
trinitarischen Gegeniiber (ein Gott in dre/ Personen) im Nu erledigt. Faktisch

® Peter Beier, Die Antwort der Kirche auf die Frage nach Gott, S. 4 (EZA 8/491, Umdr.
111/179/79).

" Ebd.
8 Ebd.

? Sitzungsniederschrift vom 30.04.1979, S. 5 (EZA 8/492, Umdr. 111/236/79), wo dement-
sprechend die Riickfragen an Beier in christologische und theologische eingeteilt sind!
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konnte mit Beiers Problemaufriss die diffizile Konstellation von Christologie und
Trinatitstehre durch das Gegeniiber von Mensch und Gott ersetzt werden. Es ist nun
der Mensch, durch den Gott zu Menschen spricht; oder anders gesagt: Die wzensch-
liche Wirklichkeit redet von Gott, nicht nur die Wirklichkeit des Krenzes. In einem
spateren Stadium der Ausschusstitigkeit wurde Beiers Problemaufriss nicht nur
akzeptiert, sondern sogar in “Anlage, Form und Sprache” als vorbildlich fir die
tibrigen Abschnitte der Stellungnahme empfohlen."’

1.2 Beier im Rat der EKU wihrend der Friedlichen Revolution

Knapp acht Jahre nach Verotfentlichung der Stellungnahme zur Gottesfrage
meldete sich Beier ein weiteres Mal in der EKU mit einer markanten Positionie-
rung in einer theologischen Grundsatzfrage zu Wort. Seit 1986 war auf Beschluss
der 6stlichen Regionalsynode ein Ausschuss mit der Erarbeitung der “theologi-
schen Grundbestimmung” der EKU beschaftigt. Hintergrund war, dass im Vor-
jahr (23.05.1985) eine Gemeinsame Erklirung aller Gliedkirchen des ostdeutschen
Kirchenbundes von einer Evangelischen Kirche in der DDR gesprochen hatte. Was
bedeutete die Behauptung einer solchen DDR-weiten Kirche fiir den Kirchen-
bund, aber auch fiir das ekklesiologische Modell der (6stlichen) EKU? Das galt es
zu klaren. Die mal3geblich vom 6stlichen EKU-Kanzleiprisidenten F. Winter ent-
worfene “Theologische Grundbestimmung” wartete mit einer Unterscheidung
von vier Typen unierter Kirche auf, die selbst im Rat der EKU so viele Fragen
ausloste,'" dass man sich zu einem langwierigen Stellungnahmeverfahren durch
alle 6stlichen EKU-Gliedkirchen entschloss, das sich tber die gesamte Zeit der
Friedlichen Revolution hinzog. Dadurch schwieg die “Theologische Grundbe-
stimmung”, als sie 1991 von den in Wiedervereinigung befindlichen Bereichssy-
noden beschlossen wurde, von der deutschen und europdischen Wende 1989/90.
Die gemeinsamen Bereichsrite setzten darum am 05.12.1989 eine nur vier Perso-
nen umfassende, weitere Arbeitsgruppe ein, die dezidiert zur Bedeutung der
Wende fiir die EKU Stellung nehmen sollte."* Diese ‘Wendevorlage’, die ebenfalls
entscheidend auf Winter zuriickging,"” wurde am 06.02.1990 in der Gemeinsamen
Ratssitzung beider Bereiche sowie in den gemeinsamen Synodenprisidien beraten
und zurtickgewiesen, da sie den allermeisten Ratsmitgliedern als zu defensiv er-
schien. Die Votlage riet, wie es schon Winters Einlassungen zum Unionsbegriff
seit den 1960er Jahren entsprach, zu einem theologisch deliberativen Umgang mit

10 Sitzungsniederschrift vom 16./17.06.1980 (EZA 8/494, Umdr. 111/211/80).

' Nach einem Brief von F. Winter an die Mitglieder des Grundbestimmungsausschusses vom
07.03.1988 war die Materie vielen Ratsmitgliedern “neu” (EZA 108/993).

12 EZA 108/1366; von den Bereichsriten am Folgetag bestiitigt (EZA 108/1338 bzw. 8/415).

13 Der Text ist in zwei Versionen (3. und 4. Entwurf) erhalten in EZA 8/44.
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den politischen Umwalzungen im Zeichen von “Buf3e und Dank”. Damit tiber-
nahm sie die bereits in der Ordnung der EKU von 1951/53 vorgegebenen ge-
schichtstheologischen Kategorien und sah ansonsten in den Entwicklungen vom
Herbst 1989 keine Notwendigkeit zu institutionellen Modifikationen auf kirchli-
cher Seite, solange nicht im staatlichen Bereich verlissliche Prazedenzen fiir sol-
che Bestrebungen zu erkennen seien.

Zwar entsprach die abwartende Haltung der Vorgehensweise, die die Ostliche
EKU-Region schon seit Jahren im Verhiltnis zum Kirchenbund bei allen politi-
schen Fragen eingenommen hatte."* Dennoch waren die Ratsmitglieder in ihren
Beratungen am 06.02.1990 fiir eine Fortsetzung dieser zu DDR-Zeiten bewihrten
Taktik offensichtlich nicht zu gewinnen. Die Sitzungsleitung bei dieser Diskus-
sion, die selbst im gewohnlich sehr zuriickhaltend formulierten Protokoll unter
Nennung der grof3ten Streitpunkte als “an vielen Punkten kontrovers” bezeichnet
wurde,' hatte Beier, inzwischen Prises der rheinischen Landeskirche, inne. Seinen
Notizen zufolge gab es (bei 26 anwesenden Gremienmitgliedern — Giste nicht
mitgerechnet —) 54 Wortmeldungen, che Beier selbst ein zusammenfassendes
Statement abgab."’

Beiers AuBerungen waren nicht geeignet, die Diskussion zum Abschluss zu
bringen, sondern zettelten eher eine neue an. Wahrend die meisten Ratsmitglieder
angesichts der defensiven Wendevorlage eine Offensive zum kirchlichen Zusam-
menwachsen in beiden Teilen Deutschlands anstrebten, machte Beier mit Nach-
druck geltend, dass eine solche Offensive nur von den ostdeutschen Kirchen aus-
gehen konne. Die Begriindung, die Beier im Laufe der Wende bei den ver-
schiedensten Gelegenheiten vortragen sollte und zum Teil vorher schon vorgetra-
gen hatte, lautete etwa so: In der ostdeutschen Christenheit sei ein Schatz an Exr-
fahrungen im Umgang mit einem direktiven politischen und gesellschaftlichen
System gesammelt worden, die mit dem Untergang dieses Systems nicht auch un-
tergehen sollten."”

14 Vgl. hierzu Winter, 234.
IS EZA 108/1366.

16 Bejer stiitzte sich auf diese Notizen in einem Brief (Durchschrift im StKrA DN EvGem
DN, Nr. 93), den er den Ratsmitgliedern im Nachgang zur Sitzung schrieb, um sein miind-
liches Statement auf 5 Seiten als “Anfragen und Hinweise” mit Datum vom 28.02.1990
schriftlich festzuhalten (EZA 108/987). Die Zahl der Teilnehmenden ergibt sich aus der
Niederschrift der Gemeinsamen Ratssitzung vom 06.02.1990 (EZA 108/1366).

17 In den “Anfragen und Hinweisen” (S. 2) schreibt Beier mit Blick auf die “Gliedkirchen in
der DDR”: “Deren Perspektiven, deren Wiinsche, sind zuerst zu héren und zu priifen, bevor
iberhaupt Konzepte [fiir eine kirchliche Vereinigung] entwickelt werden” (EZA 108/987).
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Bei verschiedenen Anlassen brachte Beier das Argument eines spezifisch ost-
deutschen Erfahrungsschatzes auf unterschiedliche Begriffe. Die These, dass es
sich hierbei um eine Form von Sozialismus handle, die von ostdeutscher Seite in
die Anniaherungsbestrebungen der Wende einzubringen sei, ragte aber schon ter-
minologisch heraus. Das unterstreicht insbesondere die (westdeutsche) Miilhei-
mer Akademietagung “Sozialismus am Ende?”, bei der Beier am 25./26.08.1990
als Prises der gastgebenden Landeskirche neben dem Funktionir der PDS (frither
SED) A. Bri¢. Es entstand der Eindruck, als ob westliche Landeskirchen so den
Bestrebungen der fritheren Staatspartei der DDR, mit denen diese sich ein demo-
kratisches Gewand geben wollte, eine Bithne gebe. Zwar dachte Beier iiber den
real existierenden Sozialismus aul3erordentlich kritisch und wehrte alle Vorwiirfe
ab, sich diesem angebiedert zu haben.'® Dennoch hatte der spitere Magdeburger
Bischof Ch. Demke recht, wenn er bei der Miilheimer Tagung Beiers konstanten
Riickgriff auf den Sozialismusbegriff als “Ungeschicklichkeit” kritisierte."” Was
Beier mit diesem Begriff positiv wollte, hatte er schon im April 1990 in einem
offenen Brief zum Ausdruck gebracht. Damals sah er im Sozialismus ein “unauf-
gebbares Humanum™ und eine “Vielzahl von unerprobten Moglichkeiten”, die
beim Zusammenwachsen der beiden bislang einander so fremden deutschen Ge-
sellschaftssysteme nicht unter den Tisch fallen diirften.”” Der Kurzschluss, dass in
der Wende das politisch iiberlegene System automatisch auch den Ton fir das
gesellschaftliche Miteinander in beiden deutschen Staaten vorgeben miisse, sollte
vermieden werden; Beier dachte offenbar an eine Art Moratorium oder Labora-
torium, in dem die richtige Form des “Humanum” in einem zusammenwachsen-
den Deutschland ernst noch gefunden werden sollte — auch wenn er sah, dass
durch politischen Druck die Zeit dringte.”

In der Tat war der Begriff des Humanum oder des Humanitiren auch fir
Theologen wie W. Krétke, die aller inhaltlichen Nihe zum Sozialismus unver-
dichtig sind, die eine Briicke, die sich von der Theologie zu dem irgendwie auf
das bessere Zusammenleben der Menschen gerichteten Sozialismus schlagen
lieB.* Noch wichtiger aber scheint mir, dass wenige Tage nach der EKU-

18 S0 z.B. in zwei Briefen von Beier an einen niederrheinischen Pfarrer (LkA EKiR 6HA 030,
Nr. 51). In seinem Miilheimer Sozialismusreferat ging Beier zudem mehr als hart mit dem
Realsozialismus ins Gericht.

19 Demke, 161.
20 Vgl. Beier, “Offener Brief”, hier 226.

21 Vgl. “Anfragen und Hinweise” (S. 2): “Nur, — es steht nicht mehr viel Zeit zur Verfligung, wenn
man vermeiden will, génzlich unter den Druck politischer Fakten zu geraten” (EZA 108/987).

22 Vgl. den Hinweis von Krotke, 289 auf die “bejahbaren Momente des Systems [sc. im
Staatssozialismus der DDR]”.
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Ratssitzung prominente Theologen aus der DDR wie H. Falcke und J. Garstecki,
die alles andere als staatsnah waren, ebenfalls die besonderen ostdeutschen Erfah-
rungen namhaft machten, die fiir das kirchliche Zusammenwachsen in Deutsch-
land von Belang seien. Die sog. [Berliner] Erklirung Christen aus beiden dentschen Staa-
ten vom 09.02.1990 war gegen die Loccumer Erkldrung vom 17.01.1990 gerichtet,
mit der Kirchenfithrer aus EKD und Kirchenbund kurz zuvor ihre Absicht einer
ziigigen institutionellen Finigung der deutschen Kirchen zum Ausdruck gebracht
hatten. Beier hegte dagegen Bedenken und schrieb zwei Tage nach der Loccumer
Erklarung an den EKD-Ratsvorsitzenden M. Kruse, dass er auf staatlicher wie
kirchlicher Seite Vereinigungsbestrebungen “im Zeitpunkt” “lberhaupt nicht”
“billige”.” Noch am 20.09.1990, zwei Wochen vor der staatlichen Wiedervereini-
gung, meldete sich eine Initiative von brandenburgischen und westfalischen Pfar-
rern unter Federfithrung von H. Kasner, Vater der heutigen Bundeskanzlerin
Merkel und damals Rektor des Templiner Predigerseminars, zu Wort. Die Initia-
tive forderte die Beachtung der ostdeutschen Erfahrungen im kirchlichen Verei-
nigungsprozess und lehnte ein Vorgehen nach einseitig westlich gesteuertem Mus-
ter ab.**

Kurzum, das Argument spezifisch ostdeutscher Erfahrungen war kein Ein-
zelginger in der Diskussion um die Gestaltung des gesellschaftlichen und kirchli-
chen Zusammenwachsens in Deutschland. An Beier ist jedoch bemerkenswert,
dass er es als westdeutscher Kirchenfiihrer im Munde fihrte. Die entscheidende
Frage lautet: Wie hingt dieses Argument mit der negativen Evidenz des Ethischen
zusammen, die Beier Jahre zuvor im Ausschuss zur Gottesfrage geltend machte?
Dem widmet sich der folgende, systematische Teil meiner Uberlegungen.

2. Das politische Interesse in Beiers theologischer Ethik

Halt wirklich nur die Person Peter Beier die beiden hier vorgestellten Ereig-
niskontexte zusammen? Ich méchte plausibel machen, dass zwischen beiden eine
systematische Briicke besteht, die durch das politische Interesse der theologischen
Ethik gekennzeichnet ist. Thre sensibelste Stelle ist der politische Umbruch
1989/90, der sowohl fur die politischen ‘Systeme’ wie fiir die in thnen lebenden
‘Volker’ und ‘Nationen’ schicksalhaft wird. Damit sind die Stichworte der folgen-
den Uberlegungen benannt.

23 Brief von Beier an M. Kruse, 19.01.1990 (LkA EKiR 6HA 030, Nr. 59).

24 Der Text, der sich auf Gal 4,19 (das Motto der Gestaltwerdung Christi in der Gemeinde)
beruft, ist mit Kasners Anschreiben erhalten in EZA 108/987.
198



Henning Thei3en, Theologische V erantwortungsethik im enrgpdischen Unibruch...

2.1 Erkenntnis und Handeln — die Frage einer “Systemalternative”

Im Ausschuss zur Gottesfrage hat Beier das Theorem des Appellativcharak-
ters der Wirklichkeit ins Feld gefithrt: Gott spricht durch menschliche Wirklich-
keit Menschen an und versetzt sie so in die Lage, in und hinter dem menschlichen
Unrecht, das den gerechten Jesus ans Kreuz bringt, Gottes Gerechtigkeit zu er-
kennen — so Beiers durchaus anspruchsvolle Argumentation zur Gottesfrage.
Auch in seiner Kritik an der ‘Wendevorlage’ der EKU ging Beier von der An-
nahme aus, dass aus der vergangenen Erfahrung von Ungerechtigkeit — denn Un-
recht war es auch, was die Kirchen in der DDR von der Staatsmacht zu etleiden
hatten — die Erkenntnis des Gerechten hervorwachsen kénne. Dabei scheint Beier
im Falle der Kirche in der DDR deutlich gewesen zu sein, dass diese Erkenntrnis
selbst noch keine Gewihr fur rechtes Handeln in der Zukunft bot. Das Wesen des
von der Kirche erlittenen Unrechts war es ja, die Kirche, die es erlitt, der eigenen
Handlungsmdglichkeiten zu berauben.

Dieser Gesichtspunkt ist bedeutsam, um die Schlagkraft von Beiers Argu-
menten einschitzen zu kénnen. Es wurde (am Beispiel der Templiner Initiative
um Kasner) bereits deutlich, dass der mahnende Hinweis auf die spezifisch ost-
deutschen Erfahrungen zur Abwehr einer einseitig vom Westen gesteuerten Ge-
staltung der gesellschaftlichen Prozesse dienen konnte, die als politische Siegerjus-
tiz wahrgenommen wurde. Gegen dieses Argument hat insbesondere der SPD-
Fraktionsvorsitzende der im Marz 1990 frei gewihlten DDR-Volkskammer, der
frihere Philosophiedozent am theologischen Berliner Sprachenkonvikt R.
Schréder, in seiner politischen Nachwendetatigkeit gearbeitet. Die Vorstellung ei-
ner derart westgesteuerten Wiedervereinigung von Gesellschaft, Politik und Reli-
gion war fiir Schroder eine Chimire, die auf der irrealen Vorstellung aufbaute, es
sei bei der Einnahme einer spezifisch ostdeutschen Perspektive darum gegangen,
eine “Systemalternative” zum westdeutschen Liberalismus und Kapitalismus auf-
zubauen. Tatsichlich, so Schroders entscheidendes Gegenargument, waren diese
Fragen des gesellschaftlichen Gesamtaufbaus aber blof3e “Sekundirbegriindun-
gen” fiir das, was in den Prozessen der Wiedervereinigung tatsichlich zu gestalten
war. Primdr ging es darum, dass die Griinde fir die deutsche Teilung nach 1945
rein politischer Art gewesen waren und darum nach dem Wegtfall dieser Griinde
1989/90 allein die Wiedervereinigung Deutschlands in Frage kam.”

Mit seinen Ubetrlegungen zum Verhiltnis von Gerechtigkeit und Ungerech-
tigkeit, besonders aber mit der Einsicht, dass erkannte Ungerechtigkeit neues Un-
recht im Handeln nicht ausschliel3t, liel3 Beier in seinen AuBerungen zur Wende
deutlich erkennen, dass die Verwirklichung einer Systemalternative nicht sein An-
liegen war. Seine Reflexionen galten vorrangig der Erkenntnis des Gerechten. Dass

23 Vgl. Schroder, hier 5.
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die Problematik des gerechten Handelns davon zu unterscheiden ist, war Beier
schon seit seinen kirchlichen Anfingen deutlich. In seinem Nachlass findet sich
eine Predigt, die er als junger Durener Pfarrer am 16.11.1967 hielt. Das war der
23. Jahrestag der Zerstorung Diirens durch alliierte Bomber im Zweiten Welt-
krieg, bei der die Stadt zu 98% vernichtet wurde — verheerender als irgendeine
andere Stadt im damaligen Deutschen Reich. Wer heute durch Diiren geht, kann
die tiefe Zisur, die dieses Ereignis in die Stadtgeschichte geschlagen hat, noch
mithelos am bis heute strukturbildenden baulichen Erscheinungsbild der Nach-
kriegsjahre sowie am monumentalen Mahnmal vor dem Diirener Rathaus ablesen.
Beier schloss diese Predigt an eine iiberwiegend aus Zeitzeugen bestehende Ge-
meinde mit den folgenden Worten:

“Wer verbrennt tausende von Kindern in Vietnam? Gott? | Nein, nicht Gott
ist so frei, ist so miindig zum Mord! Das ist der Mensch. | Lassen wir also ihn aus
unseren verantwortungslosen blutigen Geschiften! Wir wollen ja miindig sein.
Gott hat uns diese Welt tibetlassen, sie in eigener Verantwortung zu gestalten. |...]
Die Verantwortung tragen wir. Das hei3t aber auch [, daf3] wir uns vor Gott
werde[n] verantworten mussen. Was habt ihr gemacht aus dieser Welt, was habt
ih[r] gemacht aus meinen Menschen. | Im Bilde des Jingsten Gerichtes ist diese
Zuversicht fiir den Christen giiltig ausgedriickt. | Amen.””

Die Verbindung von Dichte und Knappheit der Gedankenfiihrung, die fiir
Beiers Predigtstil auch spiter kennzeichnend war, verleiht diesem Predigtschluss
die besondere Eindriicklichkeit. Der eigentlich gro3e Abstand des aktuellen Er-
eignisses, auf das Beier sich hier bezieht (Viethamkrieg) zu dem Ereignis, an das
mit diesem Gedenkgottesdienst erinnert wurde (Zerstérung Direns), verschwin-
det in dem direkten Vergleich, den Beier zwischen dem Feuertod durch Napal-
meinsatz und dem in der Diirener Bombennacht vergleicht, indem er beide auf
die Kategorien von Handeln und Leiden zwischen Gott und Mensch zurtickfiihrt.
Es ist dieselbe Gegeniiberstellung, mit der Beier tiber ein Jahrzehnt spiter die
christologischen und trinitarischen Verflechtungen der Gotteslehre hinter sich
lasst. Und die theologische Sachauskunft, die Beier gibt, ist ebenfalls identisch:
Auch 1967 wird den Horern, bei denen das Stichwort des Feuertodes geradezu
zwangsliufig die Erinnerung an die Zerstérung Diirens auslost, in erstaunlicher
Abruptheit zugemutet, im menschlichen Unrecht, das hinter all diesen Griueln steht,
das Hoftnungsbild des Jiingsten Gerichts und damit Gortes Gerechtigkeit zumin-
dest zu erkennen. Uber die Moglichkeit, dass Menschen fiir ihr Handeln direkt und
unmittelbar ‘aus der Geschichte lernen’, wie in der Bewertung politischer und ge-
sellschaftlicher Umbriiche gern gesagt wird, diirfte sich Beier aber weder 1967
noch 1989/90 irgendwelchen Illusionen hingegeben haben. Die Differenz von

26 StKrA DN EvGem DN, Nr. 73.
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(gerechter) Erkenntnis und (ungerechtem) Handeln bewegte Beier tiber die Jahr-
zehnte hinweg.

Gerade vor diesem Hintergrund ist es aufschlussreich, dass Beier sich 1992
ausfihrlich mit der Position Schréders auseinandergesetzt hat — Schréder, der so
nachdrtcklich davor warnt, die Eigentimlichkeit ostdeutscher Wendeerfahrun-
gen mit Hoffnungen auf eine politische Systemalternative zu verkniipfen. Um zu
einem zusammenhingenden Urteil iiber Beiers theologisches Gerechtigkeitsver-
standnis zu gelangen, soll dieser Gedankenkomplex seines Wirkens hier betrachtet
werden.

2.2 Beiers theologische Verantwortungsethik

Das Jahr 1992 stellte einen Hohepunkt in der Debatte um Stasi-Belastungen
kirchlicher Mitarbeiter dar. Die Tatigkeit des damaligen brandenburgischen Mi-
nisterprisidenten und fritheren Sekretirs des Kirchenbundes M. Stolpe sowie die
Forschungsergebnisse von G. Besier waren die 6ffentlich am meisten wahrge-
nommenen Phinomene aus diesem Themenbereich. Die EKD-Synode, die im
November 1992 im thiiringischen Suhl tagte, sah sich zu einer Kundgebung zum
Thema veranlasst, und der Rat der EKU hatte bereits am 26.10.1992 einen Krite-
rienkatalog zum Umgang mit der kirchlichen Stasi-Problematik verabschiedet.
Dieser Katalog ging auf eine drei Wochen zuvor (06.10.1992) entstandene Vorlage
der beiden schon erwihnten Personlichkeiten R. Schroder und W. Krotke zuttick,
die wiederum von P. Beier am 09.10.1992 in einem Briefmanuskript einer detail-
lierten Kritik unterzogen wurde.”” Das in Beiers Nachlass in Durchschrift erhal-
tene Manuskript ist sehr aufschlussreich, weil es einen konkreten ethischen Test-
fall fiir Beiers Einsichten in das Verhiltnis von gerechter Erkenntnis und unrech-
tem Handeln bildet. Ich skizziere zunachst die Argumentation der Berliner Vor-
lage und diskutiere dann Beiers Kritik derselben.

Um die teils aufgeheizte Debatte um kirchliche Stasi-Verstrickungen zu ver-
sachlichen, bemiihten sich Schréder und Krétke in ihrer Vorlage besonders um
die angemessene ethische Situierung des Themas. Sie fanden diese im Themenbe-
reich der V. These der Barmer Theologischen Erklirung beim Thema ‘Staat und
Kirche’. Barmen V bezeichne die géttliche “Anordnung” (nicht, deutlich stati-
scher, “Ordnung”!) des Staates als “Wohltat”, an die die Kirche den Staat jedoch
auch kritisch zu “erinnern” habe, wenn dieser seiner Pflicht fiir das offentliche
Wohl nicht hinreichend nachkomme.” In diesem Rahmen lieBen sich erstens Pau-

27 Beiers Manuskript und die Vorlage von Schroder und Krotke finden sich in StKrA DN
EvGem DN, Nr. 83; letztere auszugsweise auch in: Kirchliches Jahrbuch 121, 1996, 341—
342 (hiernach zitiert); kritisch zu dieser Vorlage: Winter, 357.

28 Text der V. Barmer These: Mau (Hg.), 259-263, Zitate 262.
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schalurteile tiber die Stasi durch eine grundsitzliche, aber nicht generelle und aus-
nahmslose Anerkennung des SED-Staates und seiner Organe, zu denen auch die
Stasi als Ermittlungsbehorde gehoren konnte (Ziff. 3.2 der Vorlage), ersetzen.
Aber nicht nur die Stasi wurde so an den Staat und seine Verpflichtung auf men-
schenwtirdige Praktiken zurtickgebunden (vgl. Zitf. 8), sondern zweitens auch die
von ihr betroffenen Kirchenmitglieder an die Kirche. Das maf3gebliche Kriterium
fir die Beurteilung individuellen Verhaltens gegentiber der Stasi war deshalb in
der Votlage von Schréder und Krétke die &zrehliche Briiderlichkeit: Hatten Kirchen-
reprasentanten, die von der Stasi angeworben wurden, die Abstimmung mit den
kirchlichen Stellen gesucht und damit ggf. die gegentiber illegitimen Praktiken der
Stasi tatsachlich wirksame Dekonspiration gesucht (vgl. Ziff. 9.3)? Und hatten
Kirchenvertreter, die ihrerseits mit der Stasi sprachen, dies “im Alleingang” (Ziff.
10) oder mit Kenntnis der jeweiligen kirchlichen Stellen getan?

In seiner brieflichen Kiritik der Vorlage von Schréder und Krotke wider-
sprach Beier energisch deren Barmenrekurs und lehnte es ab, die Stasi in irgend-
welchen Zusammenhingen als legitimes Staatsorgan zu dulden. Sie kommt fiir
ihn nur als “ktiminelle Vereinigung” in Betracht” — und das nicht nur fiir ihn,
sondern Beier geht davon aus, dass dies auch unter den gesellschaftlichen Bedin-
gungen der DDR fiir jedermann erkennbar gewesen sei. Demnach fallen fiir Beier
alle kirchlichen Stasikontakte unter Generalverdikt, egal in welcher Absicht und
mit welcher Intensitit sie gefiihrt wurden. Beier zeigt sich in seiner Kritik als Ver-
treter der sog. Radbruch'schen Formel, die nach 1945 in der Auseinandersetzung
mit dem NS-Unrecht geprigt wurde. Demnach muss positives oder formales
Recht im Konfliktfall hinter einer Giberpositiven Gerechtigkeitsnorm zurtickste-
hen, obwohl letztere eben nicht als anwendbare Norm greifbar ist und daher die
fragliche positive Rechtsnorm keinen formellen Verstol3 gegen sie bildet. Rad-
bruchs Formel etablierte sich bald in der juristischen Aufarbeitung politischer Sys-
temwechsel.”

Ein weiterer Unterschied besteht datin, dass Beier anders als Schroder und
Krétke, die deutlich institutionenethisch vor dem Hintergrund des Verhiltnisses
von Staat und Kirche argumentieren, nachdriicklich eine Verantwortungsethik
vertritt. Dieser im Anschluss an D. Bonhoeffer in den evangelischen Kirchen po-
puldr gewordene Ethikansatz ist insbesondere durch die Annahme charakterisiert,

29 Brieftyposkript Beier vom 09.10.1992 in: StKrA DN EvGem DN, Nr. 83.

30 Radbruchs Formel beschiiftigt z.B. die Werke von Bernhard Schlink sowohl als belletristi-
scher Autor (Der Vorleser, 1995) wie auch als Juraprofessor (z.B. Vergangenheitsschuld und
gegenwdrtiges Recht, 2003).
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dass Verantwortung vom Einzelnen in bewusster Uberschreitung institutionali-
sierter Handlungszustindigkeiten wahrgenommen wird.” Verantwortungsethik
ist darum in ihren verschiedenen Ausprigungen ein Gegenstiick zur Institutio-
nenethik, gleichzeitig aber durch eine Gemengelage individueller und institutio-
neller Handlungsbedingungen gekennzeichnet. Dies ldsst sich an einer Vielzahl
von AuBerungen auch bei Beier beobachten.

Beiers groBte zusammenhingende AuBerung zur Sache diirfte seine Gast-
Vorlesungsreihe “Praxis der Kirche und wissenschaftliche Theologie” sein, die er
im WS 1992/93 an der Duisburger Metcator-Universitit zweieinhalb Jahre vor
seiner dortigen Ehrenpromotion hielt. Er entschied sich an dieser deutlich natur-
wissenschaftlich ausgerichteten Hochschule fiir eine Behandlung technikethischer
Fragen, die er als Verantwortungsethik in klassischem Gegentiber zum Naturrecht
entwarf.”* Der Gegensatz von theologischer Ethik und Naturrecht war seit E.
Wolf ein Standard evangelischer Sozialethik geworden.” Neben Beiers Annahme
eines menschlichen Gerechtigkeitssinnes, die schon in seiner frithen Direner Ge-
denkpredigt mit dem Stichwort der Verantwortung verbunden war und besonders
seine Ausschussmitarbeit an der Gottesfrage bestimmte, ist die schrofte Zurtick-
weisung des Naturrechts allerdings kaum vollig konsistent.

Ein weiterer einschligiger Themenkomplex besteht in einer Reihe von Au-
Berungen, mit denen Beier kurz vor und nach der Wende den Themenbereich
‘Heimat/Volk/Nation/Europa’ beriihrt hat. Bei seiner ersten Ehrenpromotion,
die ihm im WS 1994/95 durch die Bonner Evangelisch-theologische Fakultit zu-
teil wurde, antwortete Beier mit einer Dankesrede unter dem von Novalis ent-
lehnten Titel “Die Christenheit oder Europa”. Abseits aller politischen Abend-
land-Romantik dachte Beier bei ‘Europa’ wie schon in den Monaten der Friedli-
chen Revolution an den christlichen Auftrag beim Zusammenwachsen von sonst
getrennten Volkern. Daher wehrte er sich dagegen, dass die christliche Kirche, wie
er in einer Buchverdffentlichung von 1995 schrieb, theologisch blof3 “die Anta-
gonismen der Gesellschaft abspiegelt””.** Denn dies hitte nach dem Zusammen-
bruch des Ostblocks den Wegfall der christlichen Erfahrungen aus diesem Teil
Europas zur Folge. Wir treffen also auf das uns schon bekannte Argument Beiers
aus der Zeit der Friedlichen Revolution. Beier sieht die Dinge jetzt in gro3erem,
eben europiischem Hortizont, vielleicht auch, weil er 1994/95 Ratsvorsitzender

31'Vgl. z.B. Bonhoeffer, hier 296 (Verweis auf den Fall Scottsboro).
32 Vgl. StKrA DN EvGem DN, Nr. 92.

3 Vgl. Wolf, 103146 (§ 7).

34 Beier, “Auf der Briicke”, 25.
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der EKU und als solcher an der 1994 erfolgten Verabschiedung der Ekklesiolo-
giestudie der Leuenberger Kirchengemeinschaft The Church of Jesus Christ beteiligt
war.” Zugespitzt konnte man sagen: Der Begriff Europa ersetzt bei Beier nach
1990 den in der Wende 1989/90 mit Emphase, aber auch einer gewissen “Unge-
schicklichkeit” (Ch. Demke) gebrauchten Begriff Sozialismus.

Vermutlich sah sich Beier in der Verantwortung dafiir, dass Europa fiir die
vielen Einzelnen aus seiner lange dem Staatsatheismus unterstellten Ostlichen
Halfte, denen es ein christliches Abendland weder sein konnte noch sein wollen
konnte, zumindest eine ‘Heimat’ wurde. Tatsdchlich dokumentiert die “Streit-
schrift”, die Beier 1995 zur Situation der Christenheit im wiedervereinigten
Deutschland veroffentlichte, an mehreren Stellen einen Zusammenhang des
Stichworts ‘Europa’ mit dem Begriff Heimar. Beier versteht ‘Heimat™ als “Aufge-
hobensein” in einem 6konomisch grundierten Sinn — da, “wo einer sein Auskom-
men hat” — und fithrt den Terminus so als verantwortungsethischen Begriff ein.”
Der Text “Kretischer Stier”; womoglich im Zusammenhang der Bonner Ehren-
promotion entstanden, sagt mit ambitionierten Worten, woftr die Christenheit
Verantwortung tragt, wenn sie sich dem Auskommen der europiischen Mensch-
heit verpflichtet weil3. Europa ist fiir Beier “der exemplarische Fall einer Volker-
gemeinschaft [...], geeint in der Suche nach der fiir alle verbindlichen sozialpoliti-
schen Gestalt, Symbol einer kulturell begriindeten Einheit in der Vielfalt, der
Menschheit verpflichtet unter Verzicht auf 6konomischen Imperialismus und
Mordbrennerei”.”’

In diese Konkretion des europiischen Humanum (“der Menschheit ver-
pflichtet”) flie3t sowohl der Begriff des Volkes als auch unausdriicklich detjenige
der Nation ein. Den Begriff Nazion hat Beier in seinem grundsitzlichsten Text zur
Thematik, einem Vortrag tiber “Deutsche Identitat — Identitit der Deutschen?”
vor der rheinischen Superintendentenkonferenz, am 20.06.1989 im unmittelbaren
Vorfeld der Wende — tibrigens unter Riickgriff auf seine frithere Diirener Konfir-
mandenarbeit — definiert. Er versteht die Nation als kulturell geformte Einheit
aufgrund gemeinsamer Herkunft, was fiir ihn die Sprache, aber ausdriicklich auch
“Schuld und Leid” einschlief3t, fir die in einer Nation Beier zufolge die Einzelnen

35 Die u.a. von Drubel, 29-43 sowie Ricca, 151-160 hervorgehobenen Beziige, die Beier in
dieser Zeit zum Foderalismus des politischen Europa und zu religionsverfassungsrechtli-
chen Fragen herstellt (Beier, “Zukunft Europas”, hier 323), haben m.E. nicht diese Trag-
weite, weil sie doch eher von der deutschen Situation als vom européischen Standpunkt aus
gedacht sind.

36 Beier, “Heimat oder Vaterland”, 105.

37 Beier, “Kretischer Stier”, 125.
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untereinander Verantwortung iibernehmen.” Der Begriff des [o/kes wird davon
abgegrenzt. Bezeichnete er beim Diirener Pastor Beier noch die Gesamtheit der
Deutschen in beiden Staaten,” so kommt er in Beiers “Streitschrift” nur noch als
“Staatsvolk” in Betracht, und in diesem Sinne konnte Beier bereits bei der Miil-
heimer Sozialismustagung sogar vom “Volk der DDR” sprechen,” was als Hin-
tergrund ausgezeichnet zu seinen kritischen Kommentaren vor und nach der
deutschen Wiedervereingiung zu passen scheint.

Der verantwortungsethisch maf3gebliche Unterschied von Volk und Nation
liegt jedoch fiir Beier an anderer Stelle. Wihrend er den Volksbegriff mit einer
Theologie der Schopfungsordnungen assoziiert, halt er fiir den Begriff der Nation
fest, dass dieser nur “unter den Bedingungen der Erbsiinde” seine identitatsstif-
tende Funktion erfiille. Die Nation eflaube es, “Individuum” und “Sozialk6rper”
auf ihre gesellschaftliche Verantwortung ansprechbar zu machen.”!

Dass Beier den Begriffs der Nation als eine znfralapsarische Kategotie einfiihrt,
ist neben seiner sehifungstheologisch motivierten Annahme einer (wenngleich negati-
ven) Evidenz des Ethischen — einmal mehr — tiberraschend. Beiers Vorstellung
ist, dass die Nation so etwas wie eine positiv gegebene, deshalb nicht gottgeschaf-
fene, sondern vorliufige und zu tberwindende ‘Notordnung’ darstellt, in der
Menschen unter Bedingungen ihrer Fehlbarkeit und Stinde gemeinschaftlich le-
ben und handeln kénnen.

Mit threm infralapsarischen Begriff der Nation stellt Beiers Verantwortungs-
ethik die fur diesen Ethikansatz typische Gemengelage von individuellen und in-
stitutionellen Handlungsbedingungen dar. Der Einzelne besitzt zwar qua Ge-
schopf Erkenntnis des Gerechten und Ungerechten, kann aber nur unter den Be-
dingungen von Institutionen handeln, die im Zeichen der Stinde stehen und da-
rum kein rechtes Tun garantieren. Das eigene Volk, die in Sprache und Kultur
etlebte Nation, die europiische Heimat — sie alle sind Beispiele dieser Institutionen
und halten so die Erfahrungen fehlbarer Menschen fest. Verantwortungsethik im
Sinne Beiers bedeutet unter diesen Bedingungen, das Recht und die Not des Ein-
zelnen Uber die Faktizitat der Institutionen zu stellen.

38 Vgl. Beier, “Deutsche Identitit”, 108; 106 (hier Konfirmandenmaterial).

3 So in einem Brief Beiers zum Volkstrauertag 1974 (als Selbstzitat bei Beier, “Deutsche
Identitit”, 105).

40 Beier, “Heimat oder Vaterland”, 116 bzw. ders., “Sozialismus”, 39.

41 Vgl. Beier, “Deutsche Identitit”, 102 (Zitate).
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3. Das Problem der theologischen Verantwortungsethik

Das verantwortungsethische Konzept, das aus Beiers AuBerungen vor und
nach der deutschen und europiischen Wende 1989/90 erkennbar wird, bildet den
Rahmen, in dem eine zusammenfassende Einschitzung seines Wirkens im Kon-
text der EKU moglich wird.

Sowohl im EKU-Ausschuss zur Gottesfrage wie auch als Ratsmitglied zur
Wendezeit ist Beier als Vertreter einer theologischen Verantwortungsethik her-
vorgetreten. Sein Appell an einen geschopflichen Sinn fiir Gottes Gerechtigkeit
und sein Plidoyer zugunsten der spezifischen ostdeutschen Wendeerfahrungen
(s.0. 1) gehoren als Erkenntnis- und Handlungsseite der Verantwortung (s.o. 2)
zusammen, die die Christenheit fiir die vielen Einzelnen im Gefiige sich wandeln-
der Institutionen wahrzunehmen habe.

Das Problem dieser Konzeption liegt trotz der oftmals provokanten politi-
schen Implikationen, denen Beier nicht auswich (Stichwort Sozialismus!), nicht
auf der Handlungs-, sondern der Erkenntnisseite: Beier nimmt an, dass Gott Men-
schen durch die geschopfliche Wirklichkeit anspricht und Menschen darum ihrer-
seits in allem erfahrenen Unrecht auf einen geschopflichen Sinn fiir Gerechtigkeit
ansprechbar sind. Diese Annahme ist jedoch irrefiihrend, wenn sie in der Grund-
satzlichkeit der Gegeniiberstellung von Gott und Mensch aufgefasst wird, in der
Beier sie nicht nur als Pastor selbst vertreten, sondern im “Ruckschluf3 von der
Person Jesu auf die Person Gott” auch der EKU im Ausschuss zur Gottesfrage
nahegebracht hat. Der unterschiedslos auf Jesus und Gott angewandte Personbe-
griff zeigt, dass Beier keine christologische Bestimmung des von ithm unterstellten
Gerechtigkeitssinnes will, d.h. gegen 2 Kor 5,18 soll nicht Christus als die Unge-
rechtigkeit (Siinde) aufgefasst werden, die in Gerechtigkeit umschlagt. Beiers Du-
isburger Votlesungsreihe vom WS 1992/93 zeigte, dass er aber auch keine natiir-
lich-theologische Bestimmung dieses Gerechtigkeitsempfindens will. Beier be-
stimmt den MaB3stab der Verantwortungsethik also weder naturrechtlich noch christolo-
gisch, d.h. er lisst das Normenset unbestimmt, demgegentiber ethische Subjekte
verantwortlich sein sollen. Indem Beier sowohl die christologische als auch die
naturrechtliche Begriindung von Verantwortung ablehnt, reklamiert er einen
Standpunkt aullerhalb dieser méglichen Begriindungsansitze. Damit aber springt
Beiers Ethikbegriindung aus der ethischen Situation hinaus. Das wurde in seiner
Auseinandersetzung mit der Vorlage von Schréder und Krotke zur Stasi-Proble-
matik am deutlichsten. Wihrend diese an das Ministerium fiir Staatssicherheit das
Maf anlegten, das im Rechts- und Gesellschaftssystem der DDR selbst galt — eine
wichtige Grundregel im Umgang mit Systemwechseln tiberhaupt —, beanspruchte
Beiers Beharren auf dem Status der Stasi als “krimineller Vereinigung” einen mo-

206



Henning Thei3en, Theologische V erantwortungsethik im enrgpdischen Unibruch...

ralischen Standpunkt jenseits davon. In der Theorie wusste Beier, wie sein Plido-
yer fur die spezifisch ostdeutschen Wendeerfahrungen zeigt, sehr wohl, dass Ge-
rechtigkeitsurteile standortgebunden sind. In der Praxis aber besa3 Beiers Un-
rechtsempfinden — und damit die von thm theoretisch ebenfalls vertretene nega-
tive Evidenz des Ethischen — anscheinend das gré3ere Durchsetzungsvermégen.
Beiers theologische Leidenschaft, die ihm von Anhangern wie Kritikern gleicher-
mallen attestiert wird, durfte nicht zuletzt auf seinen allzu oft im Nerv getroffenen
Gerechtigkeitssinn zurtickzufiihren sein. Mit der Méglichkeit, dass diese Leiden-
schaft Beiers bei manch einer Gelegenheit sein theologisches Urteil mit sich fort-
gerissen hat, wird man ernsthaft rechnen miissen.
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Laudatissima virgo.
Maryja w dialogu katolicko-luteranskim w USA

Streszczenie: Ekumeniczny dialog katolicko-luteraniski w USA zaczal si¢ w 1965 r. Jest
to ,,dialog peten odwagi, $wiezo$ci, dynamiki i sukceséw. Pod tym wzgledem Amerykanie sa
najlepsi w $wiecie” (prof. Stanistaw C. Napiorkowski). Ocena ta dotyczy takze dialogu na bar-
dzo trudny temat, jakim jest mariologia. Autor niniejszego artykutu krytycznie prezentuje
owoce dwoch uzgodnied ekumenicznych, w ktérym pojawia si¢ postaé Maryi, matki Jezusa:
egzegetyczne uzgodnienie Mary in the New Testament (1978) 1 The One Mediator, the Saints, and
Mary (1992).

Stowa kluczowe: Kosciol katolicki, Kosciot luteranski, dialog ekumeniczny, Nowy Te-
stament, jedyne posrednictwo Chrystusa, matka Jezusa, wzywanie §wietych, wstawiennictwo
$wictych, doktryna maryjna

Summary: Laudatissima Virgo Maria in the Catholic — Lutheran Dialogue in the USA

Ecumenical Catholic Lutheran dialogue in the USA began in 1965. It is a “dialogue full
of courage, freshness, dynamics and successes. In this respect, Americans are the best in the
wortld” (prof. Stanistaw C. Napiorkowski). The above also applies to the dialogue on a very
difficult subject of Mariology. The author of this article critically presents the fruits of two
ecumenical common statements featuring the figure of Mary, mother of Jesus: the exegetic
agreement Mary in the New Testament (1978) and The One Mediator, the Saints, and Mary (1992).

Keywords: Catholic Church, Lutheran Church, ecumenical dialogue, the New Testa-
ment, the one mediatorship of Christ, mother of Jesus, invocation of saints, intercession of
saints, Marian doctrine

Wprowadzenie

W listopadzie 2001 r. kard. Walter Kasper, przewodniczacy Papieskiej
Rady Popierania Jednosci Chrzescijan, oceniajac sytuacj¢ w ekumenizmie
przetlomu XX 1 XXI w., nie wahal si¢ méwi¢ o jego kryzysie: ,jeste§my
swiadkami powstawania nowej sytuacji w ruchu ekumenicznym. W pewnym
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’»1

sensie mozemy mowic o kryzysie ruchu ekumenicznego™ . Dzisiaj kryzys ten
przybral juz postac kryzysu nie tylko ,,w pewnym?”, ale i w doslownym, real-
nym sensie. Ekumenizm znalazl si¢ w bardzo trudnym okresie przejsciowym,
W sytuacji ,,juz” 1 ,,jeszcze nie”: co$ ,,starego” dobiega w nim konca, wyczer-
puje swoje mozliwosci, a to, co ,,nowe”, dopiero zaczyna pokazywac swoje
oblicze. Na czolo gléwnych probleméw dialogéw miedzy Kosciolami wysu-
nely si¢ kwestie eklezjologiczne, dotyczace struktur Kosciola, autorytetu na-
uczajacego 1 urzedu koscielnego, przede wszystkim jednak z moca zaczely
dochodzi¢ do glosu réznice w sprawach etycznych, ktérych wezedniej prak-
tycznie nie brano pod uwagg, jak etyka seksualna, zwiazki osob tej samej plci
czy eutanazja’.

Kard. Kasper, precyzujac w 2001 r. swoje pojmowanie kryzysu w ekume-
nii, dodal wazna uwage: ,,Jednakze terminu «kryzys» nie nalezy rozumie¢ jed-
nostronnie, w negatywnym sensie zalamania si¢ lub upadku tego, co zostalo
zbudowane w ostatnich dziesiecioleciach — jakby bylo to juz bez znaczenia™.
Rzeczywiscie, obecna trudna sytuacja nie jest w stanie podkopaé znaczenia, na
przyklad i przede wszystkim, przelomowej dla ruchu ekumenicznego katolicko-
luteraniskiej Wipdines deklaragi w sprawie nanki o usprawiedliwienin (31 pazdziernika
1999 1.), przynajmniej teoretycznie konczacej, trwajacy blisko pot tysiaca lat,
spor wokot kwestii usprawiedliwienia, spor, ktory legl u zréodet XVI-wiecznego
podziatu chrzescijanstwa.

Podobnie obecny kryzys ekumenizmu nie jest w stanie ostabi¢ znczenia,
przelomowych w ekumenii, uzgodnien miedzy Kosciolem luteranskim i Ko-
ciolem rzymskokatolickim w USA na tematy mariologiczne. W przeciwieni-
stwie jednak do Wipdine deklaragi w sprawie nanki o usprawiediivieniu, ktora swego
czasu przyciagneta uwage Swiatowych mediow, 1 do ktérej Koscioly wraz z me-
diami wracaja przy okazji jej rocznic oraz ktérej poswigcono i poswigcea sig liczne
studia, mariologiczne dokonania luteranéw i katolikéw w Stanach Zjednoczo-
nych, wlasciwie znane sa wylacznie bardzo waskiej grupie specjalistéw. Tymcza-
sem uzgodnienia ekumeniczne swéj podstawowy cel osiagaja nie wtedy, gdy staja
si¢ przedmiotem lektury nielicznego grona profesjonalistéw, ale wtedy, gdy —

U'W. Kasper, Present Situation and Future of the Ecumenical Movement, <http://www.vati-
can.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/card-kasper-docs/rc_pc_chr-
stuni_doc_20011117_kasper-prolusio_en.html> [dostep: 09.12.2018]; (korzystam z niepu-
blikowanego ttumaczenia dokonanego dla Biblioteki ,,Wiezi” przez Jerzego Wociala).

2 Zob. J. Majewski, Ekumenizm w zmieniajgcej sie sytuacji. Jednosé¢ chrzescijan w ostatnich
latach pontyfikatu Jana Pawta 11, [w:] Ekumeniczne przestanie Jana Pawta I1, red. Z. Gla-
eser, Opole 2008, s. 285-300.

3 Tamze.
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powiedzielibySmy — trafiajg pod ,,strzechy” rzesz chrzescijan réznych wyznan,
przemieniajac ich duchowo, stuzac ich wzajemnemu pojednaniu i uzmyslawiajac
im, jak wiele z tego, co kiedys dzielito Koscioly, 1 wydaje si¢ wciaz dzieli¢, w isto-
cie utracito juz swoja moc dzielenia.

Kosciolom i teologii wypada — a nawet maja one obowiazek — przypomi-
na¢, pokazywac¢ iuzmystawia¢ duchownym oraz $wieckim, co juz zrobiono
w dialogach miedzy Kosciolami, szczegdlnie gdy w rachubg wchodza uzgodnie-
nia o charakterze przelomowym, jak w wypadku mariologiczno-ekumenicznych
dokonan Amerykanow.

1. Katolicko-luteranski dialog w USA

Lokalny dialog doktrynalny migdzy Kosciolem luteranskim i Ko$ciotem
rzymskokatolickim w Stanach Zjednoczonych rozpoczat si¢ w 1965 r., jeszcze
w czasie obrad Soboru Watykanskiego 11 (1962-1965), kilka miesi¢cy po uchwa-
leniu przezen dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Jest to — wedlug stéw
o. Stanistawa C. Napiérkowskiego — ,,dialog pelen odwagi, §wiezosci, dynamiki
i sukceséw. Pod tym wzgledem Amerykanie sa najlepsi w §wiecie™.

Strony, ukonstytuowane w katolicko-luteraniska grupe mieszana, przyjety
zasadg, ze najpierw zajmuja si¢ kwestiami mniej kontrowersyjnymi, co do kto-
rych latwiej o konsensus, w miar¢ szybko jednak przeszly do tematéw trud-
niejszych i bardzo trudnych. ,,Skoncentrowano si¢ na wspélnym dziedzictwie
wiary wypowiedzianym w Symbolu Nicejskim, nast¢pnie na sakramencie
chrztu. Pézniej grupa podjeta trudny problem Eucharystii i urzedu kosciel-
nego. [...] Grupa zachg¢cona daleko posuni¢tymi zblizeniami stanowisk w spra-
wach, ktére zdawaly si¢ nieodwracalnie rézni¢ oba Koscioly, przystapita
w roku 1970 do nast¢pnego, jeszcze trudniejszego problemu, mianowicie —
prymatu. Juz sama decyzj¢ podjecia dialogu na ten temat trzeba uznaé za wy-
darzenie o znaczeniu historycznym. Przeciez od czaséw Reformacji obie

4S. C. Napiérkowski, Matka Pana. Problemy—poszukiwania—perspektywy, Niepokalanéw
1998, s. 104. Podstawowe informacje na temat dialogu katolicko-luteranskiego w USA
i 0 uzgodnieniach w jego ramach mozna znalez¢ w: J. G. Huber, A Lutheran — Roman Ca-
tholic Initiative in the United States Dialogue, R. Blocksome, Sz. Nagypdl [ed.], Communi-
cating Vocation. Spirituality Down to Earth. Ecumenical Anthology VIII, Budapest—Praha
2009, s. 93-112. Informacje o przebiegu tego dialogu jak tez elektroniczne wersje czegsci
uzgodnien znajduja si¢ na oficjalnej stronie internetowej katolickiego episkopatu amery-
kanskiego: http://www.usccb.org/beliefs-and-teachings/ecumenical-and-interreligious/ecu-
menical/lutheran/index.cfm [dostgp: 14.09.2018] oraz portalu Evangelical Lutheran Church
of America: https://www.elca.org/Faith/Ecumenical-and-Inter-Religious-Relations/Bilate-
ral [dostep: 14.09.2018].
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strony uwazaly, iz nalezy on do zagadnien, ktére dzielg oba Koscioly w sposéb
najbardziej radykalny’”.

Potem Amerykanie zajeli si¢ kolejnymi arcytrudnymi zagadnieniami: au-
torytetem nauczajacym i nieomylnosciag w Kosciele; usprawiedliwieniem przez
wiare, a wiec problemem, ktéry w istocie legl u podstaw szesnastowiecznego
podziatu chrzescijanistwa Zachodu; posrednictwem Jezusa Chrystusa oraz
$wietych i Maryi; Pismem Swietym i Tradycja. W koficu podijeto — jakby dla
dania sobie czasu na odsapnigcie — problematyke, jak si¢ zdaje, mniej kontro-
wersyjna, bo eschatologiczna’. Z kolei w dniach 13-16 pazdziernika 2011 .
w St. Paul’s College w Waszyngtonie, odbyto si¢ spotkanie grupy mieszanej,
ktore zaczglo kolejna — dwunasta — runde katolicko-luteranskich rozmoéw
w USA. Ich tematem s3 urzedy nauczania’. Szes¢ lat p6zniej, 2 marca 2017 t.,
bp Donald P. Kreiss, przewodniczacy The Committee for Ecumenical and In-
ter-Religious Relations w Evangelical Lutheran Church in America Confer-
ence of Bishops, oraz bp Mitchell T. Rozanski, przewodniczacy The Commit-
tee on Ecumenical and Interreligious Affairs w United States Conference of
Catholic Bishops, podpisali Joint Statement. On the Occasion of the 500" Anniversary
of the Reformation Anniversary of the Reformation”.

5 O uzgodnieniach doktrynalnych Grupy Mieszanej Katolicko-Luterarnskiej w USA, ,No-
vum”, 3-4 (1978), s. 33-34 [brak nazwiska autora].

® Ostatecznie w ramach luteransko-katolickich rozméw ekumenicznych w USA wypra-
cowano do tej pory jedenascie uzgodnien, ktére publikowane sg w serii Lutherans and Ro-
man Catholics in Dialogue (L/RC), wydawanej wspélnie przez National Committee of the
Lutheran Federation (Nowy Jork) i Bishop’s Committee for Ecumenical and Interreligious
Affairs (Waszyngton): The Status of the Nicene Creed as Dogma of the Church (1965;
L/RC — 1); One Baptism for the Remission of Sins (1966; L/RC — 2); The Eucharist as Sac-
rifice (1968; L/RC — 3); Eucharist and Ministry (1970; L/RC — 4); Papal Primacy and the
Universal Church (1973; L/RC — 5) (przektad polski tego uzgodnienia: Prymat papieski
i Kosciot powszechny, ,Novam” 3-4 (1978), s. 38-75); Teaching Authority and Infallibility
in the Church (1978; L/RC - 6); Justification by Faith (1983; L/RC — 7); The One Mediator,
the Saints, and Mary (1990; L/RC - 8); Scripture and Tradition (1995; L/RC — 9); The
Church as Koinonia of Salvation: Its Structures and Ministries (2004; L/RC — 10); The
Hope for Eternal Life (2010; L/RC - 11).

7 Zob. U.S. Catholic-Lutheran Dialogue Begins Round XII, Theme: Ministries of Teaching,
http://www.usccb.org/mews/2011/11-210.cfm [dostep: 11.09.2018].

8 Joint Statement. On the Occasion of the 500" Anniversary of the Reformation Anniversary
of the Reformation, http://www.usccb.org/beliefs-and-teachings/ecumenical-and-interreli-

gious/ecumenical/lutheran/upload/Lutheran-Catholic-Signed-Joint-Statement-500th-Refor
mation-March-2017.pdf [dostep: 09.09.2018].
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Dialog katolicko-luteranski w Stanach Zjednoczonych, w jakiejs mierze,
przeciera szlaki dla dialogu katolicko-luteraniskiego na forum $§wiatowym.
Trudno znalez¢ temat podjety na tym ostatnim szczeblu, ktéry wezesniej nie
byl przedmiotem owocnych ekumenicznych debat i porozumien Ameryka-
néw. Uzgodnienia wypracowywane w rozmowach na forum $wiatowym cze-
sto korzystaja z wezesniejszych amerykanskich rozwigzan, jak np. w wypadku
jednego z najwazniejszych osiagnie¢ ekumenii XX w. — Wipdlne deklaraci
w sprawie nauki o nsprawiedliwienin (1999), podpisanej przez Swiatowa Federacje
Luteranska i Papieska Rade ds. Popierania Jednosci Chrzescijan’ — dokument
wspiera si¢ m.in. na amerykanskim uzgodnieniu Justification by Faith.

Temat Maryi w dialogu katolicko-luteranskim w USA po raz pierwszy po-
jawil si¢ podczas obrad na temat nieomylnego autorytetu w Kosciele (lata
1973-1978). W wielkim skrécie oméwiono tam rzymskie dogmaty o niepoka-
lanym poczeciu i wniebowzigeiu matki Jezusa jako przyktady nieomylnego na-

uczania papieza'’

. Podczas tych rozméw stwierdzono potrzebe podjecia bar-
dziej szczegdlowych rozmdw na temat Maryi. W numerze 50. Refleksji katoli-
kdw napisano: ,,Byloby wciaz wazne, by kontynuowaé wzajemna dyskusje do-
tyczaca znaczenia tych trzech dogmatéw [plus dogmat o prymacie papieskim
— J. M.], ich miejsca w hierarchii prawd 1 roli w skutecznym przekazywaniu
Slowa Bozego. Jesli nasze rozmowy maja doprowadzi¢ pewnego dnia do ta-
kiego uznania [urzedéw koscielnych — J. M.] i takiego ograniczonego udzialu
[w Eucharystii — J. M.], to na naszych dwoch tradycjach spoczywa obowiazek
dazenia do gl¢bszego wspolnego rozumienia Stowa Bozego tak, jak odnosi si¢
ono do Maryi i do tego, ktéry w wyjatkowy sposob kontynuuje sprawowanie
urzedu Piotrowego posréd uczniow Jezusa dzisiaj”.

W roku 1975 obie strony autoryzowaly studia na temat matki Jezusa
w Nowym Testamencie, a owocem podjetych prac stalo si¢ egzegetyczne
dzieto Mary in the New Testament'', ktore jednak z zalozenia nie miato mieé rangi

® Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu, przel. K. Karski, [w:] Blizej
wspolnoty. Katolicy i luteranie w dialogu 1965-2000, red. K. Karski, S.C. Napiérkowski,
Lublin 2003, s. 499-523.

19 Teaching Authority and Infallibility in the Church, ,.;Theological Studies”, 40 (1978), z. 1,
s. 113-166, cytat ze s. 155, http://cdn.theologicalstudies.net/40/40.1/40.1.5.pdf [dostep:
11.09.2018].

'R, E. Brown, K. P. Donfried, J. A. Fitzmyer, J. Reumann [ed.], Mary in the New Testament,
New York - Ramsey - Toronto 1978. Ustalenia tej ksigzki w $wietle innych wspéiczesnych
egzegetycznych badan maryjnych fragmentéw Nowego Testamentu prezentuje J. Majewski
w ksigzce Blogostawi¢ mnie bedq. Nowotestamentalny obraz Matki Pana wedtug katolicko-
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oficjalnego uzgodnienia miedzy obu Kosciotami w USA. Strony uswiadomily
sobie, ze to nie Pismo Swicte musi dzieli¢ Koscioly w odniesieniu do rozumie-
nia tajemnicy Maryi, nawet jesli wciaz pozostaja pewne réznice w interpretaciji
nowotestamentalnych tekstow o niej.

Temat mariologiczny w oficjalnych rozmowach katolicko-luteranskich
w USA pojawit si¢ w 1983 r., a to w kontekscie pytania o relacj¢ posrednictwa
swictych do jedynego posrednictwa Jezusa Chrystusa. Dialog na ten temat
trwal siedem lat. Uzgodnienie zostato opublikowane w ramach ksiazki The One
Mediator, the Saints, and Mary. Lutherans and Catholic in Dialogne VI, na ktora

luteranskiego dialogu w USA, Lublin 1997. Krétko, ale klarownie niektére ustalenia ame-
rykanskich biblistéw prezentuje J. Kudasiewicz w: Biblijna droga poboznosci maryjnej.
Z ksiedzem profesorem Jozefem Kudasiewiczem rozmawia Danuta Mastalska, Kielce 2002,
s. 103-105. Zob. takze polemike J. Majewskiego i K. Mielcarka o mariologii Ewangelii
$w. Marka: J. Majewski, Mariologia Ewangelii Marka w swietle wspotczesnej biblistyki,
»Salvatoris Mater”, 1999, 2 s. 235-267; K. Mielcarek, Spor o mariologie w drugiej Ewan-
gelii. Odpowiedz Jozefowi Majewskiemu, ,,Salvatoris Mater”, 2006, 3-4, s. 229-238; J. Ma-
jewski, Spor o mariologie w Ewangelii Marka. Odpowied? na polemike Krzysztofa
Mielcarka, ,,Salvatoris Mater”, 2006, 3-4, s. 239-250.

12 Common Statement: The One Mediator, the Saints, and Mary, w: H. G. Anderson,
J. F. Stafford, J. A. Burgess [ed.], The One Mediator, the Saints, and Mary. Lutherans and
Catholic I Dialogue VIII, Augsburg-Minneapolis 1992, s. 19-132. W sklad komisji prowa-
dzacej dialog weszli — po stronie katolickiej: T. Austin Murphy, biskup pomocniczy Balti-
more, wspolprzewodniczacy do wrzesnia 1984 r., J. Francis Stafford, arcybiskup Denver,
wspolprzewodniczacy od lutego 1985 1., Avery Dulles z Fordham University, Robert B. Eno
z Catholic University of America, Joseph A. Fitzmyer z Catholic University of America,
John F. Hotchkin z Bishops’ Committee for Ecumenical and Interreligious Affairs, Fred-
erick M. Jelly z Mount St. Mary’s Seminary (od lutego 1984 r.), Elizabeth A. Johnson
z Catholic University of America, Kilian McDonnell z Institute for Ecumenical and Cultural
Research, Carl J. Peter z Catholic University of America, Walter Principe z University of
Toronto, Jerome D. Quinn z St. Paul Seminary (do lutego 1984 r.), Jill Raitt z University of
Missouri-Columbia (do wrze$nia 1987 r.) oraz George H. Tavard z Methodist Theological
School; po stronie luteranskiej: dr H. George Anderson (w 1996 r. zostat biskupem), prezy-
dent Luther College, wspétprzewodniczacy, Robert W. Bertram z Lutheran School of The-
ology at Chicago, David G. Burke z USA National Committee of the Lutheran World Fed-
eration (do wrze$nia 1987 r.), Joseph A. Burgess z St. Paul Seminary, Gerhard O. Forde
z Luther Northwestern Theological Seminary, Karlfried Froehlich, Professor of Ecclesias-
tical History, Princeton Theological Seminary, Eric W. Gritsch z Lutheran Theological Sem-
inary, Kenneth Hagen z Marquette University, Horace Hummel z Concordia Seminary (od
wrzesnia 1984 r.), John Frederick Johnson z Inter-Lutheran Council for Continuing Educa-
tion, George A. Lindbeck z Yale University Divinity School (doradca), Daniel F. Martensen
z Office of Ecumenical Affairs, Evangelical Lutheran Church in America (od lutego
1988 1.), John Reumann z Lutheran Theological Seminary.

214



Jozet Majewski, Landatissima virgo. Maryja w dialogn katolicko-luterariskin w US A

skladaja si¢ dwie czesci — pierwszg tworzy samo uzgodnienie: Common State-
ment: the One Mediator, the Saints, and Mary — Wspdlna deklaragia. Jedyny Posrednik,
Swigei i Maryja, z kolei druga — pietnascie tekstow-studiow o istotnych proble-
mach omawianych podczas rozméw".

2. Maryja w Nowym Testamencie

Idea podjecia ekumenicznych badan nad mariologia nowotestamentalng
—w celu egzegetycznego opracowania wszystkich fragmentéw Nowego Testa-
mentu, w ktorych bardziej lub mniej wyraznie pojawia si¢, lub wspomniana jest
posta¢ matki Jezusa — wyszla od kilku wybitnych amerykanskich biblistow:
Raymonda Edwarda Browna, Karla Paula Donfrieda i Johna Reumanna, kto-
rzy we wezesniejszej fazie oficjalnego dialogu katolicko-luteranskiego w USA
opracowali temat ,,Piotr w Nowym Testamencie”. Tak powstato egzegetyczne
uzgodnienie Pefer in the New Testament'*. Studium to stuzylo jako biblijna pomoc
podczas oficjalnych ekumenicznych rozméw przedstawicieli obu Kosciotow
na temat prymatu papieskiego 1 Kosciota powszechnego — owocem tej tury
dialogu stato si¢ uzgodnienie Papal Primacy and the Universal Church (1973). Za-
proponowang przez amerykanskich egzegetow biblijno-mariologiczna idee¢

13J. A. Fitzmyer, Biblical Data in the Veneration, Intercession, and Invocation of Holy Peo-
ple, [w:] The One Mediator, the Saints, and Mary, dz. cyt., s. 135-147; J. Reumann, How
Do We Interpret 1 Timothy 2:1-5 (and Related Passages)?, [w:] tamze, s. 149-157;
R. B. Eno, Mary and Her Role in Patristic Theology, [w:] tamze, s. 159-176; K. McDon-
nell, The Marian Liturgical Tradition, tamze, s. 177-191; K. Froehlich, The ,,Libri Caro-
lini” and the Lessons of Iconoclastic Controversy, [w:] tamze, s. 193-208; G. Tavard, John
Duns Scotus and the Immaculate Conception, [w:] tamze, s. 209-17; C. J. Peter, The Com-
munion of Saints in the Final Days of the Council of Trent, [w:] tamze, s.219-233;
E. W. Gritsch, The Views of Luther and Lutheranism on the Veneration of Mary, [w:] tamze,
s. 235-248; R. W. Bertram, Luther on the Unique Mediatorship of Christ, [w:] tamze, s. 249-
262; F. M. Jelly, The Roman Catholic Dogma of Mary’s Immaculate Conception, [w:] tam-
ze, s. 263-278; A. Dulles, The dogma of the Assumption, [w:] tamze, s. 279-294; C. J. Peter,
The Saints and Mary in the Eschatology of the Second Vatican Council, [w:] tamze, s. 295—
304; J. F. Johnson, Mary and the Saints in Contemporary Lutheran Worship, [w:] tamze,
s. 305-310; E. A. Johnson, Mary as Mediatrix, [w:] tamze, s. 311-326; G. O. Forde, Is In-
vocation of Saints and Adiaphoron?, [w:] tamze, s. 327-338. Syntetyczng prezentacj¢ ugod-
nienia zawartem w artykule: Solus Mediator, Sancti et Maria. Prezentacja najnowszego
uzgodnienia w dialogu luteransko-katolickim w USA, ,,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”,
nr 2 (1992), s. 29-39.

14 Peter in the New Testament: A Collaborative Assessment by Protestant and Roman Cath-
olic Scholars, [ed.] R. E. Brown, K. P. Donfried, J. Reumann, Augsburg-New York 1973.
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podjal organ doktrynalnego dialogu katolicko-luterafiskiego w USA, the Na-
tional Dialogue. Ekumeniczno-biblijne uzgodnienie o matce Jezusa — Mary in
the New Testament — ukazalto si¢ w roku 1978, ale prace nad nim zaczely sie trzy
lata wczesniej.

2.1. Historia i ranga uzgodnienia

Zadanie opracowania projektu biblijnych prac nad maryjnymi partiami
Nowego Testamentu przypadlo profesorom Brownowi, Donfriedowi, Reu-
mannowi i Josephowi Augustine’owi Fitzmyerowi. We wrzesniu 1975 r. obaj
partnerzy oficjalnego dialogu katolicko-luteranskiego w USA potwierdzili for-
malna opieke nad badaniami. Kos$cioly mianowaly wyzej wymienionych czte-
rech biblistéw na przewodniczacych zespolu badawczego i redaktorow maja-
cego powstac dziela.

Ostatecznie do tego zespolu uczonych weszlo jeszcze o§miu biblistow,
takze z tradycji reformowanej 1 tradycji episkopalnej (anglikanskiej) — ich
udzial w projekcie mial sprzyja¢ ekumenicznemu i specjalistycznemu udosko-
naleniu dzieta®. Trzej z dwunastki uczonych — Fitzmyer, Reumann i Karlfried
Froehlich, uczestnicy oficjalnego katolicko-luteraniskiego dialogu doktrynal-
nego w USA — zostali zobowigzani do sktadania na rece the National Dialogue
raportow z przebiegu i wynikow badan. A chociaz organ ten zainicjowal prace
,dwunastki”, patronowal im i oficjalnie je sponsorowal, to jednak dzieto-
uzgodnienie egzegetyczne, Mary in the New Testament, nigdy nie mialo stac si¢
kolejnym tomem ekumenicznych studiéw, publikowanych w ramach serii
uzgodnienn migdzy Kosciolami rzymskokatolickim i luteranskim w Stanach
Zjednoczonych. Zdecydowano, ze studium to ,,jest projektem niezaleznym”
1 wyrazono nadzieje, ze ,,bedzie pomocne dla dialogu katolicko-luteranskiego
w USA, ale takze dla innych chrzescijan w dyskusji ekumenicznej [...]"".

15 W skfad ,,dwunastki” weszli nastgpujgcy biblisci: ks. dr Paul J. Achtemeier (prezb-
iterianin), Union Theological Seminary, Richmond, ks. Myles M. Bourke (katolik), Adjunct
Professor at Fordhan University, Nowy Jork, ks. dr Raymond E. Brown (katolik), Union
Theological Seminary, Nowy Jork, ks. dr Schuyler Brown (katolik), General Theological
Seminary, Nowy Jork, ks. dr Karl P. Donfired (luteranin), Smith College, Northampton,
ks. dr Joseph A. Fitzmyer (katolik), The Catholic University of America, Waszyngton,
dr Karlfried Froehlich (luteranin), Princeton Theological Seminary, Princeton, ks. dr Re-
ginald H. Fuller (episkopalny), Protestant Episcopal Seminary, Alexandria, ks. dr Gerhard
Krodel (luteranin), Lutheran Theological Seminary, Filadelfia, dr J. Louis Martyn (katolik),
Union Theological Seminary, Nowy Jork, dr Elaine H. Pagels (reformowana), Bernard Col-
lege, Nowy Jork, ks. dr John Reumann (luteranin), Lutheran Theological Seminary, Filadel-
fia.

16 Mary in the New Testament, s. 3.
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Kazdy z ,,dwunastki” biblistéw — czytamy we wprowadzeniu do Mary in
the New Testament — w r6zny sposob przyczynil si¢ do ostatecznego ksztaltu
tego uzgodnienia, ale nalezy je uwaza¢ za ich wspoélne dzieto, chociaz — jak
sami to ujeli — ,,koncowy wynik czesto nie jest tym, co kazdy z nas napisalby
indywidualnie”. Celem badan zespolu jednak ,,nie bylo wypracowanie calko-
witej zgody, ale osiagniccie konsensusu w ramach mozliwych do przyjecia ra-
cjonalnych granic”"’.

Amerykanskie uzgodnienie jest, jak cz¢sto podkreslano po jego publikaci,
pierwszym tego rodzaju opracowaniem we wspoltczesnym ruchu ekumenicz-
nym. Uwaga ta i dzisiaj nie stracila wiele na aktualno$ci. Niektorzy autorzy,
komentujacy tres¢ ksigzki, nawet krytycznie, uznali je za przelomowe w ruchu
ekumenicznym. Na przyktad Michael O’Carroll tak o nim pisal: ,,Najbardzie;
znaczace wydarzenie [...] w dialogu ekumenicznym na temat Biblii pojawit si¢
w 1978 t.: Mary in the New Testament, dzieto wspélnego autorstwa katolikéw
1 protestantéw. Cokolwiek krytycznego mozna powiedzie¢ o tym dziele, i tak
stanowi ono punkt zwrotny”'*.

Co do rangi ekumenicznej uzgodnienia, strony dialogu katolicko-luteran-
skiego w USA wyraznie podkreslily, iz maja ,,§wiadomos¢, ze wyniki badan
egzegetow nie bedq mogly mie¢ tak wiazacego charakteru, jak w przypadku
uzgodnienia Peter in the New Testament czy Papal Primacy and the Universal
Church”™.

2.2. Sfowo o metodzie

Autorzy Mary in the New Testament postuguja si¢ w swojej pracy powszech-
nie stosowana w egzegezie metoda historyczno-krytyczna. Przy jej pomocy
staraja si¢ dotrze¢ — uwzgledniajac zasade rodzajow literackich — do historycz-
nej warstwy konkretnych fragmentéw mariologicznych Nowego Testamentu
1 uchwyci¢ mariologiczny wymiar czy aspekt intencji ich autoréw, tj. odpowie-
dzie¢ na pytanie, co zamierzali oni powiedzie¢ o Maryi w konkretnych histo-
ryczno-kulturowych warunkach zycia wiary adresatéw swoich pism. Innymi
stowy, egzegeza historyczno-krytyczna pragnie ustali¢ tzw. sens dostowny Pi-
sma Swietego, do tego tez sensu metodologicznie si¢ ogranicza®. Sens ten,

17 Tamze, s. 6.

18 M. O’Carroll, Ecumenism and Our Lady — the English Situation, , Ephemerides Mariolog-
icae”, 33 (1983), fasc. II1, s. 319. Por. W. J. Cole, Mary in Ecumenical Dialogue, ,,Epheme-
rides Mariologicae”, 33 (1983), fasc. IV, s. 440.

19 Mary in the New Testament, dz. cyt., s. 3, przyp. 4.

20 Zob. uwagi na temat tego sensu w czesci V — Stowo o recepcji krytycznej — niniejszego
artykutu.
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zwany inaczej literalnym, jest tym znaczeniem tekstu, jaki zostal zamierzony
przez konkretnego hagiografa, w odpowiedzi na konkretne pytania, problemy
1 potrzeby adresatéw jego czaséw i$rodowiska zyciowego. Nie znaczy to,
oczywiscie, ze sens ten jest jedynym sensem Pisma Swietego, co wyraznie za-
ktadaja autorzy Mary in the New Testament”'.

Prébujac osiagnac postawiony sobie cel, amerykanscy biblisci przyjmuja,
ze w przeciwienstwie do lektury Nowego Testamentu (jak i Biblii w ogdle)
w przesztosci, gdy starano si¢ uzgadnia¢ ze sobg rézne nowotestamentalne
fragmenty, ,,dzisiaj, wraz z bardziej krytyczna egzegeza, [...] jestesmy §wiadomi
wielkiej réznorodnosci, ktora nasi przodkowie harmonizowali ze soba; i sta-
ramy si¢ szanowac t¢ wigkszg Swiadomos¢”. W rezultacie — ,,Po pierwsze, na
poziomie egzegetycznym nie zgadzamy si¢ z interpretowaniem jednego autora
na podstawie informacji czy teologicznego pogladu prezentowanego przez in-
nego”, chyba ze wykaze si¢, iz ten pierwszy znal material drugiego. ,,Ponadto,
nie czuliSmy si¢ w zaden sposob zobowiazani do tego, by harmonizowaé ze
sobg roznorodnosé informacji”® — to zatozenie amerykarniscy egzegeci ilustruja
znaczacym przykladem: znaczenie, jakie Y.ukasz zwiazal z zapowiedzig miecza,
ktory mial przeniknaé dusze Maryi (por. Lk 2,35), nalezy ustali¢ wylacznie
w ramach jego Ewangelii i Dziejow Apostolskich, ktorych byl on autorem, bez
zwigzku ze scena pod krzyzem z Ewangelii Jana, poniewaz w dziele Yukasza
nie ma §ladu znajomosci | 19,25-27 czy tradycji zwigzanej z tym fragmentem
czwartej Ewangelii, gdzie matka Jezusa stoi pod krzyzem Syna razem z umilo-
wanym uczniem.

,,Po drugie — czytamy dalej w Mary in the New Testament — 1 co jest wazniej-
sze, liczylismy si¢ z calkiem odmiennymi pogladami na Maryje posréd autoréw
Nowego Testamentu. [...] Ponadto, akceptujac te réznorodnos¢, stoimy na
stanowisku, ze tworzg one cz¢$¢ «nowotestamentalnego obrazu Maryiy, ktory
teraz przestaje by¢ zuniformizowanym obrazem””.

Amerykanscy uczeni stawiaja sobie rowniez za cel dotarcie do historycz-
nego obrazu Maryi, powiedzielibySmy — do ,,Maryi historii”. Aby odtworzy¢
ten obraz, trzeba, zgodnie z wymaganiami wspolczesnej metodologii biblijnej,
dotrze¢ do pierwszego z trzech podstawowych etapéw formowania si¢ Ewan-
gelii. Mowiac najogdlniej, pierwszy etap, najstarszy, tworzy przepowiadanie
1 dzialalno$§¢ samego Jezusa z Nazaretu, ktéry nie zostawil zadnego §wiadec-
twa spisanego swoich wypowiedzi i nauczania. ,,Drugi etap [...] konstytuuje

2! Mary in the New Testament, dz. cyt., s. 30-31.
22 Tamze, s. 23.

23 Tamze, s. 24-25.
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tradycja ustna zlaczona z pierwszymi probkami literackimi. Ipsissima verba et
facta Jesu (etap plerwszy) staly si¢ przedmiotem przepowiadania uczniow Je-
zusa, zwlaszcza apostoléw. Przekazujac w sposéb ustny tres¢ dobrej nowiny
starano si¢, by uczyni¢ to w sposéb klarowny i ulatwic jej zapamigtanie. |...]
Dostosowywano takze gloszong nauke do aktualnych potrzeb gmin chrzesci-
janskich, czyli zwracano uwage przede wszystkim na te tresci nauki o zbawie-
niu, ktére byly szczegdlnie zywotne w pierwszych gminach koscielnych”*!. Na
trzeci 1 jednoczesnie ostatni etap ,,sklada si¢ praca redakcyjna ewangelistow.
Kazdy z nich porzadkowal zebrany material, dzielil go na odpowiednie partie,
grupowal rézne zapiski, by poprzez prace redakcyjna nada¢ im odpowiedni
ksztalt. Ewangelisci nie zapisali wszystkiego, co wiedzieli o zyciu i dziatalnosci
Jezusa. Raczej wybierali ten material, ktory odpowiadal ich celom teologicz-
nym, a takze potrzebom wspoélnoty, do ktorej adresowali swe dziela. Poprzez
odpowiednia strukture swych dziel przekazywali réwniez okreslone oredzie
teologiczne”.

Problemy z dotarciem do warstwy historycznej Biblii polegaja, jak wia-
domo, na tym, ze nie pretenduje ona do miana zbioru dziel historycznych
w dzisiejszym tego sfowa znaczeniu. Jest natomiast, przede wszystkim, historia
ogladang ,,oczami” wiary 1 ku budzeniu wiary skierowana. Trudno$¢ dotarcia
do ,,Maryi historii” o tyle wzrasta, jesli przyrownaé to zagadnienie do analo-
gicznego problemu ,,Jezusa historii”*, ze Ewangelie skoncentrowane sa nie na
Maryi, ale na Jezusie Chrystusie, sa z istoty chrystocentryczne 1 centrum, kto-
rym jest Chrystus, podporzadkowane sg réwniez mariologiczne aspekty 1 wy-
miary poszczegolnych Ewangelii.

2.3. Istotne punkty uzgodnienia

Z bistoryezno-krytyezne egegey katolickich i luterariskich biblistow w USA wy-
nika, e bistoryezna wiedze o Maryi mozna zamknal w kilku punktach:

Maryja byla Zydéwka zyjaca w I w. n.e. w Palestynie.

Historycznie pewna informacja jest to, ze byla matka Jezusa.

Maryja (najprawdopodobniej) nie towarzyszyla Synowi podczas Jego
dzialalnos$ci publiczne;.

Maryja w duzej mierze nie rozumiala Jezusa, tego, co 1 jak czynil.

2 M. Rosik, Przepowiadanie ustne ipierwsze formy literackie, http://www.mariuszro-
sik.pl/wp-content/uploads/2017/05/2-1.pdf [dostep: 04.09.2018].

% Tenze, Redakcja Ewangelii Marka, http://www.mariuszrosik.pl/wp-content/uplo-
ads/2017/05/3-1.pdf [dostep: 04.09.2018].

26 Zob. J. Kudasiewicz, Jezus historii a Chrystus wiary, Lublin 1987.
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Maryja byla cztonkiem wierzacej w Jezusa, jako Chrystusa, pierwotnej po-
paschalnej wspoélnoty chrzescijan, ale nie da si¢ doktadnie ustali¢, kiedy ta wiara
stala si¢ jej udziatem.

Co do pozostalych ewangelijnych przekazow o Maryi, autorzy Mary in the
New Testament uwazaja, ze z historyczno-krytycznego punktu widzenia nie je-
ste$my w stanie wydostac si¢ poza trzeci 1 drugi etap ksztaltowania si¢ Ewan-
gelii.

Jesli chodzi o kwesti¢ virginitas ante partum (dziewictwo Maryi przed pocze-
ciem Jezusa), amerykanscy biblisci przyjmuja, ze z bardzo duza doza prawdo-
podobienistwa mozemy ustali¢ istnienie — nalezacej do drugiego etapu — trady-
cji o takim poczeciu Jezusa, co jednak nie potwierdza, ale takze nie sprzeciwia
si¢ historycznosci takiego poczecia. Nic wigcej o tej kwestii nie jesteSmy w sta-
nie powiedzie¢ przy pomocy samej metody historyczno-krytycznej.

Zdaniem amerykanskich egzegetéw, autorzy Nowego Testamentu nie zaj-
mowali si¢ takimi doktrynalnymi zagadnieniami, jak: virginitas in partn (dziewic-
two W czasie poczgcia) oraz post partum (dziewictwo po poczeciu), niepokalane
poczecie Maryi czy jej wniebowziecie. Na poziomie egzegezy historyczno-kry-
tycznej nie da si¢ znalez¢ wzmianek o tych doktrynach w Nowym Testamen-
cie. Hagiografowie nie mieli intencji opracowywac tych zagadnien, ktére jed-
nak staly si¢ problemami dla refleksji Kosciota w czasach ponowotestamental-
nych.

Autorzy Mary in the New Testament uwazaja, ze w Ewangeliach mamy do
czynienia z pluralizmem mariologicznym, tj. kazdy ewangelista ,,maluje” inny
jej obraz. Marek ocenia jq negatywnie: matka Jezusa nie rozumie Syna — nie
tylko méwi, ze odszedl od zmysléw, ale i zdaza wraz z braémi Jego, aby po-
wstrzyma¢ Go w Jego dziatalno$ci. Ewangelia Marka jest dzielem o niezrozu-
mieniu Jezusa przez rézne grupy ludzi. Nie rozumieja Go takze tlumy, uczeni
w Pismie, faryzeusze, jak tez uczniowie, apostotowie. Tymczasem jednak, o ile
ci ostatni naleza do prawdziwej, eschatycznej rodziny Jezusa, o tyle Maryja nie
jest jej czlonkiem, bo nie spelnia kryterium takiej przynaleznosci, ktérym jest
pelnienie woli Bozej. Nie oznacza to, by Marek musial wykluczy¢ pézniejsza
mozliwos¢ wejscia Maryi do tej rodziny, ale tez nie daje zadnej wskazéwki, by
do tego doszlo.

O niezrozumieniu Jezusa przez Maryje mowig pozostali synoptycy, ktorzy
jednak mocno ostabiajgq antymaryjna wymowe tekstow Marka, przy czym obaj,
redagujac swoje Ewangelie, korzystali z jego dziela. Oslabianie antymaryjne;
wymowy odnosi si¢ szczegolnie do Lukasza, ktory nie wyklucza Maryi z escha-
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tycznej rodziny Jezusa. W oczach tego ewangelisty ona juz od chwili Zwiasto-
wania spelnia kryterium takiej przynaleznosci, tj. stucha stowa Bozego i je wy-
pelnia, i to w sposéb wzorcowy.

W teologii Jana obraz matki Jezusa (w czwartej Ewangelii nigdy nie na-
zywa si¢ jej z imienia) jest bardziej pozytywny niz u Marka, a mniej niz u f.u-
kasza. W Kanie Jezus separuje si¢ od matki, ktéra nie pojmuje, ze sprawy-wiezy
Ojca, tj. rodziny duchowej, maja pierwszenstwo przed sprawami-wi¢zami ro-
dziny naturalnej. W opowiadaniu pod krzyzem jednak Maryja spelnia kryte-
rium przynaleznosci do eschatycznej rodziny uczniéw i uczennic.

Mary in the New Testament krytycznie ocenia proby uzasadnienia bogatej
symboliki maryjnej, ktoérg miatby zamierzy¢ Y.ukasz, Jan jako ewangelista czy
autor Apokalipsy. Amerykanscy biblisci nie widza przekonujacych racji za teza,
ze Y.ukasz chcial przedstawi¢ Maryje jako Core Syjonu lub Arke Przymierza.
Ich zdaniem Jan nie mial intencji, aby ukazywac matke Jezusa jako duchowa
Matke wszystkich wierzacych, ale sadza, ze w czwartej Ewangelii prawdopo-
dobnie mamy do czynienia z symbolika: matka Jezusa — Céra Syjonu, Druga
Ewa, a nade wszystko matka Jezusa — Kosciotem. Wigkszo$¢ uczestnikow
amerykanskiego dialogu o Maryi w Nowym Testamencie, nie wykluczajac tej
symboliki w czwartej Ewangelii, wahala si¢ jednak, czy ewangelista na pewno
mial ja na mysli, gdy pisat swoje dzieto. Podobne stanowisko amerykanscy eg-
zegeci zajmuja w odniesieniu do mariologicznej interpretacji dwunastego roz-
dzialu Apokalipsy. Dochodza oni do wniosku, ze sposob przedstawiania matki
Jezusa w Ewangelii Lukasza i Jana oraz w Apokalipsie sprzyjal procesowi roz-
woju symboliki maryjnej w Kosciele, zwlaszcza od czasu wlaczenia tych pism
do jednego kanonu Biblii.

Ostatecznie amerykanscy bibli$ci przyjmuja, ze — z symbolicznego punktu
widzenia — Maryja, w trzeciej i czwartej Ewangelii jest symbolem prawdziwego
ucznia/uczennicy Jezusa i symbolem Kosciota.

2.5. Stowo o recepcji krytycznej

Mimo uznania, zjakim przyjeto studium Mary in the New Testament
w $wiecie ekumenizmu, spotkalo si¢ ono takze z krytyka niektorych biblistow
1 teologdw tradycji rzymskokatolickiej. Krytyka skupila si¢ gtéwnie na kwestii
teologiczno-doktrynalnych implikacji ustalen amerykanskich biblistow,
szczegolnie na problemie biblijnych podstaw doktryny maryjnej Kosciota
rzymskokatolickiego®. Synteze tej krytyki znajdziemy u brytyjskiego biblisty

27 Zob. np.: J. McHugh, Exegesis and Dogma, ,,The Ampleforth Review”, 1 (1980), s. 43-
56; M. O’Carroll, Ecumensim and Our Lady — the English Situation, ,,Ephemerides Mar-
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i mariologa Johna McHugha, autora studium The Mother of Jesus in the New
Testament, przettumaczonego na polski jako Maryja w Nowym Testamencie™.
McHugh uznal Mary in the New Testament za powazne zagrozenie dla ka-
tolickich dogmatéw o matce Jezusa. Biblista tak strescit cze¢s¢ ustalen amery-
kanskich egzegetow: utrzymuja oni, ze ,,historycznos¢ dziewiczego poczecia
Jezusa musi pozostawac kwestig otwarta, podobnie jak zagadnienie trwalego
dziewictwa Maryi. Kosciol katolicki, jak i prawostawny, naucza jednak, ze
obie te prawdy sa dogmatami wiary”. Ostatecznie McHugh stawia pytanie:
,Jesli Pismo Swicte w odniesieniu do dziewiczego poczecia Jezusa pozostaje
niejednoznaczne, a o trwalym dziewictwie Maryi milczy, to skad Kosciot
czerpie swoja na ten temat wiedze i pewnos§é?””. Podobne watpliwosci bibli-
sta ten formultuje w kontekécie dogmatéw o niepokalanym poczeciu 1 wnie-
bowzigciu Maryi: ,,Jezeli na temat tych dwoéch dogmatéw — jak utrzymuje
Mary in the New Testament — Biblia milczy, a ustna tradycja nie istnieje, to row-
niez wykluczony jest ich logiczny rozwdj, albowiem nie istnieja jakiekolwiek
przestanki, na ktérych mozna by oprze¢ argument historyczno-krytyczny.
Poza tym mozna by doda¢, ze gdyby nawet istnialy w Nowym Testamencie
wyrazne $§wiadectwa tych dogmatow, to [z perspektywy Mary in the New Te-
Stament] w gruncie rzeczy na ich podstawie dowiedzieliby$my si¢ jedynie, w co

iologicae”, 33 (1983), s. 319-321; tenze, recenzja Mary in the New Testament, ,Irish The-
ological Quarterly”, 46 (1979), s. 297-299; F. G. Homish, recenzja Mary in the New Tes-
tament, ,,Tablet”, 28 April 1979, s. 406; H. Langkammer, Maryja w Nowym Testamencie,
Gorzow Wielkopolski 1991, s. 33-51; McEleney, Mary in the New Testament, (recenzja),
,»Theological Studies”, 40 (1979), z. 3, s. 537-540. Stanowisko Mary in the New Testa-
ment na tle mariologiczno-biblijnych tendencji tamtej dekady prezentuje: D. Lonsdale,
Theological Trends. Mary and the New Testament, ,,The Way: A Quarterly Review of
Christian Spirituality”, 24 (1984), z. 2, s. 133-144 — autor przywotuje prace nastepujacych
autoréw i autorek: J. McHugh, The Mother of Jesus in the New Testament, London 1975;
R. R. Reuther, Mary — the Feminine Face of the Church, Philadelphia 1977; A. Hamilton,
Images of Beginning, ,,The Way: A Quarterly Review of Christian Spirituality”,
24 (1984), z. 1,s. 8-16; R. E. Brown, The Birth of the Messiah, Garden City 1977; R. Lau-
rentin, Pluralism about Mary: Biblical and Contemporary, ,,The Way: A Quarterly Re-
view of Christian Spirituality. Supplement”, 45 (1982) s. 78-92; J. De Satgé, Mary and
the Christian Gospel, London 1976; M. E. Isaacs, Mary in the Lucan Infancy Narrative,
,»The Way: A Quarterly Review of Christian Spirituality. Supplement”, 25 (1975), s. 80-
95; A. Y. Collins, The Apocalypse, Dublin 1979; G. O’Collins, Interpreting Jesus, Lon-
don 1983.

28 J. McHugh, Maryja w Nowym Testamencie, przet. A. Czarnocki, Niepokalanéw 1998.

2 Tenze, Exegesis and Dogma, dz.. cyt., s. 56.
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wierzyli sami pierwsi chrzescijanie. Nie dawaloby to nam jednak Zadnej wska-
z6wki co do prawdziwosci tych dogmatéw”. W oparciu zatem o jaka pod-
stawe — pyta McHugh — Kosciot katolicki moze twierdzié, ze jego doktryna
maryjna jest objawiona?

Wydaje sie, ze za krytykq brytyjskiego biblisty kryje si¢ pewne nieporozu-
mienie. Najpierw trzeba zauwazy¢, ze dokonana przez niego prezentacja po-
gladow autordw Mary in the New Testament na temat historycznosci dziewiczego
poczecia Jezusa 1 trwalego dziewictwa Maryi nie jest w pelni dokladna. Ame-
rykanie w zadnym miejscu nie twierdza, jak suponuje McHugh, ze historycz-
nos¢ tych prawd pozostaje dla wierzacego kwestig otwarta. Przeciwnie, w Mary
in the New Testament zauwaza si¢, ze metoda historyczno-krytyczna ujawnia
w przypadku dogmatéw maryjnych swoje metodologiczne ograniczenia oraz
ze rozwigzanie kwestii tej historycznosci nalezy do autorytetu, jaki interpreta-
tor przypisuje orzeczeniom swojego Kosciola w tych sprawach’. W przy-
padku dziewiczego poczecia Jezusa, trwatego dziewictwa Maryi i dwoch ostat-
nich dogmatéw maryjnych, rozstrzygajace znaczenie przypisuje si¢ nauczaniu
poszczegdlnych Kosciotow.

McHugh zdaje si¢ réwniez nie dostrzegac istotnych ograniczen metody
historyczno-krytycznej, ograniczen zaktadanych w Mary in the New Testament.
Ot6z jednym z celéw tej metody — jak juz tu byla mowa — jest uchwycenie tzw.
sensu dostownego, ktéry jednak nie jest jedynym mozliwym sensem Pisma
Swictego, nie wyczerpuje on calego znaczenia Biblii, co zaktadaja réwniez au-
torzy amerykariskiego uzgodnienia®. Ustosunkowuja sie oni do (wciaz kontro-
wersyjnego) sensu pelniejszego™, do sensu duchowego™, szczegdlnie zas do

30 Tamze.

31 Por. Mary in the New Testament, s. 72, 96, 292.
32 Mary in the New testament, s. 30-31.

33 Tamze, s. 30.

34 Tamze. Warto tu wspomniec¢, ze cze$¢ biblistéw, jak R. A. F. MacKenzie (The Self-Under-
standing of the Exegete, [w:] R. Murphy [ed.], Theology, Exegesis, and Proclamation, New
York 1971, s. 11-19) czy S. M. Schneiders (Faith, Hermeneutics, and the Literal Sense of
Scripture, ,,Theological Studies”, 39 (1978), s.716-736), postuluje pewnego rodzaju
poszerzenie rozumienia sensu dostownego/literalnego. Uwazaja oni, opierajac si¢ na her-
meneutyczno-filozoficznych ustaleniach gléwnie P. Ricoeura (zob. np. tego autora Teoria
interpretacyji: dyskurs i nadwyzka znaczenia, [w:] Jezyk, tekst, interpretacja, przet. P. Graff,
K. Rosner, Warszawa 1989, s. 63-187) i H. Gadamera (zob. np. Prawda i metoda. Zarys
hermeneutyki filozoficznej, przel. B. Baran, Krakéw 1993), Ze kazdy tekst raz spisany po-
siada swoje wlasne Zycie, zmieniajac znaczenie w zaleznos$ci od zmieniajgcego si¢ histo-
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sensu kanonicznego, tj. takiego znaczenia jakiej$ ksiegi, ktore uzyskuje ona
w chwili wiaczenia jej do calego kanonu Pisma Swicgtego35 . Klarownie sens ten
ilustruje ustalenie amerykanskich biblistéw na temat symboliki Maryja-Ewa.
Ot6z, uwazaja oni, ze jest malo prawdopodobne, aby symbolika ta nalezata do
sensu dostownego/literalnego ] 2,1-11 1 19,25-27, czyli zamierzonego przez
czwartego ewangeliste, niemniej jednak, powiedzielibysmy, spotkanie si¢ w ka-
nonie Pism Swictego dwéch ,,niewiast”, jednej z Ewangelii Jana i jednej z Apo-
kalipsy, stworzylo wyjatkowo dogodne warunki, aby symbolika ta ,stala si¢
bardziej prawdopodobna”.

Pobiblijna doktryna koscielna, gdyby nawet nie opierala si¢ na sensie do-
stownym/literalnym, nie musi tym samym pozostawac niebiblijna. Mozna wie-
rzy¢, na przyklad, w dozgonne dziewictwo Maryi, nie zakladajac wcale, ze
ewangelisci znali t¢ prawde i dali temu wyraz — na poziomie intencji —w swoich
dzietach. Mary in the New Testament utrzymuje, ze na poziomie egzegezy histo-
ryczno-krytycznej — 1 tylko na tym poziomie — Nowy Testament ani nie po-
twierdza, ani nie odrzuca wiary w trwale dziewictwo matki Jezusa. Egzegeza ta
nic wigcej nie jest w stanie powiedzie¢ na ten temat. Autorzy amerykanskiego
uzgodnienia — jak juz to zauwazono — dodaja jednak, Ze rozwiazanie tego pro-
blemu zalezy od autorytetu, jaki interpretator przypisuje pozniejszym kosciel-
nym otrzeczeniom w tej sprawie’’. W punkcie tym metoda historyczno-kry-
tyczna postuluje konieczno$¢ uzupetnienia o refleksje teologiczna 1 nauczanie
Kosciola™.

rycznego kontekstu rozumienia konkretnego stuchacza czy czytelnika. Innymi stowy, rozu-
mienie tekstu jest w jakiej§ mierze niezalezne od intencji jego autora. Oznacza to, Ze
,W pewnym sensie [...] wspotczesne znaczenie Biblii nalezy do rzeczywistego znaczenia
samego tekstu i (dlatego) musimy poszerzy¢ definicj¢ «sensu literalnego», tak aby obejmo-
wal on i to, co ludzki autor zamierzat powiedzie¢ (meant to say), i to, jak objawienie biblijne
jest stale rozumiane (continues to mean)” (Schneiders, art. cyt., s. 725).

35 N. Lohfink, Piesr chwaty. Chrzescijaristwo a Stary Testament, przel. J. Doktér, Warszawa
1982, s. 36-44; B. Childs, Introduction to the Old Testament as Scripture, Philadelphia 1979.

36 Mary in the New Testament, s. 239.

37 Mary in the New Testament, s. 72, 292. Amerykanscy egzegeci podobnie widzg problem
historycznosci dziewiczego poczgcia Jezusa, niepokalanego poczegcia i wniebowzigcia Ma-
ryi.

38 Skad zatem mozna czerpaé wiar¢ — pozostanmy przy rozwazanym tu przykladzie —
w trwate dziewictwo Maryi? Odpowiadajac na to pytanie, R. E. Brown, katolicki wspétau-
tor i wspdtredaktor Mary in the New Testament, pisat: w kwestii tej ,,nie potrzebuj¢ zakta-
da¢, ze Kosciot posiada specjalng zdolnos¢ interpretacji tekstow Biblii, ktéra pozwala mu
na wglad w te prawde. To raczej teologowie podejmowali refleksje na temat roli Maryi
w Bozym planie zbawienia, a Kosciét pod przewodnictwem Ducha Swietego stopniowo
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3. Jedyny Posrednik, swigci i Maryja

W przedmowie do ksiazki, The One Medzator, the Saints, and Mary. Lutherans
and Catholic in Dialogue 17111, wspolprzewodniczacy dialogu katolicko-luteran-
skiego w USA, abp J. Francis Stafford, katolik, 1 dr H. George Anderson, lute-
ranin, napisali: ,,Obecna, 6sma runda tego dialogu teologicznego byta poswie-
cona doktrynalnym implikacjom podstawowego uzgodnienia i istotnych zbiez-
nosci siédmej rundy, ktorej tematem byto Usprawiedliwienie przez wiare". Tto dys-
kusji teologéw stanowily przede wszystkim artykul o wstawienniczej roli $wie-
tych Confessio Augustana 1 rzymskokatolickie dogmaty o Niepokalanym Pocze-
ciu 1 Wniebowzieciu™”.

afirmowat teologiczny poglad, zgodnie z ktérym trwate dziewictwo stanowi element tej roli
Maryi. Czy znajomo$¢ doktryny Kosciota zmienia moja lekture nowotestamentalnych §wia-
dectw? Mdwiagc negatywnie, powstrzymuje mnie ona przed przypisywaniem, niejasnym
fragmentom Pisma Swigtego znaczenia przeciwnego prawdzie o trwatym dziewictwie Ma-
ryi. Niemniej jednak w zaden sposéb nie przyczynia si¢ to do tego, aby wchodzace w ra-
chube teksty biblijne sprzyjaly prawdzie o tym dziewictwie bardziej, niz to ma miejsce bez
uwzgledniania nauczania KoS$ciota. Dla tej prostej przyczyny mozna powiedzie¢, ze nie ma
nic w naszej wierze, co domaga si¢, abySmy utrzymywali, Ze Mateusz i Lukasz znali
prawdg o trwalym dziewictwie matki Jezusa. Ponadto, moja — opierajgca si¢ na autorytecie
Kosciota — wiara w dziewicze poczecie Jezusa nie domaga si¢, abym z niejasnych tekstow
$w. Pawla wnosit, ze znat on to poczecie. Moja wiara w godno$¢ Maryi nie zada ode mnie,
abym interpretowat Ewangeli¢ Marka w duchu mniej negatywnym dla Maryi, niz to w rze-
czywisto$ci ma miejsce. Niewlasciwie rozumie bezbtedno$¢ Biblii ta osoba, ktéra sadzi, Zze
zyjacy w I wieku naszej ery pisarze musieli posig$¢ rozwigzania probleméw, ktére nie po-
wstaly lub nie miaty teologicznego znaczenia w ich czasach” (Reflections on the View:
A Reply, ,,The Ampleforth Review”, 1 (1980), s. 59).

* Justification by Faith: Lutherans and Catholics in Dialogue VII, [ed.] H. G. Anderson,
T. A. Murphy, J. A. Burgess, Augsburg—Minneapolis 1985 —J. M.

¥ Na temat Jedynego Posrednika, Swietych i Maryi zob. dwa studia: po pierwsze —
J. Wicksa, The Virgin Mary in Recent Ecumenical Dialogues, ,.Gregorianum”, 8 (2000)
1, 8. 25-57, przy czym autor uzgodnienie Amerykanéw twoérczo poréwnuje z innym eku-
menicznym uzgodnieniem na temat Maryi, z ,,prywatnym” dzielem Grupy z Dombes, pt.
Marie dans le dessein de Dieu et la communion des saints. 1. Une lecture oecuménique
de I’historie. I1. Controverse et conversion (Paris 1999; przektad polski: Maryja w Bozym
planie i w komunii Swietych, przel. R. Obarski, ,,Salvatoris Mater”, 3 (2001), nr 4, s. 271-
407; dokument ten S. C. Napiorkowski nazwat ,,najcenniejszym w $wiatowej literaturze
dzielem z mariologii w ujgciu ekumenicznym”, por. [Przedmowa do wydania polskiego,
tamze, s. 276]); po drugie — E. Adamiak, Communio sanctorum. Zarys ekumenicznie zo-
rientowanej dogmatycznej teologii swigtych obcowania, Poznan 2011, s. 229-293 — au-
torka réwniez zestawia ze sobg Jedynego Posrednika, Swietych i Maryje oraz uzgodnienie
grupy z Dombes, ale dodaje do tego dwa inne dokumenty: powstaly w ramach dialogu
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3.1. Struktura i zatozenia uzgodnienia

Uzgodnienie Jedyny Posrednik, swigci i Maryja ma dwie gléwne czesci. Pierw-
sza zajmuje si¢ problemami w dziedzinie teologii posrednictwa zbawienia, pa-
trzac na nie z perspektywy zarowno historycznej, jak i systematycznej. Robi to
w trzech rozdziatach: w pierwszym mowi si¢ o zagadnieniu §wietych i Maryi
w XVI w.; w drugim prezentuje si¢ wspolczesne katolickie i1 luteranskie ujecia
zasadniczych kwestii; w trzecim za$§ problem stawia si¢ na nowo w perspekty-
wie rozbieznosci w odniesieniu do pojecia ,,$wicty” oraz zagadnienia wsta-
wiennictwa 1 wzywania swictych, ktorzy odeszli z tego §wiata oraz doktryny
maryjnej. Znajdziemy tu odwazna probe odpowiedzi na podstawowe pytanie
teologiczno-ekumeniczne: czy istniejace miedzy luteranami i katolikami roz-
bieznosci w dziedzinie doktryny i praktyki maryjnej 1 hagiologii winny dzieli¢
Koscioly, zamykajac droge do wspdlnej Wieczerzy Paniskiej/Eucharystii?

Druga czes$¢ uzgodnienia podejmuje zagadnienie podstaw biblijnych i hi-
storycznych problemu posrednictwa zbawienia, a robi to takze w trzech roz-
dzialach. Najpierw spoglada na kwesti¢ jedynego posrednictwa Jezusa Chry-
stusa i sprawe $wietych, w tym Maryi, w perspektywie Pisma Swictego (roz-
dzial pierwszy), z kolei — w okresie od II do XVI w. (rozdzial drugi), a nastep-
nie od Reformacji do wspélczesnosci (rozdzial trzeci). Jedynego Posrednika, swie-
tych i Maryje koticza osobne refleksje strony katolickiej i strony luteranskie;.

Koscioly luteranski i rzymskokatolicki, majac §wiadomos¢ zlozonosci
problematyki, zdecydowaly si¢ na dialog o jedynym posrednictwie Chrystusa,
o §wictych 1 Maryi, m.in. dlatego, ze pewne fundamenty wiary maja wspolne.
Przede wszystkim — jak ujmuje to dokument — tak katolicy, jak luteranie uznaja
Jezusa Chrystusa za Pana, nadzieje i cel istnienia ludzko$ci. Oba Koscioly ak-
ceptuja kanoniczne ksiegi Pisma Swietego i uznaja tradycje chrzeécijafiska, po-

katolicko-luteranskiego w Niemczech: Communio Sanctorum — Die Kirche als Gemein-
schaft der Heiligen (Bilaterale Arbeitsgruppe der Deutschen Bischofskonferenz und der
Kirchenleitung der Vereinigten Evangelisch-Lutherischen Kirche Deutschlands, Pader-
born 2000) oraz wypracowany w dialogu anglikansko-katolickim Statement,
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/chrstuni/angl-comm-
docs/rc_pc_chrstuni_doc_20050516_mary-grace-hope-christ_en.html. [dostep:
14.09.2018] na forum $wiatowym: Mary: Grace and Hope in Christ (The Seattle przektad
polski: Maryja: taska i nadzieja w Chrystusie. Deklaracja z Seatle, przel. J. M. Lipniak,
»dalvatoris Mater”, 7 (2005), nr 2, s. 427-459). Na temat Jedynego Posrednika, swietych
i Maryi zob. takze: J. G. Huber, A Lutheran — Roman Catholic Initiative in the United
States Dialogue, [w:] R. Blocksome, Sz. Nagypdl [ed.], Communicating Vocation. Spir-
ituality Down to Earth. Ecumenical Anthology VIII, Budapest—Praha 2009, s. 106-108.
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stuge Slowa Bozego i sakramentéw, wspolnote eklezjalng i §wietych jako przy-
ktady godne nasladowania dla chrzescijan. Wspolnie wyznaja zbawcza jedy-
nos¢ (the unigue) posrednictwa Chrystusa (solus Christus) 1 usprawiedliwienia do-
konanego przez Niego (sola gratia) — a t¢ doktryne oba uznaja za ,kryterium
autentycznosci” (eriterion of authencity) dla koscielnej praxis w odniesieniu do
$wietych i Maryi®’. Istnieje jednak doniosty problem: jak w praktyce afirmowa¢
jedyne posrednictwo Chrystusa, aby kazdy rodzaj ,,posrednictwa” w Kosciele
nie tylko go nie umniejszal, ale takze komunikowat i wystawial (por. Jedyny Po-
Srednife, swigci i Maryja, nr 72)?

W kontekscie postawionego wlasnie pytania — dalej dokument — rodza si¢
1inne: o role §wietych i Maryi w udzielaniu ludziom owocéw zbawienia doko-
nanego przez Chrystusa, o znaczenie wstawiennictwa (infercession) 1 wzywania
(tnvocation) $wietych. W odpowiedzi oba Koscioly przyjmuja, ze zmartwych-
wstaly Chrystus, przez Ducha Swictego, kontynuuje swoje dzieto zbawienia
w Kosciele 1 przez Kosciol. Oba nauczaja o ludzkiej grzesznosci, koniecznosci
krzyza i wskrzeszenia Jezusa, posludze Stowa Bozego i sakramentéw. Innymi
stowy — oba Koscioly zgodnie uwzgledniaja ludzkie dzialanie w gloszeniu
wiary, jej $wiadczeniu i postudze.

3.2. Rozbieznosci

Nie we wszystkich jednak zalozeniach panuje mi¢dzy katolikami i lutera-
nami zgoda. Podstawowy punkt rozchodzenia si¢ obu Kosciotéw dotyczy ro-
zumienia ,,ciaglosci i braku ciaglto$ci” (continuity and discontinuity, tamze). Lute-
ranie przyjmuja, ze nie ma cigglosci miedzy ,,starym” a ,,nowym”, miedzy cig-
zarem grzechu a taskq usprawiedliwienia, skutkiem czego odkupieni s jedno-
czed$nie usprawiedliwionymi i grzesznikami (sizul iusti et peccatores). Z. kolei ka-
tolicy podkreslaja transformacije albo udoskonalenie ,,starego”, co zaktada ele-
ment ciaglosci 1 odnowienia przez taske.

Przeciwienstwo (contrast) stanowisk widaé takze w tym, ze katolicy maja
tendencj¢ do postugiwania si¢ jezykiem posrednictwa w odniesieniu do ludz-
kich postug, jak tez do dziatania §wigtych i Maryi. Tymczasem luteranie wola
rezerwowac tego rodzaju jezyk wylacznie do samego Jezusa Chrystusa, jedy-
nego Posrednika.

Jeden Posrednik, swieci i Maryja méwi o czterech podstawowych punktach,
w ktorych drogi luteranéw 1 katolikow rozchodza si¢ w kwestii posrednictwa
zbawienia:

1. W odniesieniu do rozumienia terminu ,,$§wicty” (ang. saint, tac. sanctus,
ot. hagios).

40 Por. Justification by Faith, nr 1521 125.
227



TEOLOGIA

Luteranie rozumieja go szeroko, tak jak widzi to Biblia: §wigtymi sa wszy-
scy, ktorzy zostaja usprawiedliwieni przez taske Chrystusa, czy to zyjacy na
ziemi, czy umatli (por. nr 76, 47-48)*.

Natomiast katolicy postuguja si¢ tym stowem raczej w wezszym znacze-
niu, odnoszac je do tych wiernych, ktérzy odeszli do nieba, szczegdlnie zas do
os6b oficjalnie kanonizowanych i proponowanych jako modele $wigtosci
(por. nr 67-69).

2. W odniesieniu do rozumienia wstawiennictwa swigtych.

Wedtug Jedynego Posrednika, swietych i Maryi rozwiazanie problemu tego
wstawiennictwa zalezy istotnie od odpowiedzi na pytanie, czy umarli Zyjq
z Chrystusem, a jezeli tak, to czy znaja sytuacije i potrzeby ludzi (por. nr 77).
Magisterium Kosciola rzymskokatolickiego naucza, ze niektorzy z tych, co
umarli, s3 juz w chwale, ogladajac Boga takim, jakim jest”. Ko$cio! ten jest
przekonany, ze $§wigci modla si¢ za zyjacych na ziemi 1 znaja ich potrzeby.

Tymczasem luteranie akcentuja skromnosc¢ biblijnych danych na temat lo-
séw zmartych migdzy ich $miercig a koficem czasu. Wyznaja, ze Bog daje zycie
ludziom umierajacym w Chrystusie. Przyznaja, ze Swieci 1 Maryja wstawiajq, si¢
za Kosciolem w ogole, a przynajmniej jest to mozliwe. Nie znajduja oni jednak
zadnej rozstrzygajacej podstawy dla twierdzenia, Zze umarli sq §wiadomi mo-
dlitw do nich adresowanych (por. nr 79).

3. W odniesieniu do rozumienia wzywania §wigtych.

W tej kwestii Koscioly sa najbardziej podzielone. Kosciot katolicki wie-
rzy, ze wzywanie §wigtych jest uprawniong forma poboznosci. Przekonanie to
oplera na niektérych, choé¢ nie wyrazonych wyraznie, fragmentach Biblii
(Rz 15,30-32; 2Kor 1,11; Kol 4,3), jak tez na swiadectwach Ojcow Kosciola
(por. nr 80). Modlitwa do Boga — naucza ten Kosciol — i wzywanie $wictych
nie stoja do siebie w relacji rywalizacji czy wspotzawodnictwa, ale gdy zwra-
camy si¢ do §wictych, ostateczng ufnos¢ i tak podktadamy w Bogu 1 Chrystu-
sie, do ktérych wszystkie modlitwy ostatecznie sa skierowane (por. nr 81). Jesli
w praktyce jest to czasami zaciemniane, to nalezy pobozno$¢ oczyszczaé
z ewentualnych bledéw.

Kosciol luteranski sprzeciwia si¢ praktyce wzywania §wigtych (por. nr 83).
Praktyka taka nie ma oparcia w zrédlach biblijnych. Wzywac¢ mozna wylacznie
Boga, a praktyka wzywania §wigtych przenosi na stworzenia ufnos¢ nalezna
wylacznie Jemu.

41 Por. S. Benko, The Meaning of ,,Sanctorum Communio “, Naperville 1964, s. 69-78.

42 Por. Sob6r Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, nr 49.
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4. W odniesieniu do doktryny maryjnej: posrednictwo Maryi 1 dogmaty
o Jej niepokalanym poczeciu 1 wniebowzigciu.

W amerykanskim uzgodnieniu czytamy, ze Ko$cié! rzymskokatolicki cze-
sto nazywa Maryje posredniczka, ale nigdy nie zdogmatyzowat tytutu ,,posred-
niczki task wszelkich”®. Chociaz Sobor Watykanski II w odniesieniu do matki
Jezusa uzywa tytutu ,,Posredniczka”; to jednak dzisiaj cz¢$¢ katolikow uwaza
go za nieodpowiedni, poniewaz postugiwanie si¢ nim tatwo moze prowadzi¢
do ostabienia doktryny o Chrystusie jako jedynym Posredniku (por. nr 84).

Z kolei luteranie, nawet jesli przyjmuja, ze Maryja modli si¢ za Kosciol
1jest ,godna najwyzszej czci”’, to odrzucaja poglad, ze nalezy ja i innych $wie-
tych uwazac za posrednikéw. Twierdza, iz poktadanie ufnosci w ich zaslugach
pomniejszatoby jedyne posrednictwo Chrystusa.

W sprawie niepokalanego poczecia Maryi uzgodnienie stwierdza, ze sam
Luter uwazal je za ,,stodka prawd¢”, ale nigdy nie uznal jej za artykul wiary.
Luteranie nie przyjmuja tego dogmatu, twierdzac, ze tylko Chrystus byl bez
zmazy grzechu, ze dogmat ten nie ma podstaw biblijnych i Ze jego zdefiniowa-
nie bylo bezpodstawnym orzeczeniem papieza, ktéry w tej sprawie konsulto-
wal si¢ tylko wérdd katolikéw (por. nr 87). Co do wniebowzigcia Maryi, to —
czytamy w uzgodnieniu — Luter glosil kazania o tej prawdzie i1 utrzymywal, iz
takze inne postaci Biblii zostaly wzi¢te do nieba. Mimo to luteranie odrzucaja
te doktryne, bo nie posiada podstaw w Pismie Swictym i wezesnej tradycji pa-
trystycznej, a ponadto jej zdefiniowaniu zabraklo ekumenicznej konsultacii
(por. nr 89).

3.3. Zbieznosci

Chociaz luteranie i katolicy r6znia si¢ co do problematyki jedynego po-
$rednictwa Chrystusa oraz sprawy $wietych 1 Maryi, to jednak istnieja takze —
stwierdza amerykanskie uzgodnienie — znaczace zbieznosci w tej dziedzinie.
Jedyny Posrednik, swigci i Maryja widzi ich co najmniej dwanascie:

1. Oba Koscioly przyjmuja, ze cata nadzieja usprawiedliwienia i zbawienia
spoczywa na Jezusie Chrystusie, ktory jest jedynym Posrednikiem w Bozym
planie zbawienia. Zmartwychwstaly Zbawiciel kontynuuje swoja wstawienni-
cza rolg, zasiadajac po prawicy Ojca.

43'W okresie migdzywojennym z inicjatywy kard. D. J. Merciera episkopat Belgii wni6st do
papieza Benedykta XV prosbe o zdogmatyzowanie nauki o wszechposrednictwie Maryi.
W 1922 r. papiez Pius XI ustanowil nawet trzy komisje teologiczne dla zbadania zasadnoS$ci
takiej definicji. ,,Ofensywa” zwolennikéw nowego dogmatu byta ,,frontalna”, niemnie;j jed-
nak bez powodzenia. Zob. D. J. Mercier, Wszechposrednictwo Najswietszej Panny i ,, Praw-
dziwe nabozenstwo do Maryi” wedtug bt. Ludwika Grignon de Monfort, Warszawa 1928,
s. 10.
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2. Luteranie i katolicy wierza, ze Duch Swiety wstawia sie za nami i jest
naszym Parakletem.

3. Laska Chrystusa Posrednika stale jest komunikowana przez Ducha
Swictego w postudze Stowa Bozego isakramentéw, czego skutkiem jest
uswigcenie wierzacych.

4. Termin ,,$wicty” moze by¢ stosowany w odniesieniu do wszystkich
usprawiedliwionych przez taske Jezusa Chrystusa. Niektérzy usprawiedliwieni
wyrdzniaja si¢ na ziemi Swigtoscia w zyciu wiary, milosci Boga i bliznich.

5. Wszyscy — tak rozumiani — $wieci w lacznosci z Chrystusem tworza
wspolnote swietych, do ktorej naleza zywi i umarli. W niej otrzymujemy od
Chrystusa obiecane przebaczenie, wspolnote z Bogiem i Zycie wieczne.

6. Ci, ktorzy w tej wspolnocie wyrdzniaja sie Swictoscia, stajq si¢ dla wie-
rzacych przykladami dziatania taski Bozej, mocy wiary i dobrych uczynkow.

7. Chrzescijanie czczg takich Swigtych przynajmniej na trzy sposoby: po
pierwsze — przez skladanie Bogu dzigkczynienia za nich; po drugie — przez
umacnianie swojej wiary, gdy wpatruja si¢ w zycie swigtych; po trzecie — przez
nasladowanie ich cnét we wlasnym zyciu.

8. Posrod swietych wyjatkowe miejsce zajmuje Maryja, matka Chrystusa.
Nalezy ja czci¢ w sposob szczegolny (in particular to be honored), jako matke Boga
(ang. God-bearer, gr. Theotokos), czysta, Swicta 1 nadzwyczaj blogoslawiong Dzie-
wice (ang. most blessed virgin, Yac. laudatissima virgo).

9. Modlitwa do Boga — jako doksologia i dzi¢kczynienie, wyznanie grze-
chow, blaganie i wstawiennictwo, jako poddanie si¢ Jego woli — jest nakazem
1 obietnica Boga. Jako taka stanowi integralng cz¢s$¢ zycia chrzescijanskiego.

10. Swieci na ziemi prosza jeden drugiego o modlitwe do Boga w swojej
intencji. Uzgodnienie stwierdza, ze nikomu nie nakazuje si¢ ani nie zabrania
proszenia o modlitwe tych §wietych, ktérzy odeszli juz z tego Swiata (por. nr
103).

11. Doktryna (lex credendi) oraz liturgia i pobozno$¢ (lex orandi) naleza do
siebie 1 ksztaltuja si¢ nawzajem. Relacje mi¢dzy nimi tradycja luteranska i tra-
dycja rzymskokatolicka pojmuja w rézny sposob, ale dla obu normatywne jest,
by doktryna i kult razem wywyzszaly jedyne posrednictwo Chrystusa.

12. Koscioly zgadzaja sig, ze kult Swigtych 1 Maryi nie moze przybierac
form, ktore zaciemnialby jedyne posrednictwo Jezusa Chrystusa.

3.4. Czy rozbiezno$ci musza dzieli¢?

Ostatecznie, w obliczu rozbieznos$ci w dziedzinie teologii posrednictwa
zbawienia — w odniesieniu do wzywania §wigtych oraz dogmatéw o niepokala-
nym poczgciu i wniebowzigciu Maryi — katolicy i luteranie w USA stangli przed
podstawowym, dla losow staran o jednos¢ Koscioléw, pytaniem: czy ustalone
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rozbiezno$ci miedzy Kosciolem luteranskim i Kosciolem katolickim musza
dzieli¢ Koscioly w stopniu, ktéry uniemozliwia wspodlnote eucharystyczna?
Strony dialogu wspdlnie znalazly racje dla negatywnej odpowiedzi na to pyta-
nie. Przede wszystkim oparly si¢ na przyjetej wspoélnie — w ramach uzgodnienia
w dialogu katolicko-luterafiskim na forum $wiatowym: Jednosé pryed nami** —
koncepcji celu dialogu ekumenicznego i rozumienia Kosciota. W Jedynym Po-
Sredniken, Swietych i Maryi stwierdza si¢: ,,Celem dialogu ekumenicznego nie jest
wyeliminowanie wszystkich réznic, ale sprawdzenie, czy istniejace réznice
moga wspolistnie¢ z fundamentalng zgoda w wierze apostolskiej i jako takie sa
uprawnione lub przynajmniej moga by¢ tolerowane. Pojednanie jest procesem,
obejmujacym wiele stopni, prowadzacych do pelnej wspolnoty w wierze,
w kulcie sakramentalnym i strukturach zycia eklezjalnego” (nr 90).

W odniesieniu do zagadnienia wzywania $wietych i Maryi, kwestii, co do
ktérej nie wida¢ mozliwosci pogodzenia obu stanowisk, uzgodnienie amery-
kaniskie przypomina, ze juz Sobor Trydencki zalecil katolikom wzywanie Swig-
tych, ale nie nalozyt na nich obowiazku czczenia ich czy wzywania. Podobnie
ma si¢ ta sprawa w dokumentach innych soboréw czy papiezy. Nikt nie jest
obligowany do wzywania $wietych w modlitwach prywatnych. Problem jednak
komplikuje si¢ na poziomie modlitwy publicznej Kosciola (por. nr 95). To
prawda, ze w liturgii katolickiej modlitwy kierowane sa do Boga w Ttdjcy Je-
dynego®, niemniej jednak istnieja, takie ,,miejsca” w tej liturgii, gdzie Kosciot
przyzywa zmarlych $wietych: Confiteor..., liturgia wielkanocna, ryt chrztu
1 $wigcen kaplanskich — stosuje si¢ tu Litani¢ do wszystkich swi¢tych. Mimo to
amerykanskie uzgodnienie stwierdza: ,,Nie ma [...] powodu, aby sadzi¢, ze
osoba, ktora osobiscie powstrzymuje si¢ od wzywania §wietych, traci pelna
wspolnote z Kosciolem katolickim™ (nr 95). Luteranie sa przekonani, ze prak-
tyka ta nie bedzie dzieli¢ obu Kosciolow, jesli tylko w przysztej $cislejszej ich
wspolnocie jedyne posrednictwo Chrystusa bedzie nalezycie zabezpieczone,
a wierni z tradycji luteranskiej wolni w decydowaniu o przystapieniu badz nie

4 Zob. Facing Unity. Models, Forms and Phases of Catholic — Lutheran Church Fellowship,
Geneva 1985 — wersja elektroniczna: http://www.prounione.urbe.it/dia-int/I-rc/doc/e_l-rc_-
facing.html [dostep: 14.09.2018]; przektad polski: Jednos¢ przed nami. Modele, formy
i fazy katolicko-luteranskiej wspolnoty koscielnej, tham. K. Karski, ,,Studia i Dokumenty
Ekumeniczne”, 1993, 2, s. 31-78.

45 Przypomniat o tym papiez Pawet VI w 1974 r. w adhortacji Marialis cultus. O kulcie Naj-
swietszej Maryi Panny: ,Rzeczywiscie bowiem kult chrzeécijanski zgodnie ze swym pier-
wotnym znaczeniem jest oddawany Ojcu, Synowi i Duchowi Swictemu lub, lepiej — jak
moéwi si¢ w swietej liturgii — Ojcu przez Chrystusa w Duchu” (nr 25; <http://www.duch-
prawdy.com/pawel_vi_adhortacja_marialis_cultus_1974.htm> [dostep: 14.09.2018]).
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do takiej praktyki (por. nr 97). Z kolei strona katolicka stwierdzila, ze katolicy
mogliby zy¢ w takiej wspdlnocie, gdyby jednak ich wlasna tradycja czci $wig-
tych byla powazana i niekwestionowana jako idolatria (por. nr 98).

W odniesieniu do dwoéch ostatnich dogmatéw maryjnych katolicey czlon-
kowie dialogu o$wiadczyli, ze brak zgody co do tych doktryn nie musi catko-
wicie wykluczaé wspolnoty eucharystycznej miedzy obu Kosciolami (The Ca-
tholic members took the position that disagreements regarding these particular dogmas did
not ,,of themeselves exclude all Encharistic sharing between the churches’™, nr 100). Ozna-
cza to, ze gdyby istniala zgoda w innych waznych kwestiach — przede wszyst-
kim co do ordynacji/$wigcert kaptadskich — wtedy bylaby mozliwa ograni-
czona wspolnota eucharystyczna, nawet przekraczajaca te, o ktoérej mowi Ko-
“. Natomiast strona
luteranska os§wiadczyla, ze rzymskokatolickie dogmaty maryjne nie musza dzie-

deks Prawa Kanonicznego Kos$ciola rzymskokatolickiego

lic obu Kosciotow pod warunkiem jednak, ze w przyszltej wspolnocie byliby oni
wolni w ich przyjmowaniu®’.

Wedtug Jedynego Posrednika, swietych i Maryi, poglad, ze istniejace rozbiez-
nosci co do dogmatéw o niepokalanym poczeciu 1 wniebowzigciu Maryi nie

* Ten wewnetrzny cytat pochodzi z: Teaching Authority and Infallibility in the Church, nr 50
-1 M.

46 A kodeks ten stwierdza: ,,Jeéli istnieje niebezpieczenstwo $mierci albo przynagla inna po-
wazna konieczno$¢, uznana przez biskupa diecezjalnego lub Konferencje Episkopatu, sza-
farze katoliccy moga godziwie udziela¢ wymienionych sakramentéw takze pozostatym
chrze$cijanom, nie majacym pelnej wspdlnoty z Kosciotem katolickim, ktérzy nie moga si¢
uda¢ do szafarza swojej wspdlnoty i sami o nie prosza, jesli odnosnie do tych sakramentéw
wyrazajg wiare katolickg ido ich przyjecia sa odpowiednio przygotowani” (kan. 844,
par. 4).

4T Podobne rozwigzanie zasugerowano w dialogu anglikansko-katolickim w 1981 r.: ,,Never-
theless the dogmas of the Immaculate Conception and the Assumption raise a special prob-
lem for those Anglicans who do not consider that the precise definitions given by these
dogmas are sufficiently supported by Scripture. For many Anglicans the teaching authority
of the bishop of Rome, independent of a council, is not recommended by the fact that
through it these Marian doctrines were proclaimed as dogmas binding on all the faithful.
Anglicans would also ask whether, in any future union between our two Churches, they
would be required to subscribe to such dogmatic statements. One consequence of our sepa-
ration has been a tendency for Anglicans and Roman Catholics alike to exaggerate the im-
portance of the Marian dogmas in themselves at the expense of other truths more closely
related to the foundation of the Christian faith”. Por. (First Anglican / Roman Catholic In-
ternational Commission, Authority in the Church II, nr 30, <http://www.vatican.va/ro-
man_curia/pontifical_councils/chrstuni/angl-comm-docs/rc_pc_chrstuni_doc_1981_au-
thority-church-ii_en.html> [dostep: 14.09.2018]; o Maryi w dialogu katolicko-anglikan-
skim zob. rozdziat ,,Mary and ARCIC”.
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musza w pelni wyklucza¢ wspoélnoty eucharystycznej miedzy obu Kosciotami,
nie neguje potrzeby dalszych wspolnych poszukiwan hermeneutycznych
w celu ustalenia nowej ich reinterpretacji w duchu umozliwiajacym ich akcep-
tacje przez luteranow™. | Jezeli i dopoki takiej uzgodnionej reinterpretacii nie
uda si¢ osiagnaé, te dwa dogmaty maryjne nalezy uznawac za przeszkode na
drodze do pelnej wspolnoty miedzy naszymi Ko$ciolami, chociaz nie moga
one powstrzymac istotnego postepu w juz istniejacej wigzi” (nr 102).
Katoliccy uczestnicy dialogu w ramach Refleksji strony katolickief powyzsze
uwagi opatrzyli komentarzem: ,,Aby unikna¢ nieporozumien, nalezy pamigta¢
o trzech rzeczach. Po pierwsze, w zadnym sensie nie sadzimy, zZe te rozbiez-
nosci [co do wzywania $wietych oraz dwoch ostatnich dogmatéw maryjnych —

48 Stanowisko amerykanskich luteranéw i katolikow zdaje si¢ wyprowadza¢ ekumeniczno-
mariologiczne konsekwencje z idei ,,hierarchii prawd”, przypomnianej przez Sobér Waty-
kanski II (o idei tej pisze S. Pawlowski, Zasada hierarchii prawd wiary. Studium ekume-
niczno-dogmatyczne na podstawie najnowszej mysli teologicznej, Lublin 2004). Zasada tej
hierarchii opiera si¢ ,,na przekonaniu, ze nie wszystkie prawdy stanowig najwazniejszy
i najbardziej centralny punkt wiary, znajdujacy sie uich podtoza” (W. Hryniewicz, ,, Hie-
rarchia” veritatum — wspélne dobro podzielonego chrzescijaristwa, [w:] Swieta tajemnica
Jjednosci, red. W. Hryniewicz, P. Jaskéta, Lublin 1988, s. 38). Tak w ekumenii pojawita si¢
podstawa dla nadziei, ze by¢ moze w obrgbie gltoszonych przez Koscioty prawd sa takie,
ktére, nie nalezac do centrum wiary, nie musza z konieczno$ci by¢ przyjete przez te Ko-
Scioty, ktére nigdy ich nie wyznawaly i nie byly konsultowane przed ich zdogmatyzowa-
niem w innym KoSciele. W radykalny sposéb nadziej¢ te¢ wyrazili H. Fries i K. Rahner
w glo$nych o$miu tezach na temat ekumenizmu (Eingung der Kirchen — reale Moglichkeit,
Freiburg i. Br. 1983). Swoje znamig hierarchia prawd odcisneta m.in. na drugiej z zapropo-
nowanych przez nich tez: ,,Nic nie moze by¢ rozstrzygajaco i konfesyjnie odrzucone w jed-
nym Kofsciele, co jest wiazacym dogmatem w innym. Ponadto poza trescig tezy pierwszej
[wymienia prawdy centralne — J. M.], Zadnego wyraznego i pozytywnego wyznania wiary
jednego Kosciota nie narzuca si¢ innemu Ko$ciotowi jako obligatoryjnego dogmatu. To
wszystko pozostawia si¢ sprawie szerszego konsensusu w przysztosci [...], zgodnie z tg za-
sada, tylko to czynitoby sig, co jest praktykowane w kazdym Kosciele dzisiaj” (tamze,
s. 17). Teza ta wyraza przekonanie, ze przywrdcenie jednosci migdzy Ko$ciotami nie musi
pociagaé za sobg zobowiazywania jednego z nich do przyjmowania wszystkiego, co inny
zdogmatyzowat w sytuacji podziatu. Tezy Friesa i Rahnera spotkaty si¢ ze skrajnymi oce-
nami (ich bilans oméwiony zostal w drugim, poszerzonym wydaniu ich ksiazki pt. Zustim-
mung und Kritik: Eine Bilanz, Freiburg 1985, s. 157-189), ale nie powinno to ,,0dstraszaé¢
od podejmowania odwaznych préb w tym kierunku [wyznaczonym przez Friesa i Rahnera
—J. M.] (W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 55-56). Wérdd krytykéw znalezli si¢ — po stronie kato-
lickiej — J. Ratzinger (Kosciot. Ekumenizm. Polityka, Poznan-Warszawa 1990, s. 129-158),
a po stronie protestanckiej E. Herms (Einheit der Christen in der Gemeinschaft der Kirchen:
Die okumenische Bewegung der romischen Kirche im Lichte der reformatorischen Theolo-
gie: Antwort auf den Rahner-Plan, Gottingen 1984).
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J. M.] sq nieistotne. Uwazamy, ze w ramach $cislejszej wspolnoty winno si¢ nad
tymi zagadnieniami nadal powaznie dyskutowac. Pelna wspoélnota koscielna
powinna taczy¢ si¢ z obustronnym uznaniem wszystkich prawd, ktore Kosciot
uwaza za wiazace w wierze lub nieodiaczne od Ewangelii. Po drugie, jest rze-
cza jasna, ze te rozbieznosci w stosunku do wiary i praktyki katolickiej nie wy-
kluczaja wszelkiej komunii, poniewaz nauka katolicka glosi, ze w pewnej mie-
tze komunia miedzy Kosciotami katolickim i luterariskim juz istnieje®. Po trze-
cie, gdyby zaistnialo dostateczne uzgodnienie — przypuszczalnie obejmujace

* Strona katolicka uznata, ze eklezjologiczne nauczanie Soboru Watykanskiego Il zawarte
w Dekrecie o ekumenizmie, nr 3, i w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, nr 15, oraz
Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 1., Raport koncowy, 11 C 7 — stosuje si¢ do
Kosciotow luteranskich. W nr. 3 dekretu mozna przeczyta¢ m.in.: ,,w$réd elementéw czy
débr, dzigki ktérym razem wzietym sam Kosciét si¢ buduje i ozywia, niektdre i to liczne
i znamienite moga istnie¢ poza widocznym obrgbem Kosciota katolickiego, spisane
stowo Boze, zycie w tasce, wiara, nadzieja, mito$¢ oraz inne wewnetrzne dary Ducha Sw.
oraz widzialne elementy: wszystko to, co pochodzi od Chrystusa i do Niego prowadzi,
nalezy stusznie do jedynego Ko$ciota Chrystusowego. Nasi bracia odtgczeni sprawuja
wiele chrzedcijanskich obrzeddéw, ktére — zaleznie od réznych warunkéw kazdego Ko-
$ciota lub Wspdlnoty — niewatpliwie moga w rozmaity sposéb wzbudzi¢ rzeczywiste zy-
cie taski i ktérym trzeba przyzna¢ zdolnos¢ otwierania wstgpu do spotecznos$ci zbawienia.
Same te Koscioty i odtaczone Wspdlnoty, cho¢ w naszym przekonaniu podlegaja brakom,
wcale nie sg pozbawione znaczenia i wagi w tajemnicy zbawienia. Duch Chrystusa nie
wzbrania si¢ przeciez postugiwaé nimi jako srodkami zbawienia, ktérych moc pochodzi
z samej pelni taski i prawdy, powierzonej Kosciotowi katolickiemu”. W nr. 15 Konstytu-
cji dogmatycznej o Kosciele: ,,Kosciot wie, ze jest z nimi [chrze$cijanie nie nalezacy do
Kosciota rzymskokatolickiego] zwiazany z licznych powodéw. Wielu bowiem jest ta-
kich, ktérzy maja we czci Pismo Swiete, jako norme wiary i zycia, i wykazuja szczera
gorliwo$¢ religijna, z mito$cia wierza w Boga Ojca wszechmogacego i w Chrystusa Syna
Bozego, Zbawiciela, naznaczeni sg chrztem, dzicki ktéremu taczg si¢ z Chrystusem,
a takze uznaja i przyjmuja inne sakramenty w swoich wtasnych Ko$ciotach czy wspdlno-
tach koscielnych. Wielu z nich posiada réwniez episkopat, sprawuje Swieta Eucharystie
i zywi nabozenstwo do Dziewicy Bogarodzicielki. Dochodzi do tego tacznos$¢ (commu-
nio) w modlitwie i w innych dobrodziejstwach duchowych, a co wigcej, prawdziwa jaka$
wiez w Duchu Swietym, albowiem Duch Swiety przez swe taski i dary wéréd nich takze
dziata swg uswigcajaca mocg, a niektérym sposrdd nich dat nawet sitg do przelania krwi”.
W koncu w Raporcie koncowym Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw czytamy: ,,We bish-
ops ardently desire that the incomplete communion already existing with the non-Catholic
Churches and communities might, with the grace of God, come to the point of full com-
munion. [...]. The communion between Catholics and other Christians, although incom-
plete, summons everyone to collaborate in the numerous fields and thus makes possible
a certain common witness to the salvific love of God for the world, so in need of salva-
tion” — przypis J. M.
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wzajemne uznanie urzedu koscielnego — byloby mozliwe obustronne uczest-
nictwo eucharystyczne (reciprocal eucharistic sharing) pomiedzy katolikami a lute-
ranami1” (nr 20).

Zakonczenie

Powt6rzmy: mariologiczny dialog katolicko-luteranski w USA nie rozwia-
zal wszystkich probleméw biblijnych 1 teologiczno-doktrynalnych, ale mimo
to jego uczestnicy zgodzili si¢, ze pozostajace rozbieznosci 1 réznice ,,nie mu-
sza w pelni wyklucza¢ wspoélnoty eucharystycznej miedzy obu Kosciolami”.
W tym kontekscie przypomina si¢ stynna definicja basso continuo sformulowana
w XVIII w. przez Jana Sebastiana Bacha, wielkiego luteranskiego kompozy-
tora, ktory muzyka ,,pisal” autentyczng teologie®, nie bez racji okreslanego

50, Bas generalny [...] jest najdoskonalszym

mianem ,,pigtego ewangelisty
fundamentem muzyki, gra¢ go zas obydwiema rekami nalezy w taki sposéb, ze
lewa r¢ka gra wyznaczone nuty, prawa natomiast dobiera odpowiednie konso-
nanse 1 dysonanse, tak aby powstala picknie brzmiaca harmonia na chwale
Boza i godziwe uweselenie ducha [...]”"". Autentyczna jedno$é Kosciolow,
czyli autentyczna harmonia migdzy Kosciolami — podobnie jak harmonia
w muzyce — nie opiera si¢ tylko na konsonansach, ale takze na dysonansach,
nie wyklucza réznic i rozbieznosci. Jednos¢ Kosciola jest i musi by¢ jednoscia
w réznorodnosci.

Fakt, ze Kosciol luteranski i Kosciél rzymskokatolicki w Ameryce byty
w stanie osiaggnaé porozumienie w sprawach biblijno-doktrynalnych dotycza-
cych Marii, matki Jezusa, ktore przez wieki uchodzily za najwicksza przeszkode
na drodze do pojednania chrzedcijan, rodzi i podtrzymuje nadzieje na to, ze
obecny kryzys w ruchu ekumenicznym nie musi by¢ ostatnim stowem chrze-
$cijanstwa.
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Ks. Grzegorz Szamocki

Konsultacje u lekarza
znakiem wiary w Boga, w swietle Syr 38,1-15

Streszczenie: Tekst Syr 38,1-15 zawiera poemat o lekarzu. Jego tres¢ stanowi element
pouczenia, jakie izraelski medrzec — Jezus syn Syracha (Ben Sira) — skierowal do rodakéw,
konfrontujacych si¢ z hellenizacja. Autor utworu udzielit rady w zakresie korzystania z postugi
lekarza. Dla gotliwego w wierze Zyda prawdziwym lekarzem byt Bég. Stad szukanie pomocy
u lekarza, ktéry liczyl na swoja wiedze i umiejetnosci, a czasami rowniez przywolywal na po-
moc poganiskie béstwa, moglo stanowic religijny problem.

Wedtug Syracha, powstrzymywanie si¢ od korzystania z konsultacji u lekarza nie ma uza-
sadnienia religijnego. Lekarz jest bowiem Bozym stworzeniem i narzedziem Bozego uzdrawia-
nia. Stuzy ludziom dzi¢ki otrzymanej od Boga madrosci, wykorzystujac i respektujac prawa
natury i Bozy porzadek. Stowa Syracha moga sugerowad, ze gardzenie konsultacjq u lekarza
jest przejawem braku wiary i ma charakter grzechu.

Stowa kluczowe: Syrach, hellenizacja, wiara, lekarz, uzdrowienie.

Summary: Consulting a doctor as a sign of faith in God in the light of Sir 38:1-15

Text of Sir 38:1-15 contains a poem about the doctor. Its content is an element of
a teaching that the Israeli sage - Jesus son of Sirach (Ben Sira) - addressed to his countrymen
who are confronted with Hellenization. The author gave advice on the use of the doctor's
ministry. For a Jew who was zealous in faith, God was a real doctor. Hence, looking for help
from a doctor who counted on his knowledge and skills, and sometimes also summoned sup-
port for pagan gods, could be a religious problem.

According to Sirach, there is no religious justification for refraining from consulting
a doctor. For the doctor is God's creation and instrument of God's healing. He serves people
thanks to the wisdom received from God, using and respecting the laws of nature and God's
order. Sirach's words may suggest that despising consultation a doctor may be a sign of a lack
of faith and is sinful.

Keywords: Sirach, Hellenization, faith, doctor, healing.

Wprowadzenie
W pierwszej czesci Biblii chrzescijaniskiej, zwanej Starym Testamentem,
bedacej takze $wigta ksiega wyznawcow judaizmu, jest grupa tekstow okresla-

240



Ks. Grzegorz Szamocki, Konsultagie u lekarza nakiem wiary w Boga...

nych jako literatura madrosciowa. Naleza do niej pisma stanowigce owoc re-
fleksji i przemyslen izraelskich medrcow, ktorzy uczyli respektu wobec Boga
jako stworzyciela $wiata i architekta jego dobrego porzadku. Do literackich
$wiadectw tej madrosci nalezy Ksiega Syracha (Syr), ktora zawiera unikatowy
1 jedyny w Biblii poemat o lekarzu. Jego tres¢ w Syr 38,1-15 zadziwia dzisiej-
szych czytelnikow. Niektore stwierdzenia intryguja i rodza pytania. Celem ni-
niejszego artykulu jest udzielenie pomocy w zrozumieniu tych wypowiedzi po-
przez ich analiz¢ 1 w rezultacie odczytanie ich przestania zamierzonego przez
autora.

1. Ksigga Syracha — autor i tekst

Wedtlug informacji podanej w samym tekscie ksiggi, autorem zapisanych
w niej refleksji i madro$ciowych pouczen jest Jezus, syn Syracha, syna Eleazara
(Syr 50,27; 51,30 [tekst hebr.]). Patronimiczne dodanie imienia ojca i dziadka
moze wynika¢ stad, ze imi¢ wlasciwego autora nie bylo wystarczajaco rozpo-
znawalne. W naukowych publikacjach, studiach biblijnych i w tytutach ksicgi
w odniesieniu do autora preferuje si¢ okreslenie Ben Sira (od hebr. ben sira” =
syn Syracha)'.

Ben Sira byt medrcem i nauczycielem madrosci w Jerozolimie. Ksigge ze
swoimi refleksjami i pouczeniami napisal w je¢zyku hebrajskim okoto 180 r.
przed Chr. Prawie p6t wieku pdzniej wnuk autora przybyl do Egiptu i tam,
okoto 117 r. przed Chr., przelozyt dzielo dziadka na jezyk grecki, oddajac
w ten sposoéb przystuge miejscowej zydowskiej diasporze. Dopisal on rowniez
Prolog (w. 1-35), w ktérym zawarl cenne informacje o ksi¢dze i jej autorze,
a takze o sobie jako ttumaczu®.

! Stad np. Mgdros¢ Ben Sira, Ksiega lub Pouczenie Ben Sira. W jezyku polskim dzielo otrzy-
muje najczescie] tytut Mgdrosc¢ Syracha, Ksiega Syracha lub po prostu Syrach. Wigcej zob.
np. J. Marbock, Das Buch Jesus Sirach, [w:] Einleitung in das Alte Testament, red. E. Zen-
ger i in., ,,Kohlhammer Studienbiicher Theologie” [t.] 1.1, Kohlhammer, wyd. 6, Stuttgart
2006, s. 408-409; F.V. Reiterer, Alle Weisheit stammt vom Herrn ... Gesammelte Studien zu
Ben Sira, ,,Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft™ [t.] 375, Walter
de Gruyter, Berlin-New York 2007, s. 51-52; M. Gilbert, Methodological and hermeneuti-
cal trends in modern exegesis on the Book of Ben Sira, [w:] The Wisdom of Ben Sira. Studies
on Tradition, Redaction, and Theology, red. A. Passaro, G. Bellia, ,,Deuterocanonical and
Cognate Literature Studies” [t.] 1, Walter de Gruyter, Berlin-New York 2008, s. 7-9.

2 Wigcej zob. np. PW. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira. A New Translation
with Notes, ,,The Anchor Bible” [t.] 39, Doubleday, New York 1987, s. 8-12; G. Bellia, An
Historico-Anthropological Reading of the Work of Ben Sira, [w:] The Wisdom of Ben Sira.
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Wsrod zydoéw w Palestynie 1 w diasporze do I w. po Chr. Ksiega Syracha
cieszyla si¢ autorytetem pisma swictego i natchnionego. Wlaczono ja do grec-
kiego kanonu Septuaginty (LXX). Jej hebrajskie fragmenty zostaly odnalezione
w Qumran i na Masadzie (z I w. przed Chr. — I w. po Chr.). Starozytna tradycja
rabiniczna w stosunku do dzieta Ben Sira nie byla jednak jednomyslna. Rabbi
Akiba (+ ok. 135 r. po Chr.) i autorzy komentarzy w Tosefcie (ok. 250 r. po
Chr.) uznali ja za ksigge nieckanoniczng (jSanh 28a; Yad 2:13). Pomimo tego
wiréd wielu zydéw zachowala ona popularnosé. W rabinicznej literaturze po-
zostawila $lady swojego wplywu. Wiele razy jest cytowana z aprobata w Tal-
mudzie i midraszach’. Do kanonu Biblii Hebrajskiej Ksiega Syracha nie zostala
jednak wiaczona.

W $rodowiskach chrzescijanskich stata si¢ ksiega warto$ciows i ulubiona.
Zalecano ja do nauczania poczatkujacych w wierze. Hieronim (+ 420 r. po
Chr.), prawdopodobnie pod wplywem nauczycieli zydowskich, nie uznatl
Ksiegi Syracha za kanoniczna. Sw. Augustyn (+ 430 r. po Chr.) natomiast opo-
wiedzial si¢ za stara tradycja Kosciola, ktéra ten sam autorytet przypisywata
wszystkim ksiggom ze zbioru LXX. Marcin Luter w swoim tlumaczeniu Biblii
na jezyk niemiecki z 1534 r. usunatl Ksiege Syracha z jej tradycyjnego miejsca
w kanonie i umiesdcil na kofcu wéréd apokryféw. Kosciol rzymskokatolicki
uznal Ksi¢ge Syracha za natchniong i kanoniczna, zatwierdzajac to ostatecznie
na Soborze Trydenckim w 1546 r.* Prolog napisany przez wnuka Ben Sira,
chociaz wlasciwie nie stanowi czesci ksiggl, zawsze jest do niej dolaczany, ze
wzgledu na antyczno$é i znaczenie.

Tekst Ksiegi Syracha przez wiele wiekéw byl dostepny jedynie w ttuma-
czeniach. Na Zachodzie w jezyku greckim 1 tacifiskim, a na Wschodzie w prze-
kladzie syryjskim. W roku 1896 1w latach pdzniejszych w genizie synagogi
w Kairze odkryto fragmenty szesciu hebrajskich rekopisoéw Ksiggi Syracha, da-
towanych na czas od X do XII w. Cz¢sci hebrajskich manuskryptéw tej ksiegi

Studies on Tradition, Redaction, and Theology, red. A. Passaro, G. Bellia, ,,Deuterocanoni-
cal and Cognate Literature Studies” [t.] 1, Walter de Gruyter, Berlin- New York 2008, s. 54-
55; G. Sauer, Studien zu Ben Sira, ,,Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wis-
senschaft” [t.] 440, De Gruyter, Berlin-Boston 2013, s. 25-26.

3Np. A.A. Di Lella, Wisdom of Ben Sira, [w:] The Anchor Yale Bible Dictionary, t. 6,
red. D.N. Freedman, Doubleday, New York 1992, s. 934; F.V. Reiterer, Alle Weisheit
dz. cyt., s. 14-20; F. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung. Bildung nach dem Buch Ben
Sira, ,,Beihefte zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft” [t.] 379, Walter de
Gruyter, Berlin-New York 2007, s. 27-28.

4 Np. A.A. Di Lella, Wisdom of ben Sira, dz. cyt., s. 934; J. Marbock, Das Buch Jesus Sirach,
dz. cyt., s. 409; F.V. Reiterer, Alle Weisheit ..., dz. cyt., s. 14-20.
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znaleziono w polowie XX w. takze w Qumran i na Masadzie. Aktualnie he-
brajski tekst Ksiggi Syracha, uznawany za swiadectwo tekstu oryginalnego, jest
znany w 68 procentach. Wspolczesne przeklady tej ksiggi opieraja si¢ zasadni-
czo na tekscie greckim LXX.

2. Ksigga Syracha — kontekst historyczny powstania

Ben Sira zdobywal madrosciowe doswiadczenie oraz zapisywal swoje
refleksje 1 pouczenia w pierwszym ¢wieréwieczu II w. przed Chr. W tych la-
tach zydowscy mieszkaricy Judei® musieli si¢ konfrontowa¢ z hellenizacja. Ta
byla nastepstwem podboju Bliskiego Wschodu przez Aleksandra Macedon-
skiego w roku 333 przed Chr. Po $mierci Aleksandra w 323 r. przed Chr. jego
generalowie (diadochowie) zaczeli walczy¢ ze soba o kontrole nad podbitymi
ziemiami. W rezultacie tych walk powstaly nowe panstwa. Terytorium Pale-
styny znalazlo si¢ najpierw w r¢kach Ptolemeuszy z Egiptu. W roku 301
przed Chr. zalozyciel tej dynastii, Ptolemeusz I, zdobyl Jerozolime. Wielu
Zydéw zostato deportowanych do Egiptu. Osiedlono ich w koloniach mili-
tarnych 1 hellenistycznych miastach, zwlaszcza w Aleksandrii. Wedlug $wia-
dectwa Jozefa Flawiusza juz za nastepnego wladcy, Ptolemeusza II Filadel-
fosa (283-246 przed Chr.), odzyskali oni wolnos¢ (Ant XII, 11-118).

Ptolemeusze przyjeli w Judei perski system administracyjny, w ramach
ktérego zydowski arcykaplan byl przywoédea duchowym swojego narodu,
a takze kim§ w rodzaju $wieckiego ksigcia, do ktérego nalezala prostasia,
czyli wladza reprezentowania prowincji na dworze krolewskim’. W czasach

5 P.C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew. A Text Edition of All Extant Hebrew
Manuscripts and a Synopsis of All Parallel Hebrew Ben Sira Texts, ,,Supplements to
Vetus Testamentum” [t.] 68, E.J. Brill, Leiden 1997, zwt. s. 1-10; A.A. Di Lella, Wisdom
of [b?]en Sira, dz. cyt., s. 934-935; J. Marbock, Das Buch Jesus Sirach, dz. cyt., s. 409;
M. Gilbert, Methodological and hermeneutical trends, dz. cyt., s. 1-3; The Wisdom of
Ben Sira: Introduction, [w:] New American Bible (Revised Edition), Washington 2010,
https://www.biblegateway.com/passage/intro/?search=Ben+Sira&version=NABRE
[dostep: 18.08.2017].

® Nazwa ,,Judea” jest odpowiednikiem greckiej formy loudaia, ktéra w czasach helleni-
stycznych zastapita wczesniejsza nazwe - hebrajska ychiidd i aramejska yhild — regionu
w potudniowej czgsci ziemi Izraela, potozonego wokot Jerozolimy, stanowigcego kie-
dy$ najpierw terytorium plemienia Judy, potem panstwa Judy, a nastgpnie, od czaséw
babilonskich do panowania Seleucydéw, zydowska prowincjg.

"Na temat charakteru urzedu/funkcji prostasii i jej zwigzku z urzedem arcykaptana zob.
np. M. Hengel, Judaism and Hellenism. Studies in Their Encounter in Palestine During the
Early Hellenistic Period, Fortress Press, Philadelphia 1981, s. 23-25; D.M. Goodblatt, The
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Ptolemeuszéw Zydzi cieszyli sie wzglednym pokojem i bezpieczefistwem. Ju-
dea za$ doswiadczata gospodarczego rozkwitu®.

Na poczatku II w. przed Chr. kontrole nad Palestyng przejeli Seleucydzi,
czyniac rowniez z Judei cze$¢ swojego wielkiego panstwa. Krél Antioch 111
(223-187 1. przed Chr.), po pokonaniu Egipcjan w Panium w 198 r. przed Chr.
i wejsciu do Jerozolimy, odwdzigczy! sie Zydom za pomoc w walce i przyjazne
przyjecie. Zalecil prace nad odnowieniem $wiatyni i materialne wsparcie dla
swigtynnego kultu oraz szereg zwolnien podatkowych. Przede wszystkim jed-
nak, podobnie jak wczesniej wladcy perscy, pozwolil Zydom zy¢ zgodnie z tra-
dycja ich przodkéw i wlasnymi prawami, czyli Tora Mojzesza’. Ludno$¢ pro-
wincji Judei zostala uznana za efhnos, z czym laczyla si¢ réwniez gwarancja
pewnej autonomii'’. Przywileje dla Zydéw potwierdzil Seleukos IV Filopator
(187-175 1. przed Chr.). Zmiana sytuacji nastapila w czasie panowania kolej-
nego wladcy Seleucydow — Antiocha IV Epifanesa (175-164 r. przed Chr.).

Od czasow podboju Palestyny przez Aleksandra Wielkiego wyzwaniem
dla tamtejszej ludnosci byta hellenizacja realizowana w obszarze kulturowym,
filozoficznym oraz religijnym. Uleganie procesowi hellenizacji wyrazato si¢
najpierw w uzywaniu greckiego jezyka, a potem takze w przyjmowaniu grec-
kiego stylu zycia. Juz w polowie III w. przed Chr. greka byla popularna wéréd
zydowskiej arystokracji. Wielu Zydéw otwieralo si¢ na grecki spos6b ksztalce-
nia i wychowania. Hellenizacja w Judei znalazla rzecznikéw i uznanie w rodzie
Tobiadow, czltonkéw przywodezej warstwy Judei, ktorzy konkurowali i wal-
czyli o wplywy z bardziej konserwatywnymi Oniadami, z kaplanskiej dynastii
zapoczatkowanej przez Oniasza I (ok. 300 r. przed Chr.). W konsekwencji we-
wnetrznych konfliktow Jazon przejat arcykaplanski urzad brata Oniasza 111
1 uzyskatl od kréla pozwolenie na ustanowienie w Jerozolimie gimnazjum i efe-

Monarchic Principle. Studies in Jewish Self-government in Antiquity, ,,Texte und Studien
zum antiken Judentum” [t.] 38, J.C.B. Mohr, Tiibingen 1994, s. 14-16.

8 PW. Skehan, A.A. Di Lella, The Wisdom of Ben Sira, dz. cyt., s. 13-14; J. Marbick, Weisheit
im Wandel. Untersuchungen zur Weisheitstheologie bei Ben Sira. ,,Beihefte zur Zeitschrift
fiir die alttestamentliche Wissenschaft” [t.] 272, De Gruyter, Berlin-New York 1999, s. 11;
E. Haag, Das hellenistische Zeitalter. Israel und die Bibel im 4. bis 1. Jahrhundert v. Chr,
,,Biblische Enzyklopidie” [t.] 9, W. Kohlhammer, Stuttgart 2003, s. 44-48; F. Ueberschaer,
Weisheit aus der Begegnung, dz. cyt., s. 51.

? Tre$¢ krolewskiego rozporzadzenia, nadajacego przywileje Judejczykom, podaje J6zef Fla-
wiausz: Ant XII, 138-144.

0B, Haag, Das hellenistische Zeitalter, dz. cyt., s. 53-55; F. Ueberschaer, Weisheit aus der
Begegnung, dz. cyt., s. 54.
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bionu, a na podstawie funkcjonowania tych instytucji pragnat przeksztalcic Je-
rozolime w hellenistyczng polis. Jazon i jego zwolennicy, idac za greckim wzor-
cem polityczno-spolecznym, wprowadzali zmiany gtéwnie polityczne 1 han-
dlowe, nie zamierzali jednak ani odrzuca¢ teokratycznego porzadku zydow-
skiego ethnosu, gdyz ten byl podstawg ich pozycji wladzy, ani zmienia¢ zydow-
skiej wiary. Chodzilo tylko o to, aby zyé jako Zyd w hellenistycznym $wiecie
bez porzucania starych tradycji Izraela. W rzeczywistosci hellenistyczna re-
forma w Jerozolimie nie zostala zrealizowana do konica. Powodem tego nie
byl wcale op6r poboznych tradycjonalistow, lecz gléwnie wewnetrzne spory
o wladze. To one w duzej mierze przyczynily si¢ do walki religijnej i przesla-
dowan za panowania Antiocha IV (175-164)"".

Ksiega Syracha stanowi owoc i §wiadectwo doswiadczen i przemyslen jej
zydowskiego autora. W tresci ksiggi wida¢ odzwierciedlenie konfrontaciji juda-
izmu z hellenizacja, czyli stosunek wierzacych zydow do narzucanego im hel-
lenistycznego stylu zycia i myslenia. Ksigga ta prezentuje si¢ jako swego ro-
dzaju podrecznik praktycznej filozofii zycia, oparty na §wigtych pismach i hi-
storii Izraela, zakotwiczony w Bozym prawie i ujety w formie wypowiedzi ma-
drodciowych. Syrach, nie porzucajac wiary ojcow, stawil czota greckiej kultu-
rze, poszukujac harmonii pomigdzy rozumem i Bozym objawieniem. Nie pod-
dat si¢ bezmyslnie hellenistycznemu duchowi ani tez nie stanal w calkowitej
opozycji wobec jakichkolwiek hellenistycznych wplywow. Udato si¢ mu pod-
ja¢ nieznane dotad wyzwania i w nowym kontekscie historyczno-kulturowym
sformutowaé podstawowe przekonania tradycyjnej wiary i tradycji Izraela.
W ten sposob swoim wéwezas nierzadko zdezorientowanym i niepewnym ro-
dakom i wspotwyznawcom dal narzedzie otientacii'.

Wsrod zagadnien, ktorym Syrach poswiecil w swojej ksiedze uwage, jest
takze kwestia stosunku do lekarza i konsultacji u niego. Problem polegal na
tym, ze dotychczasowe, zasadnicze stanowisko wyznawcoéw judaizmu wobec
praktyk medycznych réznito si¢ mocno od pogladow, zwyczajéw oraz zasad

'K, Bringmann, Hellenistische Reform und Religionsverfolgung in Judia. Eine Untersu-
chung zur jiidisch-hellenistischen Geschichte (175-163 v. Chr., ,,Abhandlungen der Akade-
mie der Wissenschaften in Gottingen Philologisch-Historische Klasse”, [t.] 3 F, nr 132,
Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 1983, s. 62.67.89-92; E. Haag, Das hellenistische Zeit-
alter, dz. cyt., s. 51.56-60; M. Marciak, Hellenistyczna reforma i przesladowanie religijne
w Judei za czasow Antiocha IV Epifanesa — przeglgd najwazniejszych hipotez, ,,Ruch Biblijny
i Liturgiczny”, 2006 nr 4, s. 245-264; F. Ueberschaer, Weisheit aus der Begegnung, dz. cyt.,
s. 56-62; G. Baran, Arcykaptan Jazon ijego zamierzenia wobec Jerozolimy w swietle Ksigg
Machabejskich, ,,The Biblical Annals” 2013 [nr] 3/2, s. 261-284.

12 J. Marbock, Weisheit im Wandel, dz. cyt., s. 11-12; B. ZapfT, Sir 38,1-15 als Beispiel der Ver-
kniipfung von Tradition und Innovation bei Jesus Sirach, ,,Biblica” 2011 [nr] 92, s. 347-348.
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1 sposoboéw postepowania w tym zakresie, znanych w najstarszych cywiliza-
cjach, w tym takze od tych, ktére przyniosta z soba cywilizacja i kultura helle-
nistyczna.

3. Medycyna i lekarz w cywilizacjach starozytnych

(przed Syrachem)

Sztuka medyczna 1 zwiazane z nig praktyki leczenia byly znane na dlugo
przed okresem hellenistycznym. Wspominaja o nich juz mezopotamskie
1 egipskie teksty z III tysiaclecia przed Chr. W tekstach klinowych z Mezopo-
tamii sg zaklecia przeciw uzadleniu skorpiona, ugryzieniu przez weza, przeciw
chorobom ludzi i zwierzat, a takze wzmianki o lekarzach, symptomach cho-
réb, instrukcje terapeutyczne, wskazowki do przygotowywania opatrunkdw
oraz przyrzadzania lekarstw iich stosowania. Z tekstow wynika, ze przyczyn
choroby upatrywano czesto w dziataniu demonéw i duchéw oséb zmarlych
oraz w gniewie bogdéw. W procedurach leczniczych podejscie empiryczno-ra-
cjonalne faczono wigc niejednokrotnie z elementami o charakterze magiczno-
religijnym, a leczenie bylo przeprowadzane wspoélnie przez lekarza i zaklina-
cza”. Kodeks Hammurabiego (XVIII w. przed Chr.) potwierdza, ze w pani-
stwie starobabilofiskim praktyki lekarskie byly juz regulowane prawem, a praca
lekarza byla bardzo dobrze wynagradzana, jakkolwiek laczyla si¢ tez z duza
odpowiedzialnoscia i nierzadko z ryzykiem'".

Egipskie papirusy po$wiadczaja, ze w kraju faraonéw juz bardzo wczednie
znano funkcjonowanie niektérych organéw izwigzane znimi choroby.
W identyfikowaniu ich przyczyn odwolywano si¢ cz¢sto do wpltywu demondw
1 karzacego dzialania bogéw. Obok lekarza dziatalnoscig lecznicza zajmowal
si¢ wigc takze magik i kaplan, a egipska medycyna obejmowata tym samym

13'S.M. Maul, W. Westendorf, Erste Medizinkonzepte zwischen Magie und Vernunft (3000-500
v. Chr), [w:] Die Chronik der Medizin, red. H. Schott, Chronik Verlag, Dortmund 1993, s. 16.

14§ 215 wyznacza zaptate za udang, ciezka operacje: ,,Jesli lekarz obywatelowi operacje
cigzkg nozem z brazu wykonat, obywatela uzdrowit lub tuk brwiowy obywatela nozem
z brazu otworzyt i oko obywatela uzdrowil, 10 szekli srebra wezmie”. 10 szekli srebra row-
nalo si¢ wowczas wynagrodzeniu stolarza za 450 dni pracy. Z kolei § 218 nakazuje wymie-
rzenie kary za wykonanie nieudanej operacji: ,,Jesli lekarz obywatelowi operacje cigzka
nozem z brazu wykonat i spowodowat §mier¢ obywatela lub tuk brwiowy obywatela nozem
z brazu otworzyt i oka obywatela pozbawil, rgke mu utng”. Przektad za: M. Stepien (thum.),
Kodeks Hammurabiego, Wydawnictwo Alfa, Warszawa 1996, s. 124-125. Zob. N. Duin,
J. Sutcliffe, A History of Medicine. From Prehistory to the Year 2020, Barnes & Noble
Books, New York 1992, s. 14-15; M.J. Geller, Ancient Babylonian Medicine. Theory and
Practice, Wiley-Blackwell, Oxford 2010, s. 56-61.
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lecznictwo empiryczno-racjonalne i magiczno-religijne. Za ojca medycyny
w Egipcie 1 ,,pierwszego lekarza” uznano architekta Imhotepa (2667-2600
przed Chr.), pézniej nawet deifikowanego jako boga medycyny ileczenia.
Egipscy lekarze specjalizowali si¢ juz w ogdélnym leczeniu oraz stomatologii,
farmakologii, ginekologii i balsamowaniu".

Wedtlug tradycji mitologicznej starozytnych Grekéw, pierwszym lekarzem
poétbogiem byt Asklepios, syn boskiego patrona medycyny, Apolla. Asklepios
stal si¢ dobrym chirurgiem, zdolnym nawet przywraca¢ zycie umartym. To
wzbudzilo zazdro§¢ Hadesa, boga $§wiata zmarlych, ktéry interweniowat
w sprawie Asklepiosa u Zeusa. Zeus, aby zachowac¢ spokoj i porzadek, zabit
Asklepiosa piorunem. Ostatecznie jednak zamienil go w gwiazdozbior We-
zownika (Yac. Ophichus). Stad laska Asklepiosa z oplecionym wokol niej wezem
jest po dzi$ dzien symbolem sztuki medyczne;j'.

Pézniejszych lekarzy uznawano za potomkoéw Asklepiosa i nazywano
asklepiadami. Praktykowali oni medycyne w §wiatyniach wzniesionych ku czci
Asklepiosa, zwanych asklepiejonami (od gr. [l. poj.] asklépieion), leczac za po-
mocg ziotowych preparatéw i §wigtych zwierzat, takich jak weze, oraz zalecajac
odpoczynek, diete, kapiele 1 wizyty w gimnazjum. W celu postawienia diagnozy
1 przepisania lekow interpretowali sny. Pacjenci za$ placili za medyczna po-
stuge'”.

W aklepiejonie na wyspie Kos medyczna kariere rozpoczal Hipokrates
(460-377 przed Chr.), uznany za ojca naukowej medycyny. Swoja praktyke
lecznicza oparl na obserwacii i studiowaniu ludzkiego ciata. Byl przekonany,
ze choroby maja wyjasnienie fizyczne i racjonalne. Odrzucal postrzeganie ich
jako skutek zabobonéw, wplywu ztych duchéw czy niezyczliwosci bogéw.
Wprowadzil stosowanie szczegélowego lekarskiego wywiadu z pacjentem,

SN. Duin, J. Sutcliffe, A History of Medicine, dz. cyt., s. 12-13; C. Reeves, Egyptian
medicine, Princes Risborough, Shire 1992; S.M. Maul, W. Westendorf, Erste Medizin-
konzepte, dz. cyt., s. 16-17.

16 B. Bojatowska, Medycyna sakralna w Grecji, [w:] Historia medycyny, red. T. Brzezinski,
PZWL, Warszawa 1988, s. 37-43; V. Kanellou, Ancient Greek medicine as the foundation
of contemporary medicine, ,,Tech Coloproctol” 2004 [nr] 8, s. 3.

17 T. Brzezinski, Starozyma Grecja, [w:] Historia medycyny, red. T. Brzezinski, PZWL, War-
szawa 1988, s. 56-59; V. Kanellou, Ancient Greek medicine, dz. cyt., s. 3; W.U. Eckart, Ge-
schichte der Medizin. Fakten, Konzepte, Haltungen, wyd. 6, Springer, Heidelberg 2009,
s.20-23; S. Yeomans, Medicine in the Ancient World, [w:] Bible History Daily,
https://www.biblicalarchaeology.org/daily/ancient-cultures/daily-life-and-practice/medi-
cine-in-the-ancient-world/ [dostep: 05.09.2018]
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oceng jego objawow chorobowych i dokladnego badania klinicznego. Hipo-
krates podkreslat, ze mitos¢ do sztuki medycznej idzie w parze z milosdcia do
cztowieka'®.

Hellenistyczny system medyczny, pomimo swego empirycznie nacecho-
wanego racjonalizmu, mial takze powiazania religijne. Swiadczyly o tym
zwlaszcza liczne sanktuaria Asklepiosa, obejmujace $wigtyni¢ ku czci boskiego
patrona sztuki lekarskiej, miejsce praktyk lekarskich oraz medyczny osrodek
szkoleniowy. W tym czasie byli takze lekarze ,,$wieccy”, niezwigzani bezpo-
$rednio z zadnym sanktuarium Asklepiosa, niebedacy kaptanami, ale modlacy
sic do Asklepiosa”.

W starozytnym Izraelu leczenie sprowadzalo si¢ zasadniczo do dziatan
zewnetrznych, jak opatrywanie ran i sincow, bandazowanie ich i smarowanie
oliwa (np. Iz 1,6). W spoleczenistwie izraelskim, zwlaszcza w okresie najstar-
szym, nie bylo lekarzy profesjonalistow. W przypadku choroby najbardziej
kompetentny byl zawsze Bég JHWH. W Wj 15,26 zostalo to wyrazone w for-
mule samoobjawieniowej: ,,Ja JHWH [jestem] twoim lekarzem” ("%ni yhwh
rop eka). Wedlug autora biblijnego, JHWH wypowiada w tych stowach funda-
mentalne o$wiadczenie dotyczace Jego natury i relacji do wiernego Mu Izrae-
lity oraz zapewnienie o Jego blogostawienistwie dla tych, ktérzy okaza Mu po-
stuszenistwo i beda z Nim we wlasciwej relacji”’. Rola kaptanéw bylo wiec nie
leczenie, lecz stworzenie zdrowej i uzdrawiajacej relacji Izraelitéw do Boga,
wzglednie stwierdzenie uzdrowienia, ktore nastapito z Jego mocy. W 1z 38,21
prorok wprawdzie udziela porad leczniczych odnosnie do opatrzenia i wyle-
czenia wrzodow kréla Ezechiasza, jednak wszystko dokonuje si¢ w $cistej tacz-
nosci 1zgodzie z Boza obietnica uzdrowienia, ktére ma wkrotce nastapic.

'8 Wiecej np. G.M.A. Grube, Greek Medicine and the Greek Genius, ,,Phoenix” 1954 [nr] 8/4,
s. 127-133; V. Kanellou, Ancient Greek medicine, dz. cyt., s. 3-4; B. Zapft, Sir 38,1-15 als
Beispiel, dz. cyt., s. 350-351.

19 Por. H. Avalos, Iliness and Health Care in the Ancient Near East: The Role of the Temple
in Greece, Mesopotamia, and Israel, ,Harvard Semitic Museum Monographs”, [t.] 54,
Scholars Press, Atlanta 1995, s. 56-92; B. Zapft, dz. cyt., s. 351-352; M. Cartwright, Ancient
Greek Medicine, https://www.ancient.eu/Greek_Medicine/ [dostep: 05.09.2018].

20 Zob. B.S. Child, The Book of Exodus. A Critical, Theological Commentary, The Westmin-
ster Press, Louisville, Kentucky 1974, s. 270; J.I. Durham, Exodus, ,,Word Biblical Com-
mentary” [z.] 3, Accordance electronic ed., Zondervan, Grand Rapids 1987, s.213-214;

N. Allan, The Physician in Ancient Israel: His Status and Function, ,,Medical History”,
2001, [nr] 45, s. 378-379.
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Wszelkie zatem wizyty 1 konsultacje u lekarzy, ktorych proby uzdrawiania ta-
czyly si¢ czesto z praktykami magicznymi i z wzywaniem réznych uzdrawiaja-
cych bostw, byly rozumiane jako konkurencija dla wylacznej czci JHWH?.

W tekscie z 2Krn 16,12, ktéry mozna datowaé na czasy hellenistyczne,
jest wzmianka o tym, ze Asa, krél Judy, ,,rozchorowal si¢ na nogi i cierpial
bardzo, jednakze nawet w swej chorobie szukal nie JHWH, lecz lekarzy (/-
daras” et-ybwh ki barop im)”. Na podstawie tej uwagi kronikarza mozna konsta-
towac dwie sprawy. Po pierwsze, w Jerozolimie byli wowczas lekarze otwarci
na hellenistyczna mys$l medyczna. Mogli to by¢ medycy wedrowni lub tacy,
ktoérzy zatrzymali si¢ w miescie na diuzszy czas. Miasta bowiem zabiegaly o to,
aby mie¢ dobrego lekarza na stale. To prowadzito zresztq do powstania urzedu
publicznego lekarza, oplacanego przez gmine, a takze przyjmujacego zaplate
za leczenie od pacjentéw. Stalego lekarza chcialy mie¢ z pewnoscia coraz bar-
dziej hellenizowane zydowskie elity w Jerozolimie™.

Z wypowiedzi kronikarza w 2Krn 16,12 wynika réwniez 1 to, ze udanie
si¢ do takich ,hellenistycznych” lekarzy, zamiast zwrdcenia si¢ o pomoc
uzdrowicielska do Boga JHWH, bylo znakiem braku wiary, negowaniem wta-
dzy 1 mocy Boga Izraela, takze jako prawdziwego uzdrowiciela lub wrecz odej-
$cia od Niego. Warto jednak podkresli¢, ze kronikarz w stwierdzeniu, iz Asa
szukal pomocy lekarzy a nie Boga, kwestionowal nie role i autorytet lekarzy,
lecz wiare judzkiego kréla™.

Wypowiedz z 2Krn 16,12 dobrze odzwierciedla problem, z ktérym kon-
frontowal si¢ Syrach. Chodzilo o odpowiedZ na pytanie: Czy choremu Zy-
dowi, uznajacemu Boga JHWH za Stwoérce 1 Pana wszech$wiata, wolno kon-
sultowac si¢ 1 szuka¢ uzdrawiajacej pomocy u obecnych w Jerozolimie lekarzy,
zwlaszcza hellenistycznych? Lekarz, ktéry czesto liczyl tylko na swoja wiedze¢
1 umiejetnosci, a niekiedy réwniez postugiwat si¢ magia i przywolywal na po-
moc swoje boéstwa, dla Izraelitéw w czasach Syracha mogl stanowic ,,problem
teologiczny”.

21 Zob. np. N. Allan, The Physician in Ancient Israel, dz. cyt., s.381; B. Zapff, Sir 38,1-15 als
Beispiel, dz. cyt., s. 349-350.

22 Np. B. Zapff, Sir 38,1-15 als Beispiel, dz. cyt., s. 352.

23 Zob. AE. Hill, I & 2 Chronicles, ,NIV Application Commentary: Old Testament”, Accord-
ance electronic ed., Zondervan, Grand Rapids 2003, s. 476; R.-W. Klein, 2 Chronicles: A Com-
mentary on 2 Chronicles, ,,Hermeneia: A Critical and Historical Commentary on the Bible”,
[z.] 14, Accordance electronic ed., Fortress Press, Minneapolis 2012, s. 242-243.
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4. Syrach o lekarzu (Syr 38,1-15)

Dla rodakéw, pragnacych dochowa¢ wiernosci Bogu JHWH, Syrach na-
pisal poemat o lekarzu: Syr 38,1-15. Tekst tego utworu jest spojny tresciowo
imozna go tatwo wyodrebni¢ z kontekstu. Ma ramy zewnetrzne, w ktorych
autor uczy madrego zycia, zachecajac do roztropnej troski o zdrowie poprzez
umiarkowanie w jedzeniu (Syr 37,27-31) i ograniczenie smutku i zaloby po
zmarlych, gdy wysitki lekarzy nie daly oczekiwanego rezultatu (Syr 38,16-23).

W Syr 38,1-15 mozna dostrzec cztery pouczenia, ktére do dzis nie stracity
na wartosci, zwlaszcza gdy chodzi o status lekarza oraz nature jego powolania
1 misje.

A. Pouczenie pierwsze: Szanuj lekarza (38,1-3)

" Czegj lekarza za jego ustugi cxciq naleina, rownies jego stworgyl Pan.

? Uszdrowienie pochodzi od Najwysszego a od krdla otrzymuje on dary.

’ Wiedza lekarza podnosi mu glowe, i jest podzimiany wobec dostojnifow.

Wedtug Syracha, madre post¢powanie zaklada okazywanie szacunku i od-
powiedniej czci lekarzowi (gt. #ima iatron — ,,czcij lekarza”). Tekst hebrajski ma
W tym miejscu troche inne wezwanie, mianowicie: ,,BadZ przyjacielem lekarza”
(rh rw'h 1p))**. W jednej i drugiej wersji jezykowej chodzi jednak o to samo:
szacunek wobec lekarza. Przyjacielskie nastawienie laczy sie z szacunkiem™.
Syrach poucza, ze cze$¢ okazana lekarzowi jest wyrazem bojazni przed Bo-
giem. Lekarz bowiem, tak jak caly §wiat, pochodzi od Boga. Bég go stworzyt
(hebr. hig; gt. ektisen). Jest wige czescia dobrego” stworzenia Bozego i tym sa-
mym jego obecno$¢ i postugiwanie odpowiadaja Bozemu porzadkowi. Leka-
rza nalezy zatem szanowac 1 okazywa¢ mu przyjacielska zyczliwos¢, nawet za-
nim pojawi si¢ przypadek chorobowy, w ktérym jego bezposrednie dziatanie
bedzie potrzebne i skuteczne™.

Wedtug Syracha Bég dat lekarzowi zdolnos¢ do zdobycia wiedzy (epistensze)
1 umiejetnos¢ jej wykorzystywania. Uprawianie sztuki medycznej nie sprzeci-
wia si¢ wigc Bogu. W lekarzu mozna nawet widzie¢ posrednika Bozej madro-
$ci”. Taki status lekarza zapewnia mu szacunek takze ze strony krola i dostoj-
nikéw. Krol okazuje swoéj respekt wobec lekarza poprzez rozmaite dary.

24 P.C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew, dz. cyt., s. 65.157.
25 A. Stdger, Der Arzt nach Jesus Sirach (38,1-15), ,,Arzt und Christ”, 1965, [nr] 11, s. 4.
26 Por. B. Zapff, Sir 38,1-15 als Beispiel, dz. cyt., s. 359.

27 Por. PW. Skehan, A.A. Di Lella, A.A., The Wisdom of Ben Sira, dz. cyt., s. 441; B. Zapff,
Sir 38,1-15 als Beispiel, dz. cyt., s. 360.
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W przekladzie greckim — w poréwnaniu z wersjq hebrajska — na koncu
wersetu 15,1 jest dodane wyrazenie timais autou, ktére dostownie mozna od-
dac przez ,,honorami jego”. By¢ moze, jak sugeruja niektérzy badacze, nalezy
widzie¢ w tym dodatku odniesienie do honoratium®. Syrach miatby wiec pou-
czad, ze lekarzowi nalezy si¢ szacunek, wysoka pozycja spoteczna i godne ho-
norarium.

B. Pouczenie drugie: Korzystaj z lekarstw (38,4-8)

* Pan stworgyl 3 ziemi lekarstwa i cxlowiek madry nie bedzie nimi gardzif.

7 Czy to nie prez drewno woda stala sig stodka, aby moc Jego poznano?

* On dal ludziom wiedze, aby si¢ wslawili dzieki Jego wspaniatym dzielom.

" Nipi sig lecgy i bol usnwa, 3 nich aptekars sporzadza miksture,

% aby nie bylo korica Jego dielom i pokdj od Niego trwal na calej sieni.

Opinia 1 pouczenie Syracha dotyczace lekarza odnosza si¢ réwniez do ap-
tekarza 1 wytwarzanych przez niego lekarstw. Wedlug izraelskiego medrca ko-
rzystanie z lekarstw (pharmaka) w celu odzyskania zdrowia jest takze objete Bo-
zym porzadkiem oraz planem stworzenia i zbawienia. Rowniez aptekarz swoja
wiedzg zawdzigcza Bogu. Dzicki Niemu z zi6l i sokow wytwarza masci i lecz-
nicze mikstury. Od Boga pochodza wigc lekarstwa. Czlowiek madry i roz-
tropny nie powinien nimi gardzi¢. Kto nie chce przyjmowac lekarstw, jest za-
tem nie tylko nierozumny, lecz takze bezbozny. Gardzi nie tylko lekarstwami,
ale i wolg Boza™. W ten sposéb odrzuca Boga z Jego pragnieniem uzdrawiania
czlowieka. Madry 1 wierzacy Izraelita ma oczekiwac dzialania Bozego nie tylko
poprzez spektakularne cuda, lecz takze poprzez sily natury, ktore nalezy roz-
poznac i wykorzystaé.

Wypowiedz z Syr 38,5 nawigzuje do opowiadania z Wj 15,22-26 o uzdro-
wieniu wod przez Mojzesza. Po wyjsciu z Egiptu i przej$ciu przez morze, Izra-
elici dotarli do miejscowosci Mara, gdzie ,,nie mogli pi¢ wod, gdyz byly gorz-
kie” (w. 23). Lud szemral wtedy przeciw Mojzeszowi, a Mojzesz wolal do

28 Mozliwe jest, ze wnuk Jezusa Syracha dodat te stowa w swoim thumaczeniu, poniewaz
wsrdd hellenistycznie wyksztatconych lekarzy byla praktyka domagania si¢ honorarium
przed rozpoczeciem leczenia. Zob. np. L.P. Hogan, Healing in the Second Tempel Period
(,Novum Testamentum et Orbis Antiquus”, 21), Universitatsverlag, Freiburg, Schweiz
1992, s. 42; J. Preuss, Biblical and Talmudic Medicine, thum. F. Rosner, A. Jason Aronson
Book, Lanham 2004, s. 32.

2 Por. np. A. Stoger, Der Arzt nach Jesus Sirach, dz. cyt., s. 7; P.W. Skehan, A.A. Di Lella,
The Wisdom of Ben Sira, dz. cyt., s. 441-442; M. Chrysovergi, Contrasting Views on Physi-
cians in Tobit and Sirach, ,Journal for the Study of the Pseudepigrapha”, [nr] 21/1, 2011,
s. 50.
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Boga JHWH. Nastepnie Mojzesz wrzucit do wody drewno, ktére wskazal mu
JHWH, 1 wody staly si¢ stodkie (w. 25). Opowiadanie konczy si¢ wspomniang
juz formula samoobjawieniowa: ,,Ja JHWH [jestem] twoim lekarzem™ (w. 26).
W biblijnym przedstawieniu przywolanego epizodu chodzi nie tyle o cudow-
nos¢ tego wydarzenia, ile o fakt, ze przy uzdatnianiu woéd do picia Mojzesz
postuzyl si¢ kawatkiem drewna wskazanym mu przez JHWH. Mojzesz nie
otrzymal od Boga dokladnych instrukeji, ale sam wiedzial, co ma zrobié. Bog,
wskazujac Mojzeszowi kawalek drewna, odwolat si¢ do jego wiedzy 1 doswiad-
czenia. Uwage o drewnie mozna postrzegac jako aluzje do laski Mojzesza, zna-
nej w tradycji o plagach egipskich 1 przejSciu przez morze (Wj 4,1-5; 7,8-24;
14,16). Byla ona przede wszystkim symbolem wspierajacej mocy Boga. Jest
mozliwe jednak, ze autor biblijny we wzmiance o drewnie nawiazal do prze-
konania niektorych ludzi starozytnego Bliskiego Wschodu, zwtaszcza plemion
beduinskich, iz pewne roliny, na przyklad cierniste krzewy, wrzucone do
wody moga wykaza¢ dzialanie uzdatniajace t¢ wod¢ do picia lub zmienic jej
smak™. W takim przypadku Mojzesz bylby tym, ktory zgodnie z intencja Boga
wlasciwie wykorzystal prawo natury.

Glowny akcent opowiadania z Wj 15 o uzdatnieniu wod spoczywa jednak
na przeslaniu teologicznym, iz to JHWH byl prawdziwym sprawca tego, ze
wody slone staly si¢ stodkie. On jest prawdziwym uzdrowicielem (por.
Wj 15,26). Mojzesz dziatal z mandatu Boga i z Jego moca. Byl Jego ,,organem
wykonawczym”. Realizowal wol¢ Boga JHWH i dla dobra rodakéw wykorzy-
stal natur¢ stworzenia, opierajac si¢ przy tym na swojej wiedzy i do§wiadcze-
niu. Najprawdopodobniej taki sens opowiadania z Wj 15 przywolal Syrach
w poemacie o lekarzu (Syr 38,5). Swoim rodakom, odczuwajacym trud kon-
frontacji z hellenistyczna kultura, chcial powiedziec, ze lekarz jest jak Mojzesz,
o ile swoja znajomoscia sztuki medycznej stuzy ludziom, respektujac 1 wyko-
rzystujac prawa natury i ustalony przez Boga porzadek stworzenia. Wedlug Sy-
racha, lekarz, jak Mojzesz, jest narzedziem w r¢kach Boga, od ktérego pocho-
dzi uzdrowienie.

Bog od poczatku pragnat, aby w stworzeniu, na czele z cztowiekiem, pa-
nowal pokdj i harmonia, wyrazajace si¢ w dobrym samopoczuciu i pomyslno-
$ci. Lekarz i aptekarz przyczyniaja si¢ do tego. Lekarstwa 1 dzialanie lekarza nie

30 Zob. np. 1.1 Durham, Exodus, dz. cyt., s. 213; W.C. Kaiser, Exodus, [w:] The Expositor’s
Bible Commentary: Genesis-Leviticus, t. 1, red. T. Longman III, D.E. Garland, Zondervan,
Grand Rapids 2008, s. 454; J. Lemanski, Ksiega Wyjscia. Wstep, przektad z oryginatu, ko-
mentarz, [w:] Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament t. 2, Edycja Swigtego Pawta, Cze-
stochowa 2009, s. 350.
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odbierajg zatem czci Bogu, poniewaz to On sam przez lekarstwa uzdrawia i od-
dala bol. Lekarstwa stuza wigc takze uwielbianiu Boga®™. Wedlug Syrachowego
pouczenia, lecznicze dzialanie zi6l 1 produkowanych z nich lekarstw nalezy do
wspanialych dziet Boga (w. 0). Jest elementem tego, co teologia okresla jako
creatio continua (,,ciagle stwarzanie”).

C. Pouczenie trzecie: Pierwszym lekarstwem wtasciwa relacja

z Bogiem (38,9-11)

7 Synu, w chorobie nie odwracay si¢ od Pana, ale mddl si¢ do Niego, a On cig nlecgy.

" Odrzué pryewrotnosé — wyprostuj rece i ocg)$é serce 3 wszelkiego  grechn!

" Ofiarnj kadzidlo i dar 3 predniej maki, 2163 hojna ofiare wedlug swych mogliwosi.

W tym pouczeniu Syrach nawiazal do tradycyjnego myslenia, ze przy-
czyng choroby jest zaklocona relacja z Bogiem (zob. np. Ps 32,1-5; por. Mt 9,1-
8; ] 9,1-2), a przynajmniej do postrzegania Boga jako jedynego skutecznego
uzdrowiciela (w. 9b; por. Wj 15,26). Nawet gdy lekarz i aptekarz zrobig uzytek
ze swojej wiedzy 1 umiej¢tnosci, uzdrowienie i tak daje choremu Najwyzszy.
Stad podstawowym i pierwszym lekarstwem powinno byé odbudowanie wia-
$ciwej relacji z Bogiem. Z tym nie nalezy zwleka¢. W greckiej wersji Syr 38,9
jest zwrot: en arrostemati sou me parablepe, ktory dostownie mozna przettumaczyc¢:
,,w chorobie twej nie patrz na bok” lub ,,[...] nie zwlekaj”. Taki sens zostat
wyrazony rowniez w manuskrypcie hebrajskim (Ms B): '/ #°bh — ,,nie zwlekaj”
/,»nie odkladaj”*. Wedlug Syracha, zwrécenie sie¢ do Boga w celu odbudowa-
nia dobrej relacji z Nim jest pierwsza rzecza, ktéra powinien zrobi¢ chory
1 cierpiacy czltowiek wierzacy w Boga JHWH.

W leczeniu stosunku do Boga Syrach wyréznil trzy fazy: zwrdcenie si¢ do
Boga w modlitwie (w. 9b); odwrocenie si¢ od zta w czynie i mysli (w. 10); kul-
towe zlozenie ofiary jako znak pokuty i1 pojednania (w. 11). Takie dzialania
przywracaja Bozy porzadek isa czynieniem sprawiedliwosci. Ich rezultatem
jest pokdj (np. 1z 32,17; por. 1z 60,17; Ps 85,11), rozumiany jako pomyslnos¢,
kompletnosé, harmonia i blogostawieristwo™. Do§wiadczanie przez chorego

31 Por. np. A. Stoger, Der Arzt nach Jesus Sirach, dz. cyt., s. 7-8; B. Zapff, Sir 38,1-15 als
Beispiel, s. 360-361.

32 Zob. L.P. Hogan, Healing in the Second Tempel Period, dz. cyt., s. 44; P.C. Beentjes, The
Book of Ben Sira in Hebrew, dz. cyt., s. 66.

3 Zob. np. G.L. Carr, 09V (shalem) be complete, sound, [w:] Theological Wordbook of the
Old Testament, t. 2, red. R.L. Harris, Chicago 1980, s. 931; J.P. Healey, Peace, [w:] Anchor
Yale Bible Dictionary, t. 5, red. D.N. Freedman, New York 1992, s. 206-207.
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pokoju lub nawet tylko §wiadomos¢ spetnienia warunkéw tego do§wiadczenia
jest z kolei dobrym fundamentem, a przynajmniej pomoca, w terapii stosowa-
nej przez lekarza.

Lekarze hellenistyczni, pragnacy uprawia¢ medycyne racjonalng, mieli
takze respekt wobec medycyny ludowej praktykowanej w sanktuariach. Gdy
nie byli w stanie wyleczy¢ pacjenta, sugerowali mu udanie si¢ do asklepiejonu
i wzywanie na pomoc bogéw™!. Wedtug Syracha, zwrécenie sie do Boga ma
mie¢ miejsce na samym poczatku. Izraelski medrzec przypomnial w ten spo-
sob 1 podkreslit, ze uzdrowienie pochodzi w istocie od Boga. Wspomniany
wezesniej judzki krol Asa nie postapil madrze, bo w swej chorobie nie szukal
Boga, tylko lekarzy (2Krn 16,12). Syrach zalecil natomiast, aby w przypadku
choroby wzywa¢ Boga i lekarza.

D. Pouczenie czwarte: Lekarz jest potrzebny (38,12-15)

"2 Potem daj miejsce lekarzowi, bo jego tes stworgyl Pan. Niech cig nie opuseza, on

tez jest potrzebny.

P Bywa taki czas, Se i w ich rekach jest odpocgynek (wyjscie 3 choroby)”.

" Oni takse beda si¢ modli¢ do Pana, aby dal im rozeznanie, W celu leczenia i 3a-

chowania pr3y $ycin.

" Kto grzes3y preciw swemmn Stworcy, niech wpadnie w rece lekarza.

W ostatnim pouczeniu Syrach wraca do tego, co powiedzial na poczatku.
Tam bylo ,,Szanuj lekarza”, tutaj jest ,,Daj miejsce lekarzowi” (iatro dos topon)!
Od lekarza nie nalezy stroni¢. Racje religijne, ktére mialyby to sugerowac, sa
nieuzasadnione. Lekarz jest cz¢scia Bozego dziela stworzenia i dlatego jest tez
konieczny. Odnoszony do lekarza zwrot ,,bo jego tez stworzyt Pan” (gar auton
ektisen Ryrios), ktory wystepuje rowniez juz w pierwszym zdaniu poematu
(38,1), podkresla jeszcze raz Boza aprobate dla lekarskiej profesji, autoryzacje
dziatania lekarza.

Wedtug Syracha, lekarz nie dziala jednak sam. Bég jest tym, ktory decy-
duje o pomyslnosci leczenia. On okresla czas wiasciwy dla skutecznej lekar-
skiej interwencji (w. 13). Syrach nie bral pod uwage przypadku, gdy lekarz nie
oczekuje niczego od Boga, a liczy tylko na wlasne umiejetnosci. Wedtug niego

3 Zob. np. O. Temkin, Greek Medicine as Science and Craft, ,Isis”, 1953, [nr] 44/3, s 216;
J. Jouanna, Hippocrates, The Johns Hopkins University Press, Baltimore-London 1999,
s. 192.202-203.

35 Tekst hebrajski w miejscu greckiego anapausis ma arameizowane psrh, tzn. rozwigzanie,
interpretacja.
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lekarze w wykonywaniu swojego zawodu czujq si¢ zalezni od Boga i si¢ modla.
Ich zawodowa modlitwa obejmuje trzy intencje: udang diagnoze, skuteczne
leczenie i podtrzymanie zycia (w. 14)%.

Ostatnie zdanie poematu (w. 15) moze intrygowac. W wersji greckie;
(LXX) czytamy: ho hamartanon enanti tou poiesantos anton empesoi eis cheiras iatron,
co na jezyk polski przeklada si¢ najczesciej nastepujaco: ,,Kto grzeszy przeciw
swemu Stworcy, niech wpadnie w rece lekarza”. W takiej wypowiedzi koniecz-
nos¢ udania si¢ do lekarza jawi si¢ jako kara za grzechy. Z pewnoscia mozna
tu widzie¢ odzwierciedlenie ludzkiego doswiadczenia i §wiadomosci, ze dla
chorego spotkanie z lekarzem oznacza niejednokrotnie bol, cierpienie i meke.
Leczenie jest nieprzyjemne i nie zawsze konczy si¢ sukcesem. Podkreslanie ta-
kiego charakteru spotkania z lekarzem umniejszatoby jednak jego pozytywna
oceng prezentowang w pozostalych wersetach poematu.

W manuskrypcie hebrajskim (MS B) werset 15 prezentuje si¢ natomiast
nastepujaco: s hwt’ lpny ‘wshw ytgbr lpny mip’ 7. Przeklady tego zapisu na jezyki
wspodlczesne roznig sig, w zaleznosci od rozumienia i interpretacji zwlaszcza
drugiej cz¢sci wersetu. Kluczowa role w tym wzgledzie odgrywa stowo yzgbr.
Jest to tzw. zwrotno-intensywna forma czasownikowa od rdzenia gbr, ktéry
moze przyjac dosy¢ szerokie znaczenie, mianowicie: ,,by¢ mocnym, poteznym,
aroganckim, krnabrnym, sprzeciwiajacym si¢””. Stad na przyktad T. Penar za-
proponowal ttumaczenie: Who sins in front of his Maker, behaves arrogantly in front
of the Healer, czyli ,, Kto grzeszy wobec swojego Stworcy, zachowuje si¢ aro-
gancko wobec Uzdrowiciela”. Stowo ,,Uzdrowiciel” (Healer) mialoby by¢, we-
dtug T. Penara, epitetem Boga®. Z kolei ,,New American Bible. Revised Edi-
tion”* ma: Whoever is a sinner before his Matker, will be defiant toward the doctor, czyli
,JIKtokolwiek jest grzesznikiem wobec swego Stworcey, bedzie krnabrny wobec
lekarza”.

36 Por. np. E.M. Wainwright, Gendering Healing both Human and Divine: the Case of Sirach
38:1-15, [w:] Ptolemy Il Philadelphus and his world, red. P. McKechnie, Ph. Guillaume,
»Mnemosyne: Supplements” [t.] 300, Brill, Leiden 2008, s. 268.

37 Za P.C. Beentjes, The Book of Ben Sira in Hebrew, dz. cyt., s. 66.

38 Zob. np. F. Brown, S.R. Driver, C.A. Briggs, The Brown-Driver-Briggs Hebrew and Eng-
lish Lexicon with Appendix Containing the Biblical Aramaic, Hendrickson Publishers, Pea-
body 1997, s. 149; L. Koehler, W. Baumgartner, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum
Alten Testament, t. 1, Brill, Leiden, wyd. 3, 1995, s. 168.

3 T. Penar, Northwest Semitic Philology and the Hebrew Fragments of Ben Sira, ,Biblica et
Orientalia” [t.] 28, Biblical Institute Press, Rome 1975, s. 64.

40 New American Bible. Revised Edition, red. Confraternity of Christian Doctrine, Washing-
ton 2010.
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Nie ulega watpliwosci, ze dwie czesci wersetu Syr 38,15 tworza paralelizm,
w ktorym lekarz (w. 15b: ,,[...] wobec lekarza”) jest zestawiony ze Stworcy
(15a: ,,[...] wobec swego Stworcy”). Tak jak nalezy by¢ uleglym wobec
Stworcey, tak samo nalezy poddac si¢ dziataniom lekarza. W Syr 38,15a jest jed-
nak mowa nie o ,,uleglym” wobec Stworcy, lecz o ,,gtzeszacym” (hwt)). W tra-
dycji starotestamentowej grzesznik jest postrzegany jako czlowiek, ktory nie
boi si¢ Boga, jako niepostuszny wobec Niego, odwazny w grzeszeniu i w tym
sensie mocny i potezny wobec Boga. Z drugiej strony, forme czasownika yzgbr,
ktory rozpoczyna drugi czton paralelizmu, mozna uznac za wolitywna, (jussivus)
1 thumaczy¢: ,,niech bedzie mocny, potezny”. Sens calego wersetu bylby wiec
taki: Czlowiek, ktéry pokazuje swoja moc iodwage w grzeszeniu przeciw
Stworcey, niech pokaze swoja odwage i moc wobec lekarza. Niech si¢ nie Igka
diagnozy, terapii i ewentualnego braku pozytywnych skutkéw leczenia. Chory,
ktory uwierzyl w Boga, mégl traktowac swojq chorobe jako kare za grzechy.
Syrach zatem pouczal go, aby tak jak nie bal si¢ grzeszy¢, tak samo okazal si¢
mocny i nie bal si¢ lekarza®'.

Wypowiedz z Syr 38,15 w wersji hebrajskiej moze mie¢ jednak jeszcze
inny sens. Czasownik ytgbr nie musi wyrazac jussivu. Jego forma gramatyczna
imperfectum hitpael moze si¢ odnosi¢ do zakladanej, takze niechcianej, czyn-
nosci przyszlej. W analizowanym wersecie stowo ytgbriest w paraleli do s7 pwt’
(s,kto grzeszy”). W kontekscie calego poematu, w ktorym autor zacheca do
szacunku wobec lekarza, jako narzedzia uzdrawiania dokonywanego przez
Boga, uzasadnione i logiczne jest stwierdzenie, ze ten, kto sprzeciwia si¢ Bogu
1 wykazuje arogancje poprzez grzech, bedzie si¢ rowniez sprzeciwial lekarzowi,
reprezentantowi Boga, okazujac mu arogancie i niepostuszenistwo®.

Przy takiej interpretaciji ostatni werset poematu (38,15) pelni rol¢ podsu-
mowujacej konkluzji. Syrach z naciskiem i wymownie przypomnial, ze cho-
roba, skuteczne leczenie 1 zdrowie s silnie powigzane 1 mocno zaleza od relacji
czlowieka z Bogiem. Z ta sama moca Syrach podkresla wartos¢ lekarza i jego
medycznej profesji, jako narzedzia Bozego uzdrawiania.

! Tego rodzaju interpretacje proponuje np. A. Stdger: Der Arzt nach Jesus Sirach, dz. cyt.,
s. 10.

42 Na ten kierunek odczytania w. 15, odpowiadajacy zresztg przekladowi zaproponowanemu
przez T. Penara, wskazat juz S. Noorda , lllness and Sin, Forgiving and Healing. The Con-
nection of Medical Treatment and Religious Beliefs in Ben Sira 38, 1-15, [w:] Studies in
Hellenistic Religions, ,Etudes préliminaires aux religions orientales dans I'Empire romain”
[t.] 78, red. M. Vermaseren, Brill, Leiden 1979, s. 221; a za nim np. L.P. Hogan, Healing in
the Second Tempel Period, dz. cyt., s. 46-47.
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W nocie marginesowej manuskryptu hebrajskiego (MS B) jest propono-
wana korekta dla wersetu 15b: zamiast ytgbr jpny mp’ (,,bedzie arogancki wobec
lekarza”) sugeruje si¢ ystwgr /ydy rvp” (,,wpadnie w rece lekarza”). Taki wariant
odpowiadalby wersji greckiej (LXX)". Nalezy go jednak uznaé raczej za ko-
rekte kopisty, ktory uwazal, ze grzech powinien by¢ ukarany, a kara bedzie
wpadnigcie w rece lekarza. Lekarz bylby wiec potrzebny z powodu grzechu.
Oryginalny tekst hebrajski Syr 38,15 (z MS B) $wiadczy jednak, ze Syrach ina-
czej postrzegal te kwestie.

Zakonczenie

W poemacie o lekarzu Syrach, jako izraelski medrzec, dzielac si¢ swoimi
przemysleniami, udzielil pouczenia rodakom, ktérzy w hellenizowanym §ro-
dowisku pragneli zy¢ zgodnie ze swojq religia 1 bez porzucania ojczystych tra-
dycji. Ich niepokéj budzily praktyki hellenistycznych lub zhellenizowanych le-
karzy, ktére nierzadko laczyly si¢ z elementami magii, wrozbiarstwa 1 kultow
poganskich. Pouczenie Syracha polegalo na objasnieniu statusu lekarza i za-
checie do korzystania z jego pomocy. Lekarz, podobnie jak aptekarz i jego le-
karstwa, jest darem Boga. Z tego tez wzgledu nalezy mu okazywac szacunek
oraz korzysta¢ z jego ustug. Jest to wyraz wiary w Boga.

Niektore stowa Syracha wskazuja na podobienstwo lekarza do Mojzesza,
wielkiego bohatera historii Izraela, stugi JHWH, lidera narodu, jego proroka
1 nauczyciela. Lekarz, podobnie jak Mojzesz, posredniczy w Bozym uzdrawia-
niu 1 czesto wstawia si¢ u Boga za swoimi pacjentami.

Poréwnanie lekarza do Mojzesza jest najwyzszym uznaniem dla zawodu
lekarza, na jakie mogl si¢ zdoby¢ zydowski autor. Pacjentom takie porownanie
moze dodawac nadziei i odwagi. Z kolei w lekarzach — zwigksza¢ §wiadomos¢
wlasnej wielkosci, godnosci 1 waznosci, a takze budzi¢ poczucie odpowiedzial-
nosci i pragnienie stuzby — na wzér Mojzesza.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XII, 2018

Joshua Hanson

Etyczne kontrowersje wokét metody in vitro
w stanowiskach i wypowiedziach Ewangelickiego
Kos$ciota Niemiec i Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce

Streszczenie: Niniejsza praca dotyczy punktéw spornych w debacie na temat 7 witro
i stosunku do nich Ewangelickiego Kosciota Niemiec (EKD) oraz Kosciota Ewangelicko-Au-
gsburskiego w RP (KEA). W pracy oméwiono siedem takich punktéw: wartos§¢ Zycia, status
moralny zarodka, ingerencja w stworzenie, problem nadliczbowych zarodkéw, diagnostyka
preimplantacyjna, korzystanie z gamet oséb trzecich i korzystanie z ustug matki zastepczej
oraz wplyw #n vitro na dziecko poczete tq metoda oraz jego rodzine. Zasadnicza czeScig pre-
zentacji kazdej z kwestii jest analiza stanowisk EKD i KEA, z uwzglednieniem ich ewentualnej
ewolucji w czasie.

Stowa kluczowe: bioetyka, in vitro, Ewangelicki Kosciél Niemiec, Kos$ciét Ewange-
licko-Augsburski w RP

Summary: The ethical controversies about in vitro fertilisation in the attitudes and state-
ments of the Evangelical Church in Germany and the Evangelical Church of the Augsburg
Confession in Poland.

This article concerns the attitude of some of the moot points of in vitro fertilization of
the Evangelical Church in Germany and the Evangelical Church of the Augsburg Confession
in Poland. It elaborates on seven points: the value of life, the moral status of embryos, the
problem of overtime embryos, the problem of preimplantation genetic diagnosis, the use of
gametes of foreign people and a surrogate mother and also the impact of in vitro fertilization
on the children or the family. The main aim of this article is to present the standpoint of both
churches and to figure out possible changes through time.

Keywords: bioethics, in vitro, Evangelical Church in Germany, Evangelical Church of
the Augsburg Confession in Poland

Od 25 lipca 1978 r., kiedy to na $wiat przyszlo pierwsze dziecko poczete
metoda 7 vitro', Koscioly ewangelickie zaczely wypowiadaé si¢ na ten temat.

!'J. Rézynska, Etyka i wspomagana prokreacja, [w:] Bioetyka, red. J. Rézyfska, W. Chanska,
Warszawa 2013, s. 327.
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Niniejsza praca stanowi analiz¢ opinii dwéch z nich — Ewangelickiego Kos-
ciola Niemiec (EKD) oraz Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP
(KEA). Opini¢ EKD oparto na dokumentach opublikowanych przez tenze
Kosciol. Jedynym wyjatkiem jest tu Dw hast mich gebildet im Mutterleibe’. Jest to
co prawda tekst wypracowany przez Zjednoczony Kosciél Ewangelicko-Lu-
teranski Niemiec (VELKD), jednak znajduje si¢ on na liscie lektur z dziedziny
bioetyki, poleconych przez EKD’, stad mozna uznaé, ze Kosciol zgadza sie
z przedstawionymi w nim pogladami. Na gruncie polskim pierwszorzedne
znaczenie majq oficjalne stanowiska KEA, jednak ze wzgledu na ich mala ilos¢,
niezbedne jest korzystanie z prasy ewangelickiej. Brano takze pod uwage tres¢
ksiazki Witolda Benedyktowicza Co powinnismy cxyni’. Jej autor, cho¢ nie jest
luteraninem, to jednak nadal calej etyce ewangelickiej ,,wyraznie eklezjalny rys

iwskazal jej kierunek dziatania™

. Przy tak znaczacej roli w ksztaltowaniu
ewangelickiej mysli etycznej na gruncie polskim, wzigcie pod uwage jego mysli
zdaje si¢ by¢ uprawomocnione. Na potrzeby niniejszej pracy zostato wydzie-
lonych siedem punktow spornych, w trakcie omawiania ktérych zostanie
przedstawione tlo dyskusji oraz podejscie do danego zagadnienia EKD oraz

KEA.

Warto$¢ zycia

W mysli chrzescijanskiej wyjatkowa wartos¢ ludzkiego zycia wynika z te-
g0, ze cztowiek, jako jedyna istota, zostal stworzony na ,,obraz i podobiefistwo
Boga™. Okreslenie to pochodzi z Ksiegi Rodzaju (zob. np. Gen 1,26-27)".
W Starym Testamencie brak jego wyjasnienia, jednak teolodzy w wigckszosci sq
zgodni, ze stwierdzenie to zawsze uzywane jest w odniesieniu do czlowieka
jako takiego, bez wyodrebniania poszczegélnych ludzkich cech, ktére mialyby

2 Du hast mich gebildet im Mutterleibe. Biotechnologie als Herausforderung an die Verant-
wortung des Menschen, 1986, https://www.evmedizinethik.de/meta_downloads/2483/ve-
Ikd_du_hast_mich_gebildet_im_mutterleibe_1986.pdf [dostep: 21.08.2018].

3 Einverstiindnis mit der Schépfung, [https://archiv.ekd.de/EKDTexte/einverstaendnis_
1997_literatur.html [dostgp: 21.08.2018].

4 W. Benedyktowicz, Co powinnismy czynié¢, Warszawa 1993.

> M. Hintz, Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium historyczno-systematyczne,
Warszawa 2007, s. 338.

® Gott ist ein Freund des Lebens, https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/veroeffentlichun-
gen/arbeitshilfen/AH_076.pdf [dostep: 21.08.2018].

7 Wszystkie cytaty pochodza z ,,Biblii Warszawskiej” (Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu, Nowy Przektad 7 jezykow hebrajskiego i greckiego, Warszawa 1975).

262



Joshua Hanson, Etyezne kontrowersje wokd! metody in vitro...

by¢ rozstrzygajace dla stwierdzenia obecnos$ci podobienstwa. Inaczej wyglada
sprawa w Nowy Testamencie. Wedlug apostola Pawla, jest tylko jeden praw-
dziwy obraz Bozy — Jezus Chrystus. Bycie obrazem Bozym przysluguje czto-
wiekowl wowczas, gdy zostanie on wszczepiony w cialo Chrystusowe w mo-
mencie chrztu®. Poréwnanie staro- i nowotestamentowego rozumienia godno-
$ci moze prowadzi¢ do powstania kwestii spornych. Czy nalezy uznaé¢ podo-
biefstwo Boze za cos, co przystuguje kazdemu czltowiekowi w sposéb niezby-
walny, a Chrystus stanowi najwyzsze jego uciele$nienie (rozumienie starotesta-
mentowe), czy tez nalezy mowic o radykalnej odnowie obrazu Bozego w Chry-
stusie 1 jego zupelnej utracie przez ludzi ze wzgledu na grzech (rozumienie no-
wotestamentowe)’?

EKD opowiada si¢ w swoich dokumentach za pierwszym rozumieniem,
wedlug ktorego imago Dei przystuguje kazdemu czlowiekowi'. Na gruncie pol-
skiego ewangelicyzmu rozumienie starotestamentowe takze wydaje si¢ bardziej
dominujace. W jednym z numeréw ,,Zwiastuna Ewangelickiego” wylozono
Lutrowe rozumienie tego pojecia. Reformator kojarzyt obraz Bozy z umiejet-
noscig nawigzywania rozmowy z Bogiem. Dzi¢ki takiemu rozumieniu izago De:
jest czyms, co nie wynika z okreslonej wlasciwosci, ktora czlowiek mégl naby¢
dzigki wlasnemu wysitkowi, ale jest niczym niezastuzonym darem''.

Oba Koécioly sa zatem zgodne, ze kazdy czltowiek jest stworzony na ob-
raz 1 podobienstwo Boga. Tak zdefiniowana pojeciowa baza teologiczna nie
zmieniala si¢ na przestrzeni lat.

Z problematyka imago Dei $cisle powigzana jest tematyka godnosci ludz-
kiej'”. Ta ostatnia réznie byla rozumiana na przestrzeni dwoch tysiecy lat hi-
storii chrzescijanstwa. W pierwszych wiekach godnos$¢ przystugiwata kazdemu
cztowiekowi. W pdzniejszym okresie mysl ta zostala porzucona na skutek
sformutowania nauki o grzechu pierworodnym i catkowitym skazeniu przez
niego natury ludzkiej, co w konsekwencji miatoby doprowadzi¢ do utraty god-
nosci przez czlowieka. Popularne byly poglady, jakoby czlowiek, wskutek
grzechu, swoja godnos¢ zatracil. Na gruncie nauki Lutrowej daje si¢ zauwazy¢
pewna analogi¢ zachodzaca pomigdzy jego rozumieniem usprawiedliwienia

8]. Jervell, Bild Gottes I, ,,Theologische Realenzyklopidie” (TRE), t. VI, red. G. Krause,
H.R. Balz, G.L. Miiller, Berlin 1980, s. 491-498.

? A. Peters, Bild Gottes IV, TRE, t. V1, s. 506-514.
10 Gott ist ein Freund des Lebens, dz. cyt., s. 39-40.

1], Sojka, Kim jest cztowiek? — perspektywa filozoficzna i teologiczna, ,,Zwiastun Ewange-
licki” 2012, nr 12, s. 11-12.

12 Gott ist ein Freund des Lebens, dz. cyt., s. 39.
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a godnoscia, jako darmo danymi darami od Boga. Dzisiejsze powszechne ro-
zumienie godnosci ludzkiej nie stanowi konsekwencji podobienstwa czlowieka
do Boga, lecz posiadania rozumu.

W dokumentach EKD mozna znalez¢ zaréwno pozytywne, jak i nega-
tywne podejscie do pojecia godnosci. W negatywnym jej rozumieniu jest ona
niezalezna od zadnych empirycznie mierzalnych czynnikéw. Godnos$¢ jest ce-
cha niezbywalng i powszechna, czyli przystugujaca wszystkim ludziom nieza-
leznie od plci, predyspozycji intelektualnych, pozycji majatkowej itp.

Na gruncie nauki Lutrowej daje si¢ zauwazy¢ pewna analogi¢ zachodzaca
pomiedzy jego rozumieniem usprawiedliwienia a godnoscia, jako darmo da-
nymi darami od Boga. Dzisiejsze powszechne rozumienie godnosci ludzkie;
nie stanowi konsekwencji podobienistwa cztowieka do Boga, lecz posiadania
rozumu/bycia istota rozumna’.

W sensie pozytywnym godno$¢ pojmuje si¢ w kontekscie bycia w relacji
z Bogiem, ktéra opiera si¢ nie tylko na dialogu ze Stworca, ale takze na powo-
taniu cztowieka do zadania, jakim jest reprezentowanie Boga na ziemi. EKD
podkresla, ze chrzesciajafiskie pojmowanie godnosci jako przystugujacej kaz-
demu czlowiekowi moze réwniez zostaC przyjete przez pozostaly cze$¢ spo-
leczenstwa, takze w $wieckim panistwie '*.

KEA na temat godnosci wypowiada si¢ nastgpujaco: ,,zaden z organéw
nie stanowi o podmiotowosci osoby, lecz jedynie niepowtarzalna godnosé —
jedno$é osoby stanowi o czlowieczenistwie””. Mozna tu takze zacytowaé
stowa Alfreda Jaguckiego: ,,Niezwykla godnos¢ nie nadaja cztowiekowi wyso-
kie umiejetno$ci czy niezwykle talenty, lecz fakt, ze jest przez Boga, swego

Stworce, mitowany”

. Dla obu stron, niemieckiej i polskiej, ludzka godnosé¢
jest warto$cia niezbywalna i niezalezna od czynnikéw mierzalnych.
Roéwniez w przypadku dyskusji nad obrazem Bozym, EKD i KEA méwia

jednym glosem, co stanowi kolejna zasad¢ teologii ewangelickiej

13'W. Huber, Menschenrechte/Menschenwiirde, ,,Theologische Realenzyklopidie* (TRE),
t. XXII, red. H.R. Balz, G. Miiller, Berlin 1992, s. 578-582.

1% Du hast mich gebildet im Mutterleibe, dz. cyt., s. 15-16.

SW sprawie transplantacji i dawstwa organdéw, 2010, https://www.luteranie.pl/o_kos-
ciele/oswiadczenia_kosciola/w_sprawie_transplantacji_i_dawstwa_organow.html [do-
step 21.08.2018].

16 A, Jagucki, Dziecko na zaméwienie — problemy techniki genetycznej, ,,Zwiastun Ewange-
licki”, 1998, nr 3, s. 36.

204



Joshua Hanson, Etyezne kontrowersje wokd! metody in vitro...

Inne zagadnienie, ktore nalezy podda¢ namyslowi, wiaze si¢ ze stosun-
kiem do drugiej osoby, jaki powinien mie¢ kazdy chrzescijanin. EKD w dys-
kusji na ten temat podkresla, ze nikt nie ma prawa orzekac, co stanowi o jako-
Sci zycia drugiego cztowieka'’. Problematyke te na gruncie polskim szeroko
komentuje ksigzka Benedyktowicza, Zarys etyki ewangelickiej, gdzie czytamy,
miedzy innymi, ze nakaz szacunku do zycia mozna oprze¢ na przykazaniu:
,,Nie bedziesz zabijal”'®. Obok znaczenia negatywnego posiada ono takze po-
zytywne znaczenie. ,,Wzywa ono do poszanowania zycia ludzkiego i jego po-
tencjalu, do nieszkodzenia blizniemu w taki sposéb, ktéry moglby jego petnie

zycia zubozy¢ i umniejszy¢”".

Status moralny zarodka

Okreslenie tego, jaki stosunek powinien mie¢ chrzescijanin wobec zycia
drugiej osoby, rodzi kolejne pytanie, czy ludzkiemu zarodkowi przystuguja ta-
kie same prawa jak czlowiekowi narodzonemu, a jesli tak, to w ktérym mo-
mencie?

U podloza tej dyskusji lezy spor o ,kryteria czlowieczenstwa zaréwno
w znaczeniu opisowym (kryteria bycia organizmem biologicznym, nalezacym
do gatunku Homo sapiens), jak 1w znaczeniu normatywnym (kryteria bycia
osobg — czlonkiem wspdlnoty moralnej, ktérego interesy i prawa nalezy sza-
nowad)””. W dyskusji nad cztowieczeristwem w znaczeniu opisowym mozna
si¢ spotkaé z dwoma odmiennymi stanowiskami. Pierwsze zaktada, ze ludzkie
zycie zaczyna si¢ wraz z powstaniem zarodka. Drugie za$ przyjmuje istnienie
etapow rozwoju, ktorych specyfika wyklucza mozliwos$¢ traktowania zarodka
jako indywiduum. Jako pierwsza faze rozwoju zarodka nalezy wymienic¢ etap
bruzdkowania, (jest to ,,pierwszy okres rozwoju zarodkowego, polegajacy na

wielokrotnym podziale mitotycznym zygoty”'

), kiedy to rozwoj zarodka jest
uzalezniony od informacji genetycznej matki nawet do fazy o§miokomérko-

wej”. Nastepna kwestia sporna wiaze si¢ z charakterem komorek wezesnego

17 Gott ist ein Freund des Lebens, dz. cyt., s. 41.

18 W. Benedyktowicz, dz. cyt., s. 131-133.

19 Tamze, s. 132.

20 J. Rézynska, Etyka i wspomagana prokreacja, dz. cyt., s. 338.

2T, Wasilewski, Procedura in vitro — technika i konsekwencje, [w:] Wobec in vitro. Gene-
tyczne, moralne, filozoficzne, teologiczne i prawne aspekty zaptodnienia pozaustrojowego,
red. J. Grzybowski, F. Longchamps de Bérier, Kielce 2017, s. 22.

22 B. Chyrowicz, Bioetyka. Anatomia sporu, Krakow 2015, s. 221-223.
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zarodka, ktore sg totipotencjalne, co oznacza, ze teoretycznie kazda z nich mo-
glaby da¢ poczatek nowemu zyciu. Z totipotencjalnoscig taczy si¢ kolejny pro-
blem, mianowicie mozliwos$¢ samoistnego podziatu zygoty na dwa odrebne
organizmy. Na wczesnym etapie rozwoju zarodka nie wiemy zatem, ile dzieci
moze w przyszlodci zniego si¢ narodzi¢. Czy mozemy wiec o zarodku
od pierwszych faz rozwoju méwic¢ jako o osobie?

Spér o moralng wartos¢ zarodka jest logicznie niezalezny od powyzszej
debaty. Z tego, czym jest zarodek, nie wynika w sposob bezposredni to, jak
powinnismy go traktowac. Niektorzy sadza, ze embrion jest osobg moralng
1 posiada takie same prawa jak kazda inna istota ludzka, w szczegolnosci prawo
do zycia®. Z kolei inni sadza, ze prawo do zycia przystuguje tylko tym, ktorzy
potrafia zywi¢ pragnienie dalszego istnienia. Zarodek, podkreslaja zwolennicy
tego pogladu, nie jest zdolny do tego, by takie pragnienie zywic, nie przystuguje
mu zatem niezbywalne prawo do zycia®™. Jeszcze inni uwazaja, ze cho¢ zarodek
nie posiada poki co osobowosci moralnej, to nalezy mu si¢ ochrona ze wzgledu
na potencjal stania si¢ osoba. Istnieja tez tacy, ktérzy glosza, ze ,,zarodek po-
winien by¢ traktowany tak samo jak kazdy material biologiczny pochodzenia
ludzkiego™*
wany”’.

W tym sporze EKD jasno deklaruje, Zze za poczatek zycia oraz moment
uzyskania praw moralnych uznaje powstanie zarodka®’. Nienarodzone Zycie
musi by¢ powazane i1 chronione, co powinno by¢ nie tylko zadaniem jednostki,
lecz takze calego spoleczenistwa. Przy takim stosunku do zZycia moze pojawic
si¢ pytanie, w jaki sposob EKD odnosi si¢ do aborcji. EKD wyraznie stwier-
dza, Ze przerwanie ciazy jest niezgodne z Boza wola. Przerwanie ciazy najcze-

. O jego wartosci ma stanowi¢ cel, do jakiego zostanie on zastoso-

$ciej poprzedzone jest wielkim dramatem, stad kobiety te zastuguja na wspot-
czucie, a nie na pogarde **.

23 J. Rézynska, Etyka i wspomagana prokreacja, dz. cyt., s. 338.

24 A. Przytuska-Fiszer, Etyka i przerywanie cigzy, [w:] Bioetyka, dz. cyt., $.316-317; zob. takze:
M. Tooley, Abortion and Infanticide, [https://eclass.uoa.gr/modules/document/file.php/PPP-
504/Michael%20Tooley,%20Abortion%?20and %?20infanticide.pdf [dostep: 21.08.2018].

25 J. Rézynska, Etyka i wspomagana prokreacja, dz. cyt., s. 338.
26 Tamze.

27 Du hast mich gebildet im Mutterleibe, dz. cyt., s. 13-17.

28 Gott ist ein Freund des Lebens, dz. cyt., s. 44-69.

266



Joshua Hanson, Etyezne kontrowersje wokd! metody in vitro...

KEA na ten temat méwi, ze: ,,Kosciol luteranski gloszac szacunek dla

zycia, opowiada si¢ za ochrong ludzkiego embrionu”?

oraz ,,Kosciél Ewange-
licko-Augsburski w RP opowiada si¢ zdecydowanie za ochrong zycia i to od
jego poczecia. Z biblijnej nauki o Zakonie 1 Ewangelii bierze jednak wskazanie,
ze nie on winien wymierza¢ sprawiedliwos¢. Ochrona prawna, jej forma i wy-
pelnienie jest rzecza odpowiedzialno$ci wladzy §wieckiej: Panstwa i jego orga-
n6w™". Takze w polskiej prasie luterafiskiej bezsprzeczna wydaje sie teza, ze
ludzkie zycie, ktére ma wlasne prawa, zaczyna sie w momencie zaplodnienia™.
Kwestia dyskusyjna na gruncie polskim pozostaje to, czy sq (a jesli tak, to jakie)
sytuacje, w ktorych u$miercenie zycia nienarodzonego byloby usprawiedli-
wione etycznie. W oficjalnym dokumencie KEA na temat aborcji jest napi-
sane, ze sprzeciwia si¢ on aborcji ,,na zyczenie”. Kosciél pozostawia prawo
wyboru rodzicom oraz konsylium lekarskiemu w przypadku, gdy ciaza zagraza
zyciu matki. Delikatng kwestia, wedlug Kosciola, pozostaje ,,aborcja pltodu
zdegenerowanego na skutek kataklizmu ekologicznego™. W prasie ewangelic-
kiej, z jednej strony pojawiaja si¢ glosy, ze usmiercanie embrionéw moze byé
usprawiedliwione nawet w wyjatkowych sytuacjach spolecznych®, z drugiej —
ze powinno to by¢ dozwolone najwyzej w przypadku, w ktérym zycie po-
wstalo wskutek gwaltu lub gdy ciaza zagraza zdrowiu lub zyciu matki**. Na
tamach polskiej prasy mozna zauwazy¢ coraz wicksze zwezenie akceptowal-

nych przypadkéw, w ktérych mozna dokonaé aborciji.

Ingerencja w Stworzenie
Przeciwnicy 7 vitro argumentuja, ze metoda ta jest nie do przyjecia, z uwa-
gl na jej nienaturalny charakter. Nature mozna tu rozumieé na rézne sposoby.

W sprawie dopuszczalnosci  stosowania metody in vitro, 2009, https://www.lutera-
nie.pl/o_kosciele/oswiadczenia_kosciola/w_sprawie_dopuszczalnosci_stosowania_metody-
_in_vitro.html [dostep: 21.08.2018]..

30W sprawie ochrony zycia, 1991, <https://www.luteranie.pl/o_kosciele/oswiadczenia_kos-
ciola/w_sprawie_ochrony_zycia.html>,[dostgp: 21.08.2018].

31 Zob. np. R. Borski, Zycie — Bozg wiasnoscig, cz. 2., ,,Zwiastun Ewangelicki” 2006, nr 19,
s. 6-7; J. Motyka, Poglgd Kosciota ewangelickiego na sztuczne przerywanie cigzy, ,,Kalendarz
Ewangelicki 98, R. 1984, s.117-118.

32W sprawie ochrony zycia, 1991, dz. cyt.
33 J. H. Thilo, Swiadome macierzyrstwo, ,Straznica Ewangeliczna”, 1960, nr 1516, s. 230.

3 R. Trenkler, Co piszq inni: Projekt ustawy o aborcji, ,,/Zwiastun Ewangelicki”, nr 17-18,
1989, s. 250.
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Po pierwsze, jako ogol zjawisk zachodzacych zgodnie z prawami przyro-
dy. Trzeba jednak zwrdci¢ uwage na fakt, ze zaplodnienie pozaustrojowe prze-
biega réwnie zgodnie z zasadami przyrody, jak zgodnie z nimi przebiega ,,re-
akcja termojadrowa czy epidemia grypy”™.

Po drugie, pojecie ,,natura” moze by¢ rozumiane takze jako zbior wszyst-
kich zjawisk, ktére sa niezalezne od ludzkiej ingerencji. Tego rodzaju rozumo-
wanie opiera si¢ jednak na mysleniu, Zze sposob, w jaki dziala natura, jest dobry
i wlasciwy. Czy jednak cierpienie, gtéd ikataklizmy takze nie wystepuja
w przyrodzie?

Po trzecie, za naturalne dla cztowieka mozna uznac ,,wszystko to, co sta-
nowi przejaw wlasciwych dla Homo Sapiens zdolnosci i dyspozycji™. Przy ta-
kich zaloZeniach, zaptodnienie pozaustrojowe jest jednak nawet bardziej natu-
ralne niz rozmnazanie za posrednictwem stosunku plciowego, wszak ten
pierwszy ,,rodzaj prokreacji jest chciany, $wiadomy, celowy””.

Po czwarte, przeciwnicy 7 vitro odwoluja si¢ do prawa naturalnego, kto-
rego interpretacja bywa problematyczna. Pojawia si¢ pytanie jakie zachowania
majg pod to prawo podpadac a jakie nie.

Z powyzszej analizy wynika, ze mowienie o 2 vitro jako o czyms$ nienatu-
ralnym, ma sens jedynie w przypadku okreslonego rozumienia prawa natural-
nego™.

Ze strony niemieckiej nalezatoby tu przywola¢ dokument Du hast mich ge-
bildet im Mutterleibe. Pada w nim pytanie o to, czy godnos¢ Stworey nie powinna
réwniez objawiac si¢ w tym, ze istnieja takie aspekty zycia, ktére sq wolne od
ingerencji cztowieka. Czy taka wlasnie sfera nie powinien by¢ proces powsta-
wania zycia? Pojawia si¢ réwniez jasna deklaracja — granica migdzy Stworca
a Stworzeniem nie powinna zostaé przekroczona”. Tekst ten ma jednak ponad
trzydziesci lat, brak jest p6zniejszego dokumentu, ktéry by tak wyraznie wypo-
wiadal si¢ na temat tego zagadnienia. Czy o$wiadczenie wypowiedziane przez
EKD nie utracito swego znaczenia 1 aktualnosci na tyle, by nie wymagalo ono rewizji
po tak dlugim okresie czasu? Czy tez rozwazanie tematu naturalnosci metody 7
vitro stalo si¢ z czasem nieistotne? Trzeba jednak zwrdci¢ uwage na to, ze mimo
porzucenia linii argumentacyjnej odwolujacej si¢ do ingerencji w nature,

3 J. Rézynska, Etyka i wspomagana prokreacja, dz. cyt., s. 335-336.
36 Tamze, s. 336.

37 Tamze.

38 Tamze, s. 335-337.

3 Du hast mich gebildet im Mutterleibe, dz. cyt., s. 7-8.
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w nowszych wypowiedziach EDK nie zmienilo si¢ jego stanowisko co do me-
tody zn vitro. Wciaz jest ona oceniana negatywnie.

Takze na gruncie polskim jedyne teksty, ktore w sposéb bezposredni od-
nosza si¢ do tego tematu, pochodza zlat osiemdziesiatych XX w. Jednak
w tym przypadku, glosy, ktore pojawily sie w tej dyskusji, znaczaco si¢ od sie-
bie r6znia. Z jednej strony, nalezaloby tutaj przywolac artykul Jana Motyki,
ktéry podkresla, ze Bog upowaznil cztowieka do wkraczania w naturalny stan
przyrody. Wedlug niego prokreacja jest Scisle zwiazana z przyroda i mozna
traktowaé ja na réwni z jej opanowaniem®. Z drugiej strony, na gruncie pol-
skiego luteranizmu pojawily si¢ glosy bardzo krytyczne wobec ingerencii
w Stworzenie. Alfred Jagucki przestrzega przed zaburzona relacja do Boga
1 $rodowiska, a takze przed podejmowaniem czynnosci, ktérych konsekwencji
nie mozemy przewidzie¢". Czy zatem préba okreslenia dzisiejszego podejécia
KEA do problemu ingerencji w natur¢ jest tak samo skomplikowana jak
w przypadku EKD? OdpowiedZ jest przeczaca. W dokumencie o iz witro
KEA jasno deklaruje, Ze jest pozytywnie nastawiony do mozliwosci zaptod-
nienia pozaustrojowego”. Gdyby uwazal metodg i vitro za nieusprawiedli-
wiong ingerencj¢ w nature, to nie mogtby odnosi¢ si¢ do niej pozytywnie. Dla-
tego mozna uznad, ze na gruncie polskiego luteranizmu nie uwaza si¢ z vitro
za nieusprawiedliwiong ingerencj¢ w nature.

Problem zarodkéw nadliczbowych

W trakcie zabiegu zaplodnienia pozaustrojowego tworzy si¢ zazwyczaj
wigcej zarodkow niz planuje si¢ pdzniej zagniezdza¢ w macicy kobiety. Jednym
z powodéw takiego postgpowania jest cheé ,,posiadania embrionéw na za-
pas”®, ktére potem zostang poddane procesowi kriokonserwacji (,,jest to za-
trzymanie procesoOw zachodzacych w gametach lub zarodkach na czas prak-
tycznie nieograniczony poprzez zanurzenie w cieklym azocie o temperaturze

40 J. Motyka, Poglgd Kosciota ewangelickiego na sztuczne przerywanie cigzy, dz. cyt., s. 115.

41 J. Motyka, Poglgd Kosciota ewangelickiego na sztuczne przerywanie cigzy, dz. cyt. A. Ja-
gucki, Dziecko na zaméwienie — problemy techniki genetycznej, art. cyt., s. 36.

42 J. Motyka, Poglgd Kosciota ewangelickiego na sztuczne przerywanie cigzy, dz. cyt. W spra-
wie dopuszczalnosci stosowania metody in vitro, dz. cyt.

43 J. Motyka, Poglgd Kosciota ewangelickiego na sztuczne przerywanie cigzy, art. cyt. W. Ga-

lewicz, Etyczne dyskusje wokot prokreacji, [w:] Poczgtki ludzkiego Zycia. Antologia bioe-
tyki, t. 11, red. W. Galewicz, Krakéw 2010, s. 45.
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okolo -200°C”*). Juz sama metoda kriokonserwacji wzbudza zastrzezenia nie-
ktorych srodowisk, na przyklad Kosciota katolickiego. Uwaza on, ze sama pro-
cedura zamrazania zarodkéw ,,stanowi obraze dla szacunku naleznego istotom
ludzkim”*. Zwolennicy kriokonserwacji nie widza w tej metodzie niczego, co
by miato w niej stanowi¢ obraze¢ wobec zarodkéw. Dodatkowym argumentem
na rzecz kriokonserwacji mialby by¢ fakt, ze w przypadku nieudanej préby im-
plantacji nie ma potrzeby powtarzania inwazyjnego zabiegu pobierania komo-
rek jajowych. Sposréd powstatych w ten sposéb zapasowych zarodkéow, tylko
czg$¢ zostaje wykorzystana w celu implantacji. Pojawia si¢ zatem pytanie, co
nalezaloby zrobi¢ z pozostalymi, ktére nie zostaly i nie beda juz uzyte w celu
prokreaciji.

Kolejnym powodem tworzenia ,,nadliczbowych” zarodkéw jest cheé
umieszczenia w ukladzie rozrodczym kobiety réwnoczesnie kilku zaptodnio-
nych komoérek, by w ten sposéb zwickszy¢ szanse na zagniezdzenie si¢ jedne;
z nich®. Wedlug niektorych §rodowisk (np. Kosciota katolickiego) technika
przeniesienia kilku embrionow, przy zalozeniu, ze niektore z nich si¢ nie za-
gniezdza, jest ich instrumentalnym traktowaniem®’.

Jeszcze inng przyczyna tworzenia ,,nadliczbowych” zarodkéw jest cheé
poddania ich selekcji w drodze obserwaciji mikroskopowej czy tez diagnostyki
preimplantacyjnej*’. Problematyka zwiazana ztym zagadnieniem zostanie
omoéwiona w dalszej czgsci artykulu.

Niemieckie prawo, pod grozbg kary do trzech lat wi¢zienia, zakazuje two-
rzenia wigcej niz trzech zarodkoéw w trakcie jednego cyklu. Wszystkie uzyskane
zarodki musza zostaé zaimplantowane w cialo matki®*. W Polsce za$ ,,dopusz-
cza si¢ zaplodnienie nie wigcej niz szesciu zefiskich komérek rozrodczych,
chyba ze ukonczenie przez biorczyni¢ 35. roku zycia lub wskazania medyczne

44 T. Wasilewski, art. cyt., s. 35.

4 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sie zZycia ludzkiego
i 0 godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niektore aktualne zagadnienia, 1987, pkt
16, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_-
doc_19870222_respect-for-human-life_pl.html,[dostep: 21.08.2018]..

46 W. Galewicz, Etyczne dyskusje wokot prokreacii, art. cyt., s. 44-51.

47 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczgca niektérych probleméw
bioetycznych, pkt 15, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents-
/rc_con_cfaith_doc_20081208_dignitas-personae_pl.html [dostgp: 21.08.2018].

48 W. Galewicz, Etyczne dyskusje wokot prokreacii, art. cyt., s. 53.

49 Gesetz zum Schutz von Embryonen (Embryonenschutzgesetz - ESchG), § 1, ust. 1. pkt. 34,
https://www.gesetze-im-internet.de/eschg/BJINR027460990.html [dostep: 21.08.2018].
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wynikajace z choroby wspolistniejacej z nieptodnoscia lub dwukrotnego nie-
skutecznego wczesniejszego leczenia metoda zaplodnienia pozaustrojowego
uzasadniaja zaptodnienie wigkszej ich liczby”™.

EKD nie wyraza zgody na tworzenie nadliczbowych zarodkéw, jesli mia-
lyby one zostaé zniszczone, oddane innej parze® badz przeznaczone do badan
naukowych. Badania nad zarodkiem s3 dozwolone jedynie wtedy, gdy ich ce-
lem jest podtrzymanie konkretnego zycia®. Ulepszenie metody powinno i§¢
w kierunku ograniczenia liczby zapladnianych komérek™.

KEA wyraza w swoich dokumentach sprzeciw wobec ,,tworzenia i prze-
chowywania zamrozonych embrionéw nadliczbowych bez wyraznego celu p6z-
niejszej implantacji do organizmu matki”*. Sprzeciwia si¢ takze wykorzystywa-
niu zarodkéw do celow badawczych™. Opinia taka zostaje wyrazona takze
w prasie ewangelickiej™. Stanowisko to nie uleglo zmianie na przestrzeni lat.

Diagnostyka preimplantacyjna

Pod koniec lat osiemdziesigtych XX w. pojawila si¢ genetyczna diagno-
styka preimplantacyjna’ (Preimplantation Genetic Diagnosis, PGD), ktora jest
metoda pozwalajaca na genetyczna analize zarodkow przed ich zaimplanto-
waniem w macicy matki. Embriony, ktére posiadaja wady genetyczne badz
innego rodzaju defekty, zazwyczaj nie zostaja przeznaczone do implantacii,
ale niszczone lub przekazywane na uzytek badad. Gléwnym argumentem
zwolennikéw przeprowadzania PGD jest mozliwo§¢ wczesnego wykrycia
wad genetycznych zarodka, co pozwoliloby unikna¢ implantowania uszko-

0 Ustawa z dnia 25 czerwca 2015 r. o leczeniu nieptodnosci. Tekst ujednolicony, Dz. U. 2017
poz. 865, art. 9 ust. 2.

! Temat korzystania z gamet oséb trzecich zostanie szerzej omdéwiony w dalszej czeSci
pracy.
52 Gott ist ein Freund des Lebens, dz. cyt., s 64-65.

33 Stellungsnahme der EKD zum Diskussionsentwurf eines Gesetzes zum Schutz von Embry-
onen 1986, s.5, https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/1035/ekd_-_stellung-
nahme_embryonenschutzgesetz_1986.pdf [dostep: 21.08.2018].

W sprawie dopuszczalnosci stosowania metody in vitro, dz. cyt.
35 Tamze.

36 A. Jagucki, Dziecko na zaméwienie — problemy techniki genetycznej, dz. cyt., s. 36; R. Bor-
ski, art. cyt., s.7.

37 J. Rézyhska, Etyka i diagnostyka przedurodzeniowa, [w:] Bioetyka, dz. cyt., s. 346.
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dzonego embrionu i co mogtoby stanowi¢ alternatywe dla ewentualnej poz-
niejszej aborcji. Jednoczesnie eliminacja genetycznie uszkodzonych zarod-
kow doprowadzitaby do poprawy kondycji zdrowotnej spoleczenstwa oraz
do zmniejszenia sporych wydatkéw na opieke zdrowotna™. Krytycy stosowa-
nia tej metody podkreslaja, ze prowadzi ona do niszczenia niechcianych za-
rodkéw. PGD ma réwniez, wedlug nich, dyskryminacyjny charakter, prze-
ciwko ktéremu protestuja obroficy praw os6b niepelnosprawnych”.

Moze dojs$¢ do takiej sytuacji, kiedy to rodzice, dzigki PGD, umyslnie
doprowadza do narodzin chorego dziecka, skazujac tym samym swoje przy-
szte potomstwo na zycie z ci¢zka choroba. Tego rodzaju przypadki mogg si¢
zdarzy¢, kiedy na przyklad oboje rodzice sa niepelnosprawni ichca, by
dziecko bylo w tym aspekcie podobne do nich®. Wedtug ludzi ze §rodowisk
konserwatywnych, diagnostyka preimplantacyjna jest traktowaniem potom-
stwa jako ,,jednego z produktéw”, wybieramy najbardziej nam odpowiada-
jacy®.

Niemieckie prawo, pod grozba kary do roku wi¢zienia, zabrania doko-
nywania diagnostyki preimplantacyjnej. Jedynymi przypadkami, kiedy zakaz
ten nie obowiazuje sa: a) wysokie prawdopodobienstwo wystapienia choroby
genetycznej u zarodka, ze wzgledu na jej wystgpowanie u przynajmniej jed-
nego z rodzicéw, oraz b) badanie zarodkéow pod katem wystgpowania cho-
r6b, ktére doprowadzityby do wewnatrzmacicznego obumarcia ptodu lub
poronienia®”. W Polsce stosowanie PGD jest dozwolone jedynie wowczas,
gdy istniejg ku temu wskazania medyczne lub ,,gdy wybér taki pozwala unik-
naé cigzkiej, nieuleczalnej choroby dziedzicznej”®. W pozostalych przypad-
kach zastosowanie tej procedury jest obciazone kara do dwoéch lat pozbawie-
nia wolno$ci®.

Wiele dokumentéw EKD zwraca uwage na zagrozenia, jakie moze za
sobg nie$¢ powszechna akceptacja PGD. Rodzice w przypadku, w ktérym

8 M. Machinek, Diagnostyka preimplantacyjna, [w:] Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszata,
Radom 2009, s. 150-152.

39 J. Rézynska, Etyka i diagnostyka przedurodzeniowa, dz. cyt., s. 347+348.

®0R.M. Green, Autonomia rodzicéw a obowigzek niewyrzgdzania genetycznej szkody,
[w:] Antologia Bioetyki, t. 11, red. W. Galewicz, Krakéw, 2010, s. 374-375.

61 J. Rézynska, Etyka i diagnostyka przedurodzeniowa, [w:] Bioetyka, dz. cyt ., s. 350.
62 Gesetz zum Schutz der Embryonen (Embryonenschutzgesetz-ESchG), § 3a, ust. 1-2, dz. cyt.

83 Ustawa 7 dnia 25 czerwca 2015 r. o leczeniu nieptodnosci. Tekst ujednolicony, Dz.U. 2017
poz. 865, art. 26, ust. 1-2.

64 Tamze, art. 82.
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narodziloby si¢ dziecko niepetnosprawne, mogliby zosta¢ oskarzeni
o ,,grzech zaniedbania” — przeciez posiadali narzedzia do tego, by uniknaé
choroby”. Dodatkowo same osoby niepelnosprawne otrzymalyby sygnal, ze
choroba, ktéra oni nosza, moze usprawiedliwia¢ niszczenie zarodkéw™.
Punktem spornym w dokumentach EKD pozostaje pytanie, czy sa sytuacje
wyjatkowe, w ktérych mozna stosowa¢ PGD. Przeciwnicy jakiegokolwiek
stosowania tej metody przywoluja fakt, ze z gory zaklada ona niszczenie nie-
prawidlowo rozwinietych zarodkéw®’. Nie wierza oni réwniez, ze poczat-
kowe przyzwolenie na diagnostyke preimplantacyjna, jedynie w rzadkich
przypadkach, nie doprowadziloby ostatecznie do powszechnego stosowania
tej metody®. Czesto przywolywany argument, jakoby PGD pozwalato unik-
na¢ cierpienia zwigzanego z ewentualna aborcja chorego ptodu, przeciwnicy
uwazaja za nietrafiony”. Drugie stanowisko reprezentowane w dokumentach
EKD glosi, ze istnieja wyjatkowe sytuacje, w ktorych stosowanie PGD jest
uzasadnione. Podzial zarodkéw powinien jednak wowczas przebiegac nie
na linii: godny zycia — niegodny zycia, ale na linii: zdolny do Zycia — niezdolny
do zycia™. Na gruncie polskim trudno o zrédla, ktére poruszalyby to zagad-
nienie.

% Etische Uberlegungen zum Umgang mit der Priimplantationsdiagnostik, 2003, s. 13,
https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/7633/westfalen_-_pid_-_ethische_
ueberlegungen_2003.pdf [dostep: 21.08.2018].

 Eckpunkte des Diakonischen Werkes der EKD zu Fragen der Biomedizin und der Bioethik,
2002, s. 3. https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/949/dw_ekd_-_eckpunkte_-
zu_fragen_der_biomedizin_2002.pdf [dostep: 21.08.2018].

87 Pressemitteilung. Ratvorsitzender der EKD bekriiftigt Ablehnunh der Priimplantationsdi-
agnostik (PID), 2003, https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/11542/ekd_-_pm-
_pid_2003.pdf [dostep: 21.08.2018].

%8 Eckpunkte des Diakonischen Werkes der EKD zu Fragen der Biomedizin und der Bioethik,
dz. cyt., s. 4.

% Tamze, s.4, atakze: Im Geist der Liebe mit dem Leben umgehen, 2002, s.23,
<https://www.evmedizinethik.de/pages/themen/grundfragen_theologischer_ethik/themen-
felder/menschenwuerde_menschenbild/index.php? ACTION=download GET&ID=89130>
[dostep: 21.08.2018].

0 Stellungsnahme des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zur Priimplantati-
onsdiagnostik (PID), 2011, s. 3, https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/8683/-
ekd_-_stellungnahme_pid_15-2-2011.pdf [dostgp: 21.08.2018].
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Korzystanie z gamet 0s6b trzecich oraz z ustug matki zastepczej

,Czy etyczne jest powolanie do istnienia czlowieka z zamiarem oddania
go w cudze rece”’'? Pytanie to zdaje si¢ by¢ podstawowym, zaréwno w dysku-
sjl na temat macierzynstwa zastepczego (tzw. surogactwa), jak i korzystania
z gamet 0sOb trzecich przy zaplodnieniu metoda 7 vitro. Pojawia si¢ tu takze
pytanie, czy 7z vitro powinno by¢ dostepne dla ludzi samotnych. Teoretycz-
nie kobieta moze skorzysta¢ z nasienia anonimowego dawcy, ale tez samotny
mezczyzna moze zawrze¢ umowe o macierzyfistwo zastepcze, jesli pragnie on
potomka. Macierzynstwo zastepcze opiera si¢ na umowie podpisanej przez za-
interesowanych. Moze jednak zaistnie¢ wiele sytuaciji, w ktorych pierwotna
umowa zostanie zaburzona, cho¢by wtedy, gdy dziecko okazuje si¢ niepelno-
sprawne. Problematyczna jest réwniez sytuacja, gdy strona otrzymujaca
dziecko (np. samotny mezczyzna) umrze, albo tez jesli zamiast jednego dziecka
na $wiat przyjda dwa, a nawet troje’.

Zwolennicy legalizacji surogactwa wskazuja na to, ze wskutek macierzyn-
stwa zastgpczego zyskuja wszystkie strony. Maz i zona otrzymuja dziecko choé
czg$ciowo z nimi spokrewnione, matka zastepcza, oprocz pieniedzy otrzyma-
nych za ustuge, otrzymuje réwniez szacunek nalezny matce, jak i moze si¢ cie-
szy¢ mozliwoscig ofiarowania innej parze dziecka, dziecko za$ nie przyszloby
na $wiat bez tej umowy”. Przeciwnicy dawstwa gamet badZ surogactwa pod-
kreslaja, ze zawilo$ci zwiazane z kontraktem moga doprowadzi¢ do walk
o prawo do dziecka. Moze ono takze by¢ sposobem wykorzystywania slab-
szych finansowo kobiet™. Ponadto nalezy wziaé¢ pod uwage sytuacije, kiedy
dzieci, w pézniejszym okresie swojego zycia, rozpaczliwie zaczynaja poszuki-
waé swoich biologicznych korzeni.”.

Niemieckie prawo zabrania zaptodnienia komoérki jajowej, ktéra ma zo-
sta¢ zaimplantowana do ciala kobiety, od ktérej nie pochodzi owa komorka.
Zabronione takze jest doprowadzanie metoda zaplodnienia pozaustrojowego
do ciazy u osoby, ktéra ma zamiar odegraé role matki zastepczej. Karg w tym

"'H.T. Krimmel, Argument przeciwko rodzicielstwu zastepczemu, [w:] Poczqtki ludzkiego
zycia. Antologia bioetyki. dz. cyt., s. 337.

2 H.T. Krimmel, Argument przeciwko rodzicielstwu zastepczemu, art. cyt. s. 337-343.

3 J.A. Robertson, Matki zastepcze: nowsza odstona nienowych dylematéw, [w:] Poczqtki
ludzkiego zZycia. Antologia bioetyki, dz. cyt., s. 354-355.

7+ H.T. Krimmel, Argument przeciwko rodzicielstwu zastepczemu, art. cyt., s. 337-347.

75 Istniejg nawet organizacje, ktérych celem jest pomoc w znalezieniu biologicznych rodzicéw
badz rodzenstwa, np. por. <https:/www.donorsiblingregistry.com>[dostep: 21.08.2018].
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przypadku ponosi jedynie lekarz”. Zakazane jest réwniez pos$redniczenie
w procesie kontaktowania matki zastepczej z osobami, ktére pragna przyjac
dziecko'’. Za matke zostaje uznana kobieta, ktora urodzita dziecko, za ojca za$
jej maz, jednak za jej zgoda moze nim zosta¢ uznany ktos, kto nie jest jej me-
zem'®. W Polsce, w przypadku zaplodnienia heterologicznego (jest to ,,pozau-
strojowe zaplodnienie kobiety nasieniem pobranym od dawcy innego niz
maz/partner’””), za matke réwniez zostaje uznana kobieta, ktéra urodzila
dziecko™, ojcem za$ zostaje uznany jej maz badz partner®’. Musi on wyrazi¢
zgode na zaplodnienie w przypadku, w ktérym gameta pochodzi od anonimo-
wego dawcy®. Zaréwno kobieta, jak i mezczyzna moga by¢ dawcami gamet®,
a nawet zarodka™. Dawstwo musi by¢ jednak na rzecz anonimowej biorczyni.
Nie mozna takze by¢ dawca gamet do zaplodnienia innego niz partnerskie®,
jak 1w sytuacji, w ktorej z gamet danego dawcy urodzilo si¢ juz dziesigcioro
dzieci®.

EKD wyraznie odradza korzystanie z gamet oséb trzecich badZ surogatki.
Wedlug Kosciota, praktyka ta moze doprowadzi¢c do napie¢ w rodzinie

6 Gesetz zum schutz von embryonen (Embryonenschutzgesetz — EschG, § 1, ust. 1. pkt., 1. 1.
1,2,7oraz 1.3.112, dz. cyt.

T Gesetz iiber die Vermittlung der Annahme als Kind und iiber das Verbot der Vermittlung
von Ersatzmiittern (Adoptionsvermittlungsgesetz - AdVermiG), § 13a, https://www.gesetze-
im-internet.de/advermig_1976/BJNR017620976.html [dostep: 21.08.2018]

'8 Biirgerliches ~ Gesetzbuch  (BGB), § 1591-N1592,  https://www.gesetze-im-inter-
net.de/bgb/BGB.pdf [dostep: 21.08.2018].

9 T. Wasilewski, art. cyt., s. 26.
80 Kodeks rodzinny i opiekuriczy, Dz.U. 1964, nr 9, poz. 59, art. 61°.
81 Kodeks rodzinny i opiekuriczy, Dz.U. 1964, nr 9, poz. 59, art. 75".

82 Ustawa z dnia 25 czerwca 2015 r. o leczeniu nieptodnosci. Tekst ujednolicony, Dz. U. 2017,
poz. 865, art. 20, ust. 1, pkt 2.

83 Tamze, art. 18, ust. 2-3.

8 Ustawa z dnia 25 czerwca 2015 r. o leczeniu nieptodnosci. Tekst ujednolicony, Dz. U. 2017,
poz. 865, art. 36.

85 Ustawa definiuje ,,dawstwo partnerskie” w nastepujacy sposéb: ,,przekazanie komérek
rozrodczych przez dawce — m¢zczyzne w celu zastosowania ich w procedurze medycznie
wspomaganej prokreacji u biorczyni pozostajacej z dawca w zwigzku matzenskim albo we
wspolnym pozyciu potwierdzonym zgodnym o$wiadczeniem dawcy i biorczyni; w dawstwie
partnerskim stosowane sg komoérki rozrodcze biorczyni” (Ustawa z dnia 25 czerwca 2015 r.
o0 leczeniu nieptodnosci. Tekst ujednolicony, Dz. U. 2017, poz. 865, art. 2, ust. 1, pkt 8).

8 Ustawa z dnia 25 czerwca 2015 r. o leczeniu nieptodnosci. Tekst ujednolicony, Dz. U. 2017,
poz. 865, art. 18, ust. 1, pkt 5.
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w przypadku zaplodnienia heterologicznego®. Zaplodnienie heterologiczne
jest rowniez uwazane za zlamanie wierno$ci 1 wzajemnej wylaczno$ci malzen-
skiej. EKD za matke uznaje kobiete, ktora urodzila dziecko. Kosciot ostrzega
takze przed mozliwoscia wykorzystywania biedniejszych kobiet, ktére odgry-
wajg role surogatki. EKD uwaza poréwnanie surogactwa do adopcji za niewta-
sciwe. W przypadku adopcji oddzielenie rodzicielstwa spolecznego od biolo-
gicznego jest przykra koniecznoscia, a w przypadku surogactwa badz korzysta-
nia z gamet oso6b trzecich jest ono zakltadane z gory™.

KEA zdecydowanie sprzeciwia si¢ zaréwno korzystaniu z gamet oséb
trzecich, jak i praktyce surogactwa. Kosciél w swoim dokumencie podkresla,
ze prawo do korzystania z metody 7z vitro powinny mie¢ wylacznie malzen-

stwa®,

Wplyw in vitro na dziecko oraz rodzing

Czy in vitro moze zle wplywaé na zdrowie dziecka pocz¢tego ta metoda?
Jaki moze mie¢ ona wplyw na jego psychike? Czy moze posiadaé¢ negatywny
wplyw na relacje wewnatrz rodziny?

Jesli chodzi o zdrowie fizyczne dzieci urodzonych po zaptodnieniu poza-
ustrojowym, to rzeczywiscie mozna zaobserwowac wigcksza czgstotliwos¢ wy-
stegpowania chorob wrodzonych niz w przypadku dzieci urodzonych w wyniku
ciaz spontanicznych (8,3% vs 5,8%). Badania wykazuja jednak, ze jest to zwia-
zane z samym zjawiskiem nieplodnosci i towarzyszacymi jej objawami, a nie
z procedurg i vitro. Wspolczesne spoleczenistwa zachodnie nie zabraniaja mie¢
potomstwa rodzicom z chorobami genetycznymi. Czy slusznym byloby zaka-
zywanie tego kobietom, ktére ze wzgledu na swoja nieplodnos$¢ narazaja
dziecko na chorobe?

Przeciwnicy zn vitro w dyskusji nad wplywem tej metody na psychike
dziecka najcz¢sciej podnosza argument, ze iz vitro pozwala takze osobom sa-
motnym badZ parom homoseksualnym na posiadanie potomstwa, a dziecko,

87 Stellungnahme der EKD fiir die Anhérung des Rechtsausschusses des Deutschen Bundes-
tages zum Embryonenschutzgesetz am 9. Mdrz 1990, 1990, s. 7. https://www.evmedizi-
nethik.de/meta_downloads/1034/ekd_stellungnahme_embryonenschutzgesetz_1990.pdf>
[dostep: 21.08.2018].

88 Zur Achtung vor dem Leben. Mafstiibe fiin Gentechnik und Fortpflanzungsmedizin, Kund-
gebung der Synode der EKD, Berlin 1987, s. 13, https://www.ev-medizinethik.de/meta_
downloads/931/ekd_-_zur_achtung_vor_dem_leben_1987_-_cd-rom.pdf
[dostep:12.08.2018].

89'W sprawie dopuszczalnosci stosowania metody in vitro, dz. cyt.
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wedlug nich, nie powinno si¢ wychowywaé w takich warunkach®. Przeciwnicy
zwracaja takze uwage na komplikacje, ktére moga nastapi¢ w wyniku bledow
w procedurze. Tak na przyklad, w 2014 r., w jednym ze szczecinskich szpitali
,rodzicom starajacym si¢ o dziecko metoda 2 vitro przez pomylke dokonano
transferu do macicy dziecka innej genetycznej pary, ktoére na dodatek urodzito
si¢ z powazna wada rozwojowa"’”. Wedtug niektérych oponentéw, i vitro do-
prowadzi do patrzenia na dziecko jak na produkt, ktéry mozna kupié™.

Kobieta przed zabiegiem jest poddawana kilkumiesi¢cznemu dzialaniu
stymulacji hormonalnej, dodatkowo pobranie komoérek jajowych jest zabie-
giem inwazyjnym. W rozwazaniach na temat 7z vitro nie wolno zatem zapom-
nie¢ o kobiecie i o tym, co ona przezywa.

W dokumencie Du hast mich gebildet in Mutterleibe pojawia si¢ pytanie, jaki
wplyw na psychike dziecka bedzie mogla mie¢ swiadomos¢, ze swoje istnienie
zawdzigcza technicznym mozliwosciom oraz dzialaniom lekarzy. Pojawia si¢
réwniez pytanie, czy dalszy rozwoj biotechnologii doprowadzi do instrumen-
talnego traktowania zycia”. W nowszych dokumentach zostaje za§ podkres-
lone to, jak wielkim obcigzeniem dla kobiety moze by¢ zaplodnienie poza-
ustrojowe .

Po stronie polskiej jasno twierdzi sig, ze ,,KKo$ciél luteranski w Polsce nie
podziela zastrzezen, wedle ktérych 7z vitro grozi traktowaniem dziecka jako
»jednego z dobr konsumpceyjnych«””. KEA podkresla takze, ze fakt posiada-
nia, czy nieposiadania dzieci, nie stanowi o warto$ci malzeristwa”. Oba Ko-
$cioly niewiele dyskusji poswigcily na oméwienie wplywu 7z vitro na potom-
stwo badz rodzing. Nie poruszaja réwniez problemu relacji dziecka narodzo-
nego, w wyniku zaplodnienia pozaustrojowego do swojego rodzenstwa, ktore
przyszlo na $wiat w wyniku stosunku ptciowego.

%0 J. Rézynska, Etyka i wspomagana prokreacja, dz. cyt., s. 340-342.
1], Salij, Teologiczna ocena zaptodnienia in vitro, [w:] Wobec in vitro, dz. cyt., s. 220.

92 P. Morciniec, Homo Reproductus. Antropologia ,,z probéwki” contra godnosé cztowieka,
s. 2, http://morciniec.mplay.net.pl/joomla/pdf/reproductus.pdf [dostep: 21.08.2018].

9 Du hast mich gebildet im Mutterleibe, dz. cyt. s. 12-23.

% Von der wiirde und der Verantwortung von Frauen, 2002, s. 4, https://www.ev-medizin-
ethik.de/meta_downloads/952/ev._frauenarbeit_von_der_wuerde_von_frauen_2002.pdf
[dostep: 21.08.2018].

95 W sprawie dopuszczalnosci stosowania metody in vitro, dz. cyt.

% Tamze, a takze J. Motyka, Matzeristwo w $wietle Stowa Bozego, , Kalendarz Ewangelicki”
1978, s. 97-106.
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Podsumowanie

Po dokonaniu poréwnania opinii obu Ko$cioléw dochodzimy do wnios-
ku, ze jedyne istotne réznice migdzy nimi dotycza rozumienia ingerencji w na-
ture. Pomimo faktu, ze w przypadku wigkszosci punktéw spornych Koscioly
maja taki sam stosunek do nich, to tylko KEA odnosi si¢ pozytywnie do moz-
liwosci, jakie daje 7z vitro, EKD za$ negatywnie. Ostatecznie Ko$cioly moglyby
zgodzi¢ si¢ na wspoélna deklaracje, gdyby uznano, ze zaptodnienie pozaustro-
jowe powinno by¢ dopuszczalne tylko wtedy, gdy nie dojdzie do zniszczenia
zadnego z zarodkéw. EKD widzi takie rozwiazanie jako jedyne, na ktére moze
si¢ w ostatecznosci zgodzi¢. KEA za$§ afirmatywnie podchodzi do i vitro,
uznajac t¢ metode za dopuszczalng przy zalozeniu, ze w trakcie jej zastosowa-
nia zostana zachowane pewne okreslone zasady. Oba podejscia sa w pelni uza-
sadnione, jesli rozpatrywac je z pozycji wyzej omawianej argumentacii co do
zaprezentowanych punktéw spornych zaplodnienia pozaustrojowego. Jak wy-
nika z niniejszego artykultu, nawet tak duza zgodnos§¢ nie musi prowadzi¢ do
identycznego ustosunkowania si¢ do samego zabiegu. Moze to oznaczaé, ze
obok opinii dotyczacych zagadnient spornych istnieja jeszcze inne przestanki,
ktére maja wplyw na ostateczne podejécie do 7 vitro. EKD wigkszo$¢ swoich
dokumentéw bioetycznych w ostatnich latach tworzyl w zespole z Kosciolem
katolickim, ktéry ma jednoznacznie negatywny stosunek do zapltodnienia po-
zaustrojowego. Moze si¢ zatem pojawi¢ pytanie, czy EKD bylby réwnie kon-
serwatywny, gdyby dokumenty bioetyczne tworzyt samodzielnie? Znalezienie
odpowiedzi na to pytanie jest jednak niemozliwe. KEA za$, bedac Kosciotlem
mniejszos$ciowym, moze odczuwaé potrzebg pozytywnego odrdznienia si¢ od
Kosciota wickszosciowego, poprzez bycie liberalng alternatywa wobec jego
konserwatywnej pozycji.

Bibliografia

1. Benedyktowicz W., Co powinnismy czyni¢, Warszawa 1993.

2. Borski R., Zycie — Bozg wtasnosci, cz. 2., ,,Zwiastun Ewangelicki”, 2006, nr 19, s.6-8.

3. Biirgerliches  Gesetzbuch  (BGB), § 1591-N1592, https://www.gesetze-im-inter-
net.de/bgb/BGB.pdf [dostep: 21.08.2018].

4. Chyrowicz B., Bioetyka. Anatomia sporu, Krakéw 2015.

5. Du hast mich gebildet im Mutterleibe. Biotechnologie als Herausforderung an die Verant-

wortung des Menschen, 1986, https://www.evmedizinethik.de/meta_downloads/2483/velkd_
_du_hast_mich_gebildet_im_mutterleibe_1986.pdf [dostep: 21.08.2018].

6. Eckpunkte des Diakonischen Werkes der EKD zu Fragen der Biomedizin und der Bioethik,
2002, https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/949/dw_ekd_-_eckpunkte_zu_-
fragen_der_biomedizin_2002.pdf [dostgp: 21.08.2018].

278



Joshua Hanson, Etyezne kontrowersje wokd! metody in vitro...

7. Einverstindnis mit der Schopfung, https://archiv.ekd.de/EKD-Texte/einverstaend-
nis_1997_literatur.html [dostep: 21.08.2018].

8. Etische Uberlegungen zum Umgang mit der Priimplantationsdiagnostik, 2003,
https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/7633/westfalen_-_pid_-_ethische_ue-
berlegungen_2003.pdf,[dostep: 21.08.2018].

9. Galewicz W., Etyczne dyskusje wokot prokreacji, [w:] Poczgtki ludzkiego Zycia. Antologia
bioetyki, t. 11, red. nauk. W. Galewicz, Krakéw 2010, s. 9-75.

10. Gesetz iiber die Vermittlung der Annahme als Kind und iiber das Verbot der Vermittlung
von Ersatzmiittern (Adoptionsvermittlungsgesetz - AdVermiG), <https://www.gesetze-
iminternet.de/advermig_1976/BJINR017620976.html> [dostep: 21.08.2018].

11. Gesetz zum Schutz von Embryonen (Embryonenschutzgesetz — EschG), https://[www.ge-
setze-im-internet.de/eschg/BJNR027460990.html,,[dostgp: 21.08.2018].

12. Gott ist ein Freund des Lebens, https://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/veroeffentlich-
ungen/arbeitshilfen/AH_076.pdf [dostep: 21.08.2018].

13. Green R.M., Autonomia rodzicow a obowigzek niewyrzgdzania genetycznej szkody,
[w:] Poczgtki ludzkiego Zycia. Antologia Bioetyki, t. 2, red. W. Galewicz, Krakéw, 2010,
s. 371-397.

14. Hintz M., Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium historyczno-systematyczne,
Warszawa 2007.

15. Huber W., Menschenrechte/Menschenwiirde, [w:] ,,Theologische Realenzyklopadie®,
Berlin, 1992, t. 12, red. H. R. Balz, G. Miiller, s. 577-602.

16. Im Geist der Liebe mit dem Leben umgehen, 2002, https://www.ev-medizinethik.de/pa-
ges/themen/grundfragen_theologischer_ethik/themenfelder/menschenwuerde_menschen-
bild/index.php? ACTION=downloadGET&ID=89130 [dostep: 21.08.2018].

17. Jagucki A., Dziecko na zaméwienie — problemy techniki genetycznej, ,,/Zwiastun Ewan-
gelicki”, 1998, nr 3, s. 35-36.

18. Jervell 1., Bild Gottes I, [w:] Theologische Realenzyklopdidie (TRE), t. 6, Berlin, 1980,
red. G. Krause, H.R. Balz, G.L. Miiller. s. 491-498.

19. Kodeks rodzinny i opiekunczy, Dz.U. 1964, nr 9, poz. 59.:

20. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Dignitas personae dotyczgca niektorych proble-
mow bioetycznych, pkt 15, http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/docu-
ments/rc_con_cfaith_doc_20081208_dignitas-personae_pl.html [dostep: 21.08.2018].

21. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzqcego sie Zycia ludzkiego
i 0 godnosci jego przekazywania. Odpowiedzi na niektore aktualne zagadnienia, 1987,
http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_-
19870222 _respect-for-human-life_pl.html [dostep: 21.08.2018].

22. Krimmel H.T., Argument przeciwko rodzicielstwu zastepczemu, [w:] Poczqtki ludzkiego
zycia. Antologia bioetyki, t. 2, red. W. Galewicz, Krakéw 2010, s. 337-343.

23. Machinek M., Diagnostyka preimplantacyjna, [w:] Encyklopedia bioetyki, red. A. Mu-
szata, Radom 2009, s. 150-155.

24. Morciniec P., Homo Reproductus. Antropologia ,,z probowki” contra godnos¢ cztowieka,
s. 2, http://morciniec.mplay.net.pl/joomla/pdf/reproductus.pdf [dostep: 21.08.2018].

279



TEOLOGIA

25. Motyka J., Matzenstwo w swietle Stowa Bozego, ,JKalendarz Ewangelicki” 1978,
s. 97-106.

26. Motyka J., Poglgdy Kosciota ewangelickiego na sztuczne przerywanie cigzy, ,,Kalendarz
Ewangelicki”, R. 98, 1984, s. 114-121.

27. Peters A., Bild Gottes IV, [w:] Theologische Realenzyklopidie, t. 6, Berlin, 1980,
red. G. Krause, H. R. Balz, G. L. Miiller, s. 506-514.

28. Pressemitteilung. Ratvorsitzender der EKD bekrdftigt Ablehnunh der Prdimplantatiosn-
diagnostik (PID), 2003, https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/11542/ekd_-
_pm_pid_2003.pdf [dostgp: 21.08.2018].

29. Przytuska-Fiszer A., Etyka i przerywanie cigzy, [w:] Bioetyka, red. J. R6zynska, W. Chan-
ska, Warszawa 2013, s. 311-327.

30. Robertson J.A., Matki zastepcze: nowsza odstona nienowych dylematow, [w:] Poczgtki
ludzkiego zycia. Antologia bioetyki, t. 2, red. W. Galewicz, Krakéw 2010, s. 351-371.

31. Rézynska l., Etyka i diagnostyka przedurodzeniowa, [w:] Bioetyka, red. J. Rézynska,
W. Chanska, Warszawa 2013, s. 345-362.

32. Rézynska J., Etyka i wspomagana prokreacja, [w:] Bioetyka, red. J. R6zynska, W. Chan-
ska, Warszawa 2013, s.327-345.

33. Salij J., Teologiczna ocena zaptodnienia in vitro, [w:] Wobec in vitro. Genetyczne, moralne,
filozoficzne, teologiczne i prawne aspekty zaptodnienia pozaustrojowego, red. J. Grzybowski,
F. Longchamps de Bérier, Kielce 2017, s. 207-229.

34. Sojka J., Kim jest cztowiek? — perspektywa filozoficzna i teologiczna, ,,Zwiastun Ewan-
gelicki” 2012, nr 12, s. 10-12.

35. Stellungnahme der EKD fiir die Anhorung des Rechtsausschusses des Deutschen Bundes-
tages zum Embryonenschutzgesetz am 9. Mdrz 1990, 1990, <https://www.ev-medizin-
ethik.de/meta_downloads/1034/ekd_-_stellungnahme_embryonenschutzgesetz_1990.pdf>
[dostep: 21.08.2018].

36. Stellungsnahme der EKD zum Diskussionsentwurf eines Gesetzes zum Schutz von Emb-
ryonen 1986, https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/1035/ekd_-_stellung-
nahme_embryonenschutzgesetz_1986.pdf [dostep: 21.08.2018].

37. Stellungsnahme des Rates der Evangelischen Kirche in Deutschland zur Prdimplantati-
onsdiagnostik (PID), 2011, https://www.ev-medizinethik.de/meta_downloads/8683/ekd_-
_stellungnahme_pid_15-2-2011.pdf [dostep: 21.08.2018].

38. Thilo J.H., Swiadome macierzynstwo, ,,Straznica Ewangeliczna”, 1960, nr 15-16, s. 227-230.

39. Tooley M., Abortion and Infanticide, https://eclass.uoa.gr/modules/document/file.php/-
PPP504/Michael%20Tooley, %20Abortion%20and %20infanticide.pdf [dostep: 21.08.2018].

40. Trenkler R., Co piszq inni: Projekt ustawy o aborcji, ,,Zwiastun Ewangelicki”, 1989,
nr 17-18, s. 249-255.

41. Ustawa z dnia 25 czerwca 2015 1. o leczeniu nieptodnosci. Tekst ujednolicony, Dziennik
Ustaw 2017.

42. Von der wiirde und der Verantwortung von Frauen, 2002, s. 4, https://www.ev-medizi-
nethik.de/meta_downloads/952/ev._frauenarbeit_-_von_der_wuerde_von_frauen_2002.pdf
[dostep: 21.08.2018].

280



Joshua Hanson, Etyezne kontrowersje wokd! metody in vitro...

43. Wasilewski W., Procedura in vitro — technika i konsekwencje, [w:] Wobec in vitro. Ge-
netyczne, moralne, filozoficzne, teologiczne i prawne aspekty zaptodnienia pozaustrojo-
wego, red. J. Grzybowski, F. Longchamps de Bérier, Kielce 2017, s. 17-47.

44. W sprawie dopuszczalnosci stosowania metody in vitro, 2009, https://www.lutera-
nie.pl/o_kosciele/oswiadczenia_kosciola/w_sprawie_dopuszczalnosci_stosowania_me-
tody_in_vitro.htm [dostep: 21.08.2018.

45. W sprawie ochrony Zzycia, 1991, <https://www.luteranie.pl/o_kosciele/oswiadczenia_
kosciola/w_sprawie_ochrony_zycia.html> [dostep: 21.08.2018].

46. W sprawie transplantacji i dawstwa organow, 2010, https://www.luteranie.pl/o_kos-
ciele/oswiadczenia_kosciola/w_sprawie_transplantacji_i_dawstwa_organow.html [dostgp
21.08.2018].

47. Zur Achtung vor dem Leben. Mapstibe fiin Gentechnik und Fortpflanzungsmedizin,
Kundgebung der Synode der EKD, Berlin 1987, https://www.ev-medizinethik.de/-
meta_downloads/931/ekd_-_zur_achtung_vor_dem_leben_1987_-_cd-rom.pdf  [dostep:
12.06.2018].

Joshua Hanson — student i licencjat teologii ewangelickiej (ChAT), gtéwnym zaintere-
sowaniem akademickim jest bioetyka.

281



VARIA

Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XII, 2018

Jacek A. Prokopski

Filozofia zycia religijnego,
czyli Kierkegaard o relacji nauczyciel — uczen

Streszczenie: Artykul stanowi probe wyprowadzenia wlasciwych konkluzji z pism
Kierkegaarda, stanowiacych podstawe dla zrozumienia fenomenu Zycia religijnego, zwlaszcza
w obszarze relacji tworzacej si¢ pomiedzy nauczycielem a uczniem. To ta wlasnie relacja zo-
stala w artykule przedstawiona jako sprzyjajaca nieustannej duchowej przemianie jednostki,
zwieniczonej tacznodcia z samym Bogiem. Poczatkowo w artykule w roli nauczyciela pojawia
sie Sokrates, ktéry pomagal napotkanym uczniom wydoby¢ prawde ze swego wnetrza. Dalej
Kierkegaard, majacy za wzor boskiego nauczyciela, jakim byl Jezus, wskazuje na bezposrednie
poznanie i wybor samego siebie w $wietle objawienia. Z tej racji Heglowska mediacja czy prze-
istoczenie religii w wiedze, jako lekcewazace moralne dylematy jednostki, zostaje w niniejszym
tekscie zanegowane. Méwiac wprost, autor artykulu w §lad za Kierkegaardem uwidacznia in-
terpretacyjny blad, polegajacy na niewystarczalnosci spekulatywnego i racjonalno-etycznego
ujecia fenomenu religii, ktéry znajduje swoje ostateczne rozwigzanie w zsubiektywizowanej
relacji jednostki z Bogiem.

Stowa kluczowe: zycie religijne, relacja, uczen, nauczyciel, poznanie, przemiana, chrze-
$cijanstwo, zeSwiecczenie, wiara

Summary: The article is to be regarded as an effort to reproduce and draw proper con-
clusions from Kierkegaard’s works, which would serve as the base for understanding the phe-
nomenon of religious life, especially in the realm of relationship arising between the teacher
and the learner. It is precisely this relationship, which was presented in the article as providing
continuous spiritual transformation of the individual, its highest point being the union with
God. At the beginning, it is Socrates who appears in the role of an educator, helping the learn-
ers he encountered to extract the truth from inside themselves. After that, Kierkegaard, hold-
ing to Jesus as the mode of a divine teacher, points out to knowing and choosing yourself in
the light of revelation. On this basis, Hegelian mediation, or transformation of religion into
knowledge, is negated in the text as being disrespectful of moral principles. In other words,
the author, following Kierkegaard, points out to misinterpretation based on insufficient spec-
ulative and rational-ethical formulation of the phenomenon of religion, which finds its ultimate
solution in subjective relationship of the individual with God.

Keywords: religious life, relationship, learner, teacher, knowledge, transformation,
Christianity, secularization, faith
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Poznacie prawde, a prawda was wyzmwoli
Jan, 8, 32

Wprowadzenie

Kiedy Seren Kierkegaard opisuje filozofi¢ zycia religijnego, kiedy pragnie
odnalez¢ jego najglebszg istote, wreszcie — odpowiedzie¢ na pytanie o ksztalt
duchowej kondycji czlowieka, siega najpierw po starg i wyprobowang sokra-
tejska metode¢ nauczania. T¢ metode, ktora w relacji tworzacej si¢ pomiedzy
nauczycielem a uczniem nie prowadzi jedynie do edukaciji intelektualnej, lecz
przede wszystkim kreuje wiez egzystencjalna. Oznacza to, ze na plan dalszy
schodza obiektywne standardy wiedzy, a tym bardziej surowy pragmatyzm,
wykluczajacy intymna relacje Ja — Ty. Istotne staje si¢ raczej to, co prowadzi
ucznia do poznania prawdy w wymiarze etycznym, gdyz dopiero on stanowi
tundament wszelkich relacji spolecznych. Sokrates, jak powiada S. Kot, ,,[...]
unikal zwyczajnej formy dydaktycznej, nauczania bezposredniego, nie wykta-
dal, ale prowadzil rozmowe — dialog, w ktorym sklanial towarzysza do wy-
miany mysli, do wspélnego badania sprawy, ustawicznie jednak przez zreczne
przejscia kierujac go ku prawdzie, ktéra sam znal. Wierzac, ze duch ludzki,
odpowiednio prowadzony, sam dojdzie do odkrycia prawd, drzemigcych
w glebi $wiadomosci, uzywal tej metody heurystycznej ku wydobyciu prawd
tych na zewnatrz”'. Ot6z stosujac te wlasnie metode, Kierkegaard pozostawia
rozmoéwcey mozliwos¢ wyboru sposréd dwoch rzeczy, z ktoérych jedna jest
wieczna, a druga jej przeczy. Wyboru, w ktérym rozmdwca uswiadamia sobie,
ze zostal obdarzony taska odgadywania prawdy, przenikania istoty rzeczy. Przy
czym u Kierkegaarda, podobnie jak u Sokratesa, jak ttumaczy Kot, ,,[...] Prze-
niesienie zdobyczy duchowych z jednej istoty bezposrednio na druga jest nie-
mozliwe; zachowanie si¢ wychowanka li tylko receptywne nie da zadnych re-
zultatow’”. Dialog, ktory prowadzi Sokrates ze swymi atefiskimi rozméwcami,
podobnie jak pisany dialog Kierkegaarda, musi zostaé przekroczony w samo-
dzielnej refleksji lub wyborze samego siebie. Konieczny jest zatem dystans,
przestrzen wolnosci, ktéra wypetnia komunikacje mistrza z uczniem.

Poznanie
Jednakze wyboér samego siebie poprzedzony droga poznania, pomimo wi-
docznych podobiefstw metod stosowanych przez Sokratesa 1 Kierkegaarda,

!'S. Kot, Historja wychowania, Naktad Gebethnera i Wolffa, Krakéw 1924, s. 36.

2 Tamze, s. 37.
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rézni si¢ zasadniczo. Otoéz, podcezas gdy Sokrates pomagal napotkanym ucz-
niom wydoby¢ prawde ze swego wnetrza, to Kierkegaard, majac za wzor bo-
skiego nauczyciela, jakim byl Jezus, wskazuje na poznanie i wybor samego sie-
bie w §wietle objawienia, ktore jest transcendentnym punktem odniesienia dla
indywidualnej §wiadomosci 1 nie moze zosta¢ zmediatyzowane. Prawda prze-
kazana przez Nazarejczyka nie jest tylko filozoficzna madroscia, spekulacja,
lecz jest zbawieniem. Wprawdzie Sokrates nie twierdzi, ze posiada prawde, ale
ze jej poszukuje, nie zmienia to jednak faktu — pomimo tak pokornej deklaracji
— ze odnosi on swoje stwierdzenie do czysto ludzkich mozliwosci poznaw-
czych i migdzyludzkich relacji. A zatem to, Zze on powiada, ze nic nie wie, jest
nie tylko oniesmielajaco szczere, lecz przede wszystkim prawdziwe. Jezus prze-
ciwnie, od razu stwierdza, ze przemawia z autorytetem, co wigcej, ze to On jest
prawda. Sokrates, jak wyjasnia Xavier Tilliette, nie jest mistrzem, ktorego boski
paradoks rozpala wiare, a najmniejszy w Krolestwie Bozym jest wigkszy od
niego. Co wigcej, filozofia Sokratesa ma si¢ do chrzescijanstwa tak, jak pozna-
nie samego siebie do poznania grzechu, czyli jak niewiedza do winy’. Ot6z
wedlug Kierkegaarda, mistrz to ten, ktéry pomaga swemu uczniowi odkry¢
wlasng duchowos¢, ktora z kolei oznacza relacje z milosciwym Bogiem. Nau-
czyciel, ktory dostrzega w swym podopiecznym czlowieka poszukujacego du-
cha, nie moze wyrézniac istniejacej pomiedzy nimi relacji. Nie moze on takze
stanowi¢ autorytetu, bowiem to, co najwazniejsze dla wiecznej kreacji czlo-
wicka, odbywa si¢ w zaciszu najintymniejszego ja, w spotkaniu z Najwyzszym
Ty. Z kolei dla Sokratesa wychowanie bylo zywiolem, w ktérym jednostki,
dzieki wspolnemu dochodzeniu do prawdy, osiagaly samopoznanie*. Lecz nie
o samo poznanie siebie tu idzie, ale o wybor siebie samego. Innymi slowy, idzie
tu nie o wiedzg, lecz dziatanie. ,,Gdy Jezus mowi, jak czlowiek powinien po-
stepowal, chodzi mu nie o samowystarczalny system etyczny dla realizacji
istoty cztowieka w konstytuowaniu i1 porzadkowaniu istniejacego §wiata. Jest
raczej odwrotnie. Wszelkie wartosci zostaja uprawomocnione dopiero jako
spelnienie woli Bozej, przygotowanie na koniec §wiata 1 jako znak Krélestwa
Bozego™. Fragment ten, zaczerpniety z Autorytetéw Karla Jaspersa, doskonale
oddaje ide¢ nauczania wedlug Jezusa, a tym samym i Kierkegaarda, nie idzie
wicc tylko o znajomos¢ takich wartosci, jak cnota, dobro, pigkno, a przede

3Por. X. Tilliette, Chrystus filozoféw. Prolegomena do chrystologii filozoficznej, przet.
A. Ziernicki, Wydawnictwo Znak, Krakéw 1996, s. 92.

4 Por. K. Jaspers, Autorytety. Sokrates, Budda, Konfucjusz, Jezus, przet. P. Bentkowski
i R. Flaszak, Wydawnictwo KR, Warszawa 2000, s. 7.
5 Tamze, s. 115.
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wszystkim o ich realizacje. Pamigtajmy jednak, ze po to, by wywyzszy¢ Chry-
stusa, wcale nie musimy pomniejsza¢ Sokratesa. Otéz starania Kierkegaarda,
ktére zostaly ukierunkowane na rozdzielenie sokratejskiego rozumienia
prawdy od prawdy chrzescijanstwa, wcale nie s zamierzona krytyka Sokratesa.
Zamiarem Dunczyka jest raczej przeciwstawienie si¢ — positkujac si¢ samym
Sokratesem — heglowskiej probie interpretacji chrzescijanstwa wedle filozo-
ficznego systemu opartego na takim spojrzeniu na prawde 1 wiedzg, ktore wy-
klucza osobiste zaangazowanie 1 egzystencjalng przemiang.

Przemiana

O tym traktuja Okruchy filozoficzne, ktore, opisujac fenomen weielenia Syna
Bozego, ukazuja ten fakt jako przekraczajacy zwykle rozumienie, jako fakt wy-
mykajacy si¢ wiedzy. Pewnie dlatego az do potowy ksigzki stowa takie, jak Je-
zus czy wcielenie, po prostu si¢ nie pojawiaja. Podobnie rzecz si¢ ma z nazwi-
skiem Hegla, ktére pojawia si¢ tylko w przypisach, nie w tekscie gléwnym.
W ,,Morale’ na koficu ksiazki, o czym jeszcze bedzie mowa, Kierkegaard do-
kladnie wskazuje, ze przeciwstawia wizj¢ sokratejska chrzescijanskiej, bez
stwierdzania, ze ktora$ z nich jest bardziej prawdziwa, poniewaz wybor 1 tak
nalezy do czytelnika. W istocie jednak krytyka dotyczy Hegla, cho¢ po drodze
,,obrywa si¢” takze Sokratesowi. Wroémy teraz na poczatek ksiazki, jak przy-
stato. Ot6z Kierkegaard stawia tam trzy pytania: ,,Czy moze istnie¢ historyczny
punkt wyjscia dla wiecznej §wiadomosci; w jakim stopniu moze on wzbudzi¢
wicksze zainteresowanie anizeli tylko historyczne; czy mozna oprzec¢ na histo-
rycznej wiedzy wieczne zbawienie?””’. Wydaje sie, ze najistotniejsza w tych py-
taniach jest kwestia §wiadomosci, ktora Kierkegaard nazywa wieczna. A zatem
nie jest to §wiadomos¢ historyczna ani terazniejsza. Wyjasnienie tych enigma-
tycznych stow réwniez pojawia si¢ pod koniec ksiazki. Okazuje sig, ze rzecz
dotyczy zbawienia, ktére wprawdzie dokonuje si¢ w historii, lecz przenosi od-
powiedz poszukujacego prawdy poza obszar filozoficznych, mitologicznych
czy historycznych odpowiedzi®. Prawda, ktéra uczen chce poznaé — prawda
chrzescijanstwa, nie bierze si¢ z ludzkiego umystu, z wiedzy, jej zrodltem nie sa
Ateny, lecz Jerozolima, bowiem bierze si¢ ona z Boga. Mylilby si¢ wigc ten,
kto by pomyslal, Ze odpowiedZ przyniesie na przyklad teologia czy apologe-
tyka. Nic bardziej blednego. Samo zlozenie doktrynalnych twierdzen Kosciota

6 Zob. S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne, przet. K. Toeplitz, Wydawnictwo Marek Dere-
wiecki, Kety 2011, s. 153.

7 Tamze, s. 55.

8 Por. tamze, s. 153.
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w uporzgdkowany system, wsparty filozoficznym mysleniem, wyklucza, zda-
niem Kierkegaarda, indywidualne poszukiwania. Zwlaszcza ze sprawa dotyczy
samej inkarnacji. Niemniej jednak ksiazka Kierkegaarda posiada cel, cho¢
ukryty, zmierzajacy do sprowokowania w czytelniku pragnienia ustawicznego
stawania si¢ — nauki autentycznego istnienia. Dla Kierkegaarda fakt wcielenia,
cho¢ wyrazony niemal w calej ksiazce w sposob zawoalowany, wydaje si¢ tu
najlepszym kryterium dla zgl¢biajacego prawde. Poznanie prawdy réwne jest
bowiem sposobowi egzystenciji, wewngtrznej przemianie, Swiadomemu odczy-
taniu swojego miejsca w przestrzeni i czasie. W ,,Diapsalmata” istotne dla filo-
zofa staje si¢ wigc to, by ukazaé, ze co$ zaczyna istnie¢, ze powolane zostaje
do bycia, ze ma swoj poczatek, swoja historie. W tym kontekscie nawet natura
posiada atrybuty historycznos$ci. Przeciwne temu bedzie dzialanie ludzkie, bo
jego cechg jest to, ze wynika z wewnetrznej decyzji, Swiadomie podejmowa-
nego wyboru. W takim samym stopniu, cho¢ absolutnie niepoje¢tym, mozemy
mie¢ do czynienia z dzialaniem Boga, catkowicie wolnym i niezdeterminowa-
nym. Tutaj wszelki przejaw istnienia dotyczy tego, co wewngtrzne, cO W swej
istocie stanowi o rzeczywistym poczatku. Kierkegaard powiada: ,,Zmiana sta-
wania si¢ jest rzeczywistoscia, a przejScie dokonuje si¢ za sprawa wolnosci.
Zadne stawanie sie nie jest konieczne; ani zanim si¢ stato, gdyz wtedy nie moze
sie sta¢, ani po tym, jak sie stato, gdyz wtedy sie nie stato™. Deklaracja ta nie
wyklucza oczywiscie stawania si¢ jako dokonujacego si¢ w historii, w tym i sta-
wania si¢ chrzescijanstwa jako depozytariusza prawdy. W owym stawaniu si¢
uwidoczniony zostaje moment przejScia od S$wiadomosci indywidualne;
grzesznosci do §wiadomosci zbawienia. Analogie 1 niejako podstawe bedzie tu
stanowi¢ wzajemne oddzialywanie zachodzace pomiedzy mistrzem a uczniem,
tym razem uwidocznione w przejsciu od ignorancji do poznania samego siebie,
o ktorym rozprawia Sokrates. Dla Kierkegaarda, wyraze to jeszcze inaczej, stan
ignorancji bedzie si¢ rownal pozostawaniu w grzechu, zas stan samopoznania
bedzie otwarciem na §wiadomos$¢ zbawienia, czyli prawdy. Mowiac wprost,
grzech bedzie tu tozsamy z nieprawda, a dokonujace si¢ zbawienie stanie si¢
ponownym narodzeniem. Y.atwo zauwazy¢, ze kierkegaardowskie rozumienie
prawdy posiada charakter dynamiczny, egzystencjalny, tym samym podobne
jest wcieleniu, ktore jest nieustannym przenikaniem Boga w historie. Wiecz-
nos¢, bo o nig tu idzie, zaczyna istnieC ,,tu i teraz”, jest rodzona w doczesnym
swiecie. Tutaj dochodzi do glosu krytyka filozofii idealistycznej, ktorej gtow-
nym przedstawicielem byl Hegel. Zdaniem Kierkegaarda, ta wlasnie filozofia
pomija istotny fakt, a mianowicie, ze egzystowanie oznacza stawanie si¢, czyli
stale ponawianie istnienia, nieustanng przemiang.

9 Tamze, s. 121.
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W ,,Projekcie myslowym” Okruchow... Kierkegaard ukazuje sokratejski
punkt widzenia dotyczacy prawdy, przez postawienie pytania: ,,Jak dalece
mozna prawdy nauczaé i nauczy¢ si¢ jej?”"". Jest to powtoérzenie pytania za-
danego przez Sokratesa w dialogu Platona zatytulowanym Menon. Atenczyk
wyraznie sugeruje, ze idea poznania jest sama w sobie paradoksalna, co Kier-
kegaard wyjadnia: ,,[...] niemozliwe jest, aby czlowiek mogt poszukiwac tego,
co wie, 1 ze na rowni z tym nie moze poszukiwaé tego, czego nie wie, ponie-
waz tego, co wie, nie moze poszukiwac, albowiem juz to wie, a tego, czego
nie wie, nie moze poszukiwac, poniewaz nawet nie wie, czego powinien szu-
ka¢”"'. Sam Sokrates rozwigzuje ten problem, wyjasnia Kierkegaard, kiedy
glosi, ze ,,[...] proces uczenia si¢ i poszukiwania jest tylko przypominaniem
sobie, tak, ze niewiedzacemu nalezy tylko przypomnie¢, aby mogt sobie
uswiadomi¢ to, co wie. Przez to prawda nie zostaje wniesiona wen (z ze-
wnatrz) — ona znajduje si¢ w nim”'?. Na przeciwleglym brzegu tej konstatacji
znajduje si¢ inna, bedaca polemika z heglistami 1 ich préba zmediatyzowania
humanizmu i chrzescijafistwa, wyrazona stfowami: ,,[...] zupelnie jakby jeden
czlowiek zawdzigczal drugiemu cos do pewnego stopnia, potem zas do pew-
nego stopnia nie zawdzieczal mu nic, ponadto pustymi stowami, ktore nie
wyjadniaja niczego, wyjawszy to, jaki jest ten okreslony stopien — wszystkim
tym nie wychodzi poza niego (Sokratesa); nie dociera si¢ tez do pojecia obja-
wienia i pozostaje w obrebie czczego gadulstwa”"’. Passus ten wskazuje nie
tylko na sokratejski punkt widzenia, ale i na heglowski, spekulatywny, prze-
gadany i przepaplany. Wydaje si¢, ze sam Hegel zwraca uwage na analogie
idet istniejace pomiedzy nim a Sokratesem, doktadniej zas$ podobienstwa do-
tyczace sposobu pojmowania prawdy'!. Powyzsze zdaje si¢ prowadzi¢ do
wniosku, ze prawda istnieje juz w samym uczniu, ze kto§ prawde juz zna,
a zatem relacja ucznia z nauczycielem nie jest istotna dla poznania prawdy.
Co wigcej, nasuwa to takze wniosek, ze nauczyciel nie stwarza prawdy ani jej
nie modeluje, wreszcie, ze nie daje jej Swiadectwa. Nie jest wazne to, co nau-
czyciel méwi, kim jest ani to, jak 1 po co zyje.

10 Tamze, s. 61.
' Tamze.
12 Tamze.
13 Tamze, s. 63.

14Zob. G.W.F. Hegel, Fenomenologia ducha, przet. F. Nowicki, PWN, Warszawa 2002,
s. 317-320.
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Uczen

Wyobrazmy sobie teraz przeciwng sytuacije, ze uczen nie posiada prawdy
1 otrzymuje ja z zewnatrz. Wtedy decydujaca staje si¢ chwila, w ktérej wiecz-
nos¢ styka si¢ z czasem. Latwo zauwazy¢, ze taka sytuacja sugeruje wyraznie
chrzescijansky alternatywe. Wazna staje si¢ bowiem juz nie tylko relacja mie-
dzyludzka, ale i zwigzek Boga z cztowiekiem, Nauczyciela z uczniem. Tym sa-
mym dalece zmienia si¢ koncepcja prawdy, zwlaszcza tej klasycznej, ktora
moéwd, ze ,,Prawda polega na zgodnosci mysli i rzeczy, o istniejacych orzekajac,
ze sa, a o nieistniejacych, ze ich nie ma”. Oto6z religijne pojecie prawdy skupia
si¢ na osiagnieciu zbawienia, na zyciu wiecznym. A zatem w greckiej, $cislej
sokratejskiej, koncepcji relacji miedzyludzkich prawda dotyczy samego ucznia,
a nauczajacy jej pelni role akuszera. W relacji religijnej uczent poczatkowo po-
zostaje bez prawdy, dopiero jej ,,wewnetrzne objawienie” sprawia, ze przedo-
staje si¢ ona na zewnatrz. Nie zmienia to jednak faktu, Zze kazdy z osobna jest
odpowiedzialny za egzystencij¢ nieprawdziwa, nieautentyczna, ze kazdy ponosi
wing za ten wlasnie stan, ktory Kierkegaard nazywa grzechem. W Ogruchach. ..
czytamy: ,,Nauczycielem jest przez to Bog sam; jest tym, ktory dzialajac jako
pobudka pobudza uczacego si¢ do przypomnienia sobie, ze jest on nieprawda,
i to z wlasnej winy. Jak mozemy nazwac stan bycia nieprawda, i to z wlasnej
winy? Nazwijmy go grzechem”". Tak oto przejScie od stanu grzesznosci do
stanu zbawienia nie dzieje si¢ na sposob sokratejski, chocby z tej racji, ze do
glosu dochodzi zupelnie inna jako$¢ egzystowania. Przejscie dokonuje si¢ za
sprawa warunku, w ktérym tkwi zdolno$¢ rozumienia i przyjecia prawdy przez
poznajacego na mocy wiary. Wiary, nad ktora cztowiek nie ma panowania,
gdzie pozostaje catkowicie zalezny od woli Boga. Jak oznajmia Kierkegaard:
,» Whadnie ten Bog dal uczniowi warunek dostrzezenia go i otworzyl mu oczy
wiary”'®. Tak oto zbawienie, jak i wiara, sa w Zaden sposéb niezastuzonym da-
rem przychodzacym z géry. Nie wyklucza to wysitku, wrecz mobilizuje jed-
nostke do usilnego praktykowania przyzwoitego i godnego zycia, do zbudowa-
nia przestrzeni na przyjecie taski wiary, a tym samym do dokonania konwersji
zwanej pelnig czasu. Przemiana ta daleka jest od greckiego patosu skupiajacego
uwage na przypominaniu prawdy, patos Kierkegaarda koncentruje si¢ na oka-
mgnieniu, w ktérym nast¢puje wkroczenie w istnienie ze stanu niebytu. Przy
czym istnienie nie jest traktowane jak byt kamienia, idzie o istnienie ,,w stru-
mieniu egzystencji”, czyli w nieustannym stawaniu si¢ zaleznym od woli Boga,
w pelni prawdy, w wierze, ze §wiadomoscia okalajacej czlowieka wiecznosci.

15°S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne, dz. cyt., s. 67.

16 Tamze, s. 112.
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Nauczyciel

Tutaj nasuwa si¢ pytanie, dlaczego Bog, ktéremu niczego nie brakuje, wy-
raza wole relacji z czlowiekiem — uczniem? Odpowiedz moze by¢ naiwnie pro-
sta, ale tylko taka pozwala cztowiekowi nie oszale¢. Otéz Boég czyni to z milo-
$ci do czlowieka, ktory ostatecznie i tak nie jest w stanie zblizy¢ si¢ do Niego
z przyczyny grzechu. Réznica jakoSciowa pomiedzy Bogiem, Nauczycielem
a cztowiekiem, uczniem jest tak wielka, ze tylko unizenie si¢ Boga-Jezusa moze
sprawic, ze zaistnieje relacja. Innymi stowy, Bog musi pojawic si¢ pod postacia
nauczajacego slugi, ktory, podobnie jak zwykly cztowiek, doswiadczy prawdy
milosci 1 prawdy zdrady. Nie idzie wigc o prawde jako sokratejska wiedze, lecz
o prawdg jako boskg milos¢. Nie o to, co moze zosta¢ poznane, ale o to, co
moze zostac przezyte, zwlaszcza na mocy spotkania — Nauczyciela z uczniem.
Pewnie dlatego Sokrates mial problem z identyfikacja samego siebie, kiedy nie
byl do konca pewien, czy jest bardziej podobny do potwora Tyfona, czy do
przyjaznej i prostszej istoty dzielacej swoja nature z czyms$ boskim'’. Z pew-
noscig czyms paradoksalnym jest bycie jednym 1 drugim. Poznawanie bowiem,
jako tylko czysto intelektualny akt, zmierzajace ku temu, co nieznane, prowadzi
— zdaniem Kierkegaarda — do upadku. Rzecz jasna, nie jest to swiadome samo-
zniszczenie, a raczej nieunikniony efekt pragnienia poznawania tych tajemnic,
ktére przynaleza tylko Bogu. W tym wypadku grzech to przede wszystkim wie-
dza, jak powiada Lew Szestow, egzystencjalista i epigon Dunczyka'®. Tak oto,
to, co paradoksalne, to nie tylko dwoistosé, ktora napotykamy w bycie, lecz
owo Nieznane, co§, czego nie mozna wyjasni¢, nauczy¢, o czym nie mozna
opowiedzie¢. Zdecydowanie na mysl przychodzi tu relacja pomigdzy czltowie-
kiem 1 Bogiem, bedaca relacja pomiedzy rozumieniem i paradoksem. Dlatego
poszukujacy prawdy uczen moze chcie¢ powiedzieé, ze to wlasnie Bog jest
tym, co nieznane i niepoznawalne, ze wcielenie samo w sobie jest paradoksem.
Ajest takie, poniewaz to wlasnie Jezus jawi si¢ jako jednoczesnie boski
1w pelni ludzki, czyli nieskonczony 1 skoniczony, wieczny i §miertelny. Stad
konstatacja, jakoby Jezus, bedac w pelni czlowiekiem, doswiadczal bycia
grzesznikiem. A przeciez jako wcielony Bég byl moralnie bez skazy. Ujaw-
niona sprzecznosc jest paradoksem uczacym nas, ze rozumienie nie jest w sta-
nie obja¢ mysla absolutnej innosci. Innos¢ moze dotrze¢ do czltowieka tylko
w lasce objawienia, w bezposrednim dotknigciu przez samego Boga. Paradoks

17 Por. Platon, Fajdros, [w:] Dialogi, przet. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 1999,
t. I, s.113. (230 E).

18 Zob. L. Szestow, Kierkegaard i filozofia egzystencjalna, przet. J.A. Prokopski, Wydawnic-
two Antyk, Kety 2003, rozdz. IX ,,Wiedza jako upadek”.
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moze wigc zosta¢ ujawniony w relacji, spotkaniu cztowieka z Bogiem, a takze
we wecieleniu, gdzie dochodzi do wewnetrznego spotkania, gdzie Bog i czto-
wiek sa tym samym. Otéz ten wladnie paradoks semsu strictissimo Kierkegaard
omawia w Post scriptum. . ., nazywajac go absolutnym paradoksem, jako ze Bog
przyjal ludzka postaé, zostal zrodzony i wzrastal'.

Chrzescijanstwo

Na tym tle budowana jest sama paradoksalnosc chrzescijanistwa jako miej-
sca spotkania, w ktorym ujawniona zostaje absolutna réznica tkwigca w grze-
chu i pragnieniu zniesienia owej r6znicy w absolutnej rownosci. Moze si¢ jed-
nak zdarzy¢, ze rozum osadzi paradoks i uzna go za niedorzecznos¢. Tymcza-
sem to paradoks ujawnia brak sensu w probie pojecia czegos, co jest catkowicie
odmienne 1 z zasady niepoznawalne. A zatem rozum moze uznaé swoje ogra-
niczenia albo zanegowaé paradoks. Tego typu argumentacja wymierzona jest
nie tyle w sokratejska mozliwos$¢ poznania prawdy bez udzialu Objawienia, co
raczej w heglowska epistemologie 1 ontologi¢ twierdzaca, ze rozum jest w sta-
nie rozpoznac tajemnicg bytu, a co za tym idzie 1 sens chrzescijanstwa poprzez
ide¢ mediacji przeciwienstw. Kierkegaard jest zdania, Ze przeciwnosci nie
mogg zosta¢ pogodzone — albo bardziej dobitnie: Ze pojednanie nie moze zo-
sta¢ zrozumiane. Wyraz¢ powyzsze jeszcze inaczej, zaden czlowiek nie zniesie
inno$ci spowodowanej grzechem, nie zmaze pi¢tna grzechu, do tego po-
trzebny jest Bog. Pominigcie tego faktu samo w sobie jest juz grzechem §wiad-
czacym o niezrozumieniu idei chrzescijanstwa. Idei, ktora niekoniecznie trzeba
zrozumied, trzeba dojs¢ z nia do porozumienia. Idzie wigc o akceptacij¢ para-
doksu, czego warunkiem jest wiara, nie wiedza. Sytuacja ta rozni si¢ od sokra-
tejskiej relacji istniejacej pomiedzy nauczycielem a uczniem. Tutaj nauczyciel
1jego nauka sg jednym i tym samym. Wecielenie staje si¢ nauka przyjeta przez
ucznia aktem wiary. Warunki dla wiary uczen otrzymuje od samego Boga. Ina-
czej niz miato to miejsce w nauczaniu Sokratesa, gdzie, jak juz pisatem, uczen
niczego nie zawdzi¢czal nauczycielowi. W przypadku Jezusa rzecz znowu wy-
glada inaczej i nieco si¢ komplikuje. Nazarejczyk byl przeciez Bogiem, a jego
boskos¢ mogla by¢ tylko przedmiotem wiary, nie percepcji zmyslowej, jak
,,boskos¢” Sokratesa. To za$ oznacza, ze wspolczesny mu uczen byl w takiej
samej sytuacji jak pdzniejsze pokolenia chrzedcijan. Doczesna wspdlczesnosé
mogla by¢ tylko okazja do zdobycia kazdego rodzaju wiedzy, poczawszy od
historycznej, poprzez wiedz¢ o samym sobie (na wzor sokratejski), a nawet do

19 Por. S. Kierkegaard, Nienaukowe zamykajgce post scriptum do Okruchdw filozoficznych,
przel. K. Toeplitz, Wydawnictwo Marek Derewiecki, Kety 2011, s. 227.
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przyjecia boskiego daru wiary i do§wiadczenia objawienia. Innymi stowy, bycie
wspolczesnym Jezusowi nie stanowito z koniecznosci warunku dla otrzymania
prawdy, lecz raczej bylo okazja dla otrzymania warunku i wiary. PéZniejsze po-
kolenia, w tym i nasze, rowniez otrzymuja warunek i prawde w ten sam spo-
sob. Bycie chrzescijaninem dzi§ nie oznacza bycia $wiadkiem w znaczeniu
wspolczesnosci z Chrystusem, lecz oznacza ,,widzenie wlasnymi oczami
wiary”. Uczen, bo o niego tu chodzi, postrzega wigcc wcielenie jako aktualng
rzeczywisto§¢. A nade wszystko paradoks, bowiem nieistotne jest to, czy wcie-
lenie miato miejsce dzi§ czy wczoraj. I tak pozostanie ono momentem, w kto-
tym wiara zaczyna swoje istnienie®. Najprawdopodobniej z tej perspektywy
wspolczedni Jezusowi mieli wigcej szczescia niz pézniejsi Jego nasladowcy.
A to z tej przyczyny, ze nie dzwigali ze sobgq calej nabrzmialej tradyciji filozo-
ficzno-teologicznej interpretujacej wydarzenie wcielenia. Bez watpienia krytyka
Kierkegaarda odnosi si¢ tutaj do Heglowskich dociekan nad idea inkarnacji
jako wiecznie wytwarzanego bycia®. Sprawa gmatwa sie¢ dodatkowo, kiedy
Kierkegaard wskazuje na ucznidéw z drugiej reki, gdy to Bég daje warunki dla
wiary w kazdym miejscu i kazdym czasie”. Gdy m6wi o tych, ktorzy przyszli
zaraz po wspolczesnych Jezusowi, a nastepnie o pokoleniu jemu wspolcze-
snych. Otéz historycznie blizsi Jezusowi uczniowie zyli z glebsza $wiadomo-
$cig tego, co miato miejsce, stad ich relacja réwnie tatwo mogla doprowadzic
ich do wiary, jak i sprzeciwu. Kolejne wieki sprawialy, ze wiara stawala si¢ co-
raz to bardziej naturalizowana, czyli stawala si¢ cz¢s$cig — niekoniecznie §wia-
doma — kultury powszechnej. Kultury, ktéra dos¢ czesto nie chee widziec osta-
tecznego celu ludzko$ci w indywidualizmie wiary, w facznosci z Bogiem, prze-
ciwnie, odczuwa odraz¢ do filozofii niepokoju i moralnego ascetyzmu.

Zeswiecczenie

Tenze brak poglebionej §wiadomosci skutkowal 1 nadal skutkuje tym, ze
wigkszo$¢ ludzi uwaza si¢ za chrzescijan tylko na mocy oficjalnej, geograficznej
czy co gorsza statystycznej donl przynaleznosci. Tak jakby juz sam fakt urodze-
nia przesadzal o byciu chrzescijaninem albo, co bardziej niedorzeczne, sadzi
sig, ze czlowiek rodzi si¢ z wiarg. Tak czy inaczej, w kazdym wypadku histo-
ryczna sytuacja pojedynczego czltowieka nie ma ostatecznie wplywu na relacje,

20 Por. D.R. Law, Kierkegaard as Negative Theologian, Clarendon Press, Oxford 1993,
s. 194.

21 Por. G.W.E. Hegel, Wyktady z filozofii religii, przet. S.W. Nowicki, PWN, Warszawa 2007,
s. 214.

22 Zob. S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne, dz. cyt., s. 134-153.
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jaka wspoltworzy on z Bogiem. Z drugiej strony nie mozna zaprzeczy¢ temu,
ze historyczne sytuacje s3 inne, bowiem dla wspolczesnych Jezusowi okazja
dla wiary jest doswiadczeniem z pierwszej reki, zas dla nastepnych pokolen
wazne staja si¢ wlasnie relacje wspolczesnych. Méwiac jeszcze inaczej, wszyscy
chrzescijanie zawdzigczaja wszystko Bogu, przy czym ci p6zniejsi zawdzigczaja
cos jeszcze tym, ktorzy na kartach Pisma zapisali dzieje Zycia Jezusa z Nazaretu.
I to, bez watpienia, mozna zinterpretowac w sokratejskim sensie. Istnieje jed-
nak jeszcze inna mozliwo$¢é, mianowicie czas, ktory uptynat od momentu weie-
lenia, bynajmniej nie pomaga zrozumie¢ tego wydarzenia, lecz je zamazuje, co
gorsza — przeistacza. Otdz depozytariuszem tych przeistoczen jest, zdaniem
Kierkegaarda Hegel ze swym panteistyczno-idealistycznym systemem. A takze
Kosciol, ktory nie stuzy przykladem, za$ jego doktryna upstrzona heglizmem
dodatkowo rozmydla egzystencjalny sens tego wydarzenia. Pewnie dlatego
Dunczyk nie traktuje swojego Kosciola jako instytucji majacej znaczenie dla
wiary. Pamigtajmy jednak, ze krytyka instytucji koscielnej byla rownie ostra
w przypadku katolicyzmu.

Wiara

Wydaje si¢, ze wyjasnienie tej kwestii przynosi ,,Diapsalmata” wskazujaca
na kilkusetletni interwal istniejacy pomi¢dzy objawieniem si¢ boskiego Nau-
czyciela — ktory zyl na ziemi, zostal pojmany 1 ukrzyzowany, po czym zmar-
twychwstal —a czasem Okruchdw filozoficznych. Otédz ,,Diapsalmata” podnosi py-
tanie: ,,Czy minione jest bardziej konieczne od przyszlego?””. Innymi stowy,
Kierkegaard pyta — i to z filozoficzna precyzja — o kwestie dotyczace wolnosci
1 koniecznosci, wreszcie — mozliwosci i rzeczywistoéci. Dwie ostatnie kategorie
zostaly wprowadzone do dyskursu filozoficznego przez Stagiryte, dla ktérego
staly si¢ one centralnymi kategoriami wyja$niajacymi, na czym polega zmiana
stawania si¢”. Jako ze dla Kierkegaarda problem stawania si¢ byl niezwykle
wazny, to przejat on od Arystotelesa owe kategorie. Uzyl ich zwlaszcza w kon-
tekscie tzw. rozpoczecia istnienia, jako kluczowego pojecia dla stawania si¢
chrzescijaninem. Wszystko bowiem, co poczatkuje istnienie, a co ogarnia cala
historie, dzieje si¢ za sprawa wolnosci. ,,Zadne stawanie si¢ nie jest konieczne;
ani zanim si¢ stato, gdyz wtedy nie moze si¢ sta¢, ani po tym, jak si¢ stalo, gdyz

9925

wtedy si¢ nie stalo””, powiada Kierkegaard. A zatem przeszto$¢ nie jest bar-

dziej konieczna od przysztosci. Bez trudu da si¢ tu zauwazy¢ kierkegaardowska

23 Tenze, Okruchy filozoficzne, dz. cyt., s. 118.
24 Tamze, s. 119.

2 Tamze, s. 121.
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krytyke wymierzona w system filozofii heglowskiej, postrzegajacej procesy hi-
storyczne jako odzwierciedlenie takiego rodzaju logiki, ktory pozwala nam zro-
zumie¢ je racjonalnie. Zgodnie zta koncepcja mozliwe staje si¢ spojrzenie
wstecz na procesy historii 1 konstatacje, ze poszczegélne wydarzenia byly nieu-
niknionym, wrecz koniecznym rozwinigciem czego$, co zdarzylo si¢ wczesniej.
W przeciwienstwie do niemieckiego filozofa, Dunczyk twierdzi: ,,Wszelkie sta-
wanie si¢ dokonuje si¢ za sprawa wolnosci, a nie z koniecznosci; nic, co si¢
staje, nie staje si¢ z jakiej$ racji, ale wszystko z jakiej$ przyczyny. Kazda przy-
czyna w ostatecznosci ma swoje zrédto w dzialajacej z wolnosci przyczynie”™.
Z tego punktu widzenia, wbrew temu, czego naucza Hegel, nie jest mozliwe
poznanie tego, co historyczne. Ono moze by¢ poznane tylko aktem wiary. Sto-
sujac powyzsze rozumowanie do faktu inkarnacji, Kierkegaard sugeruje, ze
wiara jest jedynym sposobem dotarcia do paradoksu wcielenia, odkad byto ono
wydarzeniem historycznym. W rzeczy samej nie bylo ono wydarzeniem tylko
historycznym, lecz jego zaprzeczeniem, a to z tej racji, ze dokonato si¢ w nim
pojednanie natur. Bég i cztowiek stali si¢ jednym. Wiara okazala si¢ tu przyje-
ciem czego$, co nie podlega naturalnej czy naukowej percepciji, jak ma to miej-
sce w przypadku faktéw historycznych, co wigcej, jest wiara w co$, co nie pod-
lega racjonalnemu ogladowi, poniewaz akurat ten fakt posiada wyjatkowa wia-
$ciwos¢ — paradoksalnos¢. A zatem wydarzenie weielenia, kiedy to sam Bég roz-
poczyna istnienie, staje si¢ faktem historycznym, a zarazem wiecznym, pozahi-
storycznym. Z pewnoscig znosi to heglowskie rozumienie historii jako takiej,
a chrzescijanstwa w szczegolnosci. Kierkegaard utrzymuje w ,,Diapsalmata”, ze
rozpoczecie istnienia nie moze by¢ zinterpretowane w kategoriach doczesnosci,
lecz musi pozosta¢ przedmiotem wiary, nie wiedzy, ktora uczen otrzymuje bez-
postednio od Chrystusa”. Zaréwno wcielenie Syna Bozego, jak i relacja z Nim,
sg absolutnie paradoksalne. A zatem wiara ma do czynienia nie tylko z niepew-
noscig 1 ryzykiem, lecz z kompletng porazka rozumienia. To za$ stoi w jawnej
opozycji do twierdzerr heglowskich filozoféw i teologdw, jak 1 —implikujac rzecz
dalej — zracjonalizowanej tomistycznej filozofii katolickiej, ktérej zadaniem jest
objasni¢ za pomoca pojec istote chrzescijanstwa. Hegel, zdaniem Kierkegaarda,
proponuje taka interpretacj¢ chrzescijanstwa, ktora odzwierciedla jego filozo-
ficzny, idealistyczny system. Z kolei Okruchy... sugeruja, ze Ow system jest
w swej istocie sokratejski, mozna si¢ go ,,nauczy¢”’. Tymczasem chrzescijanstwo
wymaga catkowicie innego ujecia prawdy. We wspomnianym powyzej ,,Morale”,

26 Tamze, s. 121.

27 Por. D.R. Law, Kierkegaard as Negative Theologian, dz. cyt., s. 193.
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Kierkegaard utrzymuje, ze sokratejska i chrzescijaniska idea prawdy, jak i jej przy-
jecie, réznig si¢ tak bardzo, ze ich poréwnywanie nie ma wigkszego sensu.
Krétko méwiac, nie mozna twierdzié, ze jedna jest bardziej prawdziwa od dru-
giej, poniewaz kazda z nich obiera wlasne kryterium prawdy. Filozof powiada:
,,Projekt ten bez watpienia wybiega poza to, co sokratyczne, co uwidacznia si¢
w kazdym punkcie. Czy jest on przez to stuszniejszy od tego, co sokratyczne, to
zupelnie inne zagadnienie, ktorego nie da si¢ rozstrzygnaé jednym tchem, po-
niewaz tu przyjeto »nowe narzedzie«: wiarg; i nowe zalozenie: §wiadomosé
grzechu; nowe rozwiazanie: chwilg; oraz nowego nauczyciela: Boga w czasie”.
Otéz ta konstatacja jawnie przeciwstawia si¢ heglowskiej mediacji przeci-
wienstw, wskazujac ostatecznie 1 zdecydowanie na te elementy, ktore oddzielaja
sytuacj¢ uczniéw: chrzescijaniskiego i sokratejskiego. Sokratejski sposéb przy-
swajania prawdy jako filozoficzny i zracjonalizowany w swej metodzie, nie da si¢
zaadoptowac do wylaniajacego si¢ z wiary chrzescijafistwa. Z drugiej strony nie
oznacza to wcale, ze spekulacja filozoficzna nie przybliza idei chrzescijafskiej.
Z tego tez powodu Kierkegaard nie odrzuca filozofii jako takiej, przeciwnie, roz-
szerza zakres jej dzialania. Ot6z filozofowie zazwyczaj pojmowali prawdg jako
relacje istniejaca pomiedzy ideami a rzeczywistoscia, a zsubiektywizowana wizja
prawdy o jakiej rozprawia Kierkegaard bynajmniej tej koncepcji nie znost, racze;
ja nasladuje. Z ta tylko réznica, ze zamiast mowic, ze prawda polega na zgodno-
$ci idei z zastana rzeczywistoscia, stwierdza, ze subiektywna teoria prawdy wy-
maga wcielenia owych idei w zycie. Duniczyk jest zainteresowany przede wszyst-
kim ideami jako tymi, ktére zostajq wcielone w zycie, dotyczacymi przysztosci,
egzystencjalnie urzeczywistnionymi, czyli wcielonymi w egzystencje przez wy-
bér 1 wiarg. Nie tyle urzeczywistnionymi w chwili, co nieustannie powielanymi
w akcie wyboru, w tempie pulsujacego zycia, w ciaglym stawaniu si¢. Ten egzy-
stencjalny, filozoficzny opis prawdy laczy si¢ u Kierkegaarda z jej religijnym wy-
miarem, gdzie wiara jest sprzeciwienstwem grzechu, bedacego stalym odstepo-
waniem od Boga ku nieprawdzie. Tym sposobem Kierkegaard scala w jedno fi-
lozoficzny sens prawdy i teologiczny sens zbawienia. Innymi stowy, pomimo iz
mysliciel twierdzi, ze wiara i filozofia przynaleza do odmiennych sfer istnienia,
to kreuje on niezwykle oryginalna 1 pozyteczng filozofie zycia religijnego. Rzecz
jasna, ze taka filozofia pozostanie tak dlugo mozliwoscia, jak dtugo nie zostanie
urzeczywistniona w blasku codziennego zycia, w realnosci istnienia, w naslado-
waniu nauczyciela przez ucznia.

28 S. Kierkegaard, Okruchy filozoficzne, dz. cyt., s 153.
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Zakonczenie

Prace Kierkegaarda wywotuja u ich odbiorcy konieczno§é¢ odpowiedzi,
che¢ zwrdcenia sie do wlasnego wnetrza, odkrywania prawdy w sobie, doko-
nywania wyboréw, ksztaltowania autentycznej egzystencji. Tym samym, udzie-
lenie odpowiedzi kopenhaskiemu filozofowi, to préoba odpowiedzi na posta-
wiony przez samego siebie warunek, a w szczegolnosci wzigcie odpowiedzial-
nosci za wlasne zycie. Wyrazajac powyzsze jeszcze inaczej, mozna powiedzied,
ze prace odludka pétnocy prezentujac osobliwy styl narracii sprzyjaja zardwno
filozoficznej, jak i teologicznej analizie, lecz na niej si¢ nie koncza. Weryfikacja
twierdzen stawianych przez Kierkegaarda, zaréwno ich wartosci, jak 1 prawdzi-
wosci, nie jest mozliwa bez powiazania ich z wlasnym istnieniem. Przy czym
spogladajac szerzej, obiektywnie, na prace Dunczyka, nie sposéb nie zauwazy¢
perfekcyjnej koegzystencji z pozoru odmiennych elementéw filozofii, teologii
1 psychologii. Kazdy tekst prezentuje jednolity, przemyslany argument na rzecz
wiary, jest apologetycznym nokautem dla zyjacych w iluzji $wiata chrzeScijan-
skiego. Tezy Kierkegaarda dotyczace subiektywnosci, ktora jest prawda, dyna-
miki egzystencji, szczeliny istniejacej pomiedzy wiedza 1 zyciem, wreszcie do-
tyczace rozgraniczen stadiow ludzkiego istnienia, sa widoczne w calej jego
tworczosci, nadajac jej ciaglodci i filozoficznej celowosci. Ujawnione za$
sprzecznosci, chocby te dotyczace typow egzystencii, podkreslajace konflikt
1 stwarzajace napigcie, tylko pozytywnie wplywaja na budowanie duchowego —
religijnego wizerunku poszczegolnego czlowieka. Dlatego tez krytyka Hegla,
odnoszaca si¢ do pogodzenia sprzecznosci, wydaje si¢ wlasciwa i uzasadniona.
Wszelka mediacja czy przeistoczenie religii w wiedze¢, wplywa na dobre samo-
poczucie egzystenciji, lekcewazac moralne dylematy czy ludzkie pragnienie od-
krycia ducha. Stad twierdzenie przejawiajace si¢ w pismach niektorych filozo-
tow 1 teologdw, jakoby wszyscy byli chrzescijanami, prowadzi do przeciwnego
wniosku, ze chrzescijafistwa Nowego Testamentu w ogole niema. Bowiem
prawdziwa religijnos¢ zwiazana jest ze stalg konwersja osobowosci, z indywi-
dualnym wysitkiem, ponawianym aktem wiary. W tym tez kontekscie podkre-
slenie niewystarczalnosci sokratejskiego punktu widzenia na religijny rozwoj
jednostki wypelnia druzgocaca narracje Kierkegaarda. Innymi slowy, w oby-
dwu przypadkach, nie tylko tym sokratejskim, ale i heglowskim, Kierkegaard
uwidacznia blad, ktérym jest niewystarczalno$¢ spekulatywnej i racjonalnej in-
terpretacji fenomenu religijnego, a zwlaszcza pominiecie réznicy jakosciowej
dzielacej nauczyciela i ucznia. Dla Kierkegaarda, podkresle ostatni juz raz, zy-
cie religijne jest osobistg relacja z Bogiem, jest rzeczywistoscia zawsze moja,
jest doswiadczeniem siebie w relacji z Nieskoniczonoscia.
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Y.ukasz Ostruszka

Luter w epoce lajkow.
Analiza obchodow 500-lecia Reformacji w mediach
spotecznosciowych — wnioski i wyzwania

Streszczenie: Koscidl ewangelicko-luterafski w Polsce, podczas obchodéw 500-lecia
Reformaciji w 2017 roku, byl obecny na portalach spotecznosciowych, takich jak Facebook,
Twitter, Instagram i YouTube. W ten sposéb wspolczesni luteranie pokazali wlasne przywia-
zanie do dziedzictwa Reformacji, ktérej rozkwit dokonal si¢, dzigki wynalezieniu prasy dru-
karskiej i nowych srodkéw komunikacji. Tym niemniej, media spotecznos$ciowe, jako narze-
dzia stuzace za $rodki masowego przekazu, powinny by¢ uzywane w sposéb odpowiedzialny,
co dla Kosciota jest nie tylko duszpasterskim i moralnym obowiazkiem, ale takze duzym wy-
zwaniem, stawianym przed nieustannie reformujacym si¢ Kosciotem w kolejnych latach po
jubileuszu Reformacii.

Stowa kluczowe: Reformacja, 500-lecie Reformacji, media spoteczno$ciowe, Kosciol
przysztosci, Facebook, Twitter, YouTube, Instagram

Summary: Luther in the era of “likes”. Analysis of the Celebration of the 500th Anni-
versary of the Reformation in Social Media — Insights and Problems

The Evangelical-Lutheran Church in Poland during the celebration of the 500th Anni-
versary of Reformation in 2017 worked actively in social media through its presence on Face-
book, Twitter, Instagram and Youtube. In this way contemporary Lutherans show their faith-
fulness to the heritage of Reformation, which flourished thanks to the invention of the printing
Press and new media of that time. Nonetheless, social media tools should be used responsibly,
which for the Church is a great challenge, but also a pastoral and moral duty that should be
undertaken in the next years after the 500th Anniversary of Reformation.

Keywords: Reformation, 500th Anniversary of Reformation, Social Media, Future
Church, Facebook, Twitter, YouTube, Instagram

Wprowadzenie

Jubileuszowy rok 2017 zwiazany z obchodami 500-lecia Reformaciji byt
niepowtarzalng okazja do medialnego ,,opowiadania o sobie”. Polscy luteranie
skorzystali z tego zaproszenia i dzialali nie tylko w mediach tradycyjnych, ale
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pokazali réwniez swoja sprawno$¢ w mediach spolecznos$ciowych. Tym sa-
mym nawigzali do chlubnej tradycji poczatkow Reformacji, ktérej uczestnicy
nie stronili od nowych $rodkéw komunikacji.

Stowa dla kazdego

,»Pie¢ wiekow przed Facebookiem i Arabska Wiosna media spoteczno-
$ciowe doprowadzily do Reformacji”! — pisal jeszcze w grudniu 2011 r. reno-
mowany brytyjski tygodnik gospodarczo-spoteczny ,, The Economist”. Maga-
zyn w glto$nym tekscie pt. How Luther went viral wskazywal Marcina Lutra jako
tego, ktory pierwszy w erze nowozytnej skorzystal z potegi mediow spolecz-
nosciowych i dowodzil, ze XVI-wieczne ,,social media” dzialaly niemalze we-
dlug tych samych zasad co wspolczesne.

,» The Economist” porownuje metody Lutra 1 jego zwolennikéw do Arab-
skiej Wiosny, czyli zakrojonych na szeroka skale protestow spotecznych, ktére
przetoczyly si¢ na poczatku obecnej dekady w krajach arabskich, a rozprze-
strzenialy si¢ gléwnie dzigki mozliwosciom komunikacyjnym oferowanym
przez media spoleczno$ciowe.

,Marcin Luter i jego sojusznicy wzigli nowe media ich czasow — pamflety,
ballady i drzeworyty — i rozpowszechniali je za posrednictwem sieci spolecz-
nosciowych, aby promowacé swoje przestanie o reformie religijnej””. Kluczowe
w tym zagadnieniu s nie tylko same nowe media, czyli nosniki idei/mysli, ale
umiejetno$¢ budowania sieci spotecznych stuzacych do dzielenia si¢ okreslo-
nymi tresciami. Dzigki tym sieciom mozliwe bylo podjecie debaty spoteczne;j
1 trafienie z przekazem do szerszego, masowego odbiorcy.

Po Arabskiej Wiosnie zostalo tylko wspomnienie, ale ,,The Economist”
powrdcil do ,,medialnych” zastug Lutra siedem lat pozniej, omawiajac na swo-
ich tamach obchody jubileuszu 500-lecia Reformaciji w Niemczech i wskazujac
Reformatora jako tego, ktéry nauczyl Niemcow czytaé. ,,Dziedzictwo Lutra
wida¢ takze w tym, ze Niemcy, 17 kraj Swiata pod wzgledem zaludnienia, maja
po Ameryce drugi co do wielkosci rynek ksiazek. Luter po przetlumaczeniu
Biblii na jezyk niemiecki chcial, aby kazdy ja przeczytal, mezczyzna czy ko-
bieta, bogaty czy biedny’.

' How Luther went viral, ,,The Economist”, 17 grudnia 2011. <https://www.economist.com/-
christmas-specials/2011/12/17/how-luther-went-viral> [dostgp: 25.11.2018].

2 Tamze.

> How Martin Luther has shaped Germany for half a millennium, ,,The Economist”, 7 stycz-
nia 2017, <https://www.economist.com/europe/2017/01/07/how-martin-luther-has-shaped-
germany-for-half-a-millennium> [dostgp: 25.11.2018].
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Potwierdza to Andrew Pettegree w wydanej w Polsce w 2017 r. ksiazce
Marka Luter, przedstawiajac teologa jako czlowieka, ktéry uruchomil gwal-
towny rozwdj rynku wydawniczego w Niemczech. Reformator i jego zwolen-
nicy pokazali niemal nieograniczone mozliwosci nowych mediéw i dokonali
rewolucji poréwnywalnej z przemianami zachodzacymi w gospodarce i Zyciu
spolecznym, wraz z popularyzacja internetu wlatach dziewigcdziesiatych
XX w. czy poczatkiem nowej rewolucji internetowej zwiazanej z pojawieniem
si¢ mediow spotecznosciowych na poczatku XXI w.

,Luter osiagnal dojrzalos¢ i dorobil si¢ umiarkowanie odpowiedzialne;
posady, nie opublikowawszy zadnej ksiazki. Za to w ciggu pieciu lat od napi-
sania 95 tez byl juz najczeséciej publikowanym autorem w Europie — jak zaden
przed nim”*
spolecznych, gdyby nie otwartos§¢ Lutra na wynalazek druku i umiejetne, ale
takze odwazne korzystanie z jego mozliwosci. ,, Transformacja, o ktérej mowa,
to w istocie trzy mniejsze przemiany: Lutra — z powaznego zakonnika w autora
bestsellerow, rzemiosta ksi¢garskiego, ktérego dawny fundament w postaci
akademickich ksiag pisanych po lacinie runal pod wplywem narodzin rynku

. Ruch reformacyjny nie osiagnatby takich rezultatéw i wplywow

masowego odbiorcy, i wreszcie Wittenbergi. Miasto uksztaltowal Luter, a pio-
run, ktéry przyniost impuls miejscowej gospodarce, mial swoje echa w postaci
mniejszych zmian™”.

Reformatorzy z Lutrem na czele polubili druk, zadbali o sprawny kolpor-
taz, czyli — jakbySmy dzis§ powiedzieli — wirusowg technike marketingu i zau-
wazyli spoleczny aspekt przekazywania tresci, czyli ludzkq che¢é do dzielenia
si¢ slowem i obrazem. Takie wnioski sklaniajg z kolei do §wiadomego stwier-
dzenia, ze gdyby Marcin Luter trafil do rzeczywistoéci wspoélczesnych mediow
spolecznosciowych i obserwowal wykorzystanie tych narzedzi przy okazji ob-
chodéw 500-lecia Reformacii, to z duzym prawdopodobiefistwem bylby nimi
zafascynowany, dostrzegajac potencijal i mozliwosci, ktore oferuja.

Czym sa media spotecznosciowe?
Najprostsza definicje przedstawia Encyklopedia PWN, ktora stwierdza,
ze sg to: ,,Technologie internetowe i mobilne, umozliwiajace kontakt pomieg-

256

dzy uzytkownikami poprzez wymiang informacji, opinii i wiedzy.”” Istota ta-

4 A. Pettegree, Marka Luter, tam. M. Denderski, Warszawa 2017, s. 7.
5 Tamze, s. 38.

¢ Encyklopedia PWN, Media spotecznosciowe. <https://sjp.pwn.pl/ciekawostki/haslo/media-
spolecznosciowe; 5579207 .html> [dostep: 27.11.2018].
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kiej definicji jest wskazana réznica w stosunku do tradycyjnych mediéw papie-
rowych, jak ksiazka, czasopismo, czy gazeta, w ktorych komunikacja odbywa
si¢ odgornie — publikacja jest przygotowywana przez osobe lub zespot specja-
listéw i oddana do uzytku czytelnikow. Media spolecznosciowe charakteryzuja
si¢ natomiast komunikacjq plaska pomiedzy nadawcami i odbiorcami tresci.
Innymi stowy, kazdy jest jednoczesnie tworcq 1 czytelnikiem, przy zastrzeze-
niu, ze czg¢stotliwos¢ publikacji zalezy od upodoban 1 predyspozycji uzytkow-
nika.

Do mediéw spotecznosciowych zalicza si¢ zarowno duze portale, ktore
dostepne sg na réznych urzadzeniach (komputer stacjonarny, tablet, smartfon)
oraz aplikacje i komunikatory, z ktorych, w petnej ich funkcjonalnosci, korzy-
sta¢ mozna, w zasadzie, tylko na urzadzeniach mobilnych.

Sytuacja rynkowa

Wiodacym graczem na rynku mediéw spolecznosciowych jest zalozony
w 2004 1. portal Facebook, ktory na koniec wrzesnia 2018 r. podawal, ze ma
na calym $§wiecie, miesiecznie, 2,27 mld aktywnych uzytkownikéw', natomiast
w Polsce, wedlug danych firmy badawczej Gemius, korzysta z serwisu ponad
21 mln os6b®. Kapitalizacja rynkowa sp6tki siega prawie 400 mld dolaréw’, co
swiadczy dobitnie o dominujacej pozycji tego portalu.

Innymi znaczacymi portalami sg Twitter, z ktorego kazdego miesiaca ko-
rzysta 326 mln uzytkownikéw na calym §wiecie'’. W polskim zestawieniu por-
tal nie znalazl si¢ w czolowej dwudziestce najpopularniejszych domen, ani na
podobnej liscie aplikacji. Oznacza to, ze zasi¢g serwisu jest znaczaco mniejszy
niz Facebooka. Twitter jest jednak cenionym narzedziem komunikaciji dla po-
litykéw, dziennikarzy, naukowcodw, ale takze celebrytow. Twitter daje mozli-
wos$¢ umieszczania krotkich komunikatow tekstowych, linkéw do stron inter-
netowych, zdj¢¢ i materialow wideo.

Zupelnie inne bylo zalozenie stojace u podstaw YouTube’a, portalu stu-
zacego do udostepniania wideo. Serwis ma juz ponad 1 mld uzytkownikéw na

7 Facebook Company Info: <https:/newsroom.fb.com/company-info/> [dostep: 28.11.2018].

8 Gemius, Wyniki badania Gemius za pazdziernik 2018, 9 listopada 2018. <https://www.ge-
mius.pl/wszystkie-artykuly-aktualnosci/wyniki-badania-gemiuspbi-za-pazdziernik-2018.-
html [dostep: 29.11.2018].

° Bloomberg: <https://www.bloomberg.com/quote/FB:US> [dostep: 05.12.2018].

10 Twitter, Letter to Shareholders, 25 pazdziernika 2018. <https://investor.twitterinc.com/sta-
tic-files/a7a842bb-082a-41da-8884-55c6d43ea58a [dostep: 05.12.2018].
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Swiecie', ktorzy, w sumie, poswigcaja kazdego dnia ponad miliard godzin na
przejrzenie materialéw. Wladze portalu (jest on czesécig koncernu Alphabet)
tak okreslaja swoja misje: ,,Nasza misja jest da¢ wszystkim szanse¢ na przekaza-
nie swoich opinii i zaprezentowanie si¢ calemu $wiatu. Wierzymy, ze kazdy ma
prawo do wypowiedzi, a $wiat staje si¢ lepszym miejscem, gdy dzielimy si¢ na-
szymi historiami i stuchamy tego, co maja do przekazania inni”">. W rankingu
Gemiusa YouTube nieznacznie ust¢puje Facebookowi i ma 19,6 mln uzytkow-
nikow'’.

Ostatnim z prezentowanych podmiotow jest aplikacja Instagram, popu-
larna szczegolnie wéréd mlodszych uzytkownikéw, a stuzaca gléwnie do dzie-
lenia si¢ fotografiami i filmami. Zgodnie z danymi z potowy 2018 r. platforma
ta ma juz na calym $wiecie ponad 1 mld uzytkownik6w', z kolei w Polsce,
wedlug Gemiusa, kotzysta z niej ponad 2,8 mln 0s6b". Instagram jest wlasno-
$cig koncernu Facebook.

Kosciot wybiera

Kosciot Ewangelicko-Augsburski, jako najwickszy Kosciol protestancki
w Polsce ijedyny bezposrednio odwolujacy si¢ do spuscizny Marcina Lutra
1 Reformacji, aktywnie korzystal z wyzej wymienionych mediéw spotecznos-
ciowych w roku obchodzenia jubileuszu 500-lecia Reformaciji. W wymiarze
otwartosci na nowe $rodki masowego przekazu nadal realizuje reformacyjne
postulaty.

Kosciot posiada oficjalne konta na Facebooku, Twitterze, YouTubie i In-
stagramie. Nie zatrudnia zespolu odpowiedzialnego za redagowanie i publiko-
wanie tresci w tych kanalach komunikacji, jakie posiada wigkszo§¢ Kosciolow
luteraniskich na Zachodzie, ale opiera si¢ na stuzbie wolontariuszy.

T About YouTube: <https://www.youtube.com/intl/pl/yt/about/press/> [dostep: 05.12.2018].
12 Tamze.

13 Gemius, Wyniki badania Gemius za pazdziernik 2018, 9 listopada 2018. <https://www.ge-
mius.pl/wszystkie-artykuly-aktualnosci/wyniki-badania-gemiuspbi-za-pazdziernik-2018.-
html> [dostep: 29.11.2018].

M. Drus, Instagram ma juz ponad miliard uzytkownikéw, ,Puls Biznesu”, 21 czerwca
2018. <https://www.pb.pl/instagram-ma-juz-ponad-1-mld-uzytkownikow-932692> [do-
step: 05.12.2018].

15 Gemius, Wyniki badania Gemius za pazdziernik 2018, 9 listopada 2018. <https://www.ge-
mius.pl/wszystkie-artykuly-aktualnosci/wyniki-badania-gemiuspbi-za-pazdziernik-2018.-
html> [dostep: 29.11. 2018].
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Zaznaczy¢ nalezy, ze Ko$cioél prowadzi nie tylko oficjalne kanaly kos-
cielne, ale takze agreguje tresci umieszczane na stronach w mediach spotecz-
nosciowych, ktére prowadzone sa przez poszczegolne parafie. W przypadku
Facebooka takie strony posiada juz zdecydowana wigkszos¢ parafii. W trakcie
calego 2017 r. pojawialy si¢ na nich informacje na temat jubileuszowych przed-
siewzie¢ poszczegolnych parafii. Administratorzy strony koscielnej chetnie
udostepniali posty, przyczyniajac si¢ do ich popularyzacji i propagujac cickawe
inicjatywy lokalne. Media spolecznosciowe dzigki temu kontynuujg dzieto
swoich XVI-wiecznych protoplastéw.

500-lecie Reformacji na Facebooku

Najwigkszym kanalem Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce,
w mediach spolecznosciowych, jest Facebook. Strona obserwowana jest przez
ponad 5 tys. uzytkownikéw. ' Interesujaco prezentuja sie statystyki zasiegu po-
stow notowane w roku jubileuszowym — okres pomiaru: od 1 stycznia 2017 r.
do 31 grudnia 2017 r."” Dane generowane przez narzedzie statystyczne dla ad-
ministratorow pokazuja, w formie wykresu, $redni zasieg postow w réznych
okresach. W trzech przypadkach stupki wznosza si¢ znaczaco w gore.

Pierwszy skok zasi¢gu obserwujemy 18 czerwca 2017 r., a wigc w kulmi-
nacyjnym momencie Ewangelickich Dni Kosciola, kilkudniowego spotkania
ewangelikow z catej Polski w Wisle, Cieszynie 1 Bielsku-Biatej, ktére przygoto-
wata Diecezja Cieszyniska. Sredni zasieg postéw umieszczanych w czasie trwa-
nia wydarzenia wypelnionego koncertami, wyktadami, a zwieficzonego cen-
tralnym nabozenstwem w hali sportowej w Bielsku-Bialej, wynosi blisko
18,5 tys. osob. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze $redni zasieg, tydzien wczesniej,
czyli 10 czerwca, wynosil zaledwie 2,5 tys. Dane przedstawiajg Srednia liczbe
os6b, ktorym zostal wyswietlony jakikolwiek z postéw strony.

W kolejnych miesiacach obserwujemy spadek zasiggu do zwyczajnych dla
tej strony pozioméw, a wige kilku tysigcy osob. Kolejne skoki zanotowano
8 pazdziernika (ponad 14 tys.), co zwiazane jest z Gala Reformacyjna, przygo-
towang przez Diecezje Katowicka i, co zrozumiale, w okresie Pamiatki Refor-
macji, gdy zasieg wzrést ponownie do prawie 13,5 tys. oséb. Warto podkreslic,
ze przedstawiony zasieg ma charakter organiczny, co oznacza, ze jest efektem
udostepnient 1 polubien klikanych przez osoby obserwujace strong Kosciola,

16 Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce: <https://www.facebook.com/luteranie/> [do-
step: 05.12.2018].

17 Facebook — Statystyki konta Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce: <https://
www.facebook.com/luteranie/insights/?section=navPosts> [dostep: 03.12.2018].
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bez udziatu zasiggu generowanego platnie, poprzez wykupywanie reklam i po-
stow.

W okresie okolo 31 pazdziernika 2017 r. znaczaco wzrosla $rednia liczba
reakcji na stronie, do ktorych zaliczane sa m.in. komentarze i udostepnienia.
Przekroczyly one poziom 1 tys., wiec $§rednia byla wyzsza niz ponad 800 za-
notowanych reakcji w czasie Ewangelickich Dni Ko$ciota.

Facebook oferuje rézne mozliwosci wyrazania emocji wobec prezento-
wanej tresci. Pozytywne reakcje to ikony ,,Lubi¢ to!”, ,,Super” i ,,Wow”, nato-
miast wyrazajace dezaprobate okreslane sa jako ,,Przykro mi” 1,,Wrr”. W ana-
lizowanym okresie uzytkownicy najczesciej klikali ,,JLubi¢ to!” i,,Super”. Pu-
blikowane posty nie wzbudzaly negatywnych reakcji uzytkownikéw, co swiad-
czy o silnie zintegrowanej grupie uzytkownikéw, obserwujacych strone face-
bookowa Kosciota.

Podkresli¢ nalezy, ze Kosciél Ewangelicko-Augsburski zdecydowat si¢
w jubileuszowym roku na eksperymentalne dziatania w zakresie wykorzystania
mediéw spotecznosciowych. Na czas trwania Ewangelickich Dni Kos$ciota po-
wolano kilkunastoosobowy zesp6l wolontariuszy, skladajacy sie z mlodziezy
gimnazjalnej, licealnej i studentow, ktérzy przygotowywali amatorskie mate-
rialy fotograficzne i1 wideo, prezentujace przebieg imprezy. Prace zespotu ko-
ordynowali pani Agnieszka Godfrejéw-Tarnogorska, rzecznik Kosciota oraz
dwaj duchowni — ks. Marcin Ratka-Matejko i ks. fukasz Ostruszka. Mtodzi
ludzie zaangazowani w projekt przeprowadzali wywiady wideo, korzystajac ze
swoich smartfondw, robili zdjecia 1 pisali krotkie notki informacyjne, umiesz-
czane nastgpnie na koscielnych stronach w mediach spotecznosciowych. Inni
zajmowali si¢ przygotowywaniem transmisji wideo na zywo z poszczegolnych
wydarzen, odbywajacych si¢ w ramach Ewangelickich Dni Kosciota.

Inicjatywa miala charakter wolontariackiej, oddolnej stuzby i prezento-
wala kulisy Ewangelickich Dni Kosciota, co zostalo docenione przez osoby
obserwujace strony Kosciola i odzwierciedlone w wynikach prezentujacych
zasieg. Projekt powtérzono pézniej na mniejsza skale w Warszawie podczas
centralnych obchodéw organizowanych przez Kosciol.

500-lecie Reformacji na Twitterze

Koscielna strona na portalu Twitter ma o wiele mniejszy zasieg niz ta na
Facebooku, ale pelni tez zupelnie inng rol¢ w komunikacji Kosciota. Strona
zalozona zostata w lutym 2013 r. i do tej pory (stan na koniec listopada 2018)
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zebrala ponad 700 obserwujacych oraz w sumie 2,5 tys. polubien. Administra-
torzy umiescili ponad 2,8 tys. wpiséw zwanych ,,tweetami”"".

Strong¢ obserwujg gléwnie osoby prywatne, duchowni, dziennikarze, po-
litycy, ale takze réznego rodzaju instytucje, organizacje i Koscioly partnerskie,
jak Svenska kyrkan, Evangelische Kirche EKD i Evangelisch-Lutherische Kir-
che in Norddeutschland. Strone obserwuje rowniez prof. Jerzy Buzek, byly
premier i przewodniczacy Parlamentu Europejskiego, ktéry sam ma ponad
360 tys. obserwujacych.

W trakcie obchodéw 500-lecia Reformacji strona na Twitterze stuzyla
gléwnie jako narzedzie komunikacji ze srodowiskiem zewnetrznym. Kosciot
mogl wykorzysta¢ portal do rozpowszechniania wiadomosci wéroéd przedsta-
wicieli mediéw i innych organizacji.

500-lecie Reformacji na YouTubie

Systematycznie rozwijanym przez Kosciél kanalem komunikacji jest
YouTube. Z kazdym rokiem administrowanie ta platforma jest latwiejsze ze
wzgledu na postep technologiczny w produkeji smartfonow. Urzadzenia te
wyposazone s3 w coraz lepsze kamery, dzigki czemu jako§¢ nagran czesto nie
ustepuje materialom nagrywanym przed laty profesjonalnym sprzetem. Kanat
»!” subskrybuje na portalu YouTube ponad 300 uzytkow-
nikéw. To duzo skromniejszy wynik od, np. Konferencji Episkopatu Polski
(ponad 3,6 tys.), ale oba Koscioly maja zupelnie inng grupe docelows, takze
pod wzgledem liczby wiernych.

o nazwie ,,Luteranie

Prezentowane filmy zebraly w okresie roku jubileuszowego zwykle po kil-
kaset wyswietlen, ale jest kilka wyjatkéw. Spora popularnoscia cieszyly si¢ mate-
rialy nagrane w ramach ogloszonego przez Kosciol konkursu. Film pt. Ks. Jan
Kargel — poczatki parafii ewangelickiej w Skocgowie wyswietlono ponad 2,5 tys.
razy”. Z kolei material pt. Pleban — historia ks. Zygmunta Kugwy mial 1,3 tys. wy-
swietlei”. Blisko 1 tys. wy$wietlen miata takze prawie czterogodzinna relacja

18 Twitter Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce @ Luteranie: <https://twitter.com/
luteranie> [dostep: 03.12.2018].

!9 Luteranie na YouTube, <https://www.youtube.com/channel/UC3AGWID50394PRM-
8N25cLA/feed> [dostep: 04.12.2018].

20 Ks. Jan Karzet — poczqgtki parafii ewangelickiej w Skoczowie, <https://www.youtube.com/
watch?v=efVIMF2CGXw> [dostep: 02.12.2018].

2! Pleban - historia ks. Zygmunta Kuzwy, <https://www.youtube.com/watch?v=1VFCm;jO4-
qY> [dostep: 03.12.2018].
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na zywo z Centralnych Obchodéw Jubileuszu Reformacii, z dnia 27 pazdzier-
nika 2017 1., oraz filmik Wrasenia uczestnikow 3 Ewangelickich Dni Kosciola™.

500-lecie Reformacji na Instagramie

Najkrocej prowadzone jest przez Kosciél konto w aplikacji Instagram.
Kosciot Ewangelicko-Augsburski opublikowal na nim niespelna 400 postow
(stan na koniec listopada 2018)*, ale ma juz stosunkowo sporo obserwujacych
— okoto 500 oséb. Z tresci reformacyjnych duze zainteresowanie wywolalo
amatorskie nagranie, przedstawiajace uczestnikow Gali Reformacyjnej, w bu-
dynku NOSPR w Katowicach, ktérzy zaspiewali piesn ,,Ojcowski Dom” ra-
zem z Zespolem Piesni i Tafca Slask. Filmik wyswictlono ponad 160 razy.

Kosciot relacjonowal fotograficznie lub filmowo rézne imprezy zwiazane
z obchodami 500-lecia Reformacji — od wyktadow w Chrzescijanskiej Akade-
mii Teologicznej w Warszawie, poprzez Bieg Reformacji, po relacje z wystawy
,,LutheranInPoland” w Wittenberdze.

Portal Diecezji Cieszynskiej

Interesujacym przedsiewzigciem zwigzanym z wykorzystaniem mediow
spolecznosciowych bylo powstanie nowego portalu Diecezji Cieszynskiej™.

W roku jubileuszowym Diecezja Cieszynska Kosciola Ewangelicko-Au-
gsburskiego uruchomita aplikacje na smartfony —,,M6j Kosciol” i nowy portal
informacyjny, ktorego tworcy zastosowali innowacyjne rozwiazanie w dziale
prezentowania doniesien z parafii, wykorzystujac potencjat parafialnych stron
facebookowych. Dzial o nazwie ,,Parafia News” zostal skonstruowany w taki
sposob, aby przedstawia¢ informacje umieszczane przez parafie na Facebooku,
ktére po udostepnieniu, przez administratoréw facebookowej strony dieceziji,
zasysaja si¢ 1 ustawiaja na stronie gléwnej portalu.

To rozwigzanie znacznie upraszcza proces obiegu informacii na terenie
diecezji 1 przyciaga mlodszych uzytkownikow, dla ktérych widok okien z Fa-
cebooka na portalu informacyjnym diecezji moze wyglada¢ interesujaco
1 przedstawia znane na co dzien §rodowisko mediéw spotecznosciowych.

22 Centralne Obchody Jubileuszu Reformacji, <https://www.youtube.com/watch?v=Lpdk
ZGpuVyQ> [dostep: 02.12.2018].

2 Wrazenia uczestmikéw Ewangelickich Dni Kosciota, <https://www.youtube.com/watch?v
=pCZO04zjNhEI> [dostep: 02.12.2018].

24 Luteranie — Instagram: <https://www.instagram.com/luteranie/> [dostep: 29.11. 2018].

25 Portal Diecezji Cieszynskiej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce: <http://cie-
szynska.luteranie.pl> [dostep: 05.12.2018].
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Ciemna strona mediéw spotecznosciowych

Cho¢ obchody jubileuszu mozna uzna¢ za udane w kontekscie wykorzy-
stania przez Kosciol mediéw spotecznosciowych to nalezy pamigtad, ze social
media sa nie tylko przydatnym narzedziem komunikowania ze wspoltczesnym
czlowiekiem, ale generuja rowniez istotne zagrozenia i niebezpieczenstwa, kto-
rych §wiadomi powinni by¢ chrzescijanie. Ko$ciél powinien odpowiedzialnie
korzysta¢ z narzedzi komunikacyjnych, takze w wymiarze ksztaltowania §wia-
domosci etycznej uzytkownika.

Niedtugo po roku jubileuszowym 2017 Facebook zostat dotkniety mie-
dzynarodowym skandalem, gdy okazalo si¢, ze firma o nazwie Cambridge
Analytica wykorzystywala dane zebrane o milionach uzytkownikéw bez ich
zgody, do targetowania reklam o charakterze politycznym. Firma miata by¢
wynajmowana m.in. przez sztab wyborczy przyszlego prezydenta USA Do-
nalda Trumpa. ,,W ostatnim tygodniu przed wyborami Cambridge Analytica
zacz¢la mocniej dziataé w tzw. swinging states, stanach niezdecydowanych, ktore
mialy stanowic jezyczek u wagi obu kandydatow. W Ohio, Pensylwanii, Michi-
gan 1 Wisconsin przekaz skierowano tak, ze poparcie dla Trumpa wzrosto od
1 do 3 punktéw procentowych”?.

W Polsce warto zwroci¢ uwage na raport: FOMO — Polacy a lek przed odlq-
cgeniem przygotowany przez grupe badaczy pod kierunkiem dr Anny Jupowicz-
Ginalskiej z Uniwersytetu Warszawskiego. Autorzy sprawdzili jakiej skali pro-
blemem jest w Polsce syndrom FOMO (akronim dla Fear of Missing Out), ktéry
rozumiany jest jako obawa przed odlaczeniem od medidw spolecznosciowych,
czy pozbawieniem uzytkownika kontaktu ze smartfonem.

,,Badania wykazaly, ze wysoko sfomowanych jest 16 proc. polskich inter-
nautéw, kolejne 65 proc. nalezy do grupy $rednio sfomowanej (ang. mid
FOMO), za$ jedynie 19 proc. — do grupy o najnizszym FOMO (ang. /Jow
FOMO). Warto wspomnie¢, ze liczbe internautéw w kraju szacuje si¢ obecnie
na 26,9 mln os6b (PBI, 2018). Oznacza to, ze na FOMO cierpi kilka miliondw
polskich uzytkownikéw sieci od 15 roku zycia wzwyz”>'. To alarmujace dane,
bo FOMO wigze si¢ z poczuciem niskiej wartosci, ciaglym porownywaniem
z innymi i ma symptomy uzaleznienia. Az 35 proc. badanych oséb z grupy wy-

26 S. Czybkowska, Afera Cambridge Analytica. Facebook wybrat Amerykanom prezytdentta.
Czy nam tez wybierze? Ijeszcze na tym zarobi, ,Gazeta Wyborcza”, 24 marca 2018.
<http://wyborcza.pl/7,156282,23182834,afera-cambridge-analytica-facebook-wybral-
amerykanom.html> [dostep: 25.11. 2018].

27 A. Jupowicz-Ginalska, J. Jasiewicz, M. Kisilowska, T. Baran, A. Wysocki, FOMO. Polacy
a lek przed odlgczeniem — raport 7 badan, Warszawa 2018, s. 12.
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soko sfomowanej przyznalo, ze przez czeste korzystanie z mediéw spotecz-
nosciowych zaniedbuje obowiazki rodzinne. FOMO stanowi wiec duze wy-
zwanie spoleczne takze dla Kos$ciotéw i organizacii religijnych, ktére zobowia-
zane s3 do ostrzegania ludzi przed zagrozeniami.

Izraelski historyk 1 znany mysliciel Yuval Noah Harari trafnie opisal nie-
korzystny wplyw mediow spotecznosciowych na cztowieka w swojej najnow-
szej ksigzce pt. 27 lekgi na XXI wiek: ,,W epoce Facebooka i Instagrama mozna
obserwowac tworzenie mitéw wyrazniej niz kiedykolwiek wezesniej, poniewaz
czg$¢ tego procesu zostala przeniesiona z umystu do komputera. To fascynu-
jace 1 przerazajace zarazem, gdy si¢ widzi, jak ludzie spedzaja niezliczone go-
dziny na budowaniu i ozdabianiu idealnego ,,ja”” online, przywiazuja si¢ do tego
wlasnego wytworu i btednie biora go za prawde o sobie samych. [...] A zatem
jesli naprawde chcecie zrozumie¢ siebie, nie powinniscie utozsamiac si¢ ze
swym kontem na Facebooku ani z wewngtrzna opowiescia o wlasnym ,,ja”.
Powinniscie natomiast obserwowac to, co rzeczywiscie przeplywa przez wasze
ciato i umyst”?.

Wyzwania dla Kosciota

Miniony rok 2017 niewatpliwie pokazal, ze cho¢ od poczatku procesu re-
formy chrzescijanstwa mingto 500 lat, to ciagle aktualne sa wyzwania wynika-
jace z koniecznosci technologicznego kroczenia z duchem czasu. Marcin Luter
znakomicie wykorzystal wynalazek druku, upowszechnienie szybkich mediow
owczesnego okresu istal si¢ niezwykle sprawnym iplodnym pisarzem.
Dr hab. Jerzy Sojka podaje: ,,Ponad 780 pism, prawie 2500 kazan zawartych
w 57 tomach w ponad 70 woluminach, w sumie ponad 50 tysiecy stron.
Oproécz tego 12 tomow listow, 6 tomow Mdw stofowyeh oraz 12 toméw doku-
mentujacych prace nad przekladem Biblii na jezyk niemiecki, czyli kolejnych
25 tys. stron. Tak wyglada ujety w liczby dorobek pisarski Marcina Lutra””.

Wspolczesni uczniowie Reformacii otrzymuja w darze nowe narzedzia
i nowe media. W roku obchodéw 500-lecia Reformacji Kosciél Ewangelicko-
Augsburski udowodnil, ze bez ponoszenia wielkich nakladow, sila oddolnego
zaangazowania jest w stanie wykorzysta¢ portale spotecznosciowe do propa-
gowania idei reformacyjnych, nauki Kosciola, ale takze jego wspdlczesnego,
aktualnego przestania. W tym sensie posty na Facebooku, Twitterze i Instagra-

2 Y.N. Harari, 21 lekcji na XXI wiek, ttum. M. Romanek, Krakéw 2018, s. 383.

2 J. Sojka, Czytanie Reformatora. Marcin Luter i jego pisma, Wista 2014, s. 7.
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mie oraz filmy publikowanie na portalu YouTube s3 nie tylko elementem wi-
zerunkowej czy informacyjnej polityki Kosciola, ale trescia misyjna integrujaca
spolecznos¢ wiernych.

Chrzescijanie powinni jednak korzystac z proponowanych narzedzi w od-
powiedzialny sposob, jednoczesnie przestrzegajac przed bezkrytycznym i bez-
kompromisowym popadaniem w zachwyt nad mediami spolecznosciowymi.
Nie powinni stroni¢ od refleksji etycznej na temat niebezpieczenstw, ktore
niosa one dla spoleczenstwa, relacji migdzyludzkich, zdrowia psychicznego
1 wreszcie tozsamosci religijnej.

Cytowany juz wczesniej Harari, ktory jest jednym z najbardziej przenikli-
wych obserwatorow proceséw rozwoju nowych technologii, a jednoczesénie
zdeklarowanym ateista, widzi we wspolczesnym, ludzkim zafascynowaniu no-
wymi technologiami elementy nowej religii, ktora okresla jako ,,religie danych”.
,»Chrzescijanie wierza, ze po $mierci §wigci zostaja przepelnieni nieskoficzona
taska Boga, natomiast grzesznicy odcinaja si¢ od Jego obenosci. I rzeczywiscie,
dataistyczni prorocy w Dolinie Krzemowej §wiadomie uzywaja tradycyjnego
mesjanskiego jezyka. Na przyklad petna przepowiedni ksiazka Raya Kurzweila
zostala zatytulowana Nadchodzi osobliwos?’, co przypomina wolanie Jana
Chrzciciela: «Bliskie jest krélestwo niebieskien”™. W 500 lat po wystapienia
Marcina Lutra, odsuwajac na bok teologiczne rozwazania na temat grzesznosci
czlowieka, odkupienia i zbawienia, mozemy zastanowi¢ si¢ nad nowymi wy-
zwaniami stawianymi przed nieustannie reformujacym si¢ Kosciolem. Z cala
pewnoscig stwierdzi¢ mozna, ze w roku jubileuszu Kosciot Ewangelicko-Au-
gsburski zdal podstawowy egzamin z prawidlowego, dostosowanego do swo-
ich mozliwosci, korzystania z mediéw spolecznosciowych i sprostal temu wy-
zwaniu. Teraz nalezy si¢ zastanowi¢ nad kolejnymi, przed ktérymi stawia wier-
nych epoka internetu, mediéw spolecznosciowych, nowych technologii,
sztucznej inteligencji 1 wielkich ilosci danych.
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ks. FLukasz Ostruszka — duchowny ewangelicki, dziennikarz i redaktor zwiazany
z dziennikiem ekonomicznym ,,Puls Biznesu”, a takze wspotpracownik tygodnika ,,Polityka”.
Zajmuje si¢ gléwnie opisywaniem wplywu nowych technologii (internet, media spotecznos-
ciowe, gadzety, sztuczna inteligencja) na zycie czlowieka. W kazdy weekend “Puls Biznesu”
publikuje wywiady jego autorstwa, a w serii ukazaly si¢ rozmowy m.in. z prof. Datriuszem Je-
mielniakiem, cztonkiem rady powierniczej zarzadzajacej globalna Wikipedia, Robertem Bed-
narski, dyrektorem operacyjnym Facebooka i prof. Leszkiem Balcerowiczem, ekonomista i by-
lym wicepremierem. Weczesniej publikowal takze, m.in. w,,Przekroju”, ,,Tygodniku Po-
wszechnym”, ,,Bloomberg Businessweek™ i ,,Metrze”.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XII, 2018

Marcin Hintz, Michat Hucat

Wielowymiarowo$¢ ewangelickiego prawa koscielnego.
Analiza poréwnawcza i teologiczno-prawna

Warszawa 2018, ss. 371.

Na polskim rynku wydawniczym pojawilo si¢ interesujace opracowanie
ewangelickiego prawa koscielnego. Monografia przygotowana przez
bp. dr. hab. Marcina Hintza, prof. ChAT i dr. Michala Hucala zatytulowana
zostala Wielowymiarowosc ewangelickiego prawa koscielnego. Analiza pordwnaweza i teo-
logiczno-prawna (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe ChAT 2018). Jest ona
jedna z dwoch pozycji bedacych plonem projektu badawczego finansowanego
ze $rodkéw Narodowego Programu Rozwoju Humanistyki pt.: Wielowymiaro-
wos¢ ewangelickiego prawa koscielnego. Analiza porownaweza i teologiczno-prawna wrag
g edygiq tekstow rodlowych polskich Kosciolow ewangelickich. Druga, publikacja, kom-
plementarna wobec omawianej w niniejszej recenzji, jest edycja zrédlowa
prawa koscielnego trzech polskich Koscioléw ewangelickich: Ko$ciota Ewan-
gelicko-Augsburskiego (dalej: KEA), Kodciola Ewangelicko-Reformowanego
(dalej: KER) i Ko$ciota Ewangelicko-Metodystycznego (dalej: KEM)'. Za-
warto w niej zarowno aktualnie obowigzujace akty prawne, jak i odpowiednie
regulacje historyczne obowiazujace okresie II Rzeczpospolitej i PRL.

Recenzowany tom stanowi opracowanie aktualnych regulacji prawnych
w trzech Kosciotach ewangelickich. Autorzy dokonuja analizy stanu prawnego
1 dostarczaja polskiemu czytelnikowi po raz pierwszy tak obszernej syntezy
réznych aspektow funkcjonowania Koscioléw ewangelickich w Polsce z per-
spektywy obowiazujacych w nich regulacji prawnych. Z jednej strony prezen-
towana monografia jest wigc przykladem prawniczej analizy sytuacji trzech
Kosciolow ewangelickich w Polsce, z drugiej za§ moze i powinna by¢ trakto-
wana jako wykraczajaca poza stricte prawnicze rozwazania prezentacja Sposo-
béw funkcjonowania, a takze niejednokrotnie teologicznego samorozumienia
tych Koscioléw, ktére uwidacznia si¢ w ich wlasnych regulacjach prawnych.

' Ewangelickie Prawo Koscielne 1918-2018. Zbior tekstéw prawnych, Wydawnictwo Nau-
kowe ChAT, Warszawa 2018.
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Monogratia zostala podzielona na sze§¢ rozdzialéw merytorycznych, po-
przedzonych wstepem. Uzupelnia ja takze podsumowanie, bibliografia oraz
angielskojezyczne streszczenie i noty biograficzne autorow. Rozdzial pierwszy
pracy ma charakter wprowadzajacy. Zawarto w nim prezentacje teologicznych
podstaw ewangelickiego prawa koscielnego, a wigc rozwazania z zakresu
ewangelickiej eklezjologii, szczegdlnie w fundamentalnym dla myslenia ewan-
gelickiego wydaniu reformacyjnym. W rozdziale tym dokonano takze zaryso-
wej prezentacji historycznego rozwoju ewangelickiego prawa kos$cielnego na
gruncie polskim od XVI w., a takze naszkicowano teologiczne podstawy auto-
nomii zwigzku wyznaniowego i relacji pafistwo-Kosciol na gruncie ewangelic-
kim. Rozdzial konicza rozwazania dotyczace zrédel ewangelickiego prawa ko-
$cielnego.

Powyzszy rozdzial spelnia zadanie wprowadzenia, dajac czytelnikowi
przeglad zasadniczych zagadnien teologiczno-historycznych, ktére umiesz-
czaja prowadzone w kolejnych rozdzialach rozwazania na temat aktualnego
prawa koscielnego polskich Koscioléw ewangelickich we wlasciwym, szer-
szym kontekscie. Szczegolnie cenny wydaje si¢ tutaj zarys teologicznych zrédet
koncepcji wolnosci religijnej u Marcina Lutra. Ukazuje on bowiem, Ze popu-
larna narracja o Reformacji wittenberskiej (luteranskiej) jako Zrédle wolnosci
sumienia wymaga krytycznej oceny, a pierwszenstwo koncepcyjne i praktyczne
w tym wzgledzie przyznac nalezy raczej Reformacji radykalnej. Cho¢ oczywi-
Scie w teologicznym dziedzictwie Lutra nie brak impulséw, ktore, czytane
w innych uwarunkowaniach historycznych, sugeruja rozwigzania bliskie stan-
dardom wolnosci sumienia. Nie znalazly one jednak w XVI w. konsekwent-
nego zastosowania (por.: stosunek do anabaptystow, czy Zydow?).

Pryncypia teologiczne w tym rozdziale ukazane sa w odniesieniu do typo-
logicznego podzialu na mysl Reformacji wittenberskiej (luteranskiej) i Refor-
macji szwajcarskiej, ktorej gléwnym przedstawicielem na kartach recenzowa-
nej pozyciji jest Jan Kalwin (tudziez kalwinsko inspirowany Katechizm heidelber-
skid). Taka typologia, cho¢ oczywiscie w swym zasadniczym podziale poprawna,
moze jednak sprawiaé wrazenie, ze nie w pelni oddano sprawiedliwos$¢ nielu-
teranskim kierunkom Reformacji. Wydaje si¢, Zze wyrazniejszego zaznaczenia
wymagaloby znaczenie zuryskiego nurtu Reformacji i jego specyficznego do-
robku teologicznego-ustrojowego. Byloby to mozliwe poprzez szersza analize¢
eklezjologii Confessio helvetica posteriori. Po pierwsze, ze wzgledu na to, ze jest
ono najwazniejsza synteza stanowiska zuryskiego 1 cho¢ autorem wyznania jest

2Zob.: G. Miller, Luther's Views of the Jews and Turks, [w:] The Oxford Handbook of Martin
Luther's Theology, red. 1. Dingel, R. Kolb, L. Batka, New York 2014, s. 427-434; Healing
Memories. Reconciling in Christ, ,,LWF Studies” 2016, nr 2, s. 23-76.
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nastepca Zwingliego w Zurychu Heinrich Bullinger, to zyskalo ono pelna ak-
ceptacje Teodora Bezy, a wigc nastepcy Jana Kalwina w Genewie. Po drugie
za$, ze wzgledu na jego znaczenie dla powstawania wyznan wiary i tradycji wy-
znaniowej cho¢by Koscioléw srodkowoeuropejskich, czerpiacych teologiczne
inspiracje z Reformacji szwajcarskiej’. Mocniejszego zaakcentowania domaga
si¢ takze samodzielno$¢ tradycji Reformacji radykalnej, chocby z tego powodu,
ze byla ona katalizatorem tworzenia rozwigzan prawno-koscielnych na terenie
Szwajcarii, majacym znaczenie podobne do wojny chlopskiej w Niemczech.

Natomiast co do rozwazan na temat eklezjologii kalwiniskiej, pewien nie-
dosyt pozostawia brak przedstawienie jej zwiazkéw z mysla Martina Bucera®,
czyli innego prominentnego przedstawiciela pierwszego pokolenia Reformaci,
ktory zachowal wzgledem Wittenbergi samodzielno$¢ i oryginalnosé. Takze
w przypadku pism fundamentalnych dla rozwoju i ugruntowania mysli ekle-
zjologicznej szwajcarskiego nurtu Reformacii, przy pierwszorzednym znacze-
niu Katechizmn heidelberskiego dla katechizacji szerokich mas, istotniejszymi wy-
daja si¢ takie pozycje, jak genewskie Ordonnances ecclésiastiques, czy Institutio Chri-
Stianae religionis, bowiem to na tych wzorcach budowano wyznania wiary i po-
rzadki koscielne o profilu kalwinskim (dobrym przyktadem jest tutaj Kosciot
Szkociji z jego Confessio Scotica oraz tzw. ksiggami dyscypliny’).

Rozdzial drugi dostarcza szczegétowego oméwienia rozwigzan prawnych
regulujacych funkcjonowanie poszczegdlnych organéw Kosciota, od synodow
(wzglednie Konferencji dorocznych w KEM), poprzez konsystorze (w KEM:
Rada Kosciola), zwierzchnikéw Kosciola, diecezje (w KEM: okregdw kosciel-
nych), do parafii (a w przypadku KER takze umocowania prawnego czltonkéw
zyjacych w diasporze), a takze diakonatow (funkcjonujacych w KEA i w KEM).
Te liste uzupelnia prezentacja umocowania prawnego innych instytucji kosciel-
nych (np. duszpasterstw srodowiskowych), a takze analiza regulacji dotycza-
cych spraw finansowych Koscioléw (obok prawa finansowego przedstawione
zostaly w przypadku KEA takze kwestie zwigzane ze zwolnieniami celnymi
czy odzyskiwaniem majatku). Zaprezentowana tutaj szczegoélowa synteza
stanu prawnego odnosnie do funkcjonowania poszczegdlnych organow,

3 Das Zweite Helvetische Bekenntnis.Confessio Helvetica Posterior, Ziirich 1966, s. 4-10.

4 Por.: W. van’t Spijker, Bucer’s influence on Calvin: church and community, [w:] Martin
Bucer (1491-1551). Collected studies on his life, work, doctrine and influence, red. C. Bo-
erke, J.C. Klok, Gottingen 2018, s. 155-168.

3 Zob.: Die Geschichte des Christentums. Religion — Politik — Kultur, hg. J.-M. Mayeur u. a.,
Bd. 8, Freiburg-Basel-Wien 1992, s. 535-539.
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z uwzglednieniem wykazu ich réznorodnych kompetencji, a takze trybow pro-
cedowania, jest praca na gruncie polskim pionierska. Poza ré6znorodnymi opra-
cowaniami przyczynkarskimi prawo koscielne tylko w przypadku KEA docze-
kalo si¢ stosownego komentarza’, przy czym z oczywistych wzgledéw nie do-
konuje syntezy wszelkich kompetencji poszczegélnych organéow Kosciola.
Synteza ta za$ jest szczegdlna warto$cia recenzowanej pracy. Ma to specjalne
znaczenie w przypadku prawa KEA, na ktére sklada si¢ szeroki wachlarz r6z-
nych aktow prawnych wyzszego 1 nizszego rz¢du. Mimo mniej skomplikowa-
nego systemu prawnego w KER 1 KEM, zaproponowane w pracy syntetyczne
opracowanie sytuacji w tych Kosciolach takze jest cennym wkladem w dysku-
sj¢ nad prawem koscielnym w polskich Kosciolach ewangelickich. Nalezy
takze podkresli¢, ze autorzy nie tylko dokonujq opisu stanu prawnego, ale réw-
niez wskazuja na konieczne zmiany czy tez bledy legislacyjne wymagajace po-
prawki (interesujacym przykladem jest kontrowersyjne zabezpieczenie przed
zmiana Deklaragi Wstgpnej Zasadniczego Prawa Wewnetrinego KEA —s. 130n).
Rozdzial trzeci pracy przedstawia prawno-koscielne ujecia sakramentow
(Chrztu 1 Wieczerzy Panskiej), a takze innych czynnosci koscielnych (spowiedz
wraz problematyka tajemnicy spowiedzi i tajemnicy duszpasterskiej, konfirma-
cja 1 konwersja, malzenstwo, ordynacja, pogrzeb koscielny wraz z zagadnie-
niami dotyczacymi prowadzenia cmentarzy). W przypadku Chrztu, Wieczerzy
Panskiej, spowiedzi i jej tajemnicy, konfirmacji i konwersji oraz pogrzebu usta-
lenia odwoluja si¢ do rozstrzygnie¢é w KEA. Wynika to z faktu, ze tylko ten
Kosciot ewangelicki dokonal w tym zakresie stosownej regulacji w formie
Pragmatyki Stnzbowej. W przypadku malzenstwa i ordynacji przedstawione sa
takze ustalenia KER i1 KEM, gdyz stosowne regulacje zawarto w aktach praw-
nych innego rodzaju. Autorzy stusznie prezentuja nie tylko rozstrzygniecia na-
tury praktycznej w odniesieniu do poszczegdlnych zagadnien, ale takze teolo-
giczne ujecia poszczegdlnych sakramentéw czy czynnosci koscielnych. Od-
zwierciedla to niestety utomno$¢ teologicznej pracy w Kosciolach ewangelic-
kich w Polsce, ktéra powoduje, ze kwestie teologiczne sg rozstrzygane badz to
na poziomie wyznan wiary danego Kosciola, badZ to na poziomie jego aktéw
prawnych. Luki pomigdzy tymi dwoma sposobami opisania teologii i praktyki
Kosciota nie wypelniaja niestety opracowania o charakterze $cisle teologicz-
nym czy tez teologiczno-praktycznym, ktére bylyby usankcjonowana przez
stosowne gremia (np. Synody) wypowiedzig Kosciola na temat aktualnego ro-
zumienia teologicznych pryncypiéw danej tradycji, z uwzglednieniem kontek-
stu, w ktérym wspolczesnie dziata dany Kosciél. To powoduje sytuacje kurio-

® Prawo Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. Komentarz, red. J. Cebula, Warszawa 2017.
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zalna, w ktorej niejednokrotnie jedyng oficjalna wypowiedzig aktualizujaca za-
pisy konfesyjnych Zrédet polskich Koscioléw ewangelickich sa uchwalane
w nich zapisy prawne. Przykladem takiej watpliwej praktyki jest m.in. fakt, Ze
agendy KEA powoluja si¢ w czesSci wstepnej na zapisy Pragmatyki Stuzbowey,
nie podejmujac trudu teologicznej refleksji nad czynnosciami koscielnymi, kto-
rych wykonanie dana czes$¢ agendy reguluje’.

W kolejnym rozdziale zaprezentowano regulacje prawne dotyczace czton-
kow Kosciotéw. Oméwiono w nim kwestie wstgpowania do Kosciola 1 wyste-
powania z niego, prawa i obowiazki cztonka Kosciola, zagadnienia zwigzane
z urzedem koscielnym, nauczaniem religii oraz regulacje dotyczace danych
osobowych. Podobnie jak w rozdziale trzecim, cz¢s¢ kwestii (nauczanie religii,
ochrona danych osobowych) oméwiona jest tylko na gruncie KEA, co wynika
z braku stosownych regulacji w pozostalych Kosciolach. Szczegdlng wartosé
przedstawia w tym rozdziale cz¢$¢ ostatnia, dotyczaca ochrony danych osobo-
wych, gdyz omawia ona przepisy, ktére weszly w zycie w roku 2018, jako przy-
gotowanie Kosciola do spelnienia rygoréw unijnej dyrektywy dotyczacej
ochrony danych osobowych, czyli tzw. RODO.

Rozdzial piaty omawianej pracy zajmuje si¢ zagadnieniami odpowiedzial-
nosci dyscyplinarnej. Zawarto w nim charakterystyke $rodkow dyscyplinar-
nych, podstawowej pojeciowosci stosowanej w odpowiednich regulacjach,
a takze umocowania ustrojowego instytucji dyscyplinarnych oraz scharaktery-
zowano zagadnienia procesowe. Podobnie jak w dwéch poprzednich rozdzia-
tach, najobszerniej zajeto si¢ stosownymi regulacjami w KEA; ponownie wy-
nika to z faktu, ze akurat w tym Kosciele s3 one najbardziej rozwinigte.

Ostatni z rozdzialéw merytorycznych jest najkrotszy i zajmuje si¢ konse-
kwencjami prawno-koscielnymi uczestnictwa Kosciolow ewangelickich w ru-
chu ekumenicznym. Zajecie si¢ tym tematem w formie osobnego rozdzialu
jest ze wszech miar uzasadnione zaréwno ze wzgledu na bogata histori¢ tego
udziatu, jak i na fakt, ze jako Koscioly mniejszosciowe stale funkcjonuja one
w ekumenicznym kontekscie. Rozdzial dokumentuje wewngtrzne regulacje
(ponownie znowu gtéwnie KEA, gdyz tylko ten Koscié! relatywnie szeroko

7 Por. zapis otwierajacy wstepne ,,Praktyczne wskazowki” w cz. 11, t. 1 agendy dotyczacego
Chrztu i konfirmacji oraz wstapienia do Kosciota: ,,0 obrzedach zawartych w niniejszym
tomie kompetentnie zardwno z punktu widzenia teologicznego (biblijnego), jak réwniez
praktycznego, wypowiada si¢ Pragmatyka Stuzbowa Kos$ciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego w RP w nastgpujacy sposob:” (Agenda Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego [Lu-
teranskiego], cz. 11, t. 1, Dziggielow 2006, s. 9), po ktérym nastepuje zacytowanie w catosci
stosownych przepiséw pragmatyki odnosnie do Chrztu Swigtego.
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uwzglednil te tematyke w swojej Pragmatyce Stuzbowe)), znaczenie przynalezno-
$ci do miedzynarodowych (Swiatowa Rada Koscioléw) i krajowych organizacji
ekumenicznych (Polska Rada Ekumeniczna) oraz konfesyjnych (Swiatowa Fe-
deracja Luteraniska, Swiatowa Wspélnota Koscioléw Reformowanych), a takze
dokonuje przegladu krajowych i miedzynarodowych porozumien ekumenicz-
nych, ktérych Koscioly ewangelickie sa sygnatariuszami.

Ustalenia merytoryczne poczynione w zaprezentowanych wyzej szesciu
rozdziatach udowadniaja tez¢ postawiona w tytule pracy, wskazujacq na wielo-
wymiarowos$¢ ewangelickiego prawa koscielnego. Opracowanie to, jako syn-
teza zasadniczych zagadnien prawa wewnetrznego Kosciolow ewangelickich,
ma charakter pionierski. Stanowi tym samym istotny wkiad w naukowa dysku-
sj¢ nad prawem wewnetrznym Kosciotéw mniejszosciowych w Polsce. Synte-
tyczny charakter opracowania sprawia, ze nalezy je traktowac nie tylko jako
pozycje referencyjna dla badaczy problematyki prawnowyznaniowej na gruncie
ewangelickim w Polsce, ale réwniez widzie¢ w nim nalezy swoisty podrecznik
przydatny czlonkom tych Koscioléw, ktorzy zainteresowani sa regulacjami
prawnymi obowiazujacymi w Kosciolach, na przyklad ze wzgledu na pelnione
w Kosciele funkcje.

Jerzy Sojka
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Jarostaw Ktaczkow
Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce

w latach 1918-1939
Torun 2017, ss. 295.

Przypadajaca w tym roku (2018) setna rocznica odzyskania przez Polske
niepodleglosci spowodowala wzrost zainteresowania dziejami Polski miedzy-
wojennej. Na rynku ksiggarskim pojawito si¢ wiele publikacji, o réznej wartosci
naukowej, po$wigconych Drugiej Rzeczpospolitej. Dobrze si¢ stalo, ze nie za-
braklo pozycji tyczacych historii protestantyzmu w tych latach. Jedna z nich,
jak dotychczas najbardziej znaczaca, jest praca piora Jarostawa Klaczkowa
,IKosciol Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1918-1939”, wydana
w ubieglym roku w Toruniu, w Wydawnictwie Naukowym Uniwersytetu Mi-
kotaja Kopernika. Profesor Klaczkow jest postacia znang z wielu cennych pu-
blikacji, wystarczy wymienic tak przelomowe prace, jak Protestanckie wydawnic-
twa prasowe na iemiach polskich w XIX 7 prerwszel potowie XX wiekn, Torun 2008;
Kosciol Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1945-1975, Torun 2010; Na emigra-
gi. Losy polskiego wychodstwa ewangelickiego w XX wieku, Torun 2013. Byl takze re-
daktorem trzytomowego dzieta Koscioly luterariskie na Ziemiach polskich (X171-XX),
Torun 2012 — pierwszej naukowej syntezy dziejow luteranizmu w naszym
kraju. Wielokrotnie wystepowal na réznego typu konferencjach krajowych
1 miedzynarodowych. Jest laureatem prestizowej luteranskiej Nagrody im. ks.
Leopolda Otto.

Dzieje protestantyzmu w Polsce w okresie miedzywojennym byly juz
przedmiotem badan ze strony historykéw polskich i niemieckich. Mamy prace
Woldemara Gastparego, Elzbiety Alabrudzinskiej, Olgierda Kieca, Eduarda
Kniefla, Alfreda Kleindiensta, Oskara Wagnera czy Berndta Krebsa', niektore

'W. Gastpary, Protestantyzm w dobie dwdéch wojen swiatowych, Warszawa 1978; E. Alabru-
dzinska, Koscioty ewangelickie na Kresach wschodnich Il Rzeczypospolitej, Torun 1999;
E. Alabrudzinska, Protestantyzm w Polsce w latach 1918-1939, Torun 2004; O. Kiec, Ko-
Scioly ewangelickie w Wielkopolsce wobec kwestii narodowosciowej w latach 1918-1939,
Warszawa 1995; E. Kneifel, Geschichte der Evangelischen-Augsburgischen Kirche in Po-
len 1555-1939, Niedermarschcht 1964; A. Kleindienst, O. Wagner, Der Protestantimus in
der Republik Polen 1918/1919 bis 1939, Marburg /Lahn1980; B. Krebs, Panstwo Nardd
Kosciot. Biskup Juliusz Bursche a spory o protestantyzm w Polsce w latach 1917-1939,
Bielsko-Biata 1998.
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nosily pigtno czasow, w ktorych powstaly, np. Gastparego czy Kneifla. Brako-
walo jednak syntezy dziejow najwazniejszego Kosciota protestanckiego — Ko-
$ciota Ewangelicko-Augsburskiego i te luke wypelnia wlasnie ksiazka J. Ktacz-
kowa.

Rozprawa opiera si¢ na solidnych badaniach zrédtowych. Autor skorzy-
stal z materialéw archiwalnych znajdujacych si¢ archiwach w Berlinie, Warsza-
wie, Poznaniu, Toruniu. Nalezy jednak pamigtal, ze wigkszos¢ dokumentacji
koscielnej, w tym akta Konsystorza, ulegla zniszczeniu podczas dzialan wo-
jennych juz w 1939 r. Stad bardzo cennym Zrédlem okazala si¢ prasa ewange-
licka zarowno polska, jak 1 niemiecka, ukazujaca si¢ w dwudziestoleciu migdzy-
wojennym, z ktorej autor obficie korzystal. Mamy tez troche wspomnien. Za-
braklo mi pamigtnikow Jozefa Mieczystawa Pteiftra Wispommnienia warszawskiego
przemystowea, Warszawa 2003. czy Krystyny Machlejd Saga urlichowsko-machles-
dowska, Warszawa 2000, ukazujacych elementy zycia codziennego mieszczan-
skich §rodowisk ewangelickich. Literatura przedmiotu prezentowana w biblio-
grafii jest obszerna i zawiera wszystkie najwazniejsze pozycje zaréwno polskie,
w tym wydane na terenie Czechostowacji 1 Czech, jak 1 niemieckie.

Praca, pisana w ukladzie chronologiczno-problemowym, sklada si¢ z sze-
$ciu rozdziatéw. Szkoda, ze w spisie tresci nie wymieniono podrozdzialow, co
w pewnym stopniu utrudnia lekture. Pierwszy rozdzial poswigcony jest struk-
turze Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, jego wladzom na poziomie kra-
jowym 1 lokalnym, rozmieszczeniu ludnosci ewangelickiej i podzialom naro-
dowosciowym. Mamy tu liczne tabelki (az dwadziescia) nieco ulatwiajace zro-
zumienie tekstu.

»Dzialalnos¢ Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w panstwie pol-
skim” to tytul kolejnego rozdzialu. Omodwione w tej czesci zostaly starania
polskich ewangelikow i generalnego superintendenta ks. Juliusza Burschego,
np. na konferencji pokojowej w Paryzu, o przylaczenie tzw. kreséw polsko-
ewangelickich, czyli Mazur, Slaska Cieszynskiego 1 Gérnego Slaska do Polski.
Nie w pelni zakoniczone sukcesem. Zaangazowanie si¢ wladz Kosciota w tego
typu dzialalnos§é, wbhrew stanowisku znacznej cz¢sci wspotwyznawcow Niem-
céw, wynikato z kilku powodow. Obok zrozumiatej daznosci do skupienia jak
najwigkszej liczby Polakéw 1 ziem polskich w ramach panstwa polskiego, cho-
dzito réwniez o poszerzenie znaczenia i liczby protestantéw w Drugiej Rze-
czypospolitej, w ktoérej przewage mieli rzymscy katolicy oraz zwigkszenie
liczby Polakéw w samym kosciele Ewangelicko-Augsburskim, a tym samym
ograniczenie wplywéw niemieckich.

Sporo miejsca poswigcono dziejom kontrowersyjnej ustawy ,,O stosunku
Panstwa do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego”, ktérej wprowadzanie
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w zycie doprowadzilo do ostrych konfliktow narodowosciowych w Kosciele
1 jego faktycznego rozpadu na czes$¢ polska i niemiecka w przededniu II wojny
swiatowej. Co ciekawe, zarysowaly si¢ na tym tle tez i réznice zdan w obozie
polskim: ks. Zygmunt Michelis wzywal publicznie biskupa Juliusza Burschego
do kompromisu z niemieckimi wspolwyznawcami. Jest tez w tym rozdziale
mowa o odbudowie kos$ciotéw, dzialalnosci diakonatu. Szkoda, ze zaledwie
pol strony dotyczy ewangelickich organizacii czy duszpasterstwa wojskowego.

Stosunkom z wladzami panstwowymi poswigcony jest trzeci rozdzial.
Z rzadami sanacyjnymi biskupowi Burschemu wspoélpracowalto si¢ dobrze,
mial dobre kontakty z Jozefem Pitsudskim, niegdysiejszym ewangelikiem,
a takze z prezydentem Moscickim. W §rodowiskach polsko-ewangelickich pa-
nowal swoisty kult Marszalka (ciekawe, jaki byl stosunek do niego niemieckich
wspolwyznawcow). Jest tez mowa o entuzjastycznym stosunku wladz kosciel-
nych do przylaczenia Zaolzia. Natomiast podrozdzial o dzialalnosci nieco
marginalnej organizacji Federacji Ewangelikoéw Polskich wydaje si¢ zbyt ob-
szerny (14 stron). W okresie migdzywojennym ewangelicy zaréwno polsko- jak
1 niemieckojezyczni prowadzili ozywiong dzialalnos¢ wydawnicza; ukazywalo
si¢ w roznych okresach 70 czasopism. O prasie Kos$ciola Ewangelicko-Augs-
burskiego traktuje czwarty rozdzial.

W kolejnym czytamy o edukaciji 1 zyciu religijnym ewangelikow augsbur-
skich. Jest tu mowa o osrodkach akademickich, a zwlaszcza o Wydziale Teo-
logii Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego 1 jego studentach oraz o lute-
rafiskich organizacjach studenckich. Ze spraw dotyczacych zycia religijnego
ciekawie przedstawione zostalo miejsce konfirmacji w zyciu duchowym ewan-
gelikéw augsburskich. Natomiast zabrakio mi w tym rozdziale oméwienia zy-
cia codziennego ewangelikéw w Drugiej Rzeczypospolitej, specyficznej ewan-
gelickiej obyczajowosci, dzialalnosci koscielnej na szczeblu parafialnym,
a przeciez istnialy: kola pan, choéry koscielne, orkiestry puzonistow, obozy
mlodziezowe. Pominigty zostal problem konwersji na protestantyzm 1 jedno-
czes$nie dos¢ skrotowo przedstawiona kwestia odchodzenia od luteranizmu
(s. 270), gléwnie z powodu zawierania malzenstw mieszanych.

Najwazniejszej postaci w polskim protestantyzmie, ks. bp. Juliuszowi
Burschemu, poswigcony jest ostatni rozdzial. Stusznie pisze J. Klaczkow, ze
Kosciot Ewangelicko-Augsburski swoja pozycje zawdzigezal zwierzchnikowi
(s. 272), majacemu dobre uklady z wladzami Drugiej Rzeczypospolitej. Autor
zwraca tez uwage na dziatania prowadzone przez ks. bp. J. Burschego w kie-
runku (s. 272) ,,stopniowej polonizacji swych obcojezycznych wiernych”, ktore
mialy prowadzi¢ do powstania polskiego ewangelickiego kosciota, o ktérym
marzyl juz ks. Leopold Otto. Ale na marzeniach si¢ skonczylo.
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Pod wzgledem warsztatowym dysertacja nie budzi zastrzezen. Przypisy
1 bibliografia sa rzetelnie opracowane. Ksigzka pisana jest tadnym, literackim
jezykiem, ma wartkq narracje, dobrze si¢ ja czyta. Nalezy podkresli¢ umiar
1 obiektywizm Autora w ocenie poszczegblnych wydarzen czy postaci. Publi-
kacje te¢ wyréznia bardzo dobre opanowanie terminologii zwiazanej z historia
protestantyzmu. Liczne ilustracje sq ciekawym i trafnym uzupelnieniem tekstu.
Recenzowana pozycja wydana zostata w 2017 r., w roku 500-lecia Refor-
macji, rozpowszechniana jest w 2018 r. w stulecie odzyskania przez Polske nie-
podleglosci. T.aczy wiec niejako te dwie wielkie rocznice, dotyczy bowiem
1 dziejow protestantyzmu, i odrodzonej Polski. Mam nadzieje, ze znajdzie
liczne grono czytelnikow.
Tadeusz Stegner
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Aneta Sokot

XXII Forum Ewangelickie ,,Ewangelicy Niepodlegte;.
Dzieje i wspoétczesnos$¢ obywatelskiego zaangazowania”
Wista 14-16.09.2019 r.

W dniach 14-16 wrzesnia w Wisle odbyto si¢ XXII Forum Ewangelickie,
ktére zgromadzito liczne grono wyznawcow z calej Polski. Tegoroczne Fo-
rum, zorganizowane w czasie obchodéw 100. rocznicy odzyskania niepodle-
glosci, nawiazywalo do tego réowniez dla ewangelikow waznego wydarzenia.
,2Ewangelicy Niepodleglej. Dzieje 1 wspolczesnos¢ obywatelskiego zaangazo-
wania” — pod takim tytulem odbylo si¢ trzydniowe spotkanie przygotowane
przez Komitet Organizacyjny Forum Ewangelickiego 2018, przy wspéltudziale
wislaniskiej parafii luteranskiej, wladz diecezjalnych cieszynskiej diecezji Ko-
sciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce oraz wielu zaangazowanych
os6b. Mozna zaznaczy¢, ze spotkanie, odbywajace si¢ w tradycyjnej juz for-
mule, mialo na celu przypomnienie ewangelickiego wkladu w proces odrodze-
nia Rzeczypospolitej w XX w., upamictnienie sylwetek luteranskich, jak
1 ewangelicko-reformowanych dziataczy, skupiajac tym samym uwage na obu
ewangelickich Kosciotach, ktéore wlaczyly si¢ w dzielo odbudowy i odradza-
jace si¢ zycie panstwa. Nie pozostano w kregu tematyki tylko historycznej —
nawiazano réwniez do czasoéw bardziej wspolczesnych, w tym roli Kosciota,
jego znaczenia 1 misjt.

Uczestnicy Forum spotkali si¢ w miejscu szczegdlnym — pierwszy dzien
uplynat na terenie Rezydencji Prezydenta RP Zamek w Wisle, gdzie przyjezdni
mieli rowniez mozliwos$¢ zakwaterowania, spozywania positkow 1 odpoczynku
po calodniowych obradach, wzbogaconych dodatkowymi atrakcjami przygo-
towanymi przez organizatorow. W drugim dniu obrady przeniesione zostaly
do Domu Zborowego im. ks. bp. Andrzeja Wantuly w Wisle, a niedzielne na-
bozenstwo odbylo si¢ w ewangelickim kosciele §w. Piotra i Pawla, znajduja-
cym si¢ obok.

Forum rozpoczelo si¢ od zlozenia kwiatéw pod wislanskim obeliskiem
ks. bp. Juliusza Burschego, przedwojennego zwierzchnika Kosciota Ewange-
licko-Augsburskiego w Polsce, ktory niejednokrotnie spedzal czas w swoim
letnim domu wzniesionym w Wisle. Tym gestem delegacja XXII Ewangelic-
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kiego Forum, wraz z cieszyfiskim biskupem ks. dr. Adrianem Korczago, upa-
mietnita posta¢ Biskupa, zwolennika budowy polskiego Kosciola ewangelic-
kiego w przedwojennej Polsce.

Obrady zainicjowano w ,,Gajéwce”, na terenie kompleksu Rezydencji
prezydenckiej. Przybywajacy uczestnicy otrzymali na wstepie materialy konfe-
rencyjne wraz z publikacjami o tematyce niepodleglosciowej, do ktorych nale-
zal takze $wiezo wydany album poswigcony Biskupowi Burschemu. Gosci wi-
taly czlonkinie Komitetu Organizacyjnego: Danuta Szczypka, dr Renata Czyz
1 Wanda Kuczera, a powitalnemu poczestunkowi towarzyszyly rozmowy, ka-
meralne spotkania 1 dyskusje.

Forum zostalo uroczyscie otwarte o godzinie 12-tej. Gosci powitata Da-
nuta Szczypka, zaznaczajac, iz w 100-lecie odzyskania niepodleglosci ewange-
licy spotykaja si¢ w miejscu symbolicznym — w prezydenckiej rezydenci,
wzniesionej przez lud §laski dla Glowy odradzajacego si¢ panistwa polskiego,
upamietniajacej dtugo oczekiwany powrét Slaska do Macierzy. Otwierajaca ob-
rady powitala obecnych na sali duchownych obu Koscioléw ewangelickich (lu-
teranskiego i ewangelicko-reformowanego), biskupow senioréow — ksiezy Janu-
sza Jaguckiego 1 Ryszarda Bogusza, a takze przedstawicieli wladz samorzado-
wych, wraz z prezydentem Wisty Tomaszem Bujokiem. Stowa powitania skie-
rowala rowniez do inicjatorow 1 wieloletnich dziataczy Forum — Jana Puczka,
Hanny Witt-Pasztowej, prof. Henryka Panusza, Marii Drapelli oraz prof. Ju-
liusza Gardawskiego. Podczas otwarcia przypomniany zostal réwniez zmarly
we wrzesniu inicjator i wspottworca Forum Ewangelickiego — prof. Pawet Pu-
czek (1936-2018), wybitny skrzypek i pedagog. Jego sylwetke przypomniala
Maria Drapella, podkreslajac zastugi Zmartego dla rozwoju zycia muzycznego
na Slasku oraz integracji polskiej spotecznosci ewangelickiej. Zebranych powi-
tal takze biskup cieszynskiej diecezji luteranskiej ks. dr Adrian Korczago, ktory
podkresdlil, Ze ewangelicy przybyli z réznych stron kraju spotkali si¢, aby dys-
kutowac, rozmawiac, rozwazac podjete zagadnienia, cieszac si¢ zarazem swoja
obecnoscia na wislanskiej ziemi.

Zasadnicza cz¢$¢ programu poswigcona zostala ukazaniu ewangelickiego
wkladu w dzieto odbudowy Rzeczypospolitej u progu niepodleglosci. Pierw-
szym prelegentem byl dr Yukasz Baranski z Wydawnictwa Augustana, ktory
w wykladzie ,,Ewangelicy w walce o niepodleglos¢ Polski” przypomnial naj-
wazniejsze wydarzenia §wiadczace o zaangazowaniu ewangelikow w sprawy
narodowe, w tym zwlaszcza niepodleglo$ciowe ozywienie na Slasku Cieszyfi-
skim. Prelegent zaznaczyl, ze patriotyzm cieszyniski nie byl efektem wybucho-
wej, spontanicznej reakcji, ale wynikat z wezesniej zaistniatych procesow §wia-
domosciowych, w wyniku ktorych ewangelicy na ziemi cieszynskiej przez wieki
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pielegnowali poczucie przynaleznos$ci do panstwa polskiego. Przypomniane
zostaly dzieje Legionu cieszynskiego powolanego w czasie I wojny §wiatowej,
wspolorganizowanego przez Jana Yyska, ewangelickiego dzialacza, poete i na-
uczyciela. Dr Baranski méwil takze o dyplomatycznych staraniach polskich
ewangelikéw, w tym na forum migdzynarodowym, o zaangazowaniu ewange-
lickich dziataczy w odzyskanie Mazur czy Slaska Cieszyfiskiego. Przypomnial
sylwetke biskupa Juliusza Burschego w kontekscie jego staran o pozyskanie
wyznawcow luteranizmu, zwlaszcza dzialaczy ewangelickich angazujacych sig
w sprawy odzyskania niepodleglosci.

Analogicznie ukazane zostaly inicjatywy ewangelikéw reformowanych
u progu niepodleglosci. Dr Ewa JozZwiak, prezes Synodu Kosciola Ewange-
licko-Reformowanego, podkredlita zaangazowanie wyznawcow w sprawy usta-
lania granic, obronnosci czy kwestie spoteczne. Przypomniata, ze ewangelicy
reformowani byli pionierami przyznania kobietom praw wyborczych w Ko-
Sciele, torujac swoimi decyzjami droge do rownouprawnienia kobiet w przed-
wojennej Polsce. Wymienieni zostali szczegdlnie aktywni cztonkowie wspol-
noty, m.in. generalny superintendent ks. Wtadystaw Semadeni czy pisarz Pa-
wel Hulka-Laskowski, a takze omoéwione zostaly wspolne dziatania ewangeli-
kow na réznych plaszczyznach odradzajacego si¢ zycia w panstwie. Jak zazna-
czyla prelegentka, pomimo malej liczebnosci, Koscioél wilaczyl si¢ aktywnie
w budowe¢ panstwa 1 wlasnego wizerunku w nowej rzeczywistosci.

W poobiedniej cz¢sci pierwszego dnia wystapita dr hab. Grazyna Kubica-
Heller, wyktadowczyni Uniwersytetu Jagielloiskiego w Krakowie oraz ba-
daczka luteranizmu cieszyniskiego, znana z licznych opracowan dotyczacych
protestantyzmu. Prelegentka méwita o tradycjach edukacyjnych pielegnowa-
nych przez ewangelikéw na ziemi cieszynskiej, zaznaczajac, ze to Reformacja
stworzyla model powszechnej edukacji, ktérym objete zostaly takze dziew-
czeta. G. Kubica-Heller przyblizyta sluchaczom zagadnienia ksztalcenia
dziewczat organizowanego w parafiach luteranskich, a takze cieszynskie
szkoly, 1 programy krystalizujace si¢ w Srodowisku ewangelikow. Podkreslita
przy tym rol¢ bielskiej placowki przygotowujacej diakonise, powolanej stara-
niem tworcy cieszyniskiego szpitala — ks. Teodora Haasego. W jej wystapieniu
nie zabraklo refleksji na temat szczegdlnej aktywnosci cieszynskich ewangeli-
czek oraz roli edukacji w luterasiskiej kulturze Slaska.

Jan Puczek przedstawil stuchaczom wlasne spojrzenie na cieszyniska
droge do Macierzy, dowodzac zarazem, jak szczegdlng role w dziejach regionu
odegral luteranizm (,,Slask Cieszynski w drodze do Macierzy. Fenomen histo-
ryczny w dziejach Polski?”). Prelegent podkreslit historyczng przynaleznosé do
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Polski ziemi cieszynskiej, ktéra uchodzita po wiek XX za calos¢ po obu stro-
nach Olzy; wskazywal na konsekwencje przyjecia luteranizmu w Ksiestwie
Cieszynskim, co zaowocowalo powszechnoscig nauczania, trwaniem polsko-
$ci, znajomoscia jezyka polskiego oraz powstawaniem stowarzyszen kultu-
ralno-edukacyjnych czy polskich organizacji spotecznych. Wszystko to, jak
podkreslal prelegent, przyczynito si¢ do rozwoju wysokiego stopnia $wiado-
mosci narodowej wérdéd ewangelikow. W zakonczeniu przyblizone zostaly
okoliczno$ci wlaczania Slaska Cieszynskiego do odradzajacej si¢ Polski, prze-
biegajacego bez walk, w sposoéb bezkrwawy. Stuchacze mieli okazje poznac
wiele historycznych szczegdldéw zwiazanych z przejmowaniem w 1918 r. wla-
dzy na ziemi cieszynskiej. Wszyscy obecni na sali otrzymali takze tekst wyktadu
Jana Puczka w postaci wydrukowanej publikacji.

Wspominanego juz Jana Yyska (1887-1915), Zolnierza, nauczyciela oraz
poete, przedstawil prof. Kazimierz Starzyk. Zaprezentowane osobiste refleksje
podyktowane zostaly fascynacja sylwetkq ewangelickiego dziatacza, wspotza-
tozyciela Legionu cieszynskiego, autora dramatu ,,Spiqcy rycerze” oraz wielu
innych utworéw.

W zakoficzeniu Danuta Szczypka przedstawita wizerunek Slazakowcow,
ktérzy u progu niepodleglosci Rzeczypospolitej zglaszali wlasne poglady na
temat przysztosci Slaska, nie identyfikujac si¢ z historig Polski ani z polska toz-
samoscig narodowa. W ogoélnych zarysach przyblizone zostaly koncepcje, kto-
rym patronowal Jozef Kozdon (1887-1949), cieszynski dzialacz postulujacy
utworzenie odrgbnego panstwa Slaskiego, domagajacy si¢ autonomicznosci
ziemi cieszyniskiej w ramach panstw sasiednich. Bylo to stanowisko odmienne
od propolskich postaw narodowych, jak zaznaczala prelegentka, podyktowane
niechetnym stosunkiem do tradycji polskich 1 polskosci.

W plerwszym dniu konferencyjnym obradom przewodniczyl Andrze;
Molin, jeden ze wspdlorganizatorow Forum, ktory prezentowal sylwetki pre-
legentéw oraz czuwal nad porzadkiem wystapien 1 przebiegiem dyskusji w ra-
mach obrad. Wigkszos¢ prelekcji wzbogacaly prezentacje wizualne, uwzgled-
niajace fotografie, archiwalia oraz wizerunki postaci historycznych. Byto to za-
razem znaczace wzbogacenie wiedzy na temat réznorodnosci ewangelickiego
zaangazowania w sprawy narodowe, ktore ukazywalo, ze aktywno$¢ niepodle-
glosciowa cieszynskich dziataczy byla konsekwencja wczesniejszych proce-
s6w, dzigki ktérym wsréd kolejnych pokolen przetrwata idea powrotu do Ma-
cierzy.

W godzinach wieczornych uczestnicy Forum zostali zaproszeni na prze-
jazdzke¢ wozami konnymi do doliny Bialej Wisetki i spotkali si¢ na wspolne;
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kolacji w goralskiej gospodzie. Prawdziwa niespodzianka byly nie tylko miej-
scowe specjaly kulinarne, ale takze towarzystwo goralskiej kapeli, ktora umilata
wieczor $piewem i gra na skrzypcach. Byl to zarazem czas na dyskusje, wy-
miang¢ wrazen oraz blizsze wzajemne poznanie 0so6b przybylych z wielu miejsc
w kraju. Dzien zakonczyl wspolny powrot na teren prezydenckiej Rezydencii.

Drugiego dnia po $niadaniu uczestnicy Forum zwiedzili gtéwna czes¢ re-
prezentacyjnego kompleksu — Zamek Prezydenta Rzeczypospolitej Polskie;
w Wisle, wraz ze znajdujacym si¢ obok drewnianym ko$cidtkiem, w ktorym
odbywaja si¢ ewangelickie nabozenstwa. Mozna przy tym dodac, ze jest to
obiekt podlegajacy specjalnej ochronie i obostrzonym zasadom udostepniania
zwiedzajacym. W towarzystwie przewodnika uczestnicy mieli okazje podziwia¢
patacowe wnetrza, ktére stuza kolejnym polskim prezydentom. Warto dodac,
ze palacyk prezydencki wzniesiony zostal w okresie miedzywojennym, w stylu
modernistycznym wedlug projektu architekta prof. Adolfa Szyszko-Bohusza.

Obrady w drugim dniu przeniesione zostaly do centrum Wisty. W auli
Domu Zborowego im. bp. Andrzeja Wantuly zgromadzito si¢ liczne grono
stuchaczy, wraz z nowo przybylymi w sobotnie przedpoludnie. Obradom
przewodniczyl gospodarz miejsca — wislanski proboszcz ks. Waldemar Szaj-
thauer. Tematyka przewidziana programem obracala si¢ wokoé! refleksji nad
rolg Kosciota w czasach mniej odleglych, a takze nam wspélczesnych.

W pierwszej kolejnosci wystuchalismy wykladu ks. prof. Szymona
Drzyzdzyka, rzymskokatolickiego duchownego, ktory przedstawil encyklike
Jana Pawtla II Centesimus annus z 1991 r. (,,Encyklika Centesimus annus odczytana
po latach — czyli refleksja o panstwie, Kosciele i wspolczesnej Polsce”). Syl-
wetke prelegenta zaprezentowal stuchaczom ks. Szajthauer, podkredlajac, Ze
jest on wykladowca Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie,
znawcg sakramentologii oraz autorem wielu ksigzek. Przedstawiony wyklad in-
spirowal do przemyslen na temat Kosciola oraz jego misji w zmieniajacej si¢
spoleczno-politycznej rzeczywistosci panstwowe;.

Prelegent wyjasnil, ze kazda encyklika stanowi papieskie przestanie for-
mulowane w odpowiedzi na wyzwania rzeczywistosci, zagrozenia czy zmiany,
z ktérymi musi zmierzy¢ si¢ Swiat. Prezentujac Encyklike z 1991 r. omawial
wydarzenia towarzyszace jej powstaniu i podkreslal, ze byla ona odpowiedzig
na zmiany ustrojowe, ktore ogarnely kraje socjalistyczne, w tym Polske. Prze-
stania zawarte w Centesinus annus ostrzegaly przed niekontrolowanym rozwo-
jem kapitalizmu po 1989 r., wzrostem znaczenia pracy, a pomniejszeniem roli
czlowieka jako osoby wierzacej. Jan Pawel II obawiat si¢ zaniku wartosci du-
chowych w spoleczenstwach postsocjalistycznych, usuniecia w cien religii oraz
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grozby ateizmu. Odwolujac si¢ do nauczania Ko$ciola, papiez zachecal do po-
szanowania czlowieka ijego godnosci, do odpowiedzialnosci za sprawy spo-
teczne oraz stosowania zasad sprawiedliwosci w sprawach gospodarczych.
Ks. Drzyzdzyk zaznaczyl jednoczesnie, ze Encyklika nie utracila swej aktual-
nosci, ze petni w dalszym ciagu role aktualnego duszpasterskiego pouczenia.

Po potudniu bylismy $wiadkami panelu dyskusyjnego ,,Zaangazowanie
polityczno-spoteczne Kosciola — szanse 1 zagrozenia”. W dyskusji udziat wzie-
li: Juteranski historyk prof. Andrzej Friszke, dr Tadeusz Kusmierowski z Ko-
$ciota ewangelicko-reformowanego, dziennikarz, redaktor ,,Polityki” — Adam
Szostkiewicz oraz filozof i historyk religii — prof. Zbigniew Mikolejko. Roz-
mowie przewodniczyl prof. Jarostaw Pluciennik, cztonek Kosciota ewange-
licko-augsburskiego, kulturoznaweca i literaturoznawca, wykladowca Uniwer-
sytetu Y.6dzkiego. Trzeba podkresli¢, ze pomimo réznorodnosci wyznaniowej,
a takze $§wiatopogladowej, poglady dyskutantéw na role Kosciola byly w duzej
mierze zbiezne, dopelnialy i poszerzaly spektrum prezentowanych wnioskow.
Dyskusje¢ rozpocz¢lo pytanie uznane przez prowadzacego za prowokacyjne:
,»czy w XX-wiecznej rzeczywistosci spoleczno-politycznej Kosciél ma sensr”
W odpowiedzi padly przyklady swiadczace o udziale Kosciotow w zyciu pu-
blicznym, podkreslona zostala m.in. rola polskiego Kosciota katolickiego,
ktéry wspieral ruch solidarnosciowy, a takze byl gwarancjgq pokojowego prze-
prowadzenia polskich zmian ustrojowych. Podkreslajac pozytywny wplyw Ko-
$cioléw na rzeczywisto$¢, w obliczu konkretnych wydarzen, rozméwey zgod-
nie uznawali, ze nadrzednym obowiazkiem Kosciola jest obrona wartosci
ewangelicznych 1 nauczanie wiernych zasad Ewangelii.

W panelowej dyskusji pod przewodnictwem prof. Pluciennika padly
takze pytania: czy wazniejsze jest prawo czy Ewangelia?; czy kult jednostki jest
zagrozeniem dla Kosciola w Polsce?; czy wazniejsze jest zaangazowanie chrze-
Scijaniskie, czy spoleczne? Dyskutanci wskazali na potrzeb¢ zachowania row-
nowagi pomie¢dzy dwoma porzadkami regulujacymi zasady wspolzycia pu-
blicznego — konstytucja a porzadkiem ewangelicznym. Zwracali uwage na nie-
bezpieczenstwa zwiazane z szerzeniem si¢ kultu jednostek w polskiej rzeczy-
wistosci, nawigzali takze do powierzchownego odbioru sylwetki papieza Jana
Pawtla II, bez znajomosci jego duchowych przestan 1 zrozumienia spuscizny
myslowej. Zauwazono znamiennie, ze korzystniejsze w wymiarze spotecznym
jest trwanie autorytetow, propagowanie dorobku i pogladéw cieszacych si¢ pu-
blicznym powazaniem postaci. W dyskusji nie zabraklo uwag dotyczacych
obecnego wizerunku Kosciota w Polsce, zwracano uwage na niebezpieczen-
stwa, jakie stoja przed Ko$ciolami — zinstytucjonalizowaniem czy politycznym

326



Aneta Sokol, XXITI Forum Ewangelickie ,, Ewangelicy Niepodlegley...”

zaangazowaniem. W zakonczeniu podkres§lono wage nauczania, ktére po-
winno wyznacza¢ aktywnos$¢ koscielna, réwnowazac inne formy uczestnictwa
Kosciotéw w zyciu publicznym czy panstwowym.

W godzinach wieczornych uczestnicy Forum wystuchali recitalu organo-
wego w wykonaniu dr. hab. Tomasza Orlowa, organisty, improwizatora, ab-
solwenta Akademii Muzycznej im. K. Szymanowskiego w Katowicach. W pro-
gramie koncertu zatytulowanego Muzgyezne inspiracje Bach — Sztwiertnia — Bach
znalazly si¢ pozycje o szczegdlnych walorach artystycznych, m.in. Tomasza
Orlowa Preludinm i fuga d-moll na temat Jana Sebastiana Bacha BW'1” 565 — prawy-
konanie; Tomasza Otlowa Swuita symfoniczna na tematy piesni g opery ludowej ,,Sa-
tasznicy” Jana Stwiertni — prawykonanie; Tomasza Orlowa Passacaglia c-moll na
temat Jaba Sebastiana Bacha BW'T” 582. Recital ten byl wydarzeniem znakomicie
zharmonizowanym z klimatem tegorocznego Forum.

Trzeci dzied Forum byl czasem podsumowujacym. W godzinach poran-
nych goscie wzigli udzial w nabozenstwie, ktére poprowadzit ks. radca Walde-
mar Szajthauer, stuzac takze kazaniem (opartym na wersetach z Dziejow Apo-
stolskich 12, 1-11). Oficjalne zakonczenie XXII Forum Ewangelickiego w Wi-
$le miato miejsce w Domu Zborowym. Podsumowujaca dyskusje poprowa-
dzita Danuta Szczypka. Forum uznane zostalo za szczegdlnie udane, jego
uczestnicy wysoko ocenili réznorodnos¢ zaprezentowanego programu oraz
organizacyjne przygotowanie catosci wydarzenia. Uznano takze, ze nalezaloby
podja¢ wspoélne starania celem zache¢cenia miodziezy do uczestnictwa w tym
ruchu, w tym przede wszystkim mlodziezy studenckiej, a takze ludzi mtodych
stojacych u progu swoich karier zawodowych. Do koncowych wnioskéw na-
lezalo ponadto zaproszenie na Forum 2019. Propozycje zorganizowania
XXIII Forum w Y.odzi przedtozyl wstepnie prof. Jarostaw Pluciennik '.

Dni spedzone w Wisle dostarczyly wielu refleksji na temat konfesyjne;j
przesztosdci, przyblizajac zaangazowanie ewangelikéw w proces odbudowy
pafistwa polskiego, ze szczegdlnym uwzglednieniem cieszynskich dzialaczy
niepodleglosciowych. Wazne jest, ze tematyka obrad nie zamknela si¢ w prze-
sztosci, uwzgledniala takze réznorodne spojrzenie na rolg Kosciola, a takze na
stojace przed nim zagrozenia, z mozliwoscia wsluchiwania si¢ w refleksje
uznanych autorytetow. Nalezy podkresli¢, ze organizatorzy zadbali réwniez
o nasycenie programu wieloma atrakcjami, ktore przyblizyly przyjezdnym wi-
slanskie tradycje, kulture i specyfike. Byla to kolejna okazja do spotkania ewan-
gelikéw z réznych czesci kraju, do wzajemnej integracji, dyskusji 1 wymiany
pogladow.

! Zebrane wnioski koncowe przekazane zostaly przez p. Danutg Szczypke.
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Komitet organizacyjny Forum: Danuta Szczypka, dr Renata Czyz, Wanda Kuczera
i Andrzej Molin. Wspétorganizatorami Forum byli czlonkowie zespotu diecezjalnego obcho-
déw 100 lat Niepodlegtosci Polski: dr Y.ukasz Baranski, Marcin Gabrys, Wladystawa Magiera
oraz ks. Lukasz Ostruszka. Organizacyjnego wsparcia udzielili takze ks. bp dr Adrian Kor-
czago, ks. radca Waldemar Szajthauer oraz kurator Diecezji Cieszynskiej Tomasz Bujok.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XII, 2018

Iwona Hintz

Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku z siedzibg w Sopocie za rok 2018

Po wielkich i doniostych przezyciach Roku Jubileuszu Reformaciji, zycie
koscielne w roku 2018 przebiegato juz w znacznie spokojniejszym rytmie. Mi-
nione 12 miesi¢cy bylo obchodzone przez polskich luteran, jako ,,Rok $wia-
dectwa Kosciota”, co stanowito bezposrednie nawigzanie do obchodéw Jubi-
leuszu 500-lecia Reformacii i zarazem odniesienie do aktualnego $wiadectwa
Kosciota w przestrzeni kraju, diecezji i kazdej parafii. Parafia tréjmiejska kie-
rowala si¢ wlasnie ta idea w swoich dzialaniach na przestrzeni ostatnich
12 miesigcy.

Biblijne hasto roku 2018, ktére porzadkowato nasze mysli i dziatania, zo-
stalo zaczerpnigte z ostatniej ksiegi Biblii: ,,B6g moéwi: Ja pragnacemu dam
darmo ze zrédla wody zywota” (Obj 21,6). Przez wszystkie dni minionego
roku staraliémy si¢ nieustannie korzystac z tego niewyczerpanego zrédla, jakim
jest Slowo Boze, zyjac kazdego dnia z Jego laski. Realizujac chrzescijanskie
zadania, kazda parafia posiada inny, zyciowy rytm. Tym samym, w ciagu tygo-
dnia na terenie plebanii w Sopocie, majq miejsce rézne formy aktywnosci pa-
rafialnej, w tym studia biblijne, spotkania z osobami zainteresowanymi ewan-
gelicyzmem, zebrania Kola Pan Seniorek, oraz, co $rode, odbywaja si¢ proby
choéru parafialnego. Na terenie plebanii organizowane sg rowniez wyklady po-
pularnonaukowe, przygotowywane wspolnie przez Parafi¢ oraz Polskie Towa-
rzystwa Ewangelickie Oddzial w Gdansku, ktérego prezesem jest p. Piotr
Dolny. Przy Parafii dziala Migdzyszkolny Punkt Katechetyczny, w ramach kto-
rego odbywaja si¢ cotygodniowe lekcje religii w kilku grupach wiekowych oraz
spotkania mlodziezy szkél ponadgimnazjalnych. Funkcje katechety 1 nauczy-
ciela lekciji religii pelni wikariusz, ks. Marcin Rayss. W kazda niedziele odby-
wajq si¢ podczas nabozenstwa Szkotki Niedzielne dla najmtodszych czlonkéw
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naszej parafii, prowadzone z duzym zaangazowaniem przez MalZonke ksiedza
Rayssa, p. Klaudi¢ Rayss.

Od wielu lat bardzo waznym elementem naszej dziatalno$ci jest praca dia-
konijna. Parafialna Komisja Diakonijna, ktorej przewodniczy cztonek Rady
Parafialnej, p. Artur Pawlowski, a funkcje sekretarza i skarbnika Komisji pelni
p. Iwona Hintz, koordynuje ten wymiar aktywnos$ci Kosciola. Komisja Diako-
nijna prowadzi rozmaite formy dzialan pomocowych, w tym fundusz lekowy.
Stara si¢ dotrze¢ do os6b najbardziej potrzebujacych. Cenng forma dziatalno-
$ci Komisji Diakonijnej sa odwiedziny domowe. Istotna role spelniaja rowniez
wizyty duszpasterskie u os6b mieszkajacych w domach opieki, przebywajacych
czasowo w szpitalach czy hospicjach. Parafia wspiera ponadto finansowo
osoby, bedace w trudnej sytuacji zyciowej.

W zaleznosci od potrzeb, zwykle raz na dwa miesiace, zbiera si¢ Rada
Parafialna, by omawia¢ biezace sprawy administracyjne 1 gospodarcze Parafii.
Prac¢ Rady Parafialnej kontroluje Komisja Rewizyjna, ktéra przedklada na
Zgromadzeniu Parafialnym wniosek o udzielenie absolutorium Radzie Para-
tialne;.

Nowy Rok Panski 2018 rozpoczglismy nabozenstwem Stowa w sopoc-
kim kosciele Zbawiciela w noworoczne popoludnie. Nabozenstwa niedzielne
1 $wigteczne w kosciele Zbawiciela odbywaja si¢ regularnie przez caly rok
o stalej porze, o godz. 9.30. Podczas nabozenstw réwnolegle maja miejsce za-
jecia Szkotki Niedzielnej dla dzieci. Po nabozenstwie, osoby zgromadzone
w kosciele, chetnie korzystaja z mozliwo$ci spotkania si¢ 1 rozméw w Sali De-
bory, na emporze Kosciota. W kazdg niedziel¢ dziala nadto punkt kancelaryjny
prowadzony przez pastorowa Iwone Hintz, gdzie mozna dopetni¢ czynnosci
administracyjnych, jak tez naby¢ dwutygodnik ,,Zwiastun Ewangelicki”. Punkt
wydawniczy, od lat prowadzony przez p. Dorot¢ Mielczarek, oferuje literature
religijna, pocztowki, nagrania muzyczne, a w okresie adwentowym — Swiece
,» Wigilijnego Dzieta Pomocy Dzieciom” oraz oplatki.

Na srodkowej emporze kosciola Zbawiciela dziata Biblioteka Ewange-
licka ,,Etos” prowadzona przez p. Mari¢ Drapella, gdzie mozna wypozyczy¢
ksigzki oraz czasopisma ewangelickie, ekumeniczne, a takze z réznych dzie-
dzin humanistycznych. Biblioteka organizuje rowniez wystawy okoliczno-
$ciowe.

Pierwszym znaczacym wydarzeniem w roku 2018 w naszej Parafii byt die-

cezjalny etap konkursu biblijnego ,,Sola Scriptura”. Organizatorem ogoélnoko-
Scielnego konkursu dla dzieci i mlodziezy jest Wydawnictwo Augustana.
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W tym roku uczestnicy musieli wykazac si¢ znajomoscia dwoch ksiag starote-
stamentowych: Ksiegi Estery oraz Ksiggi Daniela. Etap diecezjalny rozpoczal
modlitwg zwierzchnik DPW, ks. bp Marcin Hintz, a nastepnie skierowal slowa
pozdrowienia do uczestnikow i1 opiekunéw. W drugim etapie, ktory odbyl sie
13 stycznia wziglo udzial tacznie dziesieé osob: szesciu uczestnikéw z parafii
w Gdansku-Sopocie, trzech uczestnikow z parafii w Stupsku oraz jeden

uczestnik z parafii w Kepnie.
|

Fot. 1. Sola Scriptura

W dniach 18-25 stycznia odbyl si¢ Tydzien Modlitw o Jedno$¢ Chrzesci-
jan (TMoJCh). Gdanski Oddzial Polskiej Rady Ekumenicznej (PRE), ktérego
przewodniczacym, od roku 2011, jest ks. bp Marcin Hintz oraz Referent do
Spraw Ekumenizmu Archidiecezji Gdanskiej, ks. Dariusz Lawik, wspolnie zor-
ganizowali nabozenstwa ekumeniczne na terenie Trojmiasta. W poszczegdlne
dni wierni réznych wyznan brali udzial w nabozenstwach w kosciotach: ewan-
gelicko-augsburskim, rzymskokatolickim, prawostawnym, ewangelicko-meto-
dystycznym, polskokatolickim oraz chrzescijan baptystéw. Kazdorazowo
Stowo Boze glosili zaproszeni duchowni innych wyznan.

W $rode 24 stycznia nasza parafia byla gospodarzem nabozefistwa w ra-
mach TMo]Ch. Nabozenstwo odbylo si¢ w sopockim kosciele Zbawiciela.
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We wspolnej modlitwie w intencji jednosci wzieli udzial: ks. bp Wiestaw Szla-
chetka oraz ks. bp Zbigniew Zielifiski — biskupi pomocniczy Archidiecezji
Gdanskiej Kosciola rzymskokatolickiego, ks. Dariusz J6Zwik z Ko$ciola pra-
wostawnego, ks. Rafal Michalak z Kosciota polskokatolickiego, ks. Sebastian
Niedzwiedzinski z Kosciota ewangelicko-metodystycznego, ks. Dariusz Y.awik
— referent ds. ekumenizmu Archidiecezji Gdanskiej, p. Jakub Szadaj — prze-
wodniczacy Niezaleznej Gminy Wyznania Mojzeszowego oraz Siostry Bry-
gidki wraz z przelozona s. Emanuelg Kruszewska. Gospodarzem nabozen-
stwa byli: ks. bp Marcin Hintz oraz ks. Marcin Rayss, ktorzy poprowadzili li-
turgie.

Oprawe muzyczng nabozenstwa zapewnil parafialny choér ,,Gloria Dei”,
ktory pod dyr. Stanistawa Y.adziaka, wykonal trzy piesni. Na organach grala p.
Hanna Roesler. Stowem Bozym podzielit si¢ ks. bp dr Zbigniew Zielinski,
ktoéry, nawigzujac do tematyki TMoJCh, mowit o budowaniu duchowej ro-
dziny w Kosciele i w spoleczenstwie.

28 stycznia, po nabozenstwie, w kosciele odbylo si¢ doroczne Zgroma-
dzenie Parafialne. Zgromadzenie jest okazja do podsumowania calego roku
parafialnej pracy, przyjecia sprawozdania merytorycznego i finansowego. Pod-
czas Zgromadzenia czlonkowie Parafii dyskutuja rowniez o planach na rozpo-
czety juz rok koscielny i kalendarzowy, przyjmuja preliminarz finansowy.
W Zgromadzeniu, bedacym najwyzsza wiladza kazdej parafii ewangelickiej,
biora udzial dorosli cztonkowie parafii, ktorzy oplacili sktadke parafialng za
miniony rok.

W dniach 9-10 marca 2018 roku w Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Poznaniu odbyla si¢ wiosenna, sprawozdawcza sesja Synodu Diecezji Po-
morsko-Wielkopolskiej KEA w RP.

Dwudniowa sesja rozpoczeta si¢ w piatek po potudniu. Zebranych przy-
wital zwierzchnik Diecezji, ks. bp Marcin Hintz, a nastepnie poprowadzil roz-
wazanie Stowa Bozego w kosciele Y.aski Bozej.

Pierwszego dnia obrad zaplanowano cz¢$¢ referatowa. Synodatowie mieli
okazj¢ wystucha¢ dwoch wykladéw poswigconych zagadnieniu konfirmacii
w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim w RP. Referentami byli ks. Tomasz Bu-
jok z Drogomysla, ktéry wyglosit referat pt. Konfirmacja na Slqsku Ciesgyiiskin —
teoria i praktyka oraz ks. Marcin Kotas — proboszcz PEA w Poznaniu, ktory
wyglosil referat pt. Wyzwania wobec konfirmacji — spojrzenie 3 perspektywy parafii dia-
sporalnych. Po referatach odbyla si¢ dyskusja. W zwigzku z reformg edukacji
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w Polsce, Synodatowie zastanawiali si¢, przede wszystkim, nad wiekiem mto-
dziezy przystepujacej do konfirmacji. Zagadnienie to stanowito rowniez przed-
miot sesji Synodu Kosciola, stad Synod DPW powolal specjalng komisje, kto-
rej powierzyl opracowanie oficjalnego stanowiska naszej Diecezji w tej kwestii.
Stanowisko Synodu DPW zostalo przedstawione na kwietniowej sesji Synodu
Kosciota.

Drugi dzien rozpoczat si¢ od nabozenstwa spowiednio-komunijnego. Ka-
zanie podczas sobotniego nabozefstwa wyglosit ks. Marcin Liberacki — wika-
riusz PEA w Poznaniu, spowiedZz poprowadzil bp Marcin Hintz, a liturgie
ks. radca Janusz Staszczak oraz ks. Marcin Kotas.

Nastepnie odbyla si¢ sesja sprawozdawcza, podczas ktérej Synodalowie
wystuchali sprawozdan duszpasterzy srodowiskowych oraz sprawozdania Bi-
skupa 1 Rady Diecezjalnej — ze szczegdlnym uwzglednieniem podsumowania
obchodoéw jubileuszu 500. lat Reformacji. Po przyjeciu sprawozdan Synodalo-
wie zapoznali si¢ ze sprawozdaniem finansowym za rok 2017 oraz protokotem
Komisji Rewizyjnej DPW. Synod udzielil absolutorium Radzie Diecezjalne;
1 przyjal preliminarz budzetowy na rok 2018. W koncowej czg¢sci obrad przy-
stapiono do oméwienia wolnych wnioskow. Synod zakonczyt, modlitwa i blo-
goslawienstwem, Biskup Diecezji.

W dniu 17 marca 2018 roku w Bielsku Bialej odbyt si¢ final konkursu
biblijnego ,,Sola Scriptura” dla dzieci i miodziezy. Organizatorem konkursu
bylo koscielne Wydawnictwo Augustana. Uczestnicy startowali w trzech gru-
pach wiekowych: Igrupa — uczniowie klas IV-VI szkél podstawowych,
IT grupa — uczniowie VII klasy szkoly podstawowej i klas II-III gimnazjow
oraz III grupa — uczniowie szké! ponadgimnazjalnych. W 2018 roku material
obejmowat ksi¢gi Starego Testamentu: Estery, Daniela oraz wybrane rozdzialy
ksiggi Ezechiela. Diecezje Pomorsko-Wielkopolska w finale reprezentowato
czterech uczniéw: Artur Koszmider (z parafii w Kepnie) oraz Joanna Mielcza-
rek, Julia Hintz 1 Weronika Pier§cionek (z parafii w Sopocie). Dyplom finali-
stow konkursu odebrali Joanna Mielczarek oraz Artur Koszmider, laureatka
konkursu zostata Weronika Pierscionek, a Julia Hintz zaj¢la IV miejsce w kon-
kursie.

W dniu 18 marca w Bibliotece Etos otwarta zostala wystawa ,,Rozwazania
pasyjne. Motywy pasyjne w poezji i malarstwie”. Autorka wystawy byla Maria
Drapella, kustosz biblioteki.

Polskie Towarzystwo Ewangelickie Oddzial w Gdansku zorganizowato
debate filozoficzno-teologiczna pod tytutem: ,,Nie wierze teologom”. Debata
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odbyla si¢ 20 marca 2018 roku w sopockiej plebanii i byla odpowiedzia na ar-
tykul prof. Karola Toeplitza, opublikowany w ,,Gdanskim Roczniku Ewange-
lickim” 2016. Gl6wnymi dysputantami byli: teolog, ks. bp prof. dr hab. Marcin
Hintz, Profesor Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej oraz filozof, prof. zw.
dr hab. Karol Toeplitz, profesor emeritus Chrzescijanskiej Akademii Teologicz-
nej. W roli Moderatora wystapil Prezes Oddzialu, Piotr Dolny. Poruszono
kilka istotnych zagadnien, mi¢dzy innymi, czy cze$¢ wersetu Modlitwy Pariskies
(Mat 6,13) ,,I nie wodz nas na pokuszenie...” sugeruje, ze Bég dopuszcza zto?
A moze ten fragment zostal niewlasciwie przettumaczony z greki czy hebraj-
skiego, bez odwolania si¢ do aramejskiego, ktérym postugiwal si¢ Jezus?

19 kwietnia w audycji ,,OFF Czarek” Cezarego Y.asiczki, nadawanej na
antenie radia TOK FM, wystapil ks. bp Marcin Hintz. Rozmowe¢ zdominowat
wazny spolecznie temat, jakim jest problematyka uchodzstwa.

W Sali Debory, na emporze kosciota Zbawiciela w Sopocie, w niedziele
13 maja 2018 roku, po nabozenstwie, odbylo si¢ otwarcie wystawy fotograficz-
nej zatytulowanej ,,Siedmiogréd wielu konfesji” autorstwa p. Tomasza Lar-
czynskiego.

Po raz kolejny Parafia Ewangelicko-Augsburska w Gdansku-Sopocie
wzigla udzial w Nocy Muzeéw. Dla zwiedzajacych przygotowalismy m.in. wy-
stawe, opracowang wspolnie z Muzeum Miasta Sopotu, po§wiccong sopockim
ewangelikom oraz dziedzictwu Reformacji z okazji §wigtowanego w minionym
roku jubileuszu 500-lecia Reformacji, ktérej poczatek dat ks. dr Marcin Luter
w 1517 roku, publikujac stynne 95 zez, skierowanych przeciw sprzedazy odpu-
stow. Ponadto goscie wystuchali koncertu muzyki nowoczesnej na wibrafonie
w wykonaniu Macieja Bulinskiego oraz wzigli udzial w prelekcji poswigconej
Kosciotowi luteranskiemu w Polsce, w ktorej zostaly przyblizone gtéwne za-
sady wiary 1 sylwetki znanych ewangelikow.

Zjazd Choréw Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej obyt si¢ w kosciele $w.
Troéjcy w Lipnie, 27 maja 2018. Byt on polaczony z jubileuszem 150-lecia po-
$wigcenia ko$ciola. Z zaproszenia skorzystalo sze§¢ choréw parafialnych na-
szej diecezji, w tym nasz chor ,,Gloria Dei”. Nabozenstwu przewodniczyl i ka-
zanie wyglosit ks. bp Marcin Hintz, a w liturgii, obok gospodarza miejsca,
ks. Dawida Mendroka, stuzyli ks. kpt. Tomasz Wola, prowadzacy spowiedz
1 ks. Michat Walukiewicz, czytajacy teksty liturgiczne. Na zakonczenie nabo-
zefistwa stowo pozdrowienia przekazal starosta lipnowski p. Krzysztof Bara-
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nowski. Bezposrednio po nabozenistwie chory diecezji przedstawily swoj bo-
gaty repertuar. Na zakonczenie wszystkie chory zaspiewaly wspoélnie dwie pie-
$ni specjalnie opracowane przez dyrygenta choru w Bydgoszczy, dra Jakuba
Kwintala, na t¢ okoliczno$c¢: Boge, cos Polske oraz Brosie, Panie, nas na wieki. Tra-
dycyjnie, po Zjezdzie Chérow Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej miat miejsce
piknik diecezjalny, integrujacy chory i przybylych parafian z pobliskich parafii
we Wloclawku i Rypinie.

Zaproszenie na kolejny, XXXIII Zjazd Chérow Diecezji Pomorsko-Wiel-
kopolskiej, wystosowala Parafia w Toruniu, zapraszajac na niedziele Cantate,
19 maja 2019 roku.

29 maja, w ramach dzialalnosci statutowej Polskiego Towarzystwa Ewan-
gelickiego Oddziatl w Gdansku, odbyla si¢ prelekcja dr Magdaleny Sachy ,,Bi-
blia, toga, fisharmonia... Pamig¢ o ewangelikach na wystawach muzealnych
Mazur”. Po referacie miata miejsce dyskusja po$wigcona historii 1 terazniejszo-
$ci ewangelicyzmu mazurskiego.

W dniach 1-3 czerwca nasza parafia partnerska Hamburg Winterhude-
Uhlenhorst obchodzila jubileusz Kosciola Zbawiciela (Heilandskirche). 90 lat
temu, w lipcu 1928 w hamburskiej dzielnicy Uhlenhorst pos§wigcono nowocze-
sny Kosciol wedlug projektu arch. Emila Heynena. W uroczystos$ciach nasza
parafi¢ reprezentowali p. Barbara Ginter — czlonek Rady Parafialnej i p. Piotr
Kowalski — cztonek synodu diecezjalnego.

Fot. 2. Hamburg

335



KALENDARIUM

W sobote 16 czerwca odbyla si¢ kolejna parafialna wycieczka rowerowa.
Start mial miejsce spod plebanii w Sopocie, trasa wiodla lasami Parku Oliw-

Fot. 3. Wycieczka rowerowa

W niedziele 17 czerwca odbylo si¢ uroczyste nabozefstwo rodzinne
z okazji zakoficzenia roku szkolnego 2017/2018. Dzieci i mlodziez czynnie
uczestniczyli w liturgii oraz zaspiewali, z towarzyszeniem gitary, cztery piesni
mlodziezowe. W trakcie nabozenstwa uczniom zostaly wreczone swiadectwa
nauki religii oraz pamiatki w postaci ksiazek. Natomiast najmtodszym zostaly
rozdane dyplomy uczestnictwa w szkélkach niedzielnych. Wyréznieni zostali
réwniez uczniowie, ktorzy w tym roku szkolnym startowali w konkursie biblij-
nym ,,Sola Scriptura” — otrzymali oni specjalne nagrody za dobre wyniki w na-
uce. Kazanie, ktérego tematem przewodnim byl 12-letni Jezus nauczajacy
w $wiatyni, wyglosit ks. bp Marcin Hintz. Po nabozenstwie, rodzice przygoto-
wali dla wszystkich stodki poczestunek.

Z kolei we wtorek 19 czerwca odbyl si¢ piknik dla dzieci i mtodziezy
z okazji zakonczenia roku szkolnego. Rodzice wraz z uczniami spotkali si¢
w ,,Grodzisku” Sopot — oddziale Muzeum Archeologicznego w Gdansku. Na
uczestnikéw czekal specjalnie przygotowany program. Dla najmlodszych
przewidziane zostaly réznego rodzaju gry i zabawy, takie jak strzelanie z tuku
czy przeciaganie liny. Wszyscy wzieli udzial w skandynawskiej grze o nazwie
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KUBB, polegajacej na zbijaniu drewnianych klockéw, nalezacych do przeciw-
nikéw.

S o e -

Fot. 4. Piknik dla dzieci i mtodziezy

Dnia 1 lipca 2018 roku Chér ,,Gloria Dei”, Parafii Ewangelicko-Augsbur-
skiej w Gdansku-Sopocie, obchodzil jubileusz 35-lecia. Chor zostal zatozony
z inicjatywy ks. bpa seniora Michata Warczyniskiego, po raz pierwszy wystapit
podczas nabozenstwa w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie, w Nie-
dziele Palmowa, w 1983 roku. Od tego czasu chor nieprzerwanie prowadzi
swoja dzialalno$¢ 1 juz od ponad trzech dekad stuzy §piewem Bogu na chwale.
Swictowanie jubileuszu przelozono na zakonczenie sezonu chérowego, tuz
przed rozpoczeciem wakacji, by wszyscy — zaréwno byli, jak i obecni chorzysci
1 dyrygenci — mogli si¢ spotkac. Obchody 35-lecia zainaugurowano wspolnym,
uroczystym nabozenstwem, w trakcie ktorego chér wykonal dwa utwory pod
dyr. Stanistawa Y.adziaka. Natomiast bezposrednio po nabozefistwie, w czasie
koncertu, wykonal kolejne trzy utwory. Poszczegdlne piesni przeplatane byly
wspomnieniami i krotka historia choéru, ktora zaprezentowat p. Piotr Dolny —
byly prezes ,,Gloria Dei”. Po koncercie ks. bp Marcin Hintz wraz z kuratorem
parafii wreczyli chorzystom pamigtkowe dyplomy i czerwone réze. Za spe-
cjalne zashugi dla chéru oraz za najdluzszy staz wreczone zostaly nagrody:
p. Wanda Lachowicz otrzymala okolicznosciowsy statuetke, a p. Ewa Majewska
1 p. Hanna Matysik upominki. W szczegdlny sposob wyrézniono bylych wie-
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loletnich dyrygentéw: p. Tadeusza Abta i p. Janusza Hollera oraz ks. bpa Mi-
chata Warczynskiego wraz z Malzonka, dzigki ktorym choér zostal powotany
do zycia. Na koniec ks. bp Marcin Hintz zlozyl chérowi podzigkowania za
pelniong stuzbe, a na rece dyrygenta przekazal okoliczno$ciowe zyczenia i gra-
tulacje. Po wykonaniu pamigtkowych zdje¢ chorzysci 1 parafianie udali si¢ do
parafialnej kawiarenki — Sali Debory, znajdujacej si¢c na emporze kosciola,
gdzie na wszystkich czekal okoliczno$ciowy tort. Specjalnie na t¢ okazj¢ przy-
gotowana zostala przez p. Dorote i Janusza Kowalczykéw multimedialna pre-
zentacja ze zdjeciami z calego okresu dzialalnosci chéru. Podklad muzyczny
dla pokazu zdje¢ stanowily nagrania utworéw, wykonywanych przez chor
,,Gloria Dei”. Po prezentacji przyszedt czas na przemowienia, osobiste wspo-
mnienia zwigzane z chérem i licznymi wyjazdami na koncerty oraz ogladanie
albumow ze zdjeciami.

a RO APE g
vm,r.@a_muﬂsﬁ £ AR LITHEI NS

Fot. 5. Jubileusz 35. lecia Chéru ,,Gloria Dei”

W dniu 29 lipca mialo miejsce otwarcie kolejnej wystawy w Bibliotece
Etos. Tym razem poswigcona byla naszemu wybitnemu wspotwyznawcy, no-
bliscie ks. dr. Albertowi Schweitzerowi. Po niedzielnym nabozenstwie doko-
nano otwarcia wystawy autorstwa p. Marii Drapella ,,Albert Schweitzer — pa-
stor, teolog, filozof, lekarz. W 105. rocznice zalozenia szpitala w Lambaréné”.

W dniach 16-18 lipca mialy miejsce w Sopocie ulewne deszcze nawalne,
ktére doprowadzily do uszkodzenia elementéw zdobniczych wiezy kosciola
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Zbawiciela. Cigzkie fragmenty zdobnicze runely na ziemig, powodujac uszko-
dzenia w potaci dachu kosciota. Teren wokot §wiatyni oraz jej gtdwne wejscie
zostaly wylaczone z uzytkowania. Natychmiast podjeto dzialania majace na
celu oszacowanie zniszczen, zabezpieczenie terenu oraz przywrocenia kosciota

do uzytku.

Fot. 6. Uszkodzenia wiezy kosciola

W warszawskim Centrum Luteranskim odbylo si¢ posiedzenie Koscielnej
Komisji Egzaminacyjnej. Pozytywna oceng uzyskalo szesScioro zdajacych.
Przepisane prawem egzaminy odbyly si¢ 26 wrzesnia 2018 roku. Koscielnej
Komisji Egzaminacyjnej z urzedu przewodniczyt Biskup Kosciota, bp Jerzy
Samiec. Pozostali egzaminatorzy to: bp Jan Cielar, bp Adrian Korczago
1 bp Marian Niemiec. Do egzaminu koscielnego pro ministerio (11 egzaminu ko-
$cielnego) przystapilo 1otrzymalo uprawnienia proboszcza-administratora
pieciu ksiezy wikariuszy, w tym ks. Marcin Rayss — wikariusz diecezji pomor-
sko-wielkopolskiej oraz parafii w Gdansku-Sopocie.

W niedziele, dnia 30 wrzesnia, mielismy okazje¢ przezywaé, w naszym ko-
Sciele, kolejne, doroczne Dzigkegynne Swieto Zniw. To wyjatkowe $wieto w litur-
gicznym kalendarzu Kosciola ewangelickiego jest zawsze okazja do tego, by
podzigkowac¢ milosciwemu Bogu za wszystkie dary, ktérymi hojnie, na co
dzien nas obdarza. W szczegdlnosci dzigkujemy za pozywienie, za dary ziemi,
za wszystkie plony, za ,,chleb powszedni”, ktéry mozemy spozywac z Jego ta-
skawej reki. Dzigkczynny charakter tego $wigta symbolicznie podkreslaja
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plony, warzywa i owoce, ktorymi udekorowany jest kosciél oraz chleb lezacy
centralnie na oltarzu. Podczas nabozenstwa dzigkujemy nie tylko za pokarm,
ale réwniez za pracg, dach nad glowa, odzienie i wszystko, co jest nam po-
trzebne do zycia. Za trud ludzkich rak i wszystkie miejsca pracy oraz za Boze
blogostawienstwo nad calym Stworzeniem. NabozZenstwo miato §wiateczny
charakter, a ubogacil je §piew choéru parafialnego ,,Gloria Dei” pod dyr. Stani-
stawa Y.adziaka. Chor wykonal trzy piesni: Piesii dziekezynienia, Healing light oraz
Co siates na poln? Kazanie wyglosit ks. bp Marcin Hintz, a po nabozenstwie
duchowni rozdali wszystkim parafianom poblogostawione bochenki chleba.

W dniach 11-12 pazdziernika 2018 roku, w ramach XI Forum Europa
Nostra, na terenie Wydziatu Historycznego Uniwersytetu Gdanskiego, miala
miejsce konferencja naukowa pt. Rok 7918 w mojej wst, w moim miescie, w moim
kraju, w moim Swiecie, zorganizowana wspolnie przez Wydzial Historyczny Uni-
wersytetu Gdanskiego, Muzeum Hymnu Narodowego w Bedominie oraz Aca-
demia Europa Nostra. Stowo pozdrowienia do zebranych wyglosit zwierzch-
nik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KEA w RP 1 proboszcz Parafii Ewan-
gelicko-Augsburskiej w Gdansku — ks. bp prof. Marcin Hintz. Blok poswie-
cony ewangelikom poprowadzil prof. dr hab. Tadeusz Stegner (UG), ktory
wyglosit wyklad pt. Polsey ewangelicy w 1918 roku. Natomiast nasz wspotwy-
znawca ze Slaska Cieszyniskiego, dr Jézef Szymeczek (Uniwersytet Ostrawski),
wyglosit wyklad pt. Rok 1918 w aungsburskich ghorach ewangelickich w lewobreinej
czeici Slaska Cieszyriskiego. W konferencii wzieli udzial m.in.: radca Rady Diece-
zjalnej Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej — prof. Jarostaw Klaczkow (UMK),
czlonek Synodu Kosciota i sopockiej parafii — prof. Bogumit Linde oraz para-
fianie z Tréjmiasta.

Rok 1918 to przetlomowa data w dziejach Polski, Europy, $wiata. Powstat
wowcezas nowy lad polityczny na naszym kontynencie, odrodzilo si¢ pafstwo
polskie. Ale historia nie toczy si¢ tylko na szczeblu politycznym w wymiarze
mi¢dzynarodowym, toczy si¢ w rodzinach, spotecznosciach lokalnych, r6z-
nych srodowiskach. Na sesji Rok 1918 w mojej wsi, w moim miescie, w moim kraju,
w moim Swiecie zwrocono uwage wlasnie na ten wymiar lokalny, ukazano jak 6w
rok przebiegal w konkretnej wsi, miescie, regionie, kraju, ale takze w rozmai-
tych kregach spolecznych, narodowosciowych, kulturowych; jak pojedyncze
osoby zachowywaly sig, reagowaly na zmieniajaca si¢ sytuacj¢. Czy mialy §wia-
domos¢ przetomowosci tych wydarzen? Wypadki roku 1918 ukazano nie tylko
z perspektywy polskiej, lecz szerszej — europejskie;.
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Po szedcdziesigciu czterech latach istnienia, Chrzescijanska Akademia
Teologiczna w Warszawie (ChAT) otrzymata wlasny budynek na warszaw-
skich Bielanach. Akademia, powstala z wydzialéw teologicznych Uniwersytetu
Warszawskiego — ewangelickiego 1 prawostawnego — zaczynata od tymczaso-
wych siedzib zwiazanych z Ko$ciotem Ewangelicko-Augsburskim: Ewangelic-
kiego Domu Opieki Tabita w Chylicach (dzi§ Konstancin Jeziorna) i pomiesz-
czen przy ul. Miodowej w Warszawie. 4 pazdziernika 2018 r. uroczyscie zain-
augurowano nowy rozdzial w historii uczelni, ktéra wyksztalcita pokolenia
teologow ewangelickich. Zebranych powital rektor ChAT, ks. prof. dr hab.
Bogustaw Milerski, ktory podkreslit wyjatkowy kontekst biezacego roku aka-
demickiego — nowy dom dla uczelni oraz 100-lecie odzyskania niepodlegtosci.
Poswigcenie poprzedzito krotkie wystapienie Biskupa Kosciola — Jerzego
Samca, ktory mowil o historii i misji ChAT, podkreslajac, ze dzieje uczelni nie-
rozerwalnie zwigzane sa z podwalinami polskiego ekumenizmu ilosami Ko-
sciotow cztonkowskich Polskiej Rady Ekumenicznej. Nast¢pnie Stowem Bo-
zym 1 modlitwa budynek poswigcili biskupi Kosciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego. Czeg$¢ poswigcenia plynnie przeszla w nabozenstwo ekumeniczne
z okazji inauguracji roku akademickiego. Nabozenstwo poprowadzili wspolnie
bp Marcin Hintz, ks. Andrzej Gontarek oraz ks. Doroteusz Sawicki. Liturgia
uwzglednita elementy tradycji wschodniej 1zachodniej. Kazanie wyglosit
bp Marcin Hintz.

Po krotkiej przerwie odbyla si¢ trzecia 1 ostatnia cz¢$¢ uroczystosci inau-
guracji roku akademickiego, ktoéra rozpoczela si¢ procesyjnym wejsSciem
pocztu sztandarowego, przedstawicieli wladz warszawskich uczelni wyzszych
oraz wladz ChAT. Ks. prof. Bogustaw Milerski wyglosit wyklad rektorski,
w ktorym podkreslit wielokulturowy i wielowyznaniowy charakter Polski na
przestrzeni wiekow. Wskazal na odpowiedzialnos¢ szkot wyzszych w ksztal-
towaniu $§wiadomosci i dialogu dla dobra calego spoleczenstwa. Rektor uwy-
datnil réwniez znaczenie samej Akademii, podkreslajac jej misj¢ ponad wszel-
kimi podzialami ideowymi i religijnymi: — Akadensia jest laboratorium autentycnym
— wszak od ponad 60. lat pod jednym dachem studinjq i pracujq w niej przedstawiciele
rognych wyznai i Swiatopogladow, tworzac wspdlnote pojednanej rignorodnosci (...) Aka-
demia byla i jest kreatorem pluralizmn w dyskursie teologiczmym i humanistyeznym, a 3a-
razem dostarcga racgjonalnej argumentagyi na rzec Polski madrej i otwarte). Takie podejscie
taczy ChAT 2 polityka 11 Reczpospolite] i jef wyobrageniem Polski, jako dobra wspdlnego
dla wszystkich obywateli. Wyklad inauguracyjny, ,,Duch Swiety, pickno, nadzieja”,
wyglosil prawostawny Metropolita Warszawy 1 Calej Polski — prof. dr hab.

Sawa.
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Fot. 7. Nowa siedziba ChAT

Dnia 15 pazdziernika 2018 roku na terenie Baltyckiego Kampusu Uni-
wersytetu Gdanskiego mialo miejsce wmurowanie kamienia wegielnego pod
budowe nowego gmachu Instytutu Informatyki UG. W uroczystosci wmuro-
wania aktu erekcyjnego udzial wzieli przedstawiciele wiadz samorzadowych,
koscielnych, pomorscy parlamentarzysci, rektorzy szkol wyzszych, przedsta-
wiciele instytucji naukowych, kultury, biznesu i mediéw oraz spolecznosc¢ aka-
demicka UG, a przede wszystkim przedstawiciele Wydzialu Matematyki, Fi-
zyki 1 Informatyki UG. Diecezj¢ Pomorsko-Wielkopolska oraz Parafi¢ Ewan-
gelicko-Augsburska w Gdansku reprezentowal zwierzchnik Diecezji i pro-
boszcz tréjmiejskiej parafii, ks. bp prof. Marcin Hintz.

Dnia 23 pazdziernika 2018, w plebanii naszej parafii przy ul. Kosciuszki
51 w Sopocie, odbyly si¢ Chérowe ,,Drzwi Otwarte” — spotkanie dla wszyst-
kich osob, ktére chcialyby dolaczy¢ do naszego parafialnego choéru ,,Gloria
Dei”. Spotkanie z panem dyrygentem Stanistawem F.adziakiem oraz z ks. Mar-
cinem Rayssem zostalo zorganizowane z myslg o tych wszystkich, ktorzy
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chcieliby zaangazowac si¢ w parafialne zycie wlasnie poprzez §piew w chorze.
W wyniku przestuchan chér wzbogacil si¢ o dwa nowe glosy.

W niedziele, 21 pazdziernika 2018, odbylo si¢ uroczyste otwarcie nowej
wystawy czasowej w Sali Debory, zatytulowanej: ,,Ewa Bisewska — zdjecia”.
Wernisaz wystawy 1 spotkanie z autorka zdje¢, dr Ewa Bisewska, z zawodu po-
lonistka, miato miejsce po niedzielnym nabozenstwie. Kuratorem wystaw
w Sali Debory jest od wielu lat p. dr Szymon Mielczarek.

W stulecie niepodlegtosci Rzeczypospolitej, Polskie Towarzystwo Ewan-
gelickie oddzial w Gdansku zorganizowalo spotkanie, pt. ,,Ewangelicy augs-
burscy w II Rzeczypospolitej” — rozmowa pani Marii Drapella z prof. Tadeu-
szem Stegnerem. Po rozmowie panelowej miala miejsce zywa dyskusja, po-
swigcona w duzej mierze kwestii stosunkoéw wyznaniowych w II Rzeczypo-
spolite;.

18 pazdziernika 2018 roku w Centrum $w. Jana w Gdansku odbyla si¢
gala pierwszej Pomorskiej Nagrody Literackiej ,,Wiatr od morza”, ktéra zo-
stala ustanowiona przez sejmik Wojewoddztwa Pomorskiego z inicjatywy mar-
szalka wojewoddztwa, Mieczyslawa Struka. Nagroda ta, przyznawana w trzech
kategoriach, jest formg uznania dla tworczej pracy i licznych dokonan pomor-
skich pisarzy iwydawcéw ksiazek. W kategorii ,,Pomorska Ksigzka Roku
20177 zwycigzyla publikacja wydana przez Muzeum Narodowe w Gdansku,
pt. Gdarisk protestancki w epoce nowoytne. W 500-lecie wystqpienia Marcina Lutra,
t. 1, Esee, pod red. prof. Edmunda Kizika i prof. Stawomira Koscielaka — hi-
storykéw Uniwersytetu Gdanskiego. Ksigzka nawigzuje do wystawy, zorgani-
zowanej pod kierownictwem Muzeum Narodowego w Gdansku, z okazji jubi-
leuszu 500. lat Reformacji, pod tym samym tytulem, co wspomniana wyzej
publikacja. We wstepie poprzedzajacym ksiazke jej redaktorzy zaznaczaja, ze
kazde pokolenie historykow podejmuje si¢ wlasnej oceny reformacyjnych wy-
darzen, wilaczajac si¢ tym samym w trwajaca kilkaset lat dyskusj¢ nad ksztaltem
1 znaczeniem Reformacji. Glosem w tej dlugiej dyskusiji jest takze gdanski tom
wydany dla uczczenia 500-lecia Reformacii, uwzgledniajacy oceny historykow,
historykéw sztuki, muzyki oraz znawcoéw protestanckiej architektury i pi-
$miennictwa. Natomiast ks. bp prof. Marcin Hintz w Stowie Wstepnym, w na-
wiazaniu do sylwetki Reformatora, przypomnial, ze ,,Reformacja XVI wieku
glosila Boza chwal¢ stowem, pismem, $piewem i obrazem”.

Redaktorzy tomu byli szczerze zaskoczeni werdyktem Jury. Z radoscia
1 ze wzruszeniem przyjeli statuetki 1 gratulacje z rak Marszalka Wojewodztwa
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Pomorskiego oraz przewodniczacego Jury, prof. Majchrowskiego. Wiglada na
to, e po 500 latach Marcin Luter dokonat jeszeze jednego dzieta, ktdrego nie przewidywa.
Rocznica to szezegolna, ale i dziedzictwo niezwykle interesujqee — przyznal Stawomir
Koscielak. — To nie tylko nagroda dla nas. Jest to nagroda dla catego gespotu, a takze
dla Muzeum Narodowego w Gdarisku, ktdre umogliito nam realizowanie tego predsie-
wgiecia i wydanie materiatn — dodal Edmund Kizik. Podczas gali wreczenia na-
grod Parafie Ewangelicko-Augsburska w Gdansku reprezentowal ks. Marcin
Rayss.

- 30 pazdziernika 2018 r. rozpoczat
si¢ remont wiezy ewangelickiego ko-
$ciota Zbawiciela w Sopocie. W pierw-
szej kolejnosci zostalo postawione
rusztowanie, ktére umozliwito zabez-
pieczenie konstrukeji wiezy przed dal-
sza destrukcja 1 odpadaniem fragmen-
tow elewacji. Parafia Ewangelicko-Au-

gsburska w Gdansku-Sopocie otrzy-
mala, z Urzedu Miasta Sopotu, dotacje
przeznaczong na zabezpieczenie wie-
zy. Nastepnym etapem bedzie remont
generalny wiezy oraz dachu kosciota.
Parafia stara si¢ o uzyskanie dotacji na
ten cel zUrzedu Marszalkowskiego
Wojewodztwa Pomorskiego oraz z Mi-
nisterstwa Kultury i Dziedzictwa Na-
rodowego. Kosciol Zbawiciela zostat
wpisany do rejestru zabytkéw w 1979 r., a w 2019 roku bedziemy obchodzié
pamiatke 100-lecia jego poswigcenia.

W 501. rocznic¢ Pamiatki Reformacji odbylo si¢ uroczyste nabozefstwo
Slowa Bozego w kaplicy parafialnej, w budynku plebanii. Byla to okazja do
odczytania fragmentow ksiag wyznaniowych Kosciota luterafiskiego i przypo-
mnienia gléwnych idei reformy Kosciota zapoczatkowanej przez ks. dra Mar-
cina Lutra, profesora teologii Uniwersytetu w Wittenberdze. 31 pazdziernika
1517 roku ks. Marcin Luter przybil do drzwi kosciola zamkowego w Witten-
berdze swoje 95 Tez, skierowanych przeciw naduzyciom w handlu odpustami.
Tezy Lutra byly wezwaniem do publicznej dysputy, a samo wydarzenie histo-

rycy przyjeli pozniej jako symboliczny poczatek Reformacii. Kosciol luteraniski
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na calym $wiecie, tego dnia, obchodzi Pamiatke Reformacji — z tej okazji or-
ganizowane sg dzigkczynne nabozenstwa za XVI-wieczne dzielo odnowy Ko-
Sciota.

1 listopada, w Swieto Zmartych, odbyta si¢ ekumeniczna, miedzyreligijna
modlitwa, upamigtniajaca zmarlych gdanszczan, pochowanych na wielu, cze-
sto juz nieistniejacych, nekropoliach. Z inicjatywy Prezydenta Miasta Gdanska,
Pawla Adamowicza, przy ul. 3 Maja powstal ,,Cmentarz nieistniejacych cmen-
tarzy” — pomnik historii, ku czci wszystkich tych, ktorzy przez wieki budowali
dorobek kulturalny i materialny Gdanska. Duchowni réznych wyznan i religii
od 2002 r. spotykaja si¢ w dniu 1 listopada, by przez modlitwe i rozwazane
Slowo, upamietni¢ tych, ktoérych groby juz nie istnieja badz zostaly zapo-
mniane — niezaleznie od tego, jaka religie¢ wyznawali. W imieniu Parafii Ewan-
gelicko-Augsburskiej w Gdansku modlitwe wyglosit ks. Marcin Rayss. W uro-

czystosc1 brat udzml Prezydent Miasta Gdanska — Pawel Adamowlcz

Fot. 9. Modlitwa ekumeniczna na cmentarzu nieistniejacych cmentarzy

W dniach 7-8 listopada 2018 roku w Tréjmiescie, w ramach obchodéw
100-lecia odzyskania przez Polske niepodleglosci, odbyta si¢ konferencja nau-
kowa pod haslem: ,,Pomorskie drogi do Niepodleglej”. Pierwszego dnia kon-
terenciji w Gdynskiej Szkole Filmowej mial miejsce cykl wyktadow. W konfe-
rencji wziat udzial ks. bp prof. Marcin Hintz, ktory wyglosil stowa pozdrowie-
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nia do uczestnikow i zarazem podkreslit wklad polskich ewangelikow w odzy-
skanie niepodleglo$ci — zwlaszcza na Slasku Cieszyfiski, Gornym Slasku oraz
Mazurach. Biskup Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KEA w RP, zarazem
proboszcz tréjmiejskiej parafii, mowit réwniez o wielkim zaangazowaniu i po-
$wicceniu ewangelikéw, przybylych gléwnie ze Slaska, w budowe Pomorza,
w tym przede wszystkim miasta Gdyni. Dalsza cz¢$¢ konferencji mialta miejsce
w Gdansku w Dworze Artusa. Konferencj¢ uswietnit koncert zespolu
Cappella Gedanensis. Organizatorami tego wielkiego wydarzenia byli: Gdan-
skie Towarzystwo Naukowe wraz z Oddzialem Polskiej Akademii Nauk
w Gdansku, Stacja Naukowsa Polskiej Akademii Umiejetnosci w Gdansku,
Zrzeszeniem Kaszubsko-Pomorskim, Instytutem Kaszubskim oraz Gdanskim
Towarzystwem Przyjaciol Sztuki, a takze uczelniami i instytucjami kultury Po-
morza.

W Swicto Niepodleglosci, dnia 11 listopada 2018 r., w ewangelickim ko-
Sciele Zbawiciela w Sopocie odbylo si¢ uroczyste, dzickczynne nabozenistwo
z okazji 100-lecia odzyskania przez Polske niepodleglosci. Nabozenstwo wpi-
sywalo si¢ w oficjalne, miejskie obchody tego wielkiego jubileuszu i byto oka-
zja do podzickowania Bogu za dar wolnosci i niepodlegtosci a zarazem modli-
tewna prosba wintencji naszej ziemskiej ojczyzny. W nabozenstwie wzigli
udzial przedstawiciele wladz samorzadowych, m.in. Prezydent Miasta So-
potu, dr Jacek Karnowski, przewodniczacy Rady Miasta Sopotu, Wieczestaw
Augustyniak oraz byly prezydent Sopotu i marszalek wojewoddztwa pomor-
skiego — europosel Jan Koztowski, ktory skierowal do zebranych stowa po-
zdrowienia. Na uroczystosci byla rowniez obecna delegacja i poczet sztanda-
rowy Komwentu Polonia — najstarszej polskiej korporacji akademickiej zatozone;
na Uniwersytecie w Dorpacie (Estonia), do ktérej nalezal m.in. ks. bp Juliusz
Bursche. Nabozenstwo wspoélnie poprowadzili ks. bp prof. Marcin Hintz,
ktory wyglosil kazanie, ks. bp senior Michal Warczynski, ktéry poprowadzit
spowiedz oraz ks. Marcin Rayss, ktory poprowadzit liturgi¢. Po kazaniu miato
miejsce wspomnienie ks. bpa Juliusza Burschego, wielkiego patrioty i dziatacza
niepodleglosciowego, meczennika 1T Wojny Swiatowej, Zamorowanego przez
funkcjonariuszy hitlerowskich Niemiec. Tego samego dnia Prezydent RP, An-
drzej Duda, po$miertnie odznaczyl bpa Burschego Orderem Orla Bialego.

Nabozefistwo uswietnil wystep choéru parafialnego ,,Gloria Dei” pod
dyr. Stanistawa Y.adziaka. Chor wykonat cztery piesni: Gawude Mater Polonia, Pa-
Sterzu Indow, Boge, cos Polske oraz Ojcowski dom. W ramach akeji ,,Niepodlegla do
hymnu”, nad ktérg patronat sprawowal Minister Kultury 1 Dziedzictwa Naro-
dowego, na zakoniczenie nabozenstwa zostal od$piewany hymn panstwowy —
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Mazurek Dabrowskiego. Po nabozenstwie odbylo si¢ tradycyjne spotkanie
w parafialnej Sali Debory na emporze kosciota Zbawiciela.

g—

NG &
Fot. 10. Nabozenistwo z okazji 100-lecia odzyskania niepodlegtosci

szt

Po nabozenstwie, bp Marcin Hintz wraz z MalZzonka uczestniczyli w dal-
szej czgsci oficjalnych, sopockich obchodéow 100-lecia odzyskania niepodle-
glosci. W ramach programu w muszli koncertowej przy Molo miato miejsce
wspolne $piewanie piosenek patriotycznych, a nastepnie odbyl si¢ Koncert
Niepodleglosciowy w Operze Lesnej w wykonaniu Polskiej Filharmonii Ka-
meralnej Sopot pod dyr. Wojciecha Rajskiego.

12 listopada w Sopocie odbylo si¢ posiedzenie Rady Naukowej i Redakcji
,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego”. Podsumowano przekaz tomu refor-
macyjnego oraz podjeto prace nad przygotowaniem czasopisma na rok 2018.

Kolejnym waznym elementem obchodéw 100-lecia odzyskania niepodle-
glosci bylo otwarcie wystawy w Bibliotece Etos, zatytulowanej ,,Ewangelicy
w II Rzeczpospolitej. Emilia Sukertowa-Biedrawina — zycie w stuzbie pol-
skiego ewangelicyzmu na mazurach”, ktora przygotowata p. Maria Drapella.

21 listopada, w Centrum Sw. Jana w Gdansku, miata miejsce promocja
ksiazki Reformaga i ewangelicyzm nad Baltykiem, bedacej dokumentacja projektu
zrealizowanego w roku obchodéw jubileuszu 500-lecia Reformacji na Pomorzu.
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Publikacja ta jest waznym wkladem Nadbaltyckiego Centrum Kultury do dys-
kusji na temat roli protestantyzmu i dziedzictwa ewangelikow w kulturowy roz-
wo6j Pomorza, a w szczegodlnosci Gdanska i okolic. Ksigzka skiada si¢ z trzech
czgscl 1 tresciowo zawiera: cz. 1. Konferencja — artykuly przedstawicieli r6znych
dyscyplin nauki z os§rodkéw akademickich Wielkiego Pomorza i z Polski oraz
srodowiska koscielno-naukowego potnocnych Niemiec; cz. 2. Panel pastoréw —
zapis rozmowy pastoréw reprezentujacych koscioly protestanckie réznych kon-
fesji; cz. 3. Szlaki kulturowe Reformacji — teksty o charakterze popularnonauko-
wym bedace poktosiem edukacyjnych wedréwek i wyjazdu studyjnego. Mono-
grafia ukazuje spojny obraz dziedzictwa kulturowego ewangelikéw na Pomorzu,
we wzajemnie dopelniajacych si¢ opowiesciach przewodnikéw: historyka, histo-
ryka sztuki, historyka architektury, filologa. O ksigzce, w dawnym kosciele ewan-
gelickim, obecnie jest to kosciol katolicki pod wezwaniem §w. Jana, rozmawiali:
ks. bp prof. Marcin Hintz, ks. dr Krzysztof Niedattowski i prof. Mariusz Bia-
tecki z Akademii Sztuk Pigcknych w Gdansku.

Fot. 11. Nabozenstwo w Bazylice Mariackiej

Dnia 19 listopada 2018 r. duchowni réznych wyznan chrzedcijanskich
1 religii wspolnie modlili si¢ w Bazylice Mariackiej w intencji nowo wybranych
wlodarzy Miasta Gdanska. W nabozenstwie uczestniczyli Prezydent Gdanska
Pawel Adamowicz oraz Radni Miasta Gdanska. Tréjmiejska parafie ewange-
licka reprezentowal ks. bp prof. Marcin Hintz, ktéry wyglosit stowa pozdro-
wienia skierowane do uczestnikéw. Bp Hintz zlozyl gratulacje nowo wybra-
nym radnym i zyczyl BozZego prowadzenia na cala kadencje. Na zakonczenie
nabozenstwa duchowni wspdlnie udzielili zebranym blogostawienstwa.
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Tego samego dnia w Sopocie, w kosciele §w. Jerzego, odbyla si¢ msza
$wieta w intencji nowej kadencji Rady Miasta. W nabozenstwie uczestniczyli
Prezydent Sopotu Jacek Karnowski i nowo wybrani radni. Parafi¢ Ewange-
licko-Augsburska reprezentowal ks. bp Marcin Hintz, ktory wyglosil slowa
pozdrowienia i przekazal gratulacje na rece Pana Prezydenta.

W dniach 26-28 listopada 2018 r., w Gdansku, odbyto si¢ kolejne spotka-
nie gremioéw kierowniczych Ewangelicko-Luteranskiego Kos$ciota PéInocnych
Niemiec (Nordkirche), Diecezji Wroctawskiej oraz Diecezji Pomorsko-Wiel-
kopolskiej naszego Kosciola. Nasza diecezja byla gospodarzem spotkania,
ktére odbywaja si¢ cyklicznie, co 2 lata, zaréwno w Polsce, jak i w Niemczech,
w ramach umowy partnerskiej podpisanej pomiedzy Kosciolami. Mimo iz
Nordkirche powstal formalnie z polaczenia trzech Koscioléw krajowych do-
piero 6 lat temu, to samo partnerstwo, pomiedzy poszczegolnymi Kosciotami,
istnieje juz od 19 lat i w przyszlym roku bedzie $wictowany jubileusz 20-lecia.

Celem regularnych spotkan jest przede wszystkim podtrzymywanie bez-
posredniego kontaktu, omawianie spraw biezacych, planowanie dalszych dzia-
tann oraz wspolna integracja. Delegacja niemiecka przybyla na czele ze
zwierzchnikiem Nordkirche — ks. bp. Gerhardem Ulrichem oraz biskupem re-
gionu Pomorza — ks. bp. dr. Hansem Jirgenem Abromeitem. Ze strony nie-
mieckiej uczestniczyli ponadto duchowni i §wieccy radcy 1 czlonkowie syno-
déw. Diecezja Wroclawska reprezentowana byla przez Rade Diecezjalng
z ks. bp. Waldemarem Pytlem na czele. Natomiast gospodarzem spotkania
byta Rada Diecezjalna Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, ktorej zwierzchnikiem
jest ks. bp Marcin Hintz. Ponadto w Gdansku byli rowniez obecni ks. bp Ry-
szard Bogusz — prezes Diakonii KEA w RP, zarazem byly zwierzchnik Diece-
zji Wroctawskiej, oraz duchowni i §wieccy cztonkowie synodéw obu diecezji.
Gosciem specjalnym partnerskiego spotkania byl zwierzchnik Kosciola Ewan-
gelicko-Augsburskiego w RP — ks. bp Jerzy Samiec.

Pierwszego dnia, po krotkim zapoznaniu si¢ uczestnikow, odbyla si¢ uro-
czysta kolacja, na ktora zostali zaproszeni rowniez goscie ekumeniczni, przed-
stawiciele wladz samorzadowych oraz dyplomaci. Zaproszenie przyjeli m.in.:
ks. bp Zbigniew Zielinski — biskup pomocniczy Archidiecezji Gdanskiej, wi-
ceprezydent Sopotu p. Marcin Skwierawski oraz konsulowie Niemiec i1 Szwe-
cji. Po kolacji bp Gerhard Ulrich zaprezentowal sytuacj¢ Kosciota Potnocnych
Niemiec, za$ bp Jerzy Samiec przedstawil z kolei sytuacj¢ Kosciota Ewange-
licko-Augsburskiego w Polsce. Ostatnim punktem dnia bylo wieczorne roz-
wazanie Stowa Bozego, ktére poprowadzit bp Marcin Hintz.
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Kolejny dzien rozpoczal si¢ od porannej modlitwy, a nastgpnie wizyty
w Muzeum IT Wojny Swiatowej w Gdafisku. Pézniej uczestnicy zwiedzili za-
bytkowa Sale Czerwona Ratusza Gloéwnego Miasta Gdanska, gdzie podziwiali
sztuke malarska oraz zapoznali si¢ z jej teologicznymi interpretacjami, ktore
powstaly pod wplywem protestanckiego i reformacyjnego przestania. W Mu-
zeum Gdanska, w ramach spotkania, odbyl si¢ wyklad otwarty prof. dr. hab.
Jaroslawa Klaczkowa (Uniwersytet Mikolaja Kopernika w Toruniu), radcy
Diecezji, pt. Wtadze konunistyczne wobec Kosciola ewangelickiego w Polsce. Profesor
Klaczkow w swoim wystapieniu ukazal pierwsze lata funkcjonowania wiadz
Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w powojennej Polsce i na przykladzie
wladz konsystorskich Kosciota omoéwil, jak stopniowo zmieniala si¢ wobec
nich polityka wyznaniowa komunistéw w latach 1945-1956. Po wyktadzie od-
byla si¢ krotka dyskusja, a nastepnie, na zaproszenie Prezydenta Miasta Gdan-
ska, uczestnicy udali si¢ na obiad. Wieczorem odbylo si¢ podsumowanie dnia,
wymiana refleksji 1 wspélna modlitwa.

!
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Fot. 12. Spotkanie partnerskie z Nordkirche

W ostatnim dniu, w kaplicy Centrum Ekumenicznego sw. Brygidy, mialo
miejsce nabozenstwo spowiednio-komunijne, prowadzone wspoélnie przez
bp. Marcina Hintza oraz bp. Waldemara Pytla, ktéry wyglosit kazanie. Po na-
bozenistwie odbyla si¢ ostatnia sesja, na ktorej ustalono kalendarium spotkan
1 uroczystosci w kolejnych latach i zaplanowano dalsze dzialania w ramach
umowy partnerskiej. Na zakonczenie, przed wyjazdem, uczestnicy wymienili
si¢ symbolicznymi podarunkami na pamiatke spotkania w Gdansku.
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Jak co roku, w okresie przed$wiatecznym trwala ogélnopolska akcja cha-
rytatywna ,,Prezent pod choinke”, ktorej organizatorem jest Centrum Misji
i Ewangelizacji Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP. Swiateczne pre-
zenty dla dzieci z Ukrainy, Bialorusi i Rumunii, przygotowywane s od lat row-
niez w naszej Parafii. W tym roku udalo nam si¢ zebra¢ ponad sto paczek. Tak
duza ilos¢ prezentéw to ogromna zastuga p. Doroty Pierscionek, ktéra od
wielu lat przeprowadza i koordynuje akcje w gdanskiej szkole podstawowej
nr 85, gdzie jest nauczycielem. Wszystkim, ktoérzy wiaczyli si¢ w to dzielo po-
mocy, bardzo serdecznie dzigkujemy. Prezenty zostaly przekazane do siedziby
CME, skad zostaly przewiezione do dzieci, by rados¢ Swiat Bozego Narodze-
nia stala sie rowniez ich udziatem.

Cztery razy w roku maja miejsce w naszym kosciele nabozefistwa prowa-
dzone w liturgii Kosciota Ewangelicko-Reformowanego. Duszpasterzem dia-
spory ewangelicko-reformowanej w Tréjmiescie jest ks. mjr Tadeusz Jelinek,
proboszcz Parafii Ewangelicko-Reformowanej w Zychlinie, kapelan wojskowy
Ewangelickiego Duszpasterstwa Wojskowego. W I niedziele Adwentu,
2 grudnia, tréjmiejscy ewangelicy reformowani spotkali si¢ na ostatnim w roku
2018 nabozenstwie z Wieczerza Panska.

5 grudnia na terenie plebanii Kos$ciota Prawostawnego w Gdansku od-
bylo si¢ zebranie Gdanskiego Oddziatu Polskiej Rady Ekumenicznej. Doko-
nano wyboru Zarzadu na kolejny okres. Przewodniczacym ponownie zostat
wybrany ks. bp Marcin Hintz, zast¢pca przewodniczacego ks. dr Rafal Micha-
lak z Kosciota Polskokatolickiego, a sekretarzem ks. Dariusz Jozwik, pro-
boszcz Parafii Prawostawnej.

16 grudnia, po niedzielnym nabozenistwie w sopockim kosciele, mial
miejsce 8. Kiermasz Adwentowy. Pod kierunkiem pastorowej Iwony Hintz,
Czlonkinie Kota Pan oraz Rodzice dzieci uczgszczajacych na lekcje religii,
przygotowali §wiateczne ozdoby oraz stodkosci. Wsrdd recznie wykonanych
wyrobow znalazly si¢ cieszyniskie ciasteczka, wieice adwentowe, pierniki, ma-
lowane 1wyszywane kartki $wiateczne o wysokich walorach estetycznych.
Takze w tym roku, do nabycia na kiermaszu byt kalendarz §cienny na rok 2019,
zaprojektowany i1 wykonany przez p. Iwong i Pawla Bober. Przychdd z kier-
maszu w calosci przeznaczony zostal na kolejne wyjazdy dzieci i mlodziezy
z naszej parafii.

Takze 16 grudnia w kosciele, po potudniu, miata miejsce Gwiazdka dla
Dzieci. Nasze pociechy przygotowaly przedstawienie Bozonarodzeniowe pod
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kierunkiem katechety ks. Marcina Rayssa. Na zakonczenie uroczystos$ci dzieci
obdarowane zostaly prezentami przygotowanymi przez parafig¢, ktore wreczat
y Swiety Mikotlaj.

zaprzyjaznion

Fot. 13. Gwiazdka dla dzieci

Bog dal, ze dane nam bylo przezy¢ kolejny rok. Chcemy w tym miejscu
podzigkowa¢ Panu Bogu za darowany nam czas, za mozliwo$¢ poglebiania
naszego duchowego zycia. Zarazem w modlitwie prosimy Go o blogostawien-
stwo dla naszych rodzin, naszej parafii i calej ziemi. Dzigkujemy za to, Ze mo-
zemy skladac¢ §wiadectwo naszej przynaleznosci do Jezusa Chrystusa, jak tez
wyraza¢ w roznych formach nasza ewangelicka tozsamos$¢. Chcemy dalej,
z Jego pomoca, zrealizowaé w roku 2019 wyznaczone sobie zadania. Podjeli-
$my dzialania majace na celu przeprowadzenie kompleksowego remontu ko-
$ciota Zbawiciela, ktorego setng rocznice poswiccenia bedziemy przezywac la-
tem. W calym naszym Kosciele luteranskim w Polsce rok 2019 bedzie przezy-
wany, jako ,,Rok troski o Stworzenie”. My, ewangelicy tréjmiejscy, mieszkancy
Pomorza Gdanskiego, chcemy z wielkim zaangazowaniem, w duchu troski
o stworzenie, dba¢ o powierzona nam przez Boga nature.

Opracowano na  podstawie materiatow wlasnych Parafii Ewangelicko-Augsburskie

w Gdaiskn g siedibq w Sopocie oraz materiatow Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Ko-
Sciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP.
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