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Stowo wstepne

Szanowni Czytelnicy,

Rok 2017 obchodzony byl przez ewangelikéw na calym swiecie jako Jubile-
usz 500 lat Reformacji. Aktywnos¢ Kosciota skupita si¢ w tych dwunastu miesia-
cach wokot dziedzictwa i aktualnosci reformacyjnego przekazu. Nie inaczej rzecz
ma si¢ z naszym Gdasiskim Rocznikien Ewangelickim. Miniony rok charakteryzowal
sic wytezong pracq Redakeji oraz Rady Naukowej, by w mozliwie szerokiej per-
spektywie ukaza¢ bogactwo duchowosci i mysli wyroslej na gruncie Reformacji
XVI wieku. Ufamy, ze nasze wysitki nie spelzly na niczym i reformacyjny numer
Gdariskiego Rocznika Ewangelickiego spotka si¢ z Pafstwa zyczliwym przyjeciem. Ten
zeszyt stanowi wiec swoiste podsumowanie obchodéw Jubileuszu Reformacii na
Pomorzu.

Reformacyjny, jedenasty juz numer naszego Rocznika, posiada strukture
identyczng z numerem poprzednim. Artykuly naukowe zamieszczone sa w dzia-
Yach: Historia, Teologia oraz 1 aria. Teksty warto$ciowe, ale niespelniajace wszyst-
kich kryteriéw publikacji numeru reformacyjnego ukaza si¢ w przysztorocznym
wydaniu. Calo$¢ biezacego uzupelniaja Recengje oraz Rogzmowa, ktora w Roku Jubi-
leuszu ma posta zapisu Debaty reformacyjnej, jaka odbyla si¢ w maju 2017 r.
w Ratuszu Gléwnego Miasta Gdanska. Jak zawsze, calo$¢ wienczy Kalendarium
Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku z siedziba w Sopocie, czyli zapis
przebogatych wydarzen, ktére mialy miejsce w roku 2017.

W zespole GRE nastapily niewielkie zmiany, mianowicie w redakcji prace
rozpoczeta Marta Borzych, cztonkini Parafii w Gdansku.

Nasz Rocznik coraz bardziej rozwija strong internetowa, gdzie moga znalez¢
Panstwo zn extenso tre$¢ wszystkich opublikowanych na naszych famach artykutow
do roku 2016. Sq one dostepne w formacie pdf. Na stronie www.gre.luteranie.pl
internauci znajdg takze abstrakty w jezyku polskim wszystkich artykuléw zawar-
tych w biezacym numerze, jak réwniez wymagania redakcyjne adresowane do
przysztych autorow.

Rocznik, tak jak w ubieglych latach, dostepny jest takze w miedzynarodo-
wych, naukowych bazach danych, ktére coraz czgsciej zwane sg repozytoriami:
CEJSH - The Central European Journal of Social Sciences and Humanities (www.cejsh.-
icm.edu.pl) oraz CEEOL - Central and Eastern Eurgpean Online Library (www.ceeol.-
com). GRE indeksowany jest takze w miedzynarodowej bazie ERIH+ oraz pol-
skiej Index Copernicus.

W biezacym numerze znalazlo si¢ sze$¢ artykulow naukowych poswigco-
nych szeroko rozumianym aspektom historii ewangelicyzmu. Tym razem, z uwagi
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na jubileuszowe obchody, skoncentrowalismy si¢ na historii Kosciota ewangelic-
kiego na ziemiach Rzeczypospolite;.

W reformacyjnym numerze GRE publikujemy siedem artykutéw z zakresu
teologii, w tym dwa napisane przez niemieckich teologow ewangelickich, jeden
polskiego ekumenisty rzymskokatolickiego w jezyku angielskim, jeden tekst z po-
granicza teologii i filozofii oraz dwa artykuly ukazujace dzieje Reformacji
XVI wieku, wsréd ktérych znalazto si¢ thumaczenie 1 komentarz kazania ks. dra
Marcina Lutra. Cz¢s¢ tekstow powstata jako rozszerzona i poglebiona wersja re-
feratéw konferencyjnych, wygloszonych podczas Gdanskiego Kongresu Refor-
macyjnego w dniach 18-19 maja 2017, ktéry odbyl si¢ w siedzibie Uniwersytetu
Gdanskiego.

W dziale Varia zamiescilismy dwa teksty o charakterze filozoficznym i pole-
micznym. Jeden z nich jest komentarzem do stynnej Disputatio de homine Marcina
Lutra.

Pragniemy zaznaczy¢, podobnie jak w latach poprzednich, ze poglady Auto-
réw nie zawsze zgodne sa z pogladami Redakcji. Checemy, by nasze czasopismo
byto forum dyskusji ogélnohumanistycznej.

Zycze wszystkim Czytelnikom interesujacej lektury i mam nadzieje, ze Gdari-
ski Rocznik Ewangelicki w roku Jubileuszu 500 lat Reformacji spelnia swoja misje
badawcza oraz popularyzatorska w zakresie historii Kosciota ewangelickiego, teo-
logii, a zwlaszcza ekumenizmu, jak tez stanowi wazne miejsce dyskusji akademic-
kiej w dziedzinie szeroko rozumianej humanistyki. Zycze nam wszystkim wiele
Bozego prowadzenia.

+ HMavds  ASLHD

ks. bp Marcin Hintz — redaktor naczelny
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XI, 2017

Stawomir Kos$cielak

Luteranie, katolicy, kalwinisci w Gdansku.
Bilans konfrontacji i koegzystencji
w trzech pierwszych wiekach
od wystapienia Marcina Lutra

Trzy gtowne wyznania

w ujeciu demograficznym Jana Baszanowskiego

Punkt wyjscia dla niniejszych rozwazan stanowia dane demograficzne,
ktére dla wskazanych tytutem artykulu stuleci zebral swego czasu Jan Basza-
nowski. Badacz ten zaprezentowal proporcje pomiedzy trzema wymienionymi
powyzej gtéwnymi wyznaniami Gdanska w ujeciu procentowym i liczbowym.
Baszanowski nie wypowiadal si¢ w sposob kategoryczny w stosunku do wieku
XVI, poniewaz nie zbierano woéwczas w miescie jakichkolwiek danych staty-
stycznych, ktére moglyby stuzy¢ wiatygodnym ocenom'. Dane takie, tzw. ta-
bele ruchu naturalnego, rozpoczeto gromadzi¢ wraz z czwarta dekada XVII w.
(od 1631 1.)* i dotyczyly one calego obszaru miejskiego Gdariska, objetego jego
zewnetrznymi fortyfikacjami’. Wedlug tych danych ponad 100 lat po pierw-
szych wystapieniach reformacyjnych w Gdansku, a mniej wigcej 60 po uzyska-
niu przywileju wyznaniowego (mowa zatem o dekadzie 1631-1640) 85 % lud-
nosci Gdanska stanowili luteranie, okoto 9% kalwinisci, a niespetna 6% kato-
licy*. Ponad péltora wieku pézniej, w dekadzie 1791-1800 Baszanowski wyka-

! Jan Baszanowski, Statystyka wyznan a zagadnienia etniczne Gdariska w XVII-XVIII wieku,
»Zapiski Historyczne”, tom LIV, 1989, z. 1, 58-59.

2 Tenze, Przemiany demograficzne w Gdanisku w latach 1601-1846, Gdansk 1995, s. 7.
3 Tamze, s. 34-81.

4 Tamze, s. 171.
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zal 74-procentows populacje luteranéw, 23% katolikéw 1 niespelna 3% kalwi-
nistow’. Baszanowski pomijal drobniejsze, bardzo skromne co do liczby wy-
znawcow grupy wyznaniowe, ktoére nawet w pézniejszym czasie, XIX w., oscy-
lowaly wokot kwoty 1%, a w okresie wezesnonowozytnym liczylyby promil,
badz ulamek promila — np. menonici, anglikanie, Zydzi, do pewnego momentu
arianie. Wedlug tak zestawionych danych nalezaloby uznac, ze luteranie stale
stanowili wyrazna wickszo$¢, jednak w poczatku XIX w. nie tak juz dominu-
jaca i dystansujaca swoich ,,rywali”, jak bylo to w poczatkach XVII w. Katolicy
na przestrzeni tego okresu poczynili znaczacy progres: z marginalnej, rozpro-
szonej po miescie trzeciej sily urosli do rangi drugiego, bardzo juz widocznego
w Gdansku zywiotu. Kalwinisci w takim ujeciu byliby juz na poczatku demo-
graficznego badania Jana Baszanowskiego grupa niekoniecznie zasobna
w wiernych (cho¢ plasowali si¢ wowczas na drugim miejscu stawki), a z bie-
giem wiekow liczba ich katastrofalnie zmalata i nie dopomoglo w odwrdceniu
tej tendencji pojawienie si¢ dwoch mniejszych grup ewangelickich reformowa-
nych: wypedzonych z Francji hugenotéw (1686) oraz — poprzez zdominowanie
po 1707 r. gminy angielskiej — szkockich prezbiterian®. Ustalone przez Basza-
nowskiego wartosci bezwzgledne w odniesieniu do liczebnosci poszczegol-
nych wyznan pokazywaly to jeszcze wyraziSciej: w 1631-1640 byto w Gdansku
ponad 53 tys. luteranéw, a pod koniec XVIII w. zaledwie 27 tys. Liczba kato-
likéw z okoto 3,7 tys. wzrosla do okolo 8.4 tys. os6b. Kalwinistow w poczatku
XVII w. bylo niespelna 6 tys. Ponad péttora wieku pézniej Baszanowski doli-
czyt sie ich okolo tysiaca’.

Okreslenie apogeum mozliwosci i wplywow

Sprowadzi¢ bilans konfrontacji/koegzystencji trzech gléwnych wyznan
w Gdansku w okresie nowozytnym do zestawienia suchych danych liczbo-
wych, to jednak pewne naduzycie, bowiem dane z tabeli Baszanowskiego nie
oddaja kilku istotnych aspektow z dziejow wzajemnych relacji pomiedzy
trzema glownymi konfesjami gdanskiego osrodka.

Kazde z przedstawianych wyznan przezylo w ciagu tych trzech stuleci
swoja chwile triumfu, prébe ,,wzigcia catosci” z wykluczeniem potencjalnych

5 Tamze.

6 Zob. na ten temat: S. Koscielak, XVI-XVIII w. — bezpieczna przystar dla religijnych uchodz-
cow? Z dziejow koegzystencji miedzywyznaniowej w epoce nowozytnej, ,,Studia Historica
Gedanensia”, t. V. 2014, s. 196-215.

7 J. Baszanowski, Przemiany demograficzne, s. 171.
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rywali. To zrozumiale, ze w kazdym z tych przypadkéw stalo si¢ to w innym
okresie czasu. Katolicy swoje ,,pi¢¢ minut” — ostatnia szans¢ odparcia ataku
Reformacji, jesli tak mozna powiedzie¢ — przezyli zaraz u poczatku biegu wy-
darzen, po 1526 r. Préba ta nie wynikala jednak z inicjatywy wiernych, a nawet
nie do konca byla to inicjatywa struktur przywodczych Kosciola, a jedynie ad-
ministracyjna interwencja monarchy, Zygmunta I Starego, za ktéra nie poszly
zadne zmiany w zyciu religijnym Kosciola®. W pierwszych latach po zaistnieniu
reformacyjnego ruchu katolicy nie mieli pomystu, nie posiadali Zadnej koncepcji
dziatan ratunkowych. W krétkim okresie 1526-1529, gdy wydawalo sig, ze sytuacja
w miescie jest opanowana, luteranizm formalnie zakazany i, przynajmniej wer-
balnie, wykorzeniony, nie uczyniono nic, by naprawic¢ sytuacj¢ w gdanskich
parafiach. Proboszczowie w dalszym ciagu korzystali z prebend, jak i ze sty-
pendiéw; nie przebywajac na miejscu, postugiwali si¢ zastgpcami, teraz na ogot
jeszcze gotzej przygotowanymi do kaplaristwa i postugi’. Oficjatowie gdariscy
1 pomorscy, z racji funkcji przynajmniej czasowo zobowigzani do przebywania
w miescie, przejawiali w tym czasie catkowita biernos¢ lub nawet sprzyjali po
cichu Reformacji, bo ta jawila si¢ jako remedium na bolaczki Kosciota'.
W gruncie rzeczy nie wida¢ jakichkolwiek préb reformowania, zwierania szy-
kow, mobilizowania wiernych, wprowadzania jakichkolwiek nowych zarza-
dzen i postulatow. Wytycznych plynacych z Rzymu, Gniezna, Wloclawka
takze nie bylo poza powtarzanymi nieustannie edyktami krélewskimi, zakazu-
jacymi propagowania luteranizmu 1 kontaktow z ogarnieta Reformacja Rze-
sza''. T ta bierno§¢ zemscila si¢ — niemal natychmiast. W 1529 r. w kosciele
Mariackim rozpoczal niejawna dziatalnos¢ reformatorska Pankratius Klemme
1 w krotkim czasie przekonal do luteranizmu ogdél mieszkancéw Gdanska,

lacznie z elitami'.

8 M. Bogucka, Przemiany spoteczne i walki spoteczno-polityczne w XV i XVI wieku, [w:] Hi-
storia Gdanska, t. 11, red. E. Cieslak, Gdansk 1982, s. 245-248.

9 S. Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarnisku od drugiej potowy XVI do korica XVIII wie-
ku, Gdansk 2012, s. 44-45.

10 Takg postawe prezentowat np. Urban Ulrich, oficjat gdanski w latach 1524-1540, oficjat
pomorski 1532-1536. Zob. P. Czaplewski, Wykaz oficjatow gdanskich i pomorskich od
1467-1824 r.,, ,,Roczniki TNT”, 19, 1912, s. 27-31. Zob. tez S. Koscielak, Katolicy w prote-
stanckim Gdansku, s. 47.

' M. Banaszak, Historia Kosciota katolickiego, t. 3, Czasy nowozytne 1517-1758, Warszawa
1989, s. 77-78.

12 7. Nowak, J. Urban, Pankracy Klemme — gdanski dziatacz reformacyjny i jego ksiegozbior,
»~Rocznik Biblioteki Narodowej”, R. IV, 1968, s. 107 - 140.
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Luteranie z calej tréjki przedstawianych tu wyznan osiagneli najwigkszy
sukces i znaczenie, jednak nie byt to sukces zupelny. Prébe konfesjonalizacji®,
czyli budowy jednorodnego, homogenicznego kosciola ,,miejskiego”, panuja-
cego niepodzielnie na terytorium Gdanska (pomijajac epizod lat 1525-1526,
gwaltownej, ale nietrwalej luteranizacji miasta) jego wladze podjely po otrzy-
maniu przywileju wyznaniowego w 1557 r. Przywilej Zygmunta Augusta z lipca
1557 1., majacy wyraznie charakter dokumentu nie w pelni oficjalnego, bo wy-
chodzacego z kancelarii prywatnej kréla, méwit wylacznie o luteranach, kto-
rym dawal swobodg dziatania w Gdansku (jednak z zachowaniem w niezmie-
nionej postaci ceremonii 1 rytow — ukton w strone Statuta Sigisnundi, wydanych
swego czasu w imieniu poptrzedniego monarchy)'®. O katolikach nie bylo
w tym dokumencie ani stowa. Mozna zatozy¢, ze krdl byl przekonany co do
oczywistosci ich funkcjonowania w miescie, jednak dawal swoim przyzwole-
niem zielone §wiatlo dla eksplozji dzialan i powigkszenia zakresu wplywow
luteranskich, malo troszczac si¢ o dotychczasowego formalnego dominanta.
Luteranie dzialali zreszta bardzo rozwaznie, bez podejmowania jakichkolwiek
gwaltownych $rodkéw. Parafie, nawet te podlegajace patronatowi miasta,
przejmowali w sposob ewolucyjny, osadzajac w nich nowych, luteranskich
rzadcow, pastorow i kaznodziejow po naturalnym zejsciu ($mierci) proboszcza
katolickiego'®. W obszarze muréw miejskich proces ten, w odniesieniu do pa-
rafii podlegajacych miastu, przebiegl bez jakichkolwiek incydentéw w latach
1557-1561, w obszarze podmiejskim z malymi wyjatkami wdrozono go po
roku 1572, a sfinalizowano w poczatku XVII w."* Gdariszczanie nie byli juz
tak cierpliwi w stosunku do katolickich wikarych, ktorzy rzeczywiscie winni
byli dziala¢ w parafialnych wspélnotach. Tych usuni¢to z koscioléw miejskich
najp6zniej do korica 1558 r."” W gléwnej §wiatyni Gdariska, kosciele Matiac-
kim, sytuacja byla inna. Byl to kosciét pod patronatem krélewskim. Monarcha
nie mial zamiaru rezygnowac ze swojego prawa desygnowania tu proboszcza.
Prezentowani do ko$ciota Mariackiego duchowni byli jednak osobami o wyso-

13 H. Schilling, Konfesjonalizacja. Kosciot i paristwo w Europie doby przednowoczesnej,
przekl. Jerzy Kalazny, Poznan 2010, s. 55-59. Tytul oryginatu: Konfessionskonflikt und
Staatsbildung, Heidelberg 1981.

14 S, Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarsku, s. 57.
15 Tamze, s. 72-73.

16 Zob. L. Rhesa, Kurzgefate Nachrichten von allen seit der Reformation an den evangeli-
schen Kirchen in WestpreuBen anstellten Predigern, Konigsberg 1834, s. 82-116.

17S. Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarsku, s. 72.
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kim stopniu prestizu spolecznego, dyplomatami, kanonikami, nierzadko bisku-
pami, zatem nie przebywali w miescie na stale. Wielka rolg odgrywat tu jeszcze
przed Reformacija kaznodzieja gloszacy kazania z gléwnej ambony, powoly-
wano tez doraznie, od czasu do czasu tzw. komendarzy. W 1536 r. Rada Miej-
ska owego gléwnego kaznodziej¢ okreslita mianem drugiego proboszcza (zo-
stal nim wtedy wspomniany Pankratius Klemme)'®. W histotiografii przywyklo
si¢ okreslac to stanowisko mianem ,,pastora” dla tego juz wlasnie okresu, jest
to jednak pewien anachronizm. W kazdym razie owi ,,drudzy” proboszczowie
byli tu obecni jeszcze przed przywilejem 1557 r. Po 1557 r. wladze miasta po-
wickszyly luteranskq obsade do czterech kaznodziejow, umieszczajac ich obok
teoretycznie wcigz istniejacej obsady katolickiej (nazywamy taki system zarzadu
jednym obiektem przez dwie odrebne wspolnoty religijne sakralnym symulta-
nizmem)"”. W 1572 r. podczas bezkrolewia po $mierci Zygmunta Augusta, lu-
teranscy kaznodzieje za wiedza i zgoda wladz miasta zaczeli odprawiac¢ nabo-
zenstwa przy gléwnym oltarzu tej Swiatyni, zastrzezonym dotad dla postugi
katolickiej, tym samym przejmujac ja w calosci®’. Warto od razu dodaé, ze
obietnica przywileju Henryka Walezego (1573) i przywilej wyznaniowy Stefana
Batorego (1577) zatwierdzily, cho¢ nie wprost — owo przejecie pod wzgledem
formalnym®'. Krélowie nadal jednak nominowali kolejnych katolickich pro-
boszczow, ktorzy w dalszym ciagu dysponowali mariacka plebania. Zatem byl
to pierwszy wylom w realizowaniu luterariskiej konfesjonalizacji*. Jednak naji-
stotniejszym problemem do rozwigzania z punktu widzenia wyznania augsbur-
skiego bylto pozbycie si¢ z miasta katolickich klasztoréw. Jeszcze przed nada-
niem przywileju przez Zygmunta Augusta wygasly w miescie wszystkie kon-
wenty beginek”. Darem od losu bylo przejecie — na potrzeby szkolne — bu-
dynkéw opustoszatego klasztoru franciszkanéw na Starym Przedmiesciu.
W niecaly rok po uzyskaniu przywileju, w czerwcu 1558 r. zainaugurowala
w nim dzialalno$¢ protestancka szkola §rednia, zwana partykularzem, pozniej,

18 Chronik der Marienkirche in Danzig. Das ,Historische Kirchen Register” von Eberhard
Botticher (1616). Transkription und Auswertung, bearb. von Christofer Herrmann und Ed-
mund Kizik, K6ln-Weimar-Wien 2013 (Veroffentlichungen aus den Archiven Pressischer
Kulturbesitz, Bd. 67), s. 411.

19°S. Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, s. 64-65.

20 H. Freytag, Die Beziehungen Danzigs zu Wittenberg in der Zeit der Reformation, ZAWG,
H. XXXVIII, Danzig 1898, s. 98.

21 S, Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, s. 65-67.
22 Tamze, s. 251-265.
23 Tamze, s. 49, 62.
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od 1580 r. Gimnazjum Akademickim®. Podobna okazja nadatrzyla si¢ réwniez
w odniesieniu do klasztoru dominikandw, opuszczonego przez zakonnikéw w
1564 r. na skutek szalejacej woéwcezas w miescie zarazy. Wladze miasta wyzna-
czyly juz nawet luteranskiego kaznodzieje dla kosciota §w. Mikolaja (Martin
Ortscheid) 1 osadzily go w klasztorze. Kontrakcja najwyzszych gremiow ko-
$cielnych i panstwowych, zaalarmowanych przez czujnego rzecznika kontrre-
formacji na tym terenie, biskupa warminskiego kardynala Stanistawa Hozjusza
(interweniowali oprécz niego dwaj kolejni nuncjusze apostolscy oraz sam mo-
narcha) doprowadzila jednak do uratowania tego miejsca dla katolikow™.
Ostatnia probe ,,wzigcia catosci” luteranie podjeli w l. 1576-1577, w czasie
wojny ze Stefanem Batorym. Spladrowano wtedy i odebrano dotychczasowym
wiascicielom wszystkie trzy pozostale klasztory katolickie w miescie i przeka-
zano na inne cele, gléwnie charytatywne (jako zastepcze lokale dla zniszczo-
nych wojna podmiejskich szpitali)*’. Jednak gwoli §cistoéci nalezy tez dodac,
ze obiekty sakralne tych klasztorow oddano doraznie na potrzeby wynajetych
na t¢ wojng zolnierzy — a poniewaz byli Szkotami, koscioly te nie staly si¢
luterariskie, ale kalwiriskie®”. Dobry czas dla luteranéw bezpowrotnie bowiem
mijal. Kompromis zawarty z monarcha na zakonczenie wojny wyraznie wska-
zywal, ze klasztorom bedzie si¢ nalezalo odszkodowanie, a zatem — maja
prawo pozosta¢ w miescie®. Pojawienie si¢ kalwinistow zaklocito za$ raz na
zawsze zarysowujacy si¢, homogeniczny obraz gdanskiego protestantyzmu
(kalwinizm stal si¢ tu obecny nie tylko w postaci najemnych zolnierzy, ale
1 w miedzyczasie pojawili si¢ kalwiniscy uchodzcy z Niderlandow).

Ewangelicy reformowani rozpoczeli, méwiac obrazowo, szturm na wy-
znaniowq, twierdze luteranizmu natychmiast po ujawnieniu swojej obecnosci
w szeregach lokalnej spotecznosci, czyli po 1586 r. Juz wtedy okazalo sig, ze
sprzyja im wigckszo$¢ cztonkow Ministerium Duchownego (11 kalwinistow
wobec 7 luteranéw), niemal wszyscy profesorowie w Gimnazjum i przede
wszystkim — 10 z 18 cztonkéw Rady Miejskiej i kolegium burmistrzowskiego™.

24 L. Mokrzecki, Gdariskie Gimnazjum Akademickie — zarys dziejow, [w:] Gdarskie Gimna-
zjum Akademickie, t. 1, Szkice z dziejow, Gdansk 2008, s. 14-19.

25 T. Glemma, Odzyskanie klasztoru dominikanskiego w Gdanisku w latach 1565 — 1568,
,-Rocznik Gdanski”, t. XII, 1938 (Gdansk 1939), s. 74 - 116.

26 S. Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, s. 66.
27 Tamze.
28 Tamze, s. 67.

Y K. Cieslak, Migdzy Rzymem, Wittenbergq a Genewq. Sztuka miasta podzielonego wyzna-
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Jednak punkt kulminacyjny wplywéw kalwinskich nastapil okolo 1605 r., kiedy
to 3 z 4 urzedujacych burmistrzéw bylo kalwinistami (Gerhard Brandes, Jo-
hann Thorbecke, Bartholomaeus Schachmann) i w tej samej proporcji mniej
wigcej przedstawial si¢ sktad Rady”. Kalwinizm masowo przyjmowaly elity —
profesorowie gimnazjum pod okiem kalwinistéw Jacoba Fabriciusa (rektora)
i Bartholomaeusa Keckermanna (wicerektora)’, rozbite i pozbawione seniora
(wlasnie z tego powodu) Ministerium Duchowne (w tym okresie pojedynczych
kalwinistéw spotykamy takze w obsadach wiejskich parafii w nalezacych do
Gdanska posiadtosciach)™. Bylo to wyznanie ludzi wolnych zawodéw, praw-
nikéw, medykdéw, notariuszy, artystow. Najoporniej szto jednak przekonywa-
nie ,,zwyklego” ludu, pospdlstwa i tym bardziej plebsu. To tu zaistnial najwiek-
szy sprzeciw wobec kalwiniskich préb oczyszezenia gdanskich §wiatyn z ,,bat-
wanow” (czytaj malowidet 1 rzezb), lekcewazacego traktowania uswigconej
krolewskim nakazem celebracji dawnego ceremoniatu, a takze innego pojmo-
wania istoty Wieczerzy Panskiej”. Nie bylo tez zgody co do poparcia Drugiej
Reformacji w obrebie samego patrycjatu. Weiaz cze$¢ rodéw, skupiona wokot
najbardziej wplywowych w miescie Ferberow i nie mniej wplywowych von der
Linde, popierata luteranizm i zorganizowala szerokq akcje — takze polityczna
— w celu uratowania dominacji swojego wyznania™. I udalo si¢ to przeprowa-
dzi¢ wraz ze wsparciem polskiego monarchy, Zygmunta III Wazy, wprawdzie
gorliwego katolika, jednak gotowego poprzeé¢ luterandéw przeciwko kalwini-
stom, bliskim wyznaniowo obozowi wspolorganizujacemu w tym czasie wielkg
polityczna opozycje przeciwko jego wladzy w Polsce (Rokosz Sandomierski
1606-1609). 2 kwietnia 1612 r. krél wydat specjalny edykt podcinajacy wplywy
kalwinistéw w miescie, mianowicie ustalajacy, ze jedynie luteranie (i katolicy!)

niowo, Wroctaw 2000, s. 143-144. Zob. tez. M.G. Miiller, Zweite Reformation und stddti-
sche Autonomie im Koniglichen Preussen. Danzig, Elbing und Thorn in der Epoche der
Konfessionalieserung (1557 - 1660), Berlin 1997, s. 85-90.

30 K. Cieslak, dz. cyt., s. 144,

31'S. Koscielak, Szermierze teologii z Gimnazjum Gdanskiego, [w:] Gdanskie Gimnazjum
Akademickie, t. 1, dz. cyt., s. 331-336; zob. tez D. Facca, Barttomiej Keckermann i filozofia,
Warszawa 2005.

32 Tak bylo np. w Ostrowitem koto Krzywego Kota na Zutawach Steblewskich, gdzie do
1594 1. dziatat znany humanista i poeta, Achatius Curaeus; mozna réwniez wymieni¢ Wil-
helma Calaminusa na Oruni, Tobiasa Rueliusa w Pruszczu, Wendeliusa Walcha w Kozli-
nach i Stegnie. L. Rhesa, dz. cyt., s. 86, 88, 90, 100, 106.

3 K. Cieslak, dz.cyt., s. 145-147.
34 Tamze, s. 147-148.

15



HISTORIA

moga, by¢ wybierani do Rady Miejskiej™. Nie wykotzenilo to catkowicie wply-
wow kalwinskich w tym gremium, jednak stato si¢ wygodnym narzedziem do
niepowigkszania obecnosci wyznania reformowanego w skladzie miejskich de-
cydentéw. Juz w ciagu kilku nastepnych dekad dal si¢ zauwazy¢ spadek kal-
winskiej reprezentacji w najwyzszych organach gdanskiej wiadzy.

Okresy najwi¢kszej utraty znaczenia i wplywow

Tak jak kazde z trzech omawianych wyznan osiagalo swoje apogeum
wplywow, tak zdarzaly si¢ im — wszystkim bez wyjatku - okresy najwickszego
spadku znaczenia, faktycznej lub domniemanej utraty pierwszoplanowej pozy-
cji w miescie.

Luteranie zaliczyli regres w krétkim okresie pomigdzy rokiem 1526
a 1529, kiedy to wydawalo sig, ze catkowicie znikneli z obszaru miasta. Jednak
juz wspolczesny tym wydarzeniom kronikarz dominikanski, Szymon Grunau,
gorliwy zreszta i oddany sprawom swego wyznania katolik, wieszczyl, Ze jest
to znikniecie pozotne, taktyczne, ,,do czasu”. Byé moze wiec nalezaloby
stwierdzic tu, ze po dokonaniu wyznaniowej rewolucji w 1525 r. luteranie nigdy
tak naprawde nie oddali rzadu dusz w swoim miesécie — musieli jedynie przez
pewien czas ukrywaé swoje prawdziwe preferencje wyznaniowe.

Okres najwickszego ostabienia wplywow katolickich to kilka lat pomiedzy
$miercia Zygmunta Augusta a ogloszeniem przywileju wyznaniowego Stefana
Batorego (1572-1577). Umart ostatni Jagiellon, ktory kilkakrotnie wystepowat
jednak w obronie instytucji katolickich w miescie, a jego autorytet i wladza nie
byly li tylko iluzoryczne (okazal swa moc w dobie Sejmu Lubelskiego
w 1569 1., gdy ztamal opozycje Prus Krolewskich i ograniczyl wéwczas auto-
nomig tej prowincji, a takze w rok pézniej, gdy narzucit Gdanskowi Konstytuge
Karnkowskiego)*’. Dowodem na to, ze luteranie przestali si¢ ogladac na kro-
lewski parasol ochronny nad katolikami, bylo przejecie kosciota Mariackiego.
Henryk Walezy, chcac zatrze¢ zte wrazenie Nocy $w. Barttomieja w Paryzu,
gotow byl zgodzi¢ si¢ na wiele ustepstw. W tym czasie katolicy mogli by¢ cal-
kowicie usunieci z Gdanska, zwlaszcza ze ku nim kierowala sie nienawis¢ lu-

3 Tamze, s. 148.
36 S. Zonenberg, Kronika Szymona Grunaua, Bydgoszcz 2009, s. 100.

37 H. Samsonowicz, Gdarisk a poczynania morskie Zygmunta Augusta, [w:] Historia Gdan-
ska, t. 11, dz. cyt., s. 300-311.
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terafiskich ttuméw w dobie wojny ze Stefanem Batorym (1576-1577) — po-
strzegano ich bowiem jako agentéw polskiego, katolickiego kréla. W miescie
doszlo wtedy do wielu antykatolickich eksceséw™.

Najstabszy okres wplywow kalwinskich rozciagnal sie natomiast w czasie.
Rozpoczal si¢ zaraz po $mierci rektora Jacoba Fabriciusa (1629), gdy kalwinisci
utracili w jego osobie mocnego i zdecydowanego przywoddce, okopanego
w bastionie Gimnazjum Akademickiego, ktore przeciez je stworzyl 1 byl tam
¥ Od tego momentu kalwinisci traca punkt po punkcie miej-
sca postugiwania, przedstawicieli w skladzie Ministerium 1 Gimnazjum. I jest
ich coraz mniej w skladzie Rady. Kolegium burmistrzowskie w 1645 r. bylo
po raz pierwszy w calosci luteranskie (Nicolaus Pahl, Daniel Falck, Adrian von
der Linde, Constantin Ferber)"
skiego kaznodziei na ambonie kosciola §w. Troéjcy (1650), kalwinisci utracili
ten punkt oparcia calkowicie, a luteranie podjeli probe pozbawienia ich reszty
zboréw'. Trzeba bylo interwencji rzadu Niderlandéw, wspatcia ostatniego

,nie do ruszenia

. Po $mierci Georga Pauli, ostatniego kalwin-

kalwinskiego magnata Rzeczypospolitej, Bogustawa Radziwila oraz mediacjt
samego kroéla, Jana Kazimierza, by ocali¢ kruche podstawy ich egzystencji
w Gdansku 1 doprowadzi¢ do specjalnej ugody w ich sprawie, gwarantujacej
pozostawienie w ich gestii dwoch koscioléw: §w. Piotra i Pawla na Starym
Przedmiesciu i §w. Elzbiety na Starym Miescie, co nastapilo w r. 1652*.
W okresie nastegpujacym zaraz po tej dacie kalwinisci byli najmniej liczni
w skladzie Rady. Po $mierci burmistrza Friedricha Ehlera w 1665 r.* trudno
wskaza¢ kogokolwiek w skladzie 4-osobowego kolegium burmistrzowskiego
az po wyb6r Katla Ernsta Bauera w 1716 r.** Proces utraty wplywéw mozna
pokazaé na przykladzie rodu Brandesow. Zmarly w 1612 r. Gerhard Brandes

38 S. Koscielak, Katolicy w protestanckim Gdarisku, s. 66.
3 K. Cieslak, dz. cyt., s. 149, s. 202-203.

40 J, Zdrenka, Urzednicy miejscy Gdanska w latach 1342-1792 i 1807-1814, t. 1, Spisy,
Gdansk 2008, s. 113 (Fontes Commentationesque ad Res Gestas Gedani et Pomeraniae,
t.1). O burmistrzach tych zob. S. Koscielak, Adrian von der Linde, [w:] Poczet burmi-
strzow, nadburmistrzow, przewodniczgcych Miejskiej Rady Narodowej i prezydentow
Gdanska od XIII do XXI wieku, Gdansk 2015, s. 186-188; tenze, Nicolaus Pahl, [w:] tam-
ze, s. 195-198; tenze, Daniel Falcke, [w:] tamze, s. 200; D. Kaczor, Constantin Ferber,
[w:] tamze, s. 190-192.

41 K. Cieslak, dz. cyt., s. 209.

42 Tamze, s. 209-210.

43 S. Koscielak, Friedrich Ehler, [w:] Poczet burmistrzow, dz. cyt., s. 205-206.

44 D. Kaczor, Karl Ernst Bauer, [w:] tamze, s. 237-238.
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byl jednym z najbardziej wplywowych kalwiniskich burmistrzéw Gdarska
w poczatku XVII w.* Jego syn, Johann Brandes (zm. w 1648) doszed! jedynie
do godnosci tawnika, a w ,,czarnym” dla swego wyznania roku 1645 r. zlozyl
nawet i t¢ funkcj¢*’. Wnuk ,,wielkiego” Gerharda, Johann Brandes Junior (zm.
1672) byt juz zaledwie towczym krélewskim na Mierzei Wislanej"’. To swoiste
wykluczenie spotkalo nawet Schwartzwaldéw, prawdziwych magnatéw
w skladzie gdanskiego patrycjatu (okoto 10 wlasnych wsil) — burmistrzostwo
uzyskal dopiero ostatni z rodu, Johann Karl Schwartzwald, zm. w 1748 r.,
a uzyskal te godno$¢ na dwa lata przed $miercia®.

Ocena sytuacji prawnej i mozliwosci poszczegélnych wyznan

u kresu badanego periodu (1793/1817)

Ostateczny bilans znaczenia 1 mozliwosci poszczegolnych wyznan trzeba
podzieli¢ na dwa etapy, konica epoki staropolskiej (wraz z wlaczeniem do Kro-
lestwa Prus w 1793 r.) i wyznaczonego punktu koficowego rozwazan (zawarte;
w 1817 r. luteransko-kalwinskiej unii). W Gdansku pozostajacym pod wladza
krélow polskich, obdarzonym duzy zakresem niezaleznosci 1 prowadzacym
wlasng polityke wewnetrzng takze w sprawach wyznaniowych, pelnia praw cie-
szyli si¢ luteranie, jednak u schytku XVIII w. i kalwinisci nie mogli narzekaé na
jakiekolwiek uposledzenie. W XVIII w. oba wyznania protestanckie zyly
w uderzajacej (po latach animozji w poprzednim wieku) zgodzie, ktora trudno
jednak nazwaé¢ symbioza. Nie wracano do dawniejszych sporow, gminy kal-
winskie zachowywaly swoja autonomig i niezalezno$¢ wobec luteranskiego Mi-
nisterium Duchownego, a liczni ewangelicy reformowani — zwazywszy na mar-
ginalng liczebno$¢ tej grupy w ogodlnej populacji miasta byla to wrecz nadre-
prezentacja — znowu byli cztonkami Rady i kolegium burmistrzowskiego.
Mozna notowa¢ najwyzszych miejskich oficjeli z kalwinskich rodéw Ehlerow,
Schwattzwaldéw, Conradich, Renneréw, Reygeréw®. W obrebie miejskiego

45 Tenze, Gerard Brandes, [w:] tamze, s. 166-167.

46 J, Zdrenka, Urzednicy miejscy, dz. cyt., t. 2, Biogramy, Gdansk 2008, s. 52 (Fontes Com-
mentationesque ad Res Gestas Gedani et Pomeraniae, t.2).

41 Patrizier, Biirger, Einwéhner der Freien und Hansestadt Danzig in Stamm- und Namenta-
feln vom 14—18 Jahrhundert, gesammelt von Dorothea Weichbrodt geb. von Tiedemann,
Bd. 1, Klausdorf-Schwentine 1986, s. 89.

48 S. Koscielak, Johann Karl Schwartzwald, [w:] Poczet burmistrzow, s. 251-252.

49 M.in. Karl Gottlieb Ehler, Eduard Friedrich Conradi, Johann Renner oraz Johann Gottfried
Reyger. Zob. S. Koscielak, Karl Gottlieb Ehler, [w:] Poczet burmistrzow, s. 248-250; tenze,
Eduard Friedrich Conradi, [w:] tamze, s. 260-262; tenze, Johann Gottfried Reyger;
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establishmentu i luteranie, i kalwinisci nie stronili od siebie, wspottworzyli in-
telektualng elit¢ miasta, w ktérej swobodnie mogly czu¢ si¢ zaréwno osoby
o kosmopolitycznym nastawieniu, jak 1 gleboko wierzace (dobrze rozpoznane
dla drugiej potowy XVIII w. przypadki Joanny Schopenhauer i Daniela Cho-
dowieckiego $wietnie to dokumentuja)™’. Z drugiej strony nie mozna méwic
o zupelnej symbiozie, bowiem krag $cistych wigzi rodzinnych starano si¢ ogra-
niczy¢ do oséb wlasnego wyznania. Z tego m.in. powodu wypromowano
W pewnym momencie grupe litterati — nczonych, powiazanych z Gimnazjum eks-
pertow, ktorych dopuszczono wrecz do wladzy w miescie. Reprezentujacy
profesorskie grono tacy ludzie jak Joachim Hoppe (burmistrz 1708-1711)%,
czy Johann Diesseldotf (burmistrz 1720-1745)>, byli luteranami i w luterani-
skim kregu powiazan rodzinnych pozostali (Hoppe poslubit Anng Christing,
corke tawnika Joachima Krumhausena, Diesseldorf zwiazal si¢ z Adelgunda,
corkq burmistrza Johanna Ernsta Schmiedena i w ten sposob byl ,,patrycju-
szowsko” legitymizowany ich udzial we wladzy). W podobny sposéb poste-
powali kalwinidci, stad pozorne czasami ,,mezalianse”, gdy kto§ z patrycju-
szowskiego kregu siegal po zon¢ (meza) sposrod srodowiska kalwiniskich du-
chownych. Trzeba podkresli¢, ze w familijnym odwodzie znajdowaly sie
panny, kawalerowie z zamoznych rodéw hugenockich, badz prezbiterianskich.
Mlodszy syn ostatniego przedrozbiorowego burmistrza Gdanska, Johanna
Gottfrieda Reygera, Arnold Gottfried Reyger, poslubil w 1761 r. Luci¢
Bocquet, corke francuskiego kaznodziei kalwinskiego, Jeana Roberta Bocqueta
(Swietnie sportretowanego przez Chodowieckiego)”. W taki wlasnie sposéb
na salony Gdanska wkraczaly rody Kabrunéw, Gibsonéw etc.

Inaczej przedstawiala si¢ sytuacja katolikow. Mimo duzej liczby wiernych,
a nawet wykreowania kogo$§ w rodzaju elity ,,zastgpczej” — bardzo zamoznej
grupy oséb z licznymi kontaktami o charakterze ekonomicznym, towarzyskim
a nawet familijnym z wlasciwym patrycjatem luterafnsko-kalwinskim (rodziny
Mathy, Rottenburgdéw, Metzelléw), katolicy nie cieszyli si¢ pelnia praw obywa-
telskich w miescie, natomiast na pewno, zwlaszcza u schylku okresu staropol-
skiego, mogli liczy¢ na tolerancje religijna. Nadal nie mieli dostepu do wladzy,

[w:] tamze, s. 274-275; D. Kaczor, Johann Renner, [w:] tamze, s. 256-258.

50 ), Schopenhauer, Gdariskie wspomnienia mtodosci, przek?. i obj. T. Kruszynski, Gdansk
2010; Kalina Zabuska, Ryciny szkoty niemieckiej od konica XV do poczgtku XIX wieku,
Cz. 2, Ryciny Daniela Chodowieckiego, Gdansk 2015, s. 10-25.

1S, Koscielak, Joachim Hoppe, [w:] Poczet burmistrzow, s. 229-233.
32 Tenze, Johann Gottffried von Diesseldorf, [w:] tamze, s. 240-242.
33 S. Koscielak, Johann Gottfried Reyger; dz. cyt., s. 275.
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do najnizszych nawet urzedéw miejskich (cho¢ zdarzalo im si¢ petni¢ funkcje
o charakterze korporacyjnym — np. bankier, kupiec i armator Ignacy Hiacynt
Mathy byt cztonkiem Colleginm der Acht Deputirten der Loeblichen zur See Handeln-
den Kanffmanschaff*). Nie mogli tez nadal sprawowac w pelni publicznego kultu
(procesje, pogrzeby, wyjscia do chorych), choc¢ znikly juz trudnosci z dostepem
do obywatelstwa i cechow. W stosunku do ewangelikow w miedcie dyspono-
wali jedna, czysto jednak teoretyczng przewaga — urzad katolickiego oficjata
zachowal pewne uprawnienia w zakresie prawa malzenskiego (np. uniewaznia-
nia malzenstwa, dyspens od przeszkoéd kanonicznych itp.). Teoretyczna, bo
kierowano si¢ wyrokami sadow oficjalskich gtéwnie wtedy, gdy byly one na
reke zainteresowanym. Jezeli nie, ignorowano je”.

W kilkadziesiat lat pdzniej, po pierwszym okresie pruskim (1793-1807),
okresie Wolnego Napoleonskiego Miasta (1807-1814) i pierwszych latach po
ponownym wecieleniu w granice Krolestwa Pruskiego sytuacja ulegla dalszym
przeobrazeniom. Patent tolerancyjny Fryderyka II teoretycznie juz u progu
tych przeobrazen zaprowadzal réwnouprawnienie miedzy katolikami a ewan-
gelikami, jednak dopiero czasy napoleonskie otworzyly katolikom droge do
urzedow, dodajmy, ze postrzeganych w tym okresie jako trudny i kosztowny
obowigzek™. Trudno nie oprze¢ si¢ wrazeniu, ze luteranie zachowali prymat
w miescie, wynikajacy z liczebnosci, tradycji 1 jednak zauwazalnego wsparcia
ze strony, protestanckiej z ducha, wladzy padstwowej’’. Okres napoleoriski
ostabial to wrazenie szeregiem obciazen i instrumentalnych posuni¢¢ dowddz-
twa francuskiego garnizonu, prawdziwego zarzadcy Wolnego Miasta, w sto-
sunku do wszystkich gdaniskich wyznan™. Jednak znowu mozna odnies¢ wra-
zenie, ze bardziej cierpieli w tym okresie katolicy 1 kalwinisci anizeli luteranie.

Restytucja wladzy pruskiej zwickszyla, zwlaszcza u katolikéw, poczucie
pewnego rownouprawnienia, z drugiej strony wszystkie trzy gléwne wyznania
w Gdansku poddano zwigkszonej presji i kontroli ze strony administracji pan-
stwowej. O najdrobniejszej nawet rzeczy dotyczacej funkcjonowania systemu

>4 Tenze, Katolicy w protestanckim Gdarnsku, s. 354-355.
55 Tamze, s. 184-196.

36 W. Zajewski, Stagnacja gospodarcza i eksploatacja finansowa Wolnego Miasta Gdariska,
[w:] Historia Gdanska, t. 111, cz. 2, red. E. Cieslak, Gdansk 1993, s. 164.

>T'W gronie powotywanych w okresie Wolnego Miasta burmistrzéw (6 os6b), tylko Karl Ren-
ner nie byt luteraninem, a kalwinistg. Zob. Poczet burmistrzow, dz. cyt., s. 287-293.

38 S. Koscielak, Przejawy sekularyzacji i religijnos¢ w Gdarisku na przetomie XVIII i XIX w.
w Swietle relacji pamietnikarskich i prasowych, ,,Studia Historica Gedanensia”, t. VII, 2016,
s. 94-99.
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koscielnego (klasztoru, parafii!) decydowano nierzadko na bardzo wysokim
szczeblu, a nawet w Betlinie”. Poszczegolne zwiazki wyznaniowe byly trakto-
wane instrumentalnie, duchowni byli jeszcze jedna grupa urzednikéw, ktorym
przypisano konkretne zadania cywilne, np. prowadzenie ksiag stanu cywilnego
i uzyczanie koscioléw na przeprowadzenie wyboréw municypalnych®. Najlep-
szym przykladem instrumentalnego traktowania bylo ogloszenie w 1817 r. unii
miedzy luteranami i kalwinistami, utworzenie Kosciota ewangelicko-unij-
nego”'. Nastepne dziesieciolecia trwalo przelamywanie oporéw i animozji po-
migdzy zainteresowanymi. W Kosciele katolickim wdrozono natomiast na
wielkq skalg, bez konsultacji z wladzami koscielnymi, kasate klasztoréw men-
dykanckich i kontemplacyjnych®.

Bilans zamknigcia epoki to zatem utrzymanie prymatu luteranow i nastep-
nie podporzadkowanie im, jednak za cen¢ pewnych ustepstw doktrynalnych,
resztek kalwinistow. Kalwini$ci okazali si¢ najwickszymi przegranymi — jesli
tak mozna powiedzie¢ — owej swoistej wyznaniowej rywalizacji. W wyniku wo-
jen napoleonskich najpierw zanikla kalwinska gmina angielska z ulicy §w. Du-
cha (efekt napoleoriskiej Blokady Kontynentalnej)®, nastepnie zlikwidowano
gmine francuska (efekt przegranej Napoleona)®, oni sami zostali wchlonieci
przez nowy, unijny system. Po latach, gdy odzyskali odrobing autonomii w ob-
rebie Unii (1834), zachowali dla realizowania swojej tradycji jedynie ko$ciot
$w. Piotra i §w. Pawla na Starym Przedmiesciu®. Katolicy tymczasem stale
zwigkszali swoja obecno$¢ w obrebie powigkszonego terytorialnie miasta, jed-
nak prawdziwie wspolgospodarzami Gdaniska mogli poczu¢ si¢ dopiero po
Wiosnie Ludéw, gdy w nowych warunkach cze¢sciowej demokratyzacji udato
si¢ przeprowadzi¢ kilka istotnych dla tego wyznania inwestycji”. Jednak czekat
ich juz niebawem Kulturkampf.

59 Tamze, s. 100-101.
60 Tamze.

61 P, Birecki, Ewangelickie budownictwo koscielne w Prusach Zachodnich. Relacje miedzy
panstwem a Kosciotem ewangelicko-unijnym, Torun 2014, s. 24-25.

62 P. P. Gach, Kasaty zakonéw na ziemiach dawnej Rzeczypospolitej i Slgska 1773-1914, Lu-
blin 1984, s. 127-128.

63 J. Baszanowski, Przemiany demograficzne, s.79.

64 Tamze.

65 S. Koscielak, Kalwini w Gdansku, [w:] Encyklopedia Gdanska, red. B. Sliwinski, Gdansk
2012, s. 435.

6 A, Szarszewski, Proces medykalizacji szpitali gdanskich, aspekty socjalne, prawne i eko-
nomiczne (1755-1874), Gdansk 2007, s. 205-207 (Annales Academiae Medicae Gedanen-
sis, t. XXXVII, Suplement 1) — o katolickim szpitalu boromeuszek na Dolnym Miescie.
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Ranking niecheci/animozji — skfonno$¢ do doraznych sojuszy

Czy mozna przedstawic¢ ranking wzajemnych niecheci i animozji, kto
kogo batdziej nie popieral/zwalczal, a z kim gotéw byt zawrze¢ dorazne soju-
sze przeciwko temu, kto bylby grozny najbardziej? Whrew pozorom, odpo-
wiedZ na to pytanie wcale nie jest jednoznaczna i bynajmniej nie rysowal sie
przez wickszo$¢ omawianego czasu — wydawaloby sie najbardziej ze wszyst-
kich mozliwy, naturalny i w 1817 r. urzedowo zrealizowany — sojusz luteranow
oraz kalwinistoéw przeciwko katolikom. Zwlaszcza postawa luteranskich elit,
ale nie tylko, bywala w tym wzgledzie zréznicowana. Jezeli nawet teza o zaan-
gazowaniu luteraniskiego burmistrza, Konstantyna Ferbera, w sprowadzenie
zakonu jezuitéw do Gdanska, by dopiec kalwinistom jest mocno problema-
tyczna, skoro w 1585 r. nie bylo jeszcze otwartego konfliktu miedzy tymi wy-
znaniami®’, to juz na pewno pozostaje faktem, ze gdy w 1589 r. kalwiniski pa-
stor w kosciele §w. Piotra i Pawtla, Peter Holstius, zaczal usuwac obrazy i olta-
rze z wnetrza tego kosciola, Rada postanowita zainteresowac tym biskupa Hie-
ronima Rozrazewskiego oraz miejscowych jezuitéw, by i oni dolaczyli do
oporu przeciwko tej innowacji®®. Dwukrotnie tez —w okresie apogeum kalwifi-
sko-luteraniskiego w 1596 i 1606 r. — luteranom udalo si¢ naktoni¢ biskupa
1jezuitéw do podjecia dzialan przeciwko przywodcey kalwinistow, Jakubowi
Fabriciusowi. Za pierwszym razem byl pozwany przed sad biskupi, za drugim
— doszto do publicznej polemiki miedzy rektorem a nieznanym z nazwiska je-
zuita”. Z pomoca katolikéw luteranom udalo si¢ ostatecznie powstrzymac
zwycigski pochdd kalwinistow po religijny prymat w miescie”’. Kalwinisci
w tym czasie odplacali katolikom wzmozona niechecia, o czym przekonali si¢
1 na co narzekali np. jezuici w 1606 1 1612 r. (usuwani wtedy z klasztoru brygi-
dek)”. Luteranie kilka razy zteszta obiecywali rekompensate katolikom (cho-
dzilo o zastepcza Swiatyni¢ parafialng w zamian za kosciot Mariacki) kosztem
kalwinistow — oferujac uzytkowany przez nich kosciél §w. Piotra i Pawla
(1595, 1645, 1677) — do takiej transakcji jednak nie doszto™. Z drugiej strony,
kiedy w Gdansku dochodzito do antykatolickich tumultéw (1576, 1593, 1678),

7' S. Koscielak, Jezuici w Gdarsku od drugiej potowy XVI do korca XVIII wieku, Gdansk-
Krakéw 2003, s. 286.

68 Tamze, s. 287.

% Tamze, s. 276 oraz tenze, Katolicy w protestanckim Gdansku, s. 167.
70 Zob. M. G. Miiller, dz. cyt., s. 137.

71 S. Koscielak, Jezuici w Gdarnisku, s. 292.

72 Tenze, Katolicy w protestanckim Gdansku, s. 114-116.
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to przede wszystkim luterafiskie pospolstwo i plebs pladrowaly katolickie
obiekty wewnatrz miasta”. Ale gniew luterariskich mas kierowal si¢ takze kil-
kakrotnie przeciwko kalwinistom. Tak dziato si¢ zwlaszcza w ostatnich deka-
dach XVI stulecia™. Antykalwiniskie resentymenty umiejetnie umial odgrzaé
w nizszych warstwach gdanskiego spoteczenstwa Aegidius Strauch, charyzma-
tyczny luteraski pastor w Kosciele Tréjcy Sw. i jednoczesnie rektor Gimna-
zjum Akademickiego w latach 1668-1682 (z przerwa spowodowang usunig-
ciem z miasta i uwiezieniem w Brandenburgii)”. Skala wzajemnych animozji,
niecheci 1 uprzedzen zwlaszcza w XVI 1 XVII w. byla naprawde duza, by
w XVIII w. ulec jednak pewnemu wyciszeniu. Ale wowczas — zapewne pod
wplywem ogoélnych przemian kulturowych — byt to juz czas oswiecenia — kli-
mat wzajemnych stosunkéw pomigdzy trzema gtéwnymi kosciotami Gdanska
wyraznie si¢ juz ocieplal.

Podsumowanie

Dokonujac w odniesieniu do Gdanska swoistego podsumowania trzystu
lat pomiedzy wystapieniem Marcina Lutra przeciwko odpustom (1517), ktére
zapoczatkowalo Reformacje, a rokiem 1817 r., kiedy to absolutystyczna wla-
dza odgornie narzucila uni¢ miedzy dwoma gtéwnymi wyznaniami protestanc-
kimi w calym Kroélestwie Pruskim, nalezy zauwazy¢, ze luteranie ugruntowali
1 utrzymali swojg wyznaniowa przewage nad pozostalymi kosciotami, a stan ten
mial si¢ utrzymac az po rok 1945. Uklad ten definitywnie zburzyta dopiero gwal-
towna, niemozliwa do przewidzenia, przemiana w stosunkach etnicznych i reli-
gijnych na tym obszarze, wywolana skutkami II wojny $wiatowej. W XVI stule-
ciu luteranie w Gdansku byli bliscy petnego sukcesu, dwukrotnie jednak lute-
ranska konfesjonalizacj¢ miasta powstrzymywaly czynniki zewnetrzne, wyni-
kajace ze skomplikowanego ukladu spoleczno-politycznych uwarunkowan.
W 1526 r. byla to interwencja Zygmunta I Starego, likwidujaca nie tylko pierw-
szg gdanska Reformacje, ale i radykalna, grozng dla wladzy rewolte spoteczna.
W 1577 r. byl to typowy kompromis polityczny, zamykajacy konflikt miedzy
kupiecka republika a monarcha, przy okazji otwierajacy droge do powrotu dla
katolikéw. Préba przeprowadzenia drugiej — kalwiniskiej Reformacji — trwale
wygenerowala w Gdansku o$rodek wielowyznaniowy.

73 Tamze, s. 387-398.
74 K. Cieslak, dz. cyt., s. 149-153.

75 S. Koscielak, Szermierze teologii, s. 346-348. Zob. tez E. Cie$lak, Strauch Idzi, [w:] Stow-
nik Biograficzny Pomorza Nadwislanskiego, t. IV, red. Z. Nowak, Gdansk 1997, s. 281-282.
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Beneficjantami tej rewolucyjnej, skokowej przemiany roku 1945 stali si¢
katolicy, ktorzy po 1517 r. najpierw utracili niemal wszystkie wplywy (1 wick-
sz0$¢ instytucji) w miescie, jednak poczawszy od roku 1577 (kompromisowego
uktadu miedzy Gdanskiem a krélem Stefanem Batorym) nieustannie odrabiali
straty. Dziato si¢ tak na skutek §wiadomych poczynan kontrreformacyjnych,
odbudowy starych struktur koscielnych i zaprowadzenia nowych form oddzia-
tywania (w tym placéwki jezuickiej). Ale przede wszystkim wynikalo z nie-
uchronnych proceséw demograficznych — naplywu nowych osadnikow
z wigkszosci katolickiego przeciez otoczenia Prus Kroélewskich — Pomorza
Gdanskiego. Liczebnos¢ katolikow juz u progu XIX w. osiagneta pulap okoto
25%, jednak w okresie nastgpnego poéttora stulecia zdotala zblizy¢ si¢ w natu-
ralny sposéb jedynie do poziomu okoto 1/3 ogétu mieszkadcéw. Procesy mo-
dernizacyjne 1 przemiany cywilizacyjne, jakim ulegalo wowczas panistwo pru-
skie (niemieckie) a ogdlnie — cata 6wezesna Europa — pozwolito zrealizowac,
stawiany od czasow Kontrreformacji, postulat pelnego réwnouprawnienia. Az
do poczatku XIX w. katolikom brakowato w Gdansku pelnej swobody kultu
(np. w zakresie publicznych procesji), nie mogli tez osiaga¢ jakichkolwicek, na-
wet nizszych urzedow.

W tym poréwnaniu najstabiej wypadli kalwinisci. Nie dos¢, ze nigdy nie
udalo im si¢ osiagnac celu — wyznaniowego zdominowania miasta, to przede
wszystkim oni okazali si¢ najwigkszymi przegranymi trzy(cztero?)wiekowej
konfrontacji. Likwidacji ulegly wszystkie autonomiczne, etniczne kalwinskie
gminy (prezbiterianie, hugenoci), a oni sami zaliczyli najwickszy spadek popu-
larnosci (liczbe wiernych) w gdanskim spoteczenstwie. W koncu w 1817 r.
utracili takze swoja samodzielnos$¢, a w nastegpnym okresie szczytem ich moz-
liwosci stalo si¢ utrzymanie resztek autonomii w obrebie personalnej gminy-
wspolnoty. W takim stanie, kompletnej marginalizacji, przetrwali nastepnie do
1945 1., by ulec ostatecznej likwidacij.

Summary: Lutherans, Catholics and Calvinists in Gdansk. The balance
of confrontation and coexistence in the first three centuries after Martin Lu-
ther’s address

The article presents a report on the relations between the three main reli-
gious groups of Gdansk: Lutherans, Catholics and Calvinists in the period of
the first three centuries after the proclamation of Martin Luther’s theses in
Wittenberg (1517). The report includes the periods of the Polish-Lithuanian
Commonwealth (until 1793), Napoleonic epoch (1807-1814) and first years of
the Prussian partition (until 1817). At that time the Lutherans were the domi-
nant religious group in Gdansk, but they failed to take the total control of the
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city. The Catholics lost their precedence soon after the Reformation, but they
increased their number until the beginning of the 19" century and strength-
ened social and cultural influences at that time. The Calvinists were the biggest
losers in that confrontation, because they did not manage to dominate the city
(at the turn of 16™ and 17" centuries), lost believers and finally were subordi-
nated to the Lutherans within the Evangelical Union (1817). The religions un-
der discussion sometimes formed alliances, but it was not always the alliance
between both groups of Protestants. Especially during the expansion of Cal-
vinism in the city, the Lutherans looked for help from the Catholics and some-
times the latter provided them a real support.

Keywords: Reformation, Second Reformation, Counter-Reformation,
Royal Prussia, statistic of religions, city elites

Stawomir Koscielak, doktor habilitowany, profesor nadzw., Instytut Historii Uniwer-
sytetu Gdanskiego. Tematyka badawcza: stosunki wyznaniowe w Gdansku i Prusach Krélew-
skich w XVI-XIX w.: reformacja i kontrreformacja, mniejszosci religijne oraz kasaty klasztorne
z poczatku XIX w., ponadto historia spoteczna Pomorza, Wielkopolski i Kujaw. Autor m.in.
ksiazek Jezuici w Gdariskn od drugiej potowy XV'1 do korica XV'1II wiekn, Gdansk — Krakéw 2003;
Katoliey w protestanciin Gdariska od drugig potony XV do korica XV 111 wieksn, Gdanisk 2012 oraz szeregu artykutdw,
w tym Reformacja w matych miastach wojenddztwa pomorskiego. Proba podsumowania, ,,Zapiski Histo-
ryczne”, T. LXX, 2005, Z. 4, s. 27-54. Dzieje wyznaniowe Prus Krolewskich w XV'T - XVIII wiekn,
[w:] Prusy Krolewskie. Spoleczeristwo, kultura, gospodarka, red. Edmunda Kizika, Gdansk 2012,
s. 204 - 263. Cztonek Stowarzyszenia Archiwistéw Polskich, Polskiego Towarzystwa Heraldycz-
nego, Instytutu Kaszubskiego, od 2014 r. prezes Towarzystwa “Dom Uphagena” w Gdansku.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XI, 2017

Tadeusz Stegner

Reformacja w ‘Odrodzonej Rzeczpospolite;’.
Polskie ewangelickie srodowiska opiniotworcze
w okresie miedzywojennym
wobec dziedzictwa Reformac;ji

W II Rzeczpospolitej protestanci wedlug spisu powszechnego z 1931 r.
stanowili 2,6% ludno$ci. Ich liczebnos§é szacowano wéwezas na 835 tysiecy'.
Skupieni byli w siedmiu Kosciotach, z ktérych najwigkszy Kosciél Ewange-
licko-Augsburski liczyl ponad 430 tysieccy wyznawcow. Wiréd ewangelikow
dominowali Niemcy (72%). Spolecznos¢ polsko-ewangelicka przynalezala
gléwnie do wspomnianego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, gdzie, we-
dlug Elzbiety Alabrudzinskiej, stanowila 31-34% wiernych, i do niewielkich
liczebnie Kosciotéw reformowanych Jednoty Warszawskiej i Jednoty Wilen-
skiej. Kilkadziesiat tysiecy ewangelikow moéwiacych po polsku z poludniowej
Wielkopolski i Gérnego Slaska przynalezato do Ko$cioléw Ewangelicko-Unij-
nych grupujacych gléwnie Niemcow z terenéw bytej dzielnicy pruskiej. W su-
mie Polakéw ewangelikéw byto blisko 220 tysiecy, to jest 26% protestantow?,
reszte stanowili Niemcy. Inne grupy narodowosciowe, np. Czesi, byli bardzo
nieliczni. Liczba polskich ewangelikéw wzrosla o kilkadziesiat tysiecy po przy-
faczeniu Zaolzia do Polski w 1938 r. Przytoczone dane winny by¢ traktowane
z duzg ostroznoscia. Nalezy pamictac, ze wiele 0s6b cechowata labilno$¢ po-
staw narodowosciowych i nie byly one w stanie jednoznacznie zadeklarowac
swojej przynaleznosci narodowej. Nadal trwaly bowiem procesy poloniza-
cyjne, ale 1 germanizacyjne.

Gléwnymi osrodkami polskiego protestantyzmu w II Rzeczpospolitej byt
Slask Cieszyfiski i Warszawa. W kraju nad Olza mamy do czynienia z niemal
pelna struktura spoleczna, od chlopéw i robotnikéw po inteligencije, ewange-

! Historia Polski w liczbach. Ludnosc¢ i terytorium, Warszawa 1994, s. 161, 170.
2 E. Alabrudzinska, Protestantyzm w Polsce w latach 1918—1939, Torun 2004, s. 79, 97-98.
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likéw polskich wiernych ideom Marcina Lutra od czaséw Reformacji. Nato-
miast w Warszawie dominowaly srodowiska mieszczanskie, potomkowie emi-
grantow z krajéw niemieckich, ktérzy przybyli do stolicy w XVIIIi XIX w. i tu
ulegli polonizaciji. Czesto byli to Polacy w pierwszym czy drugim pokoleniu’.
Znaczaca role odgrywali przedstawiciele burzuazji, stynnych polsko-ewange-
lickich rodow, takich jak: Temlerowie, Wedlowie, Machlejdowie. Silna byla in-
teligencja polsko-ewangelicka, skupiona wokot miejscowych pastoréw, wérdéd
ktérych czotowa role odgrywal zwierzchnik Kosciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego biskup Juliusz Bursche. Polskie protestanckie srodowiska opiniotwor-
cze charakteryzowaly si¢ glebokim patriotyzmem, o niekiedy nacjonalistycz-
nym odcieniu, i czgsto poczuciem misji stworzenia silnego polskiego prote-
stantyzmu majacego znaczacy wplyw na losy kraju. Nawiazywano przy tym do
idei dziewig¢tnastowiecznego pastora warszawskiego i cieszyfiskiego Leopolda
Otto, uwazanego za ojca duchowego polskich ewangelikow*. Swoista deklara-
cje ideowq Polakéw-ewangelikow zamieszczono na pierwszej stronie w pierw-
szym numerze pisma ,,Ewangelik” z 1 stycznia 1919 r. Czytamy tam:

,,Czujemy si¢ Polakami, jestesmy czastka spoleczenistwa polskiego, cho-
ciaz innego, niz wigkszos¢ jego, wyznania. Chcemy stuzy¢ Ojczyznie temi da-
rami, ktére otrzymali§my od Boga przez ducha Reformacji™.

Spolecznosé polsko-ewangelicka z entuzjazmem odniosta si¢ do faktu
odzyskania niepodleglosci. Polscy pastorzy z biskupem Juliuszem Bursche
na czele udzielili zdecydowanego poparcia rzadowi polskiemu w jego dazeniu
do przyltaczenia do Polski tzw. kreséw polsko-ewangelickich, tj. Mazur, Sla-
ska Cieszyniskiego i czesci Gornego Slaska. Zwierzchnik Kosciota ks. Juliusz
Bursche pojechal w tej sprawie na konferencje pokojowa do Paryza w 1919 r.,
a dzialacze polsko-ewangeliccy aktywnie uczestniczyli w akcji plebiscytowej na
Mazurach®.

Miejscem, gdzie prezentowane byly poglady polskich ewangelickich $ro-
dowisk opiniotworczych, byla przede wszystkim prasa polsko-ewangelicka,
ktérg w dwudziestoleciu miedzywojennym tworzylo kilka znaczacych periody-
kow. Jednym z pierwszych sposréd wydawanych po wielkiej wojnie przez war-
szawska luteraniskq parafi¢ $w. Trojcy pism byt ,,Ewangelik”, ukazujacy si¢ od
1919 r. najpierw pod redakcja ks. Adolfa Rondthalera, a potem ks. Zygmunta

3 T. Stegner, Polonizacja Niemcow — ewangelikow w Krolestwie Polskim 1815-1914, ,,Przeglad
Historyczny” 1989, nr 2.

4 Por. T. Stegner, Bdg, protestantyzm, Polska. Biografia pastora Leopolda Marcina Otto
(1819-1882), Gdansk 2000.

> ,Ewangelik” 1919, nr 1.

°T. Wegener, Juliusz Bursche biskup w dobie przetomow, Bielsko-Biata 2003, s. 35-43.
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Michelisa. ,,Ewangelik” w 1921 r. przeksztalcony zostal w ,,Zwiastun Ewan-
geliczny”. Jego redaktorem byt nadal ks. Zygmunt Michelis, jedna z najciekaw-
szych postaci polskiego protestantyzmu XX w., zastugujaca na rzetelna nau-
kowa biografi¢. Ksiadz Michelis pragnal uczyni¢ z periodyku czotowy organ
polskich ewangelikow, ale na przeszkodzie staly do$¢ wybujale ambicje redak-
tora. ,,Zwiastun Ewangeliczny” nawigzywat do tradycji wydawanego w XIX w.
»Zwiastuna Ewangelicznego” ks. Leopolda Otto, a potem ks. Juliusza Bur-
schego. W pazdzierniku 1938 r. po zmianie wydawcy redaktorem ,,Zwiastuna”
zostal Wiadystaw Evert, a w kwietniu 1939 r. tytul zostal zmieniony na ,,Zwia-
stun Ewangelicki”.

Konkurencja dla ,,Zwiastuna Ewangelicznego” byl wydawany od 1920 r.
takze w Warszawie ,,Glos Ewangelicki”. Jak pisze Jarostaw Ktaczkow: ,,pismo
ewangelicko-augsburskie bedace osobistym organem szefa ewangelickiego
duszpasterstwa wojskowego ks. ptk Feliksa Gloeha. Jego redaktorem byt
wspomniany ks. Gloeh, potem ks. August Loth, Karol Michejda i ponownie
ks. Gloeh. Wspolpracowali z nim profesorowie Edmund Bursche, Jan Sze-
ruda. Te dwa najwazniejsze pisma gtéwnie beda przedmiotem analizy w niniej-
szym artykule, byly one bowiem wyrazicielem pogladéow srodowisk polsko-
ewangelickich i same je w znacznym stopniu ksztaltowaly.

7 innych pism polsko-ewangelickich wychodzacych poza Warszawa na-
lezatoby wymieni¢ ukazujacy si¢ w Cieszynie od 1910 r. periodyk ,,Po-
sel Ewangelicki””®, bedacy kontynuacja zalozonego przez Franciszka Michejde
w 1885 r. ,,Przyjaciela Ludu”, oraz ,,Przeglad Ewangelicki” organ polskich
zboréw na Pomorzu i w Poznanskiem pod redakcja ks. Ryszarda Danielczyka,
a nastepnie ks. Waldemara Preissa. To ostatnie pismo ukazywatlo si¢ w latach
1934-1939 i wydawane bylo w najpierw w Grudziadzu, a potem w Bydgosz-
czy. Organem Kosciola Ewangelicko-Reformowanego ,,Jednoty Warszaw-
skiej” bylo pismo ,,Jednota”, ukazujace si¢ w latach 1929-1939. Jego redakto-
rami byli duchowni kalwinistyczni Stefan Skierski i Ludwik Zaunar. Wszystkie
wymienione periodyki, poza ,,Ewangelikiem”, dotrwaly do wrzesnia 1939 r.
Reformacja w tytule pojawila sic w dwoch pismach ewangelickich. Jednym
z nich byl wydawany w Wilnie od 1936 r., wychodzacy nieregularnie, 3-4 razy

7J. Klaczkow, Protestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach polskich w XIX i pierwszej
potowie XX w., Torun 2008, s. 229.

8 Po zajeciu w 1938 r. przez Polske Zaolzia doszto do potaczenia gazet ,,Posta Ewangelic-
kiego” z ukazujacym si¢ po drugiej stronie Olzy ,,Ewangelikiem”. Powstaty periodyk nosit
nazwg¢ ,.,Ewangelicki Poset Cieszynski”.
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w roku periodyk ,,Szlakiem Reformacji” — organ wileniskiego Ko$ciota Ewan-
gelicko-Reformowanego, jego redaktorem byl superintendent Jednoty Wilen-
skiej ks. Michal Jastrzebski. Pismo zajmowalo si¢ gléwnie sprawami bieza-
cymi, wydarzeniom z XVI w. poswigcajac niewiele uwagi’. Natomiast dziejom
ruchu reformacyjnego w naszym kraju poswiecone bylo pismo ,,Reformacja
w Polsce”, wydawane w latach 1926-1939, teoretycznie jako kwartalnik, ale
z racji trudnosci finansowych do$¢ nieregularnie, z kilkuletnia przerwa. Pismo
powstalo z inspiracji superintendenta ks. Juliusza Burschego, a jego redakto-
rem byl krakowski historyk prof. Stanistaw Kot. Byl to organ Towarzystwa
Badan Dziejéw Reformacii w Polsce. Ukazywaly si¢ tam naukowe opracowa-
nia zawodowych historykow, m.in. Waclawa Sobieskiego, Aleksandra
Briiknera, Stanistawa Bodniaka, Stanislawa Kota, rzadko wywodzacych si¢
z kregow ewangelickich. Jego zawarto$¢ zastuguje na odrebne opracowanie,
a w niniejszym artykule ujete zostalo w niewielkim stopniu, gdyz bardziej od-
dawalo ono stan badan historycznych niz poglady srodowisk polsko-ewange-
lickich. Do lektury tego periodyku zachecaly zarowno ,,Glos Ewangelicki”, jak
1,,Zwiastun Ewangeliczny”. Jak widac z tego krétkiego przegladu najwazniej-
szych tytuléw prasy polsko-ewangelickiej, srodowiska opiniotworcze zwigzane
z polskim protestantyzmem mialy do§¢ miejsca na prezentacje swoich pogla-
déw 1 czgsto z tego korzystaly, odnoszac si¢ na famach wspomnianych perio-
dykow do wielu aspektéw zycia spoleczno-politycznego zaréwno w Polsce, jak
1 na $wiecie. Nie byly to $cisle konfesyjne czasopisma poruszajace jedynie
sprawy religijne.

W artykule wspomnieniowym, zamieszczonym w ,,Zwiastunie” w dwu-
dziesta piata rocznice $mierci Leopolda Otto, czytamy: ,,Otto nam ewangeli-
kom polskim wskazal droge, po ktérej nalezy kroczy¢ i cel, do ktérego nalezy
dazy¢. Rozbudzil on wsréd nas poczucie i ewangelickie, i narodowe i to jed-
noczesnie”". Zamiarem ks. Otto i jego wspotpracownikéw bylo utworzenie
polskiego narodowego kosciola ewangelickiego, w ktérym znalezliby swoje
miejsce przemystowcy, robotnicy i inteligenci z Krélestwa, ale tez i chlopi ze
Slaska i Mazur, kt6ry miatby oparcie w ludzie. Powstanie tego Ko$ciola miato
przyspieszy¢ polonizacje Niemcow-ewangelikéw nie tylko w Krolestwie, ale
1 na innych ziemiach polskich, a takze przyciagnac¢ do protestantyzmu ludnos¢
polsko-katolicka: ,,Na c6zby was Chrystus Pan bronil i chronil przez tyle wie-
kow — pisal Otto — dlaczegdz was polska mowa chwalacych Boga §wiattem
ewangelii obdarzyl? Dlaczegdz miedzy katolikami i Niemcami postawil? A to

9 J. Ktaczkow, Protestanckie wydawnictwa..., s. 106-111.

10 Wspomnienie ks. Otto, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1907, nr 10.
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byscie tego $wiatla pod korzec nie stawiali, ale by ono z gér waszych szeroko
na wszystkie strony, gdzie polska mowa brzmi, jasno przyswiecato”".

Koncepcje ks. Otto zawazyly w znacznej mierze na postawie i dziatalno-
§ci jego uczniéw i nastepcéw, Franciszka Michejdy na Slasku Cieszyfiskim czy
Juliusza Burschego, zwierzchnika Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
w Krélestwie Polskim i w odrodzonej Polsce. Ci dziatacze polsko-ewangeliccy
usitowali je cze¢sciowo weciela¢ w zycie w okresie mi¢dzywojennym. Zakladali
nieuchronnos¢ polonizacji Niemcéw-ewangelikow na ziemiach polskich i da-
zyli do osiagnigcia tego celu réznymi metodami, co bylo jedna z przyczyn fak-
tycznego rozpadu Kosciola Ewangelickiego-Augsburskiego na czes$¢ polska
1 niemiecka w przededniu II wojny swiatowej. Od Niemcodw-ewangelikéw za-
dat Bursche akceptacji pafistwa polskiego 1 jego praw oraz nie przeciwstawianie
si¢ jego interesom narodowym, w tym takze polonizacji. Biskup Bursche i jego
najblizsi wspolpracownicy uwazali, ze proces asymilacji Niemcow, ktory dat
tak duze efekty w XIX w., bedzie trwal nadal inalezy go przyspieszyc.
W 1927 r. méwil na synodzie ewangelickim: ,,Z Polska idziemy na $mierc¢ i zy-
cie; z ta Polska, ktéra niegdy$ przytulita naszych niemieckich ojcéw i dala
im moznos$¢ zarobku, a ktora pragnelibysmy widzie¢ mocarng i sprawiedliwa
dla wszystkich jej synow”'%. Takze w spojrzeniu na czasy Reformacji mamy
do czynienia z wyrazna kontynuacjq mysli i pogladéw ks. Otto, ktory poczat-
kéw polskiego protestantyzmu szukal w XVI w.

Luteranski kosciét byt na terenie Krolestwa instytucja bez wigkszych tra-
dycji. Z kolei polscy ewangelicy reformowani, ze swoimi zborami wywodza-
cymi si¢ z czasow Reformacji, byli nieliczni i nie odgrywali wigkszej roli w Zyciu
religiinym kraju. Jednak mimo tych przeciwnosci protestanci polscy, szukajac
korzeni, odwotywali si¢ do bogatej tradycji polskiej Reformacji, ,,usitowali ze-
spoli¢ nas [ewangelikow Polakéw z poczatku XX w. — T.S.] z dawniejszym

ewangelicyzmem polskim w jedna duchows cato$¢”"’ — czytamy w ,, Zwiastunie

11 Za: T. Wojak, Ks. Dr Leopold Marcin Otto, ojciec polskiego ewangelicyzmu, Warszawa
1934, s. 16. Podczas kazania na dzien pokutny w Cieszynie w 1871 r. méwit w podobnym
tonie ,,Pamietajcie, ze gdy was Bdg jako lud polskiej mowy i polskiego plemienia przy
Ewangelii utrzymat dotad, to na to, abyscie polskiego ludu solg i $wiatloscig si¢ stali! Jezeli
0 tym waszym powotaniu zapomnicie. Biada wam!” L. Otto, Postylla czyli wyktad Ewan-
gelii i Listow na wszystkie niedziele i Swigta uroczyste roku koscielnego, Cieszyn 1892,
s. 26.

12 A. Schoeneich. Poglgd na dzieje Kosciota Ewangelickiego w r. 1927, [w:] ,,Kalendarz
Ewangelicki Towarzystwa Wydawniczego im. Mikotaja Reja na rok zwyczajny 19297,
Warszawa 1928, s. 56. Por T. Stegner, Polen und Deutsche in der Evangelisch-Augsburgi-
schen Kirche in Polen (1918-1939), ,,.Deutsch-Polnisches Jahrbuch” t. III, Bremen 1985.

13.0d redakcji, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1904, nr 2.
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Ewangelicznym” ks. J. Burschego z 1904 r. W ten sposéb prébowano udo-
wodnic¢ reszcie spoleczenstwa polskiego, a moze takze i sobie, ze Polacy-ewan-
gelicy byli i sa cz¢scig narodu polskiego. Bylo w ich postepowaniu cos z gorli-
wosci neofitéw.

W latach 1903-1905 staraniem ks. J. Burschego zostal wydany ,,Zarys
dziejéw powstania i upadku reformacji w Polsce” hr. Waleriana Krasinskiego.
Po raz pierwszy ta praca ukazala si¢ drukiem w Londynie w jezyku angielskim
w latach 1838-1840. We wstepie ks. Bursche tak uzasadniat decyzje edycji tego
dziela: ,,Wydajemy Histori¢ reformaciji Krasinskiego nie tylko, azeby splaci¢
dlug wdziecznodci wzgledem dziejopisarza ewangelicyzmu polskiego; nie
tylko, ze pisal ja Polak ewangelik [...], ale przede wszystkim z tego powodu
[...],1z poglady w pracy hr. Krasifiskiego zawarte sq nader trafne i rzucaja snop
jasnego Swiatla na XVI wiek, t¢ najciekawsza epoke w historii narodu pol-
skiego”'. Z takimi pogladami wszedl ks. Bursche i jego wspdipracownicy
w dwudziestolecie miedzywojenne.

W odrodzonej Polsce wiele czyniono dla upowszechnienia wiedzy o Re-
formacji. Informowano na biezaco czytelnikow o nowych publikacjach doty-
czacych tych czaséw, np. ks. Jerzego Lehmana ,, Konfesja sandomierska na tle
innych konfesji w Polsce w XVI w.”. Ksigzka byla drukowana na tamach
,,Glosu Ewangelickiego” wersjq wielce pozytywnie ocenionej rozprawy dok-
torskiej obronionej na Uniwersytecie Warszawskim'>. Z jezyka niemieckiego
przetozona zostala na jezyk polski ksigzka Armina Steina [H. Nietschman]
o Marcinie Lutrze w pozytywnym $wietle przedstawiajaca postac reformatora.
W dniu swigta Reformacji odbywaly si¢ okolicznosciowe nabozenstwa, spo-
tkania, wyktady, a nawet iluminacje obiektéw koscielnych. W 1936 1., 31 paz-
dziernika, ,,zablysnal w promieniach elektrycznych zlocisty krzyz na szczycie
»1%. Chodzito o kosciol §w. Tréjcy w Warszawie.

Dla ewangelikow waznym autorytetem w kwestiach wiary, ale nie tylko,

naszego kosciota

byl i jest Marcin Luter. Na tamach prasy ewangelickiej pisano o nim jedynie

14]. Bursche, Przedmowa wydawcy, s. I-1l [w:] W. Krasinski, Zarys dziejow reformacji
w Polsce, Warszawa 1903.

15 A. G. Nowe dzieto o Reformacji w Polsce, ,,Gtos Ewangelicki” 1938, nr 23. Podobne oceny
znajdziemy w ,,Zwiastunie Ewangelicznym”. Antoni Stania, Nowe dzieto o Reformacji
w Polsce, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1938, nr 23.

16 W dniu Swigta Reformacji, ,,Gtos Ewangelicki” 1936, nr 43.
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pozytywnie, w hagiograficznym stylu, np. ,,.Spizowa postac”, ,,jeden z najbar-
dziej wynioslych posrod wielkich w pochodzie wszystkich stuleci”’; ,,najwy-
bitniejsza posta¢ w drugim tysiacleciu dziejow chrzescijatiskich”™® — takimi sto-
wami wyrazano si¢ o wielkim reformatorze. Wskazywano na przelomowe zna-
czenie wystapienia M. Lutra. Ks. Ryszard Danielczyk na tamach ,,Przegladu
Ewangelickiego” tak pisal: 31 pazdziernika 1517 r. ,,Stuk mtotka, ktérym Luter
przybijal tezy, rozlegl si¢ szybko po najdalszych krancach ziemi, tres¢ pogla-
déw skromnego mnicha poruszyla dostownie wszystkich”". Z kolei pastor
Karol Michejda podkreslal znaczenie nauk Lutra we wlasciwym rozumieniu
nauk Zbawiciela: ,,Dr Marcin Luter wpatrzyl si¢ w Jezusa Chrystusa [...] i jat
usuwac wszystko co mu widok Jezusa zastanialo”. W innym miejscu o Mar-
cinie Lutrze pisano, ze ,zaprotestowal przeciwko kupczeniu taka rzecza
Swieta, jakq jest dla czlowieka zbawienie”. ,,[...]Bog go powolal, oswiecit i po-
$wiecil. Natchnal go wielkq wiara, ktora przejawila si¢ w tym, ze z prostego,
ubogiego mnicha, ktérego jedyna bronig bylo Pismo $§wigte, uczynila wodza
reformacji”®'. Podkreslano skromno$¢ reformatora, ktory ,,stanowczo prze-
ciwstawial si¢ wszelkim holdom dla jego osoby”. Zamiarem Lutra, zdaniem
ks. Zygmunta Michelisa, nie bylo tworzenie nowego wyznania, a jedynie na-
prawa funkcjonowania istniejacego Kosciota: ,,Jako czlowiek wyksztalcony
1 madry rozumial historyczne przyczyny deformacji Kosciola i pragnal przez
reformacje przywroci¢ wiare, nauke i Zycie z czasow starokoscielnych”, | ,od-
nowienie stechlych i zmurszalych przybytkéw Kosciota $rednich wiekdw”*.
Uznawano, ze Reformacja to powr6t do korzeni: ,,W wieku XVI oddzielili si¢
od Kosciota rzymskiego — czytamy w ,,Jednocie” — nie po to by zerwac z tra-
dycja chrzescijanstwa pierwotnego, lecz by te wlasnie tradycje wzmocnié¢ i wré-

ci¢ tym samym do nauki, kultu i religijnosci pierwszych dni”*.

17 Ksigzka o Doktorze Luterze, Stowo wstepne ttomacza, M. Winklera. ,,Gtos Ewangelicki”
1935, nr 26.

18 7. M. Sladami wodza, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1937, nr 44.

19 Ks. R. Danielczyk, Czem byta Reformacja!, ,,Przeglad Ewangelicki” 1934, nr 19.

20 Ks. K. Michejda, Na dzien Reformacji, ,,Gtos Ewangelicki” 1934, nr 44.

21 Ks. Karol S, Ku nowej reformacji, ,,Gtos Ewangelicki” 1937, nr 44.

227 M, Sladami wodza, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1937, nr 44.

2 7. M. Luterska nauka o urzedzie koscielnym”, ,,/Zwiastun Ewangeliczny” 1934, nr 35.
24 7. M. Obchod Reformacji, ,,Zwiastun Ewangeliczny”1935, nr 44.

25 G. Benignus, Dlaczego jestem ewangelikiem, ,,JJednota”1939, nr 1.
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Slowo ,,reformacja” pisano réznie: raz z malej litery, raz z wielkiej, ale
,Reformator”, to o Lutrze, zawsze z wielkiej. Marcin Luter znalazl si¢ tez
w wierszu ks. W. R. Missola ,,Dzi¢kczynienie za Reformacj¢”, gdzie w czwartej
Zwrotce czytamy:

,» Wiec wreszcie Luter, doktor teologii szczery,

co go nie zwiodly Rzymu klatwy, czy ordery,

mial dane, by z pomys$lnym skutkiem rzeknaé hola™.

W hitlerowskich Niemczech w propagandzie antysemickiej czesto odwo-
lywano si¢ do skierowanych przeciwko Zydom wypowiedzi Marcina Lutra.
Przykladem moze by¢ film ,,Zyd Siiss” w rezyserii Veita Hatlana, ale w pol-
skich §rodowiskach ewangelickich ten fakt byl przemilczany, nie ustosunko-
wywano si¢ do tego typu posuni¢¢ nazistowskiej machiny propagandowe;.
Ograniczano si¢ jedynie do do$¢ enigmatycznych stwierdzen, np. ,,Moga sobie
Niemcy dzisiejsze traktowac Lutra jednostronnie i patriotyzm tego meza wy-
zyskiwa¢ do swych politycznych celow; bedzie to jednak ztosliwe i niezgodne
z prawda przekrecanie intencji Wielkiego Reformatora™’. A ks. Zygmunt Mi-
chelis nadmienial, ze ,,Kos$ciél Reformaciji w jej ojczyznie przechodzi w na-
szych dniach [...] przez ogient doswiadczenia i proby”*. Nie podejmowano tez
innych kontrowersyjnych tematéw takich jak stosunek M. Lutra do wojny
chlopskiej w Niemczech, kontaktéw Reformatora z islamskq Turcjg czy kry-
tycznych wypowiedzi na temat koncepcji Mikotaja Kopernika. Ale te kwestie
moglyby zaburzy¢ jego wyidealizowany obraz.

Zastuga Reformacji byta demokratyzacja spoleczenstw, moze nie od razu
w sensie politycznym, ale na pewno w sferze religijnej. Prof. Edmund Bursche
nazwal jq ,,synteza wiaty i wolnosci”. O ile w czasach $redniowiecza znacze-
nie 0s6b $wieckich w zyciu spolecznym bylo niewielkie, rzady — tak twierdzit
Pawel Hulka-Laskowski” — sprawowali duchowni, to w spotecznosciach pro-

testanckich ,,przywileje i obowiazki podzielone sa bardziej réwnomiernie”™",

26 Ks. W.R. Missol, Dziekczynienie za Reformacje, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1934, nr 44.
21 W rocznice Reformaciji, ,,Glos Ewangelicki” 1933, nr 44.
28 7. M., Obchéd Reformacji, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1935, nr 44.

29 Taki byt tytut jego wyktadu wygloszonego na Akademii z okazji rocznicy Reformacji
w Filharmonii Narodowej w Warszawie 1 listopada 1929 r. E. Bursche, Reformacja — syn-
teza wolnosci i wiary, ,,Gtos Ewangelicki” 1930, nr 2.

30 Pawet Hulka-Laskowski, pisarz, publicysta, ttumacz z jezyka czeskiego byt osobg bardzo
czesto zabierajaca glos w sprawach ruchu reformacyjnego na tamach prasy ewangelickiej.

31 P. Hulka-Laskowski, Odrodzenie — reformacja, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1937, nr 30.
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ludzie sa réwni wobec Boga, maja dostegp do Stowa Bozego. ,,Wierzacy chrze-
Scijanin nie moglt odtad pozostawiaé obowigzek myslenia ksiedzu, a musial
sam uczy¢ si¢ my$le¢ o sprawach najwazniejszych™”. Ruch reformacyjny stwo-
rzyl mozliwosci rozwoju badan naukowych: ,,rodzi si¢ §wiat wiedzy, ktorej au-
torytetem najwyzszym jest uczciwe sumienie czlowieka pragnacego prawdy”.
Nie tylko zreszta nauki, ale i sztuki, a zwlaszcza muzyki, ktora stala si¢ jednym
z glownych elementéw nabozenstwa. Sam Luter pisal piesni koscielne,
np. ,,Warownym grodem”, hymn Reformacji. Zakladat szkoly muzyczne™.

Podkreslano, ze w Polsce, odmiennie niz w krajach zachodnioeuropej-
skich, Reformacja, oprécz religijnych cech, zawierala w sobie elementy poli-
tyczne w postaci postulatéw szlacheckich tyczacych reformy panstwa, ograni-
czania wplywu kosciota na zycie spoleczne.

Publicysci ewangeliccy czesto wracali do sprawy utworzenia w Polsce
w XVI w. Kosciota narodowego, ktéry wyzwolitby Polske ,,ze szkodliwego,
z punktu widzenia polskiej racji stanu, wplywu supremaciji papieza i wyzszego
kleru nad $wiecka wladza”>. Wypada przypomnieé, ze polski narodowy ewan-
gelicki Kosciot byt w XIX w. marzeniem ks. Leopolda Otto, i w okresie mig-
dzywojennym wsréd ideowych spadkobiercéw pastora takich, jak biskup Juliusz
Bursche, ten postulat nadal byl aktualny, cho¢ nie istnialy szanse na jego reali-
zacje. Na lamach ,,Zwiastuna” czytamy: ,,Jesli protestantyzm polski nie przy-
czyni si¢ do wielkiego dzieta wytworzenia narodowego oblicza Polski, to straci

%, Zwracano uwage na szeroki oddzwigk Reformacji,

swg racj¢ bytu w Polsce
gléwnie wéréd szlachty, i przy okazji wymieniano znamienite rody Radziwil-
téw, Leszczynskich, Zborowskich, Dziatynskich, ktorzy w XVI w. przynalezeli
do wyznan ewangelickich. Podkreslano, ze odnowa w Polsce zacz¢la si¢ z po-
trzeby wolnosci 1 wérdd ,,Judzi wolnych”, a protestanci nadawali ton Zyciu na-
rodowemu i stanowili jego najbardziej o§wiecona cze$¢”.

Dzi¢ki Reformacji rozkwita polska kultura. Jest to jej ,,zloty wiek” —
,,w tym okresie jezyk narodowy, polski, dochodzi do glosu i zdobywa sobie

32 P. Hulka-Laskowski, Poznaj samego siebie, ,,Gtos Ewangelicki” 1925, nr 40.
33 P. Hulka-Laskowski, Odrodzenie- reformacja, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1937, nr 30.

34 Emil Ismer, Niemiecka piesn koscielna przed i w czasie reformacji, ,,Gtos Ewangelicki” 19309,
nrll.

3 R. Lewanski, Reformacja w Polsce, ,,Glos Ewangelicki” 1935, nr 44.
36 S. Kozusznik, Jedno tylko dziedzictwo, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1935, nr 48.

37 Tamze.
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prawo obywatelstwa w poezji i literaturze, stawiajac trwale pomniki pismien-
nictwa polskiego™®. Duze znaczenie maja polskie przektady Pisma Swietego,
tzw. Biblia Brzeska, Biblia Gdanska. T¢ ostatnig ks. Jan Szeruda nazwal ,,naj-
cenniejszym pomnikiem Reformacji w Polsce™”
nie dorownuje tlumaczeniu Marcina Lutra. Dzialalnos¢ srodowisk ewangelic-
kich w dziele upowszechniania jezyka ojczystego, poprzez chociazby ttuma-
czenie Biblii, polskich kancjonatéow, zmusito 1 Kosciél katolicki do szerszego
uwzglednienia jezyka polskiego w swojej dziatalnosci®’. Z ruchem reformacyj-
nym wiaze si¢ upowszechnienie, takze wsrdd nizszych warstw spolecznych,

umiejetnodci czytania i pisania, powstanie szko! ludowych, ktore ks. Waldemar
941

, zaznaczajac jednoczesnie, ze

Preiss nazwal: ,,zréodlem wielkosci kultury narodow

Reformacja byla dla ,,duszy narodu polskiego najlepszym nauczycielem
1 wychowawca” 1 teraz, tj. w latach trzydziestych, protestantyzm moze ,,odro-
dzi¢ nar6d polski, wzmocnié jego dusze”®. Dla wspodlczesnych, jak mowit
ks. Feliks Gloeh na wykladzie dla czltonkéw Polskiego Towarzystwa Mlo-
dziezy Ewangelickiej w Warszawie, Reformacja zostanie ,,skarbnica do czerpa-
nia sit duchowych”. W czasach Reformacji doszukiwano si¢ elementow
wplywajacych na ksztaltowanie si¢ narodu polskiego, ,,znamion narodowych”,
o ktorych mowil w wykladzie dla teologéw odwiedzajacych Polske prof. Ed-
mund Bunsche®, czy ,,pierwszych przeblyskow swiadomosci narodowej™ —
o tym wspominal ewangelicki publicysta Pawel Hulka-Laskowski.

Ewangelicy uwazali zgodnie, Ze czasy Reformacji to najbardziej chwa-
lebny okres w dziejach naszego kraju, lata jego potegi, ,,kiedy Polska byla silna,

38 A. G. Czy Reformacja byta niebezpieczenstwem dla duszy narodu polskiego?, ,,Glos Ewan-
gelicki” 1936, nr 40.

39 Ks. J. Szeruda, Geneza i charakter Biblii Gdanskiej, Warszawa 1932, odbitka z ,,Glosu
Ewangelickiego”, Omowienie Przeglqd literacki, ,,Glos Ewangelicki” 1934, nr 7.

40 R. Lewanski, dz.cyt.,
41 Ks. W. P. Swieto Reformacji, Przeglad Ewangelicki” 1935, nr 21.

42 A. G. Czy Reformacja byta niebezpieczenstwem dla duszy narodu polskiego?, ,,Gtos Ewan-
gelicki” 1936, nr 40.

43 Ks. F. Gloeh, Czy Reformacja w Polsce upadta?, ,,Glos Ewangelicki” 1935, nr 47.

4 Zostat nastgpnie opublikowany w ,,Przegladzie historycznym”. Jego oméwienie znajdujemy
w ,,Glosie Ewangelickim” 1935, nr 18. w dziale ,,Przeglad literacki”.

45 P. Hulka-Laskowski, Odrodzenie — reformacja, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1937, nr 30.
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746 _ tak moéwil zwierzch-

nik Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego ks. Juliusz Bursche. Senator RP,
dlugoletni prezes kolegium koscielnego zboru ewangelicko-augsburskiego
w Warszawie, Wladystaw Ludwik Evert uwazal nawet, ze polscy ewangelicy

potezna; 1 miala wazki glos wsréd narodéow Europy

przewyzszali poziomem intelektualnym swoich wspélwyznawcéw w Niem-
czech czy we Francji, a polska Reformacja ,,niosla ze sobg koncepcje zycia,
wielki program spoteczny i polityczny”, sprawy doczesne, nie tak jak (jego zda-
niem) na Zachodzie, nie byly najwazniejsze’. Upadek Rzeczpospolitej
w XVIII w. wigzano z zalamaniem si¢ Reformaciji i triumfem jej przeciwni-
kow.

Interesowano si¢ waznymi wydarzeniami w dziejach XVI-wiecznego pro-
testantyzmu. O Zgodzie sandomierskiej z 1570 r., zakladajacej wspotprace
miedzy kalwinistami, luteranami i bra¢mi czeskimi w Polsce, jednym z pierw-
szych porozumien ekumenicznych w Europie pisano, ze ,,stanowila akt $ci-
stego przymierza trzech gléwnych organéw protestantyzmu polskiego, maja-
cego zakonczy¢ miedzy nimi spory i zwréci¢ ich zespolone sity ku obronie
wolnej mysli przeciw Rzymowi”*. Zauwazano brak udziatu arian w tym poro-
zumieniu. Zgoda sandomierska miata prowadzi¢ do utworzenia polskiego
ewangelickiego kosciola narodowego, o czym mysleli ewangelicy iw XVI,
1w XIX, 1 XX w. W 1573 r. sejm uchwalil akt konfederacji warszawskiej wpro-
wadzajacej rownouprawnienie wyznan i swobod¢ wyboru wyznania dla
szlachty. Dla pastora z f.ucka, Oskara Mistschke, to ,,magna charta wolnosci
religijnej w Polsce, ktora krolowie przysiega zatwierdzali”®.

Sporo miejsca w publicystyce polsko-ewangelickiej zajmowata polemika
z katolicka propaganda, np. wypowiedziami ks. kardynata Aleksandra Kakow-
skiego, rzymskokatolickiego arcybiskupa warszawskiego, ktory Lutra nazwal
,upadlym i wiarotlomnym mnichem”. Pawet Hulka-Laskowski w odpowiedzi
napisal w sposéb stanowczy, ale nie napastliwy: ,,Reformacja nie tylko pote-
pita Rzym, ale oderwala mu miljony wiernych [...] Rzym jej kocha¢ nie moze
1 nie powinien. Ale niekoniecznie musi nas nienawidzi¢ i méglby nam nie

4 Mowa NPW Ks. Biskupa Dr Juliusza Burschego na 150-leciu Kosciota Naszego w War-
szawie, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1932, nr 24.

41T W.L. Evert, Miedzy nicoscig grobow a marzeniem, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1939, nr 38.

48 E. Hausbrandt, Rzut oka na udziat Zboru Warszawskiego w ogdlnych dziejach wyznan
ewangelickich, ,,Glos Ewangelicki” 1930, nr 6.

49 Q. Mistschke, Konfederacja warszawska 28 stycznia 1573, ,,Glos Ewangelicki” 1938, nr 9.
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odmawia¢ szacunku. Z krytyka spotkaly sie tez twierdzenia prasy narodo-
wej, np. ,,Prosto z mostu”, ze Reformacja wprowadzita w Polsce anarchig, da-
jac szlachcie mozliwo$¢ wyboru wyznania. Tak pisal prawicowy publicysta,
Wojciech Wasiutyrniski’'.

Na lamach pism zwiazanych z Kosciotem Ewangelicko-Augsburskim
znajdujemy artykuly nie tylko o luteranach, ale i o innych grupach wyznanio-
wych powstalych w dobie Reformacji. Najwigcej kontrowersji wzbudzali bra-
cia polscy, czyli arianie. W ich przypadku mamy rozbiezne oceny; zwracano
uwage, ze byto wsréd nich ,,wiele niespokojnych umystéw” i ze kwestionowali
oni dogmat o Tréjcy Swietej, w zwiazku z tym nie mozna ich uzna¢ za wyzna-
nie chrzescijaniskie, ale jednoczesnie podkreslano, ze zakladali szkoly, intere-
sowali si¢ sprawami spolecznymi®. Dziatalno$é antytrynitarzy miala, zdaniem
ewangelickiego publicysty Ryszarda Lewanskiego, wplyw na upadek Reforma-
cji w Polsce: ,,Dochodzac w badaniu Pisma Sw. do niezwykle $miatych wnio-
skow [...] spowodowali zachwianie si¢ w szerszych masach wiary i ufnosci
w warto$é nauki, opartej na Biblii”*. Jednoczesnie podkreslano, ze bracia pol-
scy byli zwalczani przez inny odlam protestantyzmu, mianowicie przez kalwi-
nistéw, nawet bardziej niz przez katolikow™.

Niezbyt duzo miejsca w prasie afiliowanej przy Kosciele Ewangelicko-
Augsburskim pos$wigcano poczatkom kalwinizmu. Reformatorzy, tacy jak Ul-
rich Zwingli czy Jan Kalwin, postrzegani byli jako sojusznicy Marcina Lutra
w walce z Rzymem™. Natomiast w wydawnictwach zwiazanych z Kosciolem
Ewangelicko-Reformowanym posta¢ genewskiego reformatora pojawiata si¢
znacznie czesdciej, cho¢ nie zawsze bezkrytycznie, np. spalenie przez niego ka-
znodziei, Miguela Serveta, majacego odmienne poglady w kwestiach religij-

9956

nych uznano za wielki blad, ,,blad stulecia’®. Uczci¢ postanowiono tez oko-

licznos$ciowym artykulem postaé Zwinglego w 450. rocznice jego urodzin®’.

>0 P. Hulka-Laskowski, Coraz wyrazniej, ,,Glos Ewangelicki” 1926, nr 16.

S T. Gruda, Przeklety duch reformacji, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1936, nr 27.
52 A. R. O arjanach polskich, ,,Glos Ewangelicki” 1936, nr 24

53 R. Lewanski, Reformacja w Polsce, ,,Glos Ewangelicki” 1935, nr 44.

>4 O arjanach polskich, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1936, nr 24.

55 J. Naumiuk, Nowe wartosci, ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1931, nr 31.

56 T. Gruda, Polska jako obowigzek, ,,Jednota” 1926, nr 2.

57 R. Kesselring, Urlyk Zwingli (w 450 rocznice urodzin wielkiego teologa i reformatora)
,,Jednota” 1936, nr 1.
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Pisano o poczatkach Reformacji w krajach, gdzie dominowali kalwinisci:
w Holandii®® czy w Szwajcarii”.

Publicysci protestancey siggali do dziejow XVI-wiecznego ruchu refor-
macyjnego, takze w Koéciele Ewangelicko-Augsburskim, to jest luteranskim,
za swoje uznawali zarowno kalwiniskie, jak i arianskie tradycje szlachty polskie;.
Co ciekawe nie nawigzywano do bogatych dziejow, gléwnie luteraniskiej, Re-
formacji w niemieckoje¢zycznych miastach Prus Krélewskich, np. Gdanska,
Torunia czy Elblaga, jako Zze miata ona nie polski charakter, nie pasujacy do o-
bowiazujacej narracji. W artykule z 1939 r. pt. ,,Zlote czasy Gdanska” autor
pisze o rozkwicie miasta w XVI, XVII w., zwigzanym z przynaleznoscia do
Rzeczpospolitej. Nie informuje natomiast czytelnikéw o sytuacji wyznaniowej,
o tym ze dominowali w nim protestanci, ktorzy nadawali ton zyciu politycz-

%. Pisano o sukcesach Reformaciji na Sla-

nemu, kulturalnemu, gospodarczemu
sku 1 na Mazurach. Podkreslano, Zze utorowala droge do protestantyzmu ,,pa-
reset tysiacom prostego ludu™' na tych terenach. Szczegdlna uwage poswie-
cano Slaskowi Cieszyfiskiemu, gtéwnemu skupisku ludnosci polsko ewange-
lickiej w II Rzeczpospolitej, gdzie lud wiernie stuzyl luteranizmowi od
XVI w.”* W prasie ewangelickiej ukazywaly sie artykuly poswiecone poczat-
kom protestantyzmu w poszczegolnych miastach, np. w Krakowie® czy w Wil-
nie®.

Wsréd przyczyn upadku Reformacji w Polsce wymieniano dzialalnosc je-
>, sprowadzonych do Pol-
ski przez kardynala Stanistawa Hozjusza. Poprzez sprawng organizacje, opa-

nowanie szkolnictwa, ,intrygujac i spiskujac [...] doszli do przewazajacego
9506

956

zuitéw, ,,najzarliwszych przesladowcow heretykow

wplywu na rzady w Polsce”. Takze podzialy wewnatrz ruchu reformacyjnego,

58 J. A. Nadebragt, Z dziejow Reformacji w Holandii, ,Jednota” 1938, nr 7-8, 9.

5 N., 400-lecie Reformacji Genewskiej ,,Szlakiem Reformacji” 1937, nr 1-2.

07Z. A. P, Ziote czasy Gdanska, ,,Glos Ewangelicki” 1939, 34.

61 Ks. F. Gloeh, Czy Reformacja w Polsce upadta?, ,,Glos Ewangelicki” 1935, nr 47.

62 A. Buzek, O stosunkach religijnych na Slgsku Cieszyriskim w dawnych czasach. Referat jaki
wyglosit ks. Andrzej Buzek w ewang. kosciele garnizonowym w Warszawie 26 X 1930, ,,Glos
Ewangelicki’1930, nr 46.

03 W. Niemczyk, Protestantyzm krakowski. Przed powstaniem Zboru i Dzieje Zboru pierw-
szego w Krakowie, ,,Glos Ewangelicki” 1930, nr 40, 41.

o Uwagi i wyznaniach religijnych w Wilnie, ,,Glos Ewangelicki” 1930, nr 41.
% Ks. F. Gloeh, Czy Reformacja w Polsce upadta?, ,,Glos Ewangelicki” 1935, nr 47.
% R. Lewanski, Reformacja w Polsce, ,,Glos Ewangelicki” 1935, nr 44.
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a zwlaszcza wsréd zwolennikéw ,,wyznania helweckiego”, nie sprzyjaly roz-
wojowi protestantyzmu. Ks. Juliusz Bursche wysunat nawet teze, ze gdyby Re-
formacja miala luteranski charakter, to by przetrwala: ,,Ten anarchiczny su-
biektywizm, wywolany brakiem okreslonego i niewzruszonego wyznania, jakie
luteranizm posiadal w Konfesji Augsburskiej, byl gléwna przyczyna upadku
protestantyzmu w Polsce”™.

Zabraklo tez w Polsce rodzimego reformatora na skale Lutra czy Kal-
wina; Jan Laski, z racji swojej przedwczesnej $mierci nie mégl spetnic takiej
roli, tak uwazal Ryszard Lewanski. Zdaniem tegoz autora nie mieliSmy tez
wladcow takich jak Chrystian III w Danii czy Gustaw 1 w Szwecji, ktéry to
,»zaryzykowal swoj tron i prestige, narzucajac krajowi nowg nauke”. Zygmunt
August wprawdzie nie byl wrogo nastawiony do ruchéw reformacyjnych, ale
na stworzenie polskiego ewangelickiego kosciola narodowego si¢ nie zdecydo-
wal. Nie sprzyjal rozwojowi Reformaciji brak trzeciego stanu, bedacego
gléwng jej podpora na calym Zachodzie. Poza Slaskiem i Prusami Wschod-
nimi, nie nalezacymi do Rzeczpospolitej, luteranizm czy kalwinizm nie znalazt
oparcia w warstwie chlopskiej, ludzie polskim. Odrodzenie si¢ mieszczanstwa
polskiego w XIX i XX w. stwarzalo nadziej¢ na rozwdj protestantyzmu na
ziemiach polskich.

Pomimo rywalizacji, zwlaszcza migedzy redaktorami, ,,Zwiastun Ewange-
liczny” 1 ,,Glos Ewangelicki” w kwestiach oceny Reformacji si¢ nie roznily;
polscy ewangelicy méwili jednym glosem. Srodowiska polsko-ewangelickie
w odrodzonej Rzeczpospolitej zmagajace si¢ z narastajacymi tendencjami na-
cjonalistycznymi i konfliktami narodowymi, odwolujac si¢ do dorobku pol-
skiej Reformacji, chcialy zaznaczy¢ swoje miejsce w spoteczenstwie polskim,
pokazac inna, nie rzymskokatolicka, perspektywe nie tylko historii, ale i teraz-
niejszosci, a moze 1 przysztosci Polski. Do dorobku Reformaciji w wymiarze
europejskim, jak i polskim, podchodzono dos¢ bezkrytycznie. Byla dzielem
Stworcy 1 dawala ludziom, w tym i Polakom, ,,prawdziwa” wiar¢. Czasami przy
ocenie ruchu reformacyjnego dawaly o sobie zna¢ réznice konfesyjne migdzy
luteranami a kalwinistami.

Summary: Reformation in the “Revived Republic of Poland” Polish
Evangelical opinion-forming circles in the interwar period towards Refor-
mation heritage.

7 J. Bursche, Specjalne postannictwo luteranizmu w dobie obecnej. Streszczenie referatu,
wygtoszonego przez NPW ks. Bpa. Burschego na wszechswiatowym Konwencie Luterskim
w Kopenhadze, ,,/wiastun Ewangeliczny” 1929, nr 40.
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The Polish Evangelical opinion-forming circles within the interwar period
presented their opinions in the Evangelical press, among others, “Glos Ewan-
gelicki” (Evangelical Voice) and “Zwiastun Ewangelicki” (Evangelical Herald).
For the Polish people then Reformation time was the period of building up
foundations for the Polish Protestantism. Efforts were focused on strength-
ening their sense of both Polish as well as Protestant identity and witnessing
the Polish roots of the Polish Protestantism. Much space was dedicated to the
person of Martin Luther, importance of Reformation for the development of
the Polish culture and national language. The fall of the reformation move-
ment and its various trends were considered. Approach to the achievements
of Reformation both in European and Polish dimensions was pretty uncritical
— as it was the God’s work and gave people, including Poles “true” faith.

Keywords: Reformation, interwar period, Poland

Prof. zw. dr hab. Tadeusz Stegner - Instytut Historii Uniwersytetu Gdaniskiego. Zaj-
muje si¢ dziejami polskiej mysli politycznej, kwestiami narodowo-wyznaniowymi w Europie
$rodkowo-wschodniej, ze szczegdlnym uwzglednieniem historii protestantyzmu na ziemiach
polskich w XIX i XX w. oraz zagadnieniami zycia codziennego i historii turystyki. Ma w swoim
dorobku ponad 100 publikacji. Najwazniejsze z nich: Liberatowie Krolestwa Polskiego 1904-1915,
Gdanisk 1990; Polacy-ewangelicy w Krdlestwie Polskin 1815-1914, Gdansk 1992; Bdg, protestantyzm,
Polska. Biggrafia pastora Leopolda Marcina Otto, Gdansk 2000; Po sfosice i wode. Polscy letnicy nad
Battykiem w XIX i w pierwszej potowie XX wiekn, Gdansk 2004 (wspotautor); Ewangelicy ziem pol-
skich XIX wieku. Sybwetki wybitnych postaci, Gdanisk 2008. Historia turystyki. Polska i Swiat, Gdansk
2016. Pod jego redakcja ukazalo si¢ kilkanascie zbioréw studiéw. Jest cztonkiem Rady Mu-
zeum przy Muzeum Miasta Gdyni i Rady Muzeum Sopotu. Petnil funkcje prezesa Gdanskiego
Oddziatu Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego.
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Krzysztof M. Rozanski

Zycie spoteczne parafii luteranskiej w Biatymstoku
od I do II wojny Swiatowej

Wstep

Niniejszy artykut jest ostatnim z serii tekstow traktujacych o historii para-
fii luteranskiej w Bialymstoku, ktorej przyszto funkcjonowaé w innym pan-
stwie, w bardzo zmienionych i zmieniajacych si¢ warunkach. Ogoélny zarys lo-
séw parafii w tym okresie, losy §wiatyn oraz podejmowane przez zboér inicja-
tywy charytatywne przedstawiono w artykule Zarys dziejow parafii luterasiskiej Bia-
tymstokn od 1 do 11 wojny swiatowej (GRE vol. IX, 2015, ss. 133-149), natomiast
sylwetki duchownych — w artykule Duchowni luterasiscy w Bialymstokn od 1 wojny
Swiatowej do likwidacji parafii w 1978 roku (GRE vol. X, 2010, ss. 75-88). Wcze-
$niejsze dzieje parafii przedstawiono w pierwszym artykule pod tytutem Zarys
dziejow parafii luterasiskiej w Biatymstokn do I wony swiatowej (GRE vol. VIII, 2014,
ss. 84-107). Celem niniejszego artykulu jest opisanie parafialnej dziatalnosci
oswiatowej, kulturalnej, stosunkéw narodowosciowych w zborze oraz wyda-
rzen zwigzanych z Il wojng §wiatowa.

Skutki I wojny $wiatowej dla parafii bialostockiej okazaly si¢ katastro-
falne. Po pierwsze, parafia stracila zaplecze materialne: Bialystok zostal bardzo
zniszczony wskutek dzialan wojennych, opuszczony przez cze$¢ ludnosci, bez
przemystu (wigkszos¢ fabryk z uwagi na skale zniszczen nie mogta juz wzno-
wi¢ dziatalnosci), pograzony w bezrobociu i biedzie. Oznaczalo to catkowite
podcigcie finanséw wspoélnoty. Po drugie, I wojna $wiatowa zmienita nagle
stosunek panstwa rosyjskiego do Niemcow, ktorzy z grupy ,,neutralnej”, trak-
towanej znacznie lepiej niz Polacy’, zostali zbiorowo uznani za $miertelnych

1 Polacy byli przez wtadze carskie traktowani co do zasady surowiej i podejrzliwiej; jezyk
niemiecki stosowany w parafii nie byl problemem (chociaz przez pewien czas usitowano
narzucic rosyjski jako jezyk nauki religii), a sam Ko$ciot luteranski byl traktowany z przy-
chylna obojetnoscia dopéty, dopdki miat on charakter niemiecki. Wtadzom rosyjskim zale-
Zalo na utrzymaniu luteranskiej mniejszosci niemieckiej jako grupy obcej Polakom, wigc
w rézny sposob usitowaty przeciwdziala¢ jej asymilacji, podczas gdy z reguty podejrzliwie
traktowano uwazany za ostoj¢ polskosci Kosciét Rzymskokatolicki. Sam Ks. Zirkwitz
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wrogow Rosji, co wielu przyplacilo wywdzkami, a nastepnie, w odrodzonej
Polsce, za element niepewny, podlegajacy Scistej inwigilacji, o czym $wiadcza
zachowane raporty tajnych informatoréw?”. Pojawily sie silne antagonizmy na
tle narodowosciowym — wpierw niemiecko-rosyjskie, potem niemiecko-pol-
skie, ktore obcigzyly zaréwno relacje parafii z na nowo urzadzanym $wiatem
zewnetrznym, jak 1 wewnetrzne stosunki w fonie zboru. W omawianym okre-
sie niemiecko-polskiej spolecznosci luteranskiej Bialostocczyzny, Zyjacej dotad
w Imperium Rosyjskim, nieoczekiwanie przyszlo funkcjonowaé w odrodzo-
nym panstwie polskim’. Poza nowymi, nie zawsze korzystnymi, uwarunkowa-
niami prawnymi, pociggneto to za soba koniecznos¢ wyraznej deklaraciji naro-
dowo-obywatelskiej. Doprowadzilo to do polaryzacji stanowisk wewnatrz pa-
rafii, gdzie konflikty personalne (w tym zaszlosci z czaséw I wojny Swiatowej,
zwiazane np. z wywozkami w glab Rosji*) natozyly si¢ z ,,narodowymi”, co
w szczytowym momencie doprowadzilo nawet do zaangazowania w sprawy
koscielne organ6éw paristwa polskiego’. Takze szkolnictwo parafialne musiato
si¢ dostosowac do nowej rzeczywistosci.

Oswiata
Wybuch I wojny swiatowej wplynal i na szkol¢ parafialna, wymuszajac
opoznienie o miesigc rozpoczecia zajeé; ze wzgledu na wysiedlenia, w szkole

w pierwszym miesigcu swojej stuzby zdazyt si¢ powaznie narazi¢ wladzom wygtaszajac na
cmentarzu prawostawnym mowe pogrzebowa po polsku, jednakze dzigki wstawiennictwu
hrabiny Zofii Riidiger sprawa zakonczyla si¢ pomy§lnie, a od 1904 mozliwe bylo nawet
odprawianie nabozenstw po polsku (por. E. Alabrudzinska, Pofozenie protestantow na tere-
nie Krolestwa Polskiego i tzw. Guberni Zachodnich Rosji w czasie I wojny swiatowej, [w:] Eu-
ropa Orientalis. Polska ijej wschodni sgsiedzi od sredniowiecza po wspotczesnosé, Torun
1996, ss. 413-414; A. C. Dobronski, Miasto w miescie, ,,Medyk Biatostocki", r. 2010, s. 39).

2 M. in. zycie wyznan i mniejszo$ci narodowych referuja tajne sprawozdania sytuacyjne wo-
Jjewody biatostockiego, dostepne m.in. w Archiwum Panstwowym w Biatymstoku [dalej:
APB], Urzad Wojewddzki Biatostocki [dalej: UWB], sygn. 100.

3 Chociaz ewangelicy pojawiali si¢ na Bialostocczyznie jeszcze przed rozbiorami Rzeczypo-
spolitej — np.: jako pocztowcy na Sokdlszczyznie, czy architekci biorgcy udziat w przebudo-
wie Patacu Branickich — to do organizacji pierwszego zboru w miescie doszto dopiero po
III rozbiorze, gdy Biatystok znalazt si¢ w zaborze pruskim. Formalnie parafia luteranska
w Biatymstoku stanowita kontynuacj¢ przeniesionej w 1803 z Zabludowa, istniejacej tam od
ok. 1608 r. parafii kalwinskiej, ktéra na poczatku XIX w. praktycznie juz nie funkcjonowata.

4+ K.M. Rézanski, Duchowni luteranscy w Biatymstoku od I wojny Swiatowej do likwidacji
parafii w 1978 roku, GRE vol. X, 2016, s. 76.

>, Polska” strona konfliktu mogta liczy¢ na poparcie wtadz panstwowych.
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pozostala tylko ,,mala garstka dziatwy” i dwoje nauczycieli’ (pozostalych ,,po-

wolano do broni”’

). Po przejsciu frontu i znalezieniu si¢ miasta w zarzadzie
niemieckim szkole ewangelicka w ogole zamkni¢to; udato si¢ ja po dlugich
staraniach otworzy¢ 23 marca 1916 r.; niemiecki burmistrz Biategostoku daé
mial do dyspozycji ,,znajdujacych si¢ w wojsku nauczycieli szkélek ludowych,
”* (nie jest pewne, jak sprawa sie
zakonczyla, gdyz w pdzniejszej o 12 lat relacji w ,,Zwiastunie” znalazla si¢

ktorzy sa wyznania ewangelicko-luteranskiego

skarga, iz przydzieleni Zolnierze byli ,,w dodatku wyznania rzymsko-katolic-
kiego™). Pierwszym nauczycielem zostal Otto Knoll; dzieki staraniom pa-
stora szkola otrzymala (ze wzgledu na staly wzrost liczby uczniéw — w po-
towie maja w liczbie 216) drugiego nauczyciela, Ericha Wille, ktorego 1 maja
zastapil Christian Schmidt. Ze wzgledu na wzrost liczby uczniéw rozwazano
zatrudnienie trzeciego nauczyciela'’. W maju 1919 r., w zwiazku z upanstwo-
wieniem szkoly przez polskie wladze, ks. Zirkwitz w imieniu rady koscielnej
zwrocil sie z petycja o zachowanie jezyka niemieckiego na lekcjach i wyrazit
gotowos¢ dalszego tozenia parafii na szkole''. Sprawa jezyka wyktadowego
w szkole stala si¢ jednak pretekstem do roztamu w parafii, ktéry nieomal nie
doprowadzil do oderwania jej cz¢sci od Kosciota ewangelicko—augsburskiego.
Konflikt ten zostanie omowiony w dalszej cz¢sci artykutu.

W okresie migdzywojennym parafia w Bialymstoku prowadzila dwie
szkoly: jedna przy ulicy Warszawskiej 46 (z filia dla dzieci z klas mtodszych
przy ul. Nowowarszawskiej 25), druga za$ przy ulicy Grunwaldzkiej 39. Sied-
mioklasowa szkola nr 10 otrzymala imi¢ Mikotaja Reja. Jezykiem wykladowym

¢ A.S., Parafja biatostocka (wspomnienia z podrozy). cz. II, ,,Zwiastun Ewangeliczny", r. 1928,
nr24,s. 187.

7 Protokdt posiedzenia rady koscielnej [dalej: PPRK] z 10.VIII. 1914, APB, Akta Koscielne
[dalej: AK], sygn. 38, kk. 3n.

8 PPRK 7 10.111.1916, APB, AK sygn. 38, k. 12.
? A.S., Parafja biatostocka...cz. 11, dz. cyt., s. 187.
10 PPRK 7 21.V.1916, APB, AK sygn. 38, kk. 13-14.

11 PPRK 7 30.V.1919, APB, AK sygn. 38, kk. 68-70; PPRK z 12.VI.1919, APB, AK sygn. 38,
kk. 73n. Uchwata rady rodzicow ewangelicko-luteranskiej szkoty w Biatymstoku z 17 maja
brzmiata: ,Nasza bialostocka szkota ewangelicko—luteranska istnieje od 1844 roku. Przez
przeszto 50 lat lekcje w niej prowadzone byty w jezyku niemieckim. Jej dziatalno$¢ przy-
niosta duze efekty. Wielu dzisiejszych mieszkancéw miasta, dyrektoréw, pracownikéw fa-
brycznych i inzynieréw zawdziecza jej swoje pierwsze wyksztatcenie. Rodzice sa niemiec-
kiej narodowosci i zyczg sobie, aby lekcje nadal byty prowadzone w jezyku niemieckim.
Szkota natomiast caty czas utrzymywana byla przez gming koscielna. JesteSmy gotowi dalej
ja utrzymywac, ale nasza wola jest, aby lekcje nadal byly prowadzone w jezyku niemiec-
kim”.
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byl jezyk polski, ale niemiecki, jako jezyk ojczysty czesci dzieci, uwzgledniony
byl juz od pierwszej klasy, za$ dla dzieci narodowosci niemieckiej religia odby-
wala si¢ wylacznie po niemiecku. Wyklady potaczone byly ,,ze $§piewem cho-
raléw iinnych piesni ludowo religijnych”. W szkole pracowalo (nie liczac
ks. Zirkwitza, ktory uczyl religii w starszych klasach) 4 nauczycieli ewangeli-
kow 1 3 katolikéw. Kierownikiem szkoly byl Wilhelm Miegulski, zarazem kan-
tor 1organista parafialny. W 1928 r. do szkoly tej uczeszczalo 320 dzieci
(z czego 230 to dzieci ewangelickie). Pierwotnie zajgcia odbywaly si¢ na dwie
zmiany (co zmuszalo cze$¢ dzieci do powrotu do domu za miasto nawet po
godzinie 19-tej), ostatecznie udalo si¢ poszerzy¢ lokal szkolny, tak iz wszystkie
dzieci odbywaly zajecia naraz. Szkola istniala na prawie szkoél panstwowych.
Panstwo ponosito jej catkowity koszt w kwocie 2000 zI miesigcznie, parafia
natomiast bezplatnie zapewniala lokal.

Szkotla przyciagala do siebie tez ,,rodzicow przez urzadzanie pogadanek
tresci hygienicznej pod kierunkiem lekarza szkolnego, lub przez odczyty, ktore
wyglaszaja nauczyciele i nauczycielki”. W szkole funkcjonowaly: druzyna gim-
nastyczno—sportowa ,,Jutrzenka”, liczace 62 czlonkéw obojga plci ,,Kétko
abstynentéw”, a takze kotko Czerwonego Krzyza, ktére uczyto realizacji zasad
mitosci blizniego (np. przez zakup — w miare mozliwosci — biedniejszym kole-
gom podrecznikéw, podarowanie ubrania itp)'”.

W ewangelickiej szkole nr 10 dziatala 13. druzyna harcerska ZHP imienia
Andrzeja Matkowskiego, prowadzona przez Ryszarda Kaczorowskiego (p6z-
niej-szego Prezydenta RP na ObczyzZnie, wyznania rzymsko-katolickiego), wy-
datnie wplywajac na wzmacnianie polskiego poczucia narodowego wsrod
ewangelickiej mlodziezy meskiej”. R. Kaczorowski wspominal, Ze cztonkowie
druzyny wyrézniali si¢ ,,stalowymi chustami, krajkami towickimi, jak tez

w wigkszo$ci nazwiskami brzmiacymi wyraznie niemiecko”".

12 A.S., Parafja biatostocka. . . cz. Il, dz. cyt., ss. 187-188.

13 J. Dworakowski i J. Bobrowski, Sto lat harcerstwa na ziemi biatostockiej, Biatystok 2010,
s. 19. Harcerstwo wplywato na ksztattowanie polskiej tozsamosci réwniez wéréd ewangelic-
kich dziewczat. Za przyklad moze stuzy¢ utworzona w 1934 r. druzyna starszoharcerska
,-Wiatry Wschodnie”, ktéra skupiata dziewczgta po ukonczeniu szkét podstawowych lub $red-
nich. Instruktorka harcerska, Irena Kossakowska, tak wspomina atmosfere panujaca w druzy-
nie: ,,W sklad druzyny starszoharcerskiej «Wiatry Wschodnie» w Bialymstoku wchodzity
dziewczeta o réznym pochodzeniu narodowosciowym. Obok rdzennych Polek, byly dziew-
czeta z rodzin niemieckich i rosyjskich. Zydowskiej mtodziezy nie byto. Nie odczuwano zad-
nych réznic, wszystkie czuty$my si¢ Polkami. BylysSmy wszystkie bardzo zzyte”.

14 A. Dobronski, Ostatni prezydent Il Rzeczypospolitej Ryszard Kaczorowski. Osiem wieczo-
row z prezydentem, Biatystok 1999, s. 18.
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W Supraslu z kolei, w zwiazku z powstaniem polskiego szkolnictwa po-
wszechnego po wojnie, J6zefina Zachert przekazata drewniany budynek dotych-
czasowe] szkoly ewangelickiej (podobnie zreszta jak stojacy po przeciwnej stro-
nie budynek dotychczasowej ,,szkoly polskiej” — obecnie ratusz) na rzecz pan-
stwowego szkolnictwa powszechnego. Nowe centrum parafialne przeniesiono
wowcezas na parter nalezacego do Buchholtzéw murowanego budynku przy
ul. Cieliczariskiej'™

Dziatalnos$¢ kulturalna i spoteczna

W okresie migdzywojennym kontynuowaly dziatalno$¢ zespoly muzyczne:
kierowany przez kantora Miegulskiego szesc¢dziesigcioosobowy choér ,,Concor-
dia”, a ponadto chor dziecigey i orkiestra koscielna. Wlasny chor posiadato takze
koto mtodziezy (Jugend-Bund). Réwniez w Supraslu w latach 1919-39 dzia-
tal chér mieszany pod przewodnictwem nauczyciela A. Schwembera, a od
1932 r. takze orkiestra puzonistow pod przewodnictwem organisty 1 kantora Fr-
wina Dege'®.

Ponadto parafia dysponowala biblioteka, liczaca kilka tysi¢cy toméw, po-
chodzacych z réznorakich fundacji i darowizn, jak tez z zakupow wiasnych;
ksiegozbior zostal posortowany i opracowany w 1919 r. przez wolontariuszy
pod kierownictwem Victora Zirkwitza, syna pastorostwa'’.

W grudniu 1927 1., po wejsciu w Zycie ustawy o organizacji stuzby duszpa-
sterskiej wyznania ewangelicko—augsburskiego na czas pokoju, z inicjatywy
ks. Teodora Zirkwitza'® i jego malzonki w Bialymstoku rozpoczelo dziatalnosé
Towarzystwo Opieki nad Polskim Zolnierzem Ewangelikiem'”. W biatostockim
garnizonie stuzylo ogélem kilkudziesi¢ciu ewangelikéw, z czego wickszos¢
w 10. Putku Utanéw Litewskich, ktérych koszary miescily si¢ kilka kilometrow
za miastem. Do swojej dyspozycji z zolnierze otrzymali ,,gospode Zolnierska”
urzadzong w jednej z parafialnych salek szkolnych; przed nabozenstwem mogli

15 Obecnie miesci si¢ w nim m. in. informacja turystyczna. Budynek znany jest z filmow
Jacka Bromskiego z serii ,,U Pana Boga za...” jako komisariat Policji w Krélowym MoScie.

16 Informacji udzielit burmistrz Suprasla, dr Radostaw Dobrowolski, historyk i zarazem pra-
praprawnuk Erwina Dege.

17 A.S., Parafja biatostocka.... cz. I, dz. cyt., s. 186.; PPRK 7 26.VI.1919, APB, AK sygn.
38, kk. 75-81; PPRK 7 2.X1I.1920, APB, AK sygn. 38, kk. 182-183.

18 Ktéry jednak, mimo wyrgczania na swoim terenie ks. Messerschmidta w okoto 50% czyn-
nosci, formalnie nie peknit urzedu kapelana wojskowego (co podaja niektére opracowania)
ani nawet kapelana pomocniczego.

19" Wg niektdrych opracowan: Koto.
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otrzymac tam ,,goraca herbate lub kawe z butkami” i poczytaé prase ewangelicka
(m.in.: Glos Ewangelicki, Zwiastun, Friedensbote)™ .

Od roku 1933 dzialata, zalozona przez nowego wikariusza, Benno Krae-
tera, organizacja mlodziezowa ,,Jugendbund”; Stowarzyszenie Zajmowalo si¢
gléwnie wychowaniem religijnym i narodowosciowym w duchu niemieckim.
Na zajeciach wspdlnie czytano Biblie, prowadzono $piewy choréw, organizo-
wano wspoélne wyjazdy wypoczynkowe, a takze stuchano wykltadow religijnych
1 historycznych. Za$§ w Supraslu od roku 1923 dziatalo ewangelickie ,,Towa-
rzystwo Mlodziezy ™.

Omawiajac mi¢gdzywojenne dzieje spolecznosci ewangelickiej w Bialym-
stoku trzeba tez wspomnie¢ o jeszcze jednej, nieco ponurej organizacji: dzia-
lajacej od listopada 1936 r. w Bialymstoku i Michatowie® Niemieckim
Zwiazku Ludowym (Deutscher Volksverband in Polen, dalej NZI1.*%), nacjona-
listycznej, a od 1933 r. prohitlerowskej partii mniejszosci niemieckiej. Deut-
scher Volksverband in Polen powstal w 1924 r. w Lodzi. Do jego zalozycieli
1 przywodcow nalezal August Utta, zaangazowany dziatacz koscielny (cztonek
synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego), zwolennik powotania w Pol-
sce oddzielnego Kosciola ewangelicko-luteranskiego o $cisle niemieckim cha-
rakterze, radny Y.odzi (do 1927), posel (1922-1930) i senator (1930-35). Po-
czatkowo celem Zwiazku bylo przeciwdziatanie asymilacji Niemcéw w Polsce
1 odbudowa szkolnictwa, stopniowo przejmowat on jednak wzorce narodowo-
socjalistyczne. Od 1935 r. A. Utta, jako za malo stanowczy, zaczal traci¢
wplywy na rzecz swojego zastepcy, zaangazowanego nazisty, Ludwiga Wolffa.
Po wybuchu II wojny $wiatowej Zwiazek zostal rozwigzany, a wielu jego pro-
minentnych dziataczy (zwlaszcza z rejonu 16dzkiego i poznanskiego) znalazlo
zatrudnienie w okupacyjnej administracji**. Temat ten jednak wykracza daleko
poza zakres niniejszego artykutu.

20A.S., Parafja biatostocka cz. I, dz. cyt., s. 186; K.J. Rej 1 E. Alabrudzinska, Ewangelicka
stuzba duszpasterska w Wojsku Polskim 1919-1950, Warszawa 2000, ss. 21-22, 64 i 166.

21 R. Dobrowolski, Kalendarium wspolnoty ewangelicko—augsburskiej w Supraslu i parafii
rzymskokatolickiej p.w. Matki Bozej Krolowej Polski w Suprasiu, Suprasl 2007, s. 3.

22 Miesigczne sprawozdanie sytuacyjne [dalej: MSS] z 10.X11.1936 Nr. 11 za listopad 1936,
APB, UWB, sygn. 91, s. 2372.

23 Nazwa bywa tez thumaczona na polski jako ,,Niemieckie Stowarzyszenie Ludowe”; tutaj
przytaczany zostaje w takim brzmieniu, jak w dokumentach biatostockiego urzedu woje-
wodzkiego.

24 W. Chu, Volksgemeinschaften unter sich!" German Minorities and Regionalism in Poland
1918-39, [w:] German History from the Margins, Bloomington, red. N. Gregor, 2006,
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Jednakze do dzi$ pokutuje poglad, jakoby ,,parafia kierowana przez pa-
stora Benno Kraetera wspomagata ruch hitlerowski i stala si¢ przystania V ko-
lumny. Do dzisiaj starsi mieszkancy pamigtaja, ze kosciot ewangelicki byt miej-
scem spotkad niemieckiej mlodziezy przygotowujacej sic do wojny”*. Np.
wérod mieszkancow Suprasla funkcjonowalo przeswiadczenie, jakoby pod ko-
niec lat trzydziestych do przedstawicieli NZL mieli przyjezdzac¢ funkcjonariu-
sze Abwehry i przygotowywac dzialaczy do realizacji zadan sabotazowych, dy-
wersyjnych i szpiegowskich; podobnie mtodziez niemiecka z Suprasla, zapra-
szana na wycieczki do Rzeszy, miala podobno otrzymywac tam aparaty foto-
graficzne wraz z przeszkoleniem w ich obsludze, aby po powrocie do Polski
robi¢ zdjecia obiektow strategicznych i wysytaé je do Niemiec™.

Faktycznie, spotkania Zwiazku odbywaly si¢ poczatkowo w pomieszcze-
niach parafialnych, a ksieza Kraeter” i Kliner brali w nich udzial. Jednak po
okolo roku drogi zacze¢ly si¢ rozchodzi¢ — dzialalnos¢ pastora spotkala si¢
z krytyka cztonkéw NZL ,,z uwagi na jego proby wprowadzenia momentow
religijnych do dzialalnosci Zwiazku z czym nie godzi sie ogdl cztonkow”?.
Konflikt przybrat wkrotce na sile: ostatecznie parafia wypowiedziala NZL lo-
kal 1 zazadala zaplacenia zaleglego czynszu. PézZniejsze odnalezione wzmianki
dotycza gtéwnie® wzajemnych bojkotéw i oskarzen™; NZL, pomimo szeroko

s. 118; por. P. Kacprzak, Niemiecka mniejszos¢ narodowa w Polsce w latach 1919-1939,
»Studia Lubuskie” R. 2003, Nr 3, ss. 154-157. Dawniejsza literatura, podobnie jak propa-
ganda polska przed wybuchem II wojny §wiatowej, stala na stanowisku, iz NZL, podobnie
jak i inne organizacje mniejszos$ci niemieckiej, byt powszechnie wykorzystywany jako baza
szpiegostwa i dywersji. Obecnie poglad ten jest poddawany w watpliwosc.

25 7. T. Klimaszewski, Parafia Swietego Wojciecha w Biatymstoku, Biatystok 2004, s. 15.

26 Informacji udzielit dr Radostaw Dobrowolski.

27 Ks. Kraeter w sprawach kos$cielnych wyznawat podobny poglad, co synodat Utta, np. na
zebraniu czlonkéw i Sympatykéw NZL i Jugend Bundu 2 stycznia 1938 r. miat oznajmic,
ze ,,Niemcy w Polsce maja swéj koscidt, lecz koscidt ten nie jest czysto niemiecki, powinni
wiec Niemcy dazy¢ do tego, aby ko$ciét ten stat si¢ niemieckim w calym tego stowa zna-
czeniu” (MSS Nr. 1/38.T. 7 10.11.1938 za styczen 1938, APB, UWB sygn. 100, s. 20).

28 MSS Nr. 1/38.T. 7 10.11.1938, dz. cyt., s. 22.

297 wyjatkiem jednego udostgpnienia salki parafialnej na przedstawienie dobroczynne
(MSS Nr 1/39. 7 9.11.1939 za styczen 1939, APB, UWB sygn. 107, s. 27).

30 Np. 19.V1.1938 pastor Kraeter na spotkaniu chéru ,,Concordia” potepit cztonkéw NZL jako
winnych stabego rozwoju ,,Concordii”; 22 pazdziernika 1938 r. pastorowie i Jugendbund
zbojkotowali zabawe NZL; ,,nieprzychylne stanowisko NZL do pastora Kraetera i odwrot-
nie” wcigz si¢ uwydatniato z uwagi na akcj¢ werbunkowa, jaka NZL, ze stabym skutkiem,
usitowat prowadzi¢ w parafialnym Jugendbundzie (por. m.in.: MSS Nr. 6/38, z 9.VII.1938
za czerwiec 1938, APB, UWB sygn. 100, s. 19; MSS Nr. 10/38, 7 9.X1.1938 za pazdziernik
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zakrojonych akeji agitacyjnych, nie zdobyt nigdy wigkszosci w parafii*’. Nie-
stety, skojarzenie przez bialostocczan parafii ewangelickiej z ta niewielka, ale
aktywng mniejszoscia przyniosto po wojnie optakane skutki.

Konflikty w parafii i rola panstwa w ich rozwigzywaniu

na przyktadzie roztamu z lat 1931-32

Napigcie towarzyszace zyciu zboru przez praktycznie caly okres miedzy-
wojenny dobrze ukazuje otwarty konflikt, ktory rozegral si¢ wiosng 1931 r. Za
pretekst postuzylta kwestia jezyka wykltadowego w szkolach: whrew wczesniej-
szym ustaleniom stal si¢ nim jezyk polski”. Przeciw ,,polonizacji mlodziezy
niemieckiej” protestowali bardziej niemiecko zorientowani cztonkowie Rady
koscielnej; jej prezes, Kazimierz Riegert, (dyrektor biatostockiej elektrowni)
w protescie zrzekl si¢ urzedu. 7 maja 1931 r. odbyly si¢ wybory nowej Rady
koscielnej — radnymi zostali: Juljusz Flakert (przewodniczacy), Robert Fitzke,
Herman Frendenberg, Gustaw Gerlach, Karol Meter, Alfons Proppe, Henryk
Scherszmidt, Leopold Wagner, Juljusz Hampel, Paul Herbst, Juljusz Kuz-
mitzki, Otto Langer, Hugo Peter, Hugo Mackal, Albert Gacke, Edward Gal-
lert, Juljusz Szultz, i Juljusz Ingarg™. Podczas instalacji nowo wybranych czton-
kow Rady, gdy przyszia kolej zlozenia przepisanego Agenda Kosciota przy-
rzeczenia i potwierdzenia go przez podanie reki ks. pastorowi, Robert Fitzke
odezwal si¢ mniej wigcej w sposob nastepujacy: ,,Panu pastorowi reki podaé
nie mogg, bo on jest wrogiem parafji, reka w reke z pastorem i§¢ nie moge”.
Konsystorz Kosciola niezwlocznie zazadal od Fitzkego wyjasnienia, uprze-
dzajac go, ze przez swoje postepowanie sam wylacza si¢ on z grona cztonkéow

1938, APB, UWB sygn. 100, ss. 35-36).

31 MSS Nr 3/39. 2 8.1V.1939 za marzec 1939, APB, UWB sygn. 107, s. 29. Np.: na specjalnym
spotkaniu 2 marca 1939 r. 25 osobom przydzielono poszczegdlne rejony miasta, w ktérych
mieli prowadzi¢ agitacje w zwigzku z zaplanowanymi na 5 marca wyborami do Rady Ko-
Scielne;j.

32 Tamze, Np. w wyborach 5 marca 1939 r. Zwiagzek zyskat zaledwie 4 mandaty na 12,
co zreszta i tak na zebraniu zwigzkowym uznano za wielki sukces.

3 E. Kozlowska—Swiqtkowska i J. Maroszek, Hasbachowie: z rodzinnego sztambucha, Bia-
tystok 2011, s. 154. Nie dotyczylo to jednak lekc;ji religii ewangelickiej, ktére co najmnie;j
do 1935 r. byty prowadzone w jezyku niemieckim.

34 Zdaniem MSW (MSW do MWRIOP, poufne pismo z 1.11.1932, Archiwum Akt Nowych
[dalej: AAN], MWRIOP sygn. 1317, kk. 129 n) wiekszo$¢ z wymienionych to ,,znani na-
cjonalisci niemieccy”, co dla wladz oznacza¢ mogto niemal kazdg osobe¢ mniej entuzja-
stycznie nastawiong do polskosci niz pastor Teodor Zirkwitz.
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Rady koscielnej. Sprawca afrontu nie ztozyl jednak wyjasnienia ani przeprosin.
Wrecez przeciwnie, znaczna cz¢$¢ nowo obranej Rady solidaryzowala si¢ z Fit-
zkem, a przewodniczacy, Flacker, raportem z dnia 19 sierpnia zawiadomit
Konsystorz, ze zwoluje ogdlne zebranie ,,celem ustosunkowania si¢ jego do
rozporzadzenia Konsystorza”. Mimo natychmiastowej i zdecydowanej odpo-
wiedzi Konsystorza, ze ,,zwolanie ogélnego zebrania z zapowiedzianym w po-
wyzszym raporcie porzadkiem dziennym sprzeciwia si¢ prawu obowiazuja-
cemu i zebranie to w zadnym razie odby¢ si¢ nie moze” — zebranie, z zakwes-
tionowanym przez Konsystorz porzadkiem dziennym, jednak si¢ odbyto™.

Strony nie przebieraly w srodkach 1 argumentach. Przykladowo, gdy kon-
systorz w Warszawie zdecydowanie wzial w obrong ks. Zirkwitza, usitowano
w ogole kwestionowaé podlegtos$¢ parafii Konsystorzowi warszaw-skiemu,
podnoszac jej dotychczasowa przynaleznosé do Konsystorza kurlandzkiego.
Nieudane proby polubownego zalagodzenia zatargu podejmowat takze osobi-
Scie ,,z narazeniem na szwank swego autorytetu” generalny superintendent,
ks. Juliusz Bursche”".

Wobec tak otwartej niesubordynacji, konsystorz uchwatlg z 10 wrzesnia
1931 r. (reskrypt z dnia 22 wrzesnia) udzielil calemu skladowi Rady koscielnej
dymisji i jednoczesnie zarzadzil nowe wybory z zastrzezeniem, ze dotychcza-
sowi jej cztonkowie, o ile obstaja przy swoim stanowisku, nie moga by¢ kan-
dydatami w wyborach. Do czasu nowych wyboréw Konsystorz funkcje Rady
koscielnej przelal poczatkowo na ksiedza Zirkwitza, a nastgpnie na poprzed-
niego prezesa Rady koscielnej, inzyniera Kazimierza Riegierta 1 wybrane przez
niego osoby. W dniu 19 listopada 1931 r. Konsystorz ponownie i ostatecznie
polecil prezesowi zdymisjonowanej Rady, Juljuszowi Flakierowi, bezzwlocznie
przekaza¢ wszystkie agendy bialostockiej Rady koscielnej, a w szczegdlnosci
pieczecie oraz obrachunki, prezesowi tymczasowej Rady, Riegiertowi™.

W odpowiedzi na to Rada koscielna wydala ulotke-paszkwil na pastora
Zirkwitza. W ulotce tej napictnowala tez stanowisko Konsystorza jako bez-
prawne 1 odmoéwila przekazania agend. W ten sposéb w bialostockiej parafii

35 KKEA do Wojewody Biatostockiego, pismo z 8.111.1932, AAN, MWRiOP sygn. 1317,
kk. 150 n.

36 To sformutowanie powtarza si¢ w kilku ré6znych dokumentach zwigzanych ze sprawa, ni-
gdzie jednak nie sprecyzowano na czym to narazenie na szwank miato polegac.

37 Wojewoda Biatostocki do MWRIOP z 127.1V.1932, AAN, MWRIiOP sygn. 1317, kk 144-
149.

38 KKEA do Wojewody Biatostockiego, pismo z 8.111.1932, dz. cyt.
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ewangelickiej istnialy jednoczesnie obok siebie dwie zwalczajace si¢ i nieuzna-
jace sic wzajemnie Rady koscielne. Wreszcie inz. Riegert zazadal ostatecz-
nego wydania agend do 6 marca, na co otrzymal jednak 7 marca odpowiedz,
ze zgodnie z postanowieniem [zdymisjonowanej] Rady koscielnej, kasa
1agendy moga zosta¢ przekazane jedynie nowej Radzie wybranej przez cala
parafie. Konsystorz uznal wowczas, iz wyczerpane zostaly wszelkie préby ugo-
dowego zalatwienia calej sprawy i juz nazajutrz wystosowal do Wojewody bia-
lostockiego prosbe o zmuszenie bylego prezesa do wydania agend”. Sam Wo-
jewoda przejawial jednak pewne watpliwosci co do swoich kompetencji w tym
zakresie. Zlecil zatem analiz¢ stanu prawnego, zdajac sobie sprawe, ze zdymi-
sjonowana Rada bedzie walczy¢ do konica (az po Najwyzszy Trybunal Admi-
nistracyjny, a nawet odwolywaé si¢ do Ligi Narodoéw*), co mogloby w razie
niepowodzenia tylko pogorszy¢ sytuacje*’.

Paradoksalnie, prawdopodobnie oba organy (KKonsystorz i nie dajaca si¢
zdymisjonowa¢ Rada) dzialaly zgodnie z prawem i jednoczesnie niezgodnie.
Zasygnalizowany problem prawny byl typowy dla miedzywojennej Polski,
gdzie w réznych regionach funkcjonowaly rézne przepisy odziedziczone po
panstwach zaborczych®. Konsystorz warszawski znajdowal si¢ na terenie daw-
nego kongresowego Kroélestwa Polskiego, totez dzialal na podstawie przepi-
sow dla tegoz; ustawa koscielna dla Krolestwa Polskiego dawata bowiem Kon-
systorzowl prawo zatwierdzania, jak i zwalniania czlonkéw rad koscielnych.
Parafia bialostocka, mimo podporzadkowania jej pod Konsystorz warszawski,

3 Wojewoda Biatostocki do MWRIOP z 12?.1V.1932, dz. cyt.; MSW do MWRIOP, poufne
pismo z 1.11.1932, dz. cyt.

40 KKEA do Wojewody Biatostockiego, pismo z 8.111.1932, dz. cyt.

# Mniejszo$ci niemieckiej w Polsce przystugiwalo prawo odwotywania si¢ do Ligi Narodow
ze skargami na wladze polskie, chociaz analogicznej mozliwosci pozbawiona byta mniej-
szos¢ polska w Niemczech (P. Kacprzak, dz. cyt., s. 147).

42 Wojewoda pisal: ,,uchylenie przez N.T.A. zarzadzenia mego narazi na szwank autorytet
mdj, jako Wojewody, wobec opornego zywiotu niemieckiego i utrudni mi prowadzenie od-
powiedniej polityki narodowosciowej, z drugiej strony stworzy precedens niebezpieczny
dla samego Kosciota ewangelicko-augsburskiego [...]. Niestety w obowigzujacym w tym
wzgledzie ustawodawstwie nie znalaztem odpowiedniej podstawy prawnej, na ktérej mogt-
bym si¢ oprze¢” (Wojewoda Biatostocki do MWRIOP z 127.1V.1932, dz. cyt.).

4 Co istotne, inne systemy prawne funkcjonowaty takze (mimo Iaczacej te pafistwa unii per-
sonalnej i do§¢ ograniczonej autonomii tego ostatniego) w carskiej Rosji i w podporzadko-
wanym jej Krélestwie Polskim.
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funkcjonowala wciaz w oparciu o ustawy o ustroju Kosciola protestanckiego
w Rosji, w ktorych nie dalo si¢ znalez¢ takiego umocowania™.

MWRIOP ostatecznie uznalo jednak stanowisko Konsystorza, nie majac
tez zadnych ,,watpliwosci co do tego, ze udzielenie w niniejszej sprawie zadane;
pomocy /przymusowe odebranie kasy, pieczeci i agend Rady/ przez wlasciwa
panstwowa wladze¢ administracji wyznaniowej miesci si¢ w granicach praw-
nych”. Znamienne jednak, iz z braku bezposredniej podstawy prawnej umoz-
liwiajacej Konsystorzowi rozwiazanie rady, ministerstwo w argumentacji praw-
nej siggneto... po analogie z umocowaniem prawnym gmin wyznaniowych zy-
dowskich®.

Wojewodzie donoszono takze, iz niemiecka frakcja zwiagzana z odwotang
Rada nie mogta si¢ pogodzi¢ z tym rozstrzygni¢ciem i przez pewien czas nosila
si¢ nawet z zamiarem zerwania 1acznosci z Kosciolem ewangelicko-augsbur-
skim 1 przejscia na tono ,,wolnego kosciota protestanckiego”. W tym celu po-
no¢ nawigzano nawet kontakt ,,z odpowiednimi czynnikami tego kosciola
w Fodzi”*.

Konflikt o radg parafialng udato si¢ wygasi¢, napiecie na linii polsko-nie-
mieckiej jednak wciaz narastalo; przydzielenie w 1929 r. proniemieckiego wi-
kariusza (pozniejszego I proboszcza, a wreszcie proboszcza) kryzysu nie za-
tagodzito, a wrecz wzmocnilo — przez dostarczenie kazdemu ze stronnictw
,,duchowego przywodcy”.

IT wojna $wiatowa

Wojska niemieckie wkroczyly do Bialegostoku 15 wrzesnia 1939 r. Jednak
juz 22 wrzesnia 1939 r., zgodnie z paktem Ribbentrop-Mototow, wycofaly si¢
ustepujac miejsca Armii Czerwonej. Zatem pierwsza okupacja niemiecka
trwala bardzo krétko. Wigkszo§¢ Niemcow opuscita Bialostocczyzne na prze-
tomie 1939/40. Z punktu widzenia sowieckiego wszyscy ewangelicy (niezalez-
nie od narodowosci) byli Niemcami; z tego wzgledu trudno jest doktadnie
oszacowac, ile oséb z okoto 2000 wyjezdzajacych czula si¢ Niemcami, ile za$
skorzystalo z tego pretekstu, aby opusci¢ Zwiazek Radziecki. Pozegnalne po-
siedzenie Rady parafialnej odbylo si¢ 3 stycznia 1940 r. Pdzniej, za okupacii
sowieckiej a takze drugiej okupacji niemieckiej oraz drugiej sowieckiej (od

4 Por. E. Alabrudzinska, Koscioly ewangelickie na Kresach Wschodnich II Rzeczypo-
spolitej, Torun 1999; taz, Protestantyzim w Polsce w latach 1918—1939, Torun 2004.

45 MWRIiOP do UWB, pismo z 1.VL1.1932, AAN, MWRiOP sygn. 1317, kk. 135-138.
46 Wojewoda Biatostocki do MWRIOP z 127.1V.1932, dz. cyt.
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1944) parafia nie funkcjonowata. Z okolo trzech tysiecy ewangelikbw wyje-
chaly wéwczas dwie trzecie. Wobec pozostalego tysiaca wladze radzieckie za-
czely, jako wobec ,,Niemcow” (w dodatku szczegdlnie podejrzanych, jako ci
co nie wyjechali — a zatem ,,wyjatkowo fanatyczni Niemcy”, ktorzy zostali za-
pewne ,,po co$”), stosowal represje, w szczegolnosci wywozki na wschod,
zwlaszcza do Kazachstanu i na Syberie*’. Aby tego uniknag, cze$é pozostalych
ewangelikéw przyjeta katolicyzm. Za przyktad moga tu stuzy¢ Bacieczki (obec-
nie cz¢$¢ Biategostoku), rejon ulicy Produkeyjnej — zamieszkuja tam te same
rodziny, co przed II wojna, przy czym przed wojna byli to niemal wylacznie
(z wyjatkiem kilku malzenstw mieszanych) ewangelicy, po wojnie za$ pod tymi
samymi nazwiskami w tym samym miejscu mieszkaja — wylacznie rzymscy ka-
tolicy. Parafii bialostockiej (jak 1 niektérym parafiom na ziemiach zachodnich)
znane sa tez historie oséb, ktore dopiero przy okazji problemoéw z odnalezie-
niem w bialostockiej ,,farze” metryki chrztu niezbednej do zawarcia matzen-
stwa dowiadywaly si¢ od rodzicow, ze byly chrzczone w wyznaniu ewangelic-
kim.

Za ,drugiego Niemca”, czyli podczas okupacji od czerwca 1941 do
1944 1., cze$¢ uprzednio ewakuowanych na zach6d Niemcow przyjezdzala na
Bialostocczyzne, nie mogli jednak wréci€ tu na stale (przyjezdzali i patrzyli na
swoje dawne domy, nie pozwalano im si¢ jednak z powrotem osiedli¢). W tym
okresie odbyly si¢ ostatnie nabozenstwa ewangelickie w kosciele ewangelickim
$w. Jana w Bialymstoku; byly to bardzo nieregularne nabozenistwa wylacznie
dla zolnierzy spieszacych na front wschodni, bez udziatlu innych wiernych
(przed wejsciem do kosciola stal Zzotnierz i wpuszczal wylacznie umunduro-
wanych Niemcow)*.

$okok

I wojna $wiatowa dla parafii bialostockiej okazala si¢ katastrofalna
w skutkach. Bialystok z preznego osrodka przemystowego stal si¢ miastem
biedy, glodu i bezrobocia. Mimo wlasnych tarapatow finansowych parafia
uruchomila wéwczas przedsiewzigcia diakonijne na duzg skale, z ktorych wiele
bylo dostepne wszystkim potrzebujacym bez wzgledu na wyznanie.

47 Wywiezione osoby, ktérym po II wojnie udato wréci¢ si¢ do Polski, nie byty (jako zywy
dowdd na to, ze wladza ludowa wywozila) przez powojenne wladze dobrze widziane na
Biatostocczyznie — kierowani byli (przez nakazy pracy etc) m.in. na ,,Ziemie Odzyskane”.

4 B. Tomecka 1 J. Szczygiet-Rogowska, Cmentarz Ewangelicki w Biatymstoku przy ul Wa-
silkowskiej, Biatystok 2008, s. 8; potwierdza to relacja parafianina Grzegorza Prochoruka
(T 2008), ktory okoto 1942 r., widzac swdj kosciét otwarty, chciat do niego wej$¢ — nie
zostat jednak wpuszczony. Wigcej na temat nabozenstw w tym okresie zob. K. M. Rézanski,
Duchowni luteranscy w Biatymstoku od I wojny Swiatowej do likwidacji parafii w 1978
roku, ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. X, 2016, ss. 81-82.
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Wskutek zmian politycznych, parafia stracita kontakt z Konsystorzem
Kurlandzkim i weszta w sklad Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP.
Intensywna polonizacja nie odpowiadala niemieckiej cz¢sci zboru; z czasem
wybuchly konflikty — doszlo nawet do rownoleglego istnienia dwoch rad pa-
rafialnych, z czego ,,niemiecka” planowala secesje parafii i przystapienie do
niemieckiego ,,wolnego” Kosciola ewangelickiego w Y.odzi. Interweniowat
Konsystorz a takze wladze panstwowe.

W okresie migdzywojennym rozwinglo si¢ szkolnictwo ewangelickie —
w samym Bialymstoku parafia prowadzila dwie szkoly (w Supraslu za$ dotych-
czasowa szkola ewangelicka zostala przekazana na szkole powszechng). Oby-
watelskie wychowanie mlodziezy wspieraly inicjatywy przyszkolne (druzyna
sportowa, kotko abstynentow, kotko Czerwonego Krzyza, druzyna harcerska,
pogadanki dla rodzicow). Ewangelicy wniesli swéj wkiad w zycie kulturalne
miasta — m.in. liczacy tysiace ksiazek biblioteka, czy koncertami zespoléw mu-
zycznych, gromadzacych biatostoczan réznych wyznan.

W latach 30. cz¢s§¢ parafian zwiazala si¢ z prohitlerowskim Niemieckim
Zwigzkiem Ludowym, posadzanym o dzialania dywersyjne i szpiegowskie.
Chociaz stanowili mniejszos$c¢, odcisnelo si¢ to pictnem na wizerunku ewange-
likéw w miescie zaréwno pod koniec lat 30., jak 1 po wojnie, doprowadzajac
m.in. do utraty kosciola na rzecz katolikow po wkroczeniu Armii Czerwone;
w 1944,

Po wybuchu II wojny $wiatowej okoto 2/3 parafian skorzystato z mozli-
woscl ewakuacji do Rzeszy. Pozostaly tysiac w wigkszosci padt ofiarg radziec-
kich wywozek na wschod lub, w obawie przed nimi, przyjal wyznanie rzym-
skokatolickie. Po wojnie pozostala jedynie garstka oséb, nieregularnie odwie-
dzana przez ksi¢zy z Warszawy i Mazur, a w 1978 r. doszto do zamknigcia pla-
cowki.

W 2002 r. stalo si¢ jednak mozliwe reerygowanie parafii i powrét ewan-
gelikbw w przestrzen publiczng Biatostocczyzny. Parafia, cho¢ niewielka li-
czebnie, wciaz si¢ rozwija, a bialostoccy ewangelicy ponownie majg swoj
wazny wklad w zycie Kosciota. Wspoélczesne ich losy oraz ciagle obecne po-
zostalosci po dawniejszych pokoleniach popularyzuje publikacja: T. Wiglasz,
K. M. Rézanski, Ewangelicy w Bialymstoku. Priewodnik historyezny, Cieszyn 2013%.

4970b. tez: T. Wigtasz, Parafia wyrosta z obaw i nadziei, ,,Zwiastun Ewangelicki”, R. 2017,
Nr 21, ss. 15-17.
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Summary: Community life of the Lutheran congregation in Bialystok
from the First to the Second World War

The article completes the picture of the situation of the Lutheran congre-
gation in Bialystok in the interwar period. It presents lively educational and
cultural activities conducted by the parish, the latter to include: choirs, library,
pastoral care, youth groups, military chaplaincy. The article also describes the
parish's relationship with the German People's Union in Poland which resulted
in bad reputation and troubles for the community in the post-war period, alt-
hough in fact these relations were limited and terminated quite fast.

The issue of personal and national tensions within the congregation - il-
lustrated by the case of division in the years 1931-32 - is also discussed. At that
time two separate parish councils functioned that did not recognise and fought
each other (one of them even questioned the authority of the Consistory in
Warsaw and considered joining the congregation of another church). It even
came to an intervention of the state authorities. After the breakout of World
War II Podlachian Protestants — officially considered to be Germans — were
mostly evacuated to German Reich. Those who remained were mostly exiled
by the Soviet to Siberia or Kazakhstan and some converted to Roman Cathol-
icism. After the war only few remained. The congregation was closed in 1978
but since 2002 it is again active and vital.

The article ends a series of four articles summarizing the history of the
Lutheran congregation in Bialystok.

Keywords: Bialystok, Podlachia, Protestantism, Evangelical-Augsburg
Church

Krzysztof M. Rézanski — absolwent Uniwersytetu M. Kopernika w Toruniu i Akademii
Marynarki Wojennej, doktorant ChAT. Interesuje si¢ m. in. przeszloscia 1 terazniejszoscig
ewangelicyzmu na BialostocczyZnie i Podlasiu, wspdtautor ksiazki ,,Ewangelicy w Biatym-
stoku — przewodnik historyczny”.
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Grzegorz Jasinski

Obrazy z zycia mazurskich ewangelikow
w 1946 roku

Kosciol Ewangelicko-Augsburski jako jedyny z dzialajacych wczesniej na
terenie Polski Kosciolow luteranskich przetrwal wojne. Bylo zrozumiale, ze
to on obejmie opicka luteranéw w polskiej czesci bylych Prus Wschodnich
w sytuacji, gdy dawnemu pruskiemu Kosciolowi unijnemu nie przyznano
prawa istnienia na terenie powojennej Polski. Jednak Kosciot znalazt si¢ w bar-
dzo trudnym polozeniu. Wyniszczony przez wojng, nie dysponowal kadra
duszpasterska ani mozliwosciami materialnymi pozwalajacymi mu na wyslanie
duchownych na Mazury. Nie wiedziano tez, w ktére rejony nalezaloby ich skie-
rowaé, gdzie wystepuja skupiska ewangelikow i gdzie zachowaly si¢ budynki
koscielne. Pierwszym krokiem w kierunku zorganizowania postugi duszpaster-
skiej byta nominacja pdzna wiosna 1945 t. ks. Ewalda Lodwicha-Ledwy' na
pelnomocnika Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego na Okreg Mazurski i jed-
noczesnie na administratora pogranicznej parafii w Dzialdowie. Jednak ks. Lo-
dwichowi-Ledwie nie udzielono zadnych wskazowek co do kierunku dalsze;
pracy, do tego nie mial ani funduszy, ani §rodka lokomocji. W samym Dzial-
dowie musial wprost walczy¢ o zorganizowanie zycia religijnego 1 o przyznanie
kosciota. Co wigcej, byt osoba skomplikowana, z nastawieniem silnie antynie-
mieckim, ktére wynikalo zaréwno z jego przedwojennej przesztosci, kiedy
bezskutecznie walczyl o zaprowadzenie polskiego zycia religijnego w Dzialdo-
wie, jak iz przezy¢ z okresu wojny. Ostatecznie, nie podjawszy zadnych kon-
kretnych dzialan, we wrzesniu 1945 r. zlozyl rezygnacje ze stanowiska pelno-
mocnika Kosciola na Mazurach, konsystorz za$ przyjal ja 4 pazdziernika
1945 1.2

! Biogramy powojennych duchownych zob. E. Kruk, Kartki mazurskie. Ksigza Diecezji Ma-
zurskiej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w latach 1945-2000, www.lutera-
nie.pl/diec.mazurska/pl/biuletyn/MTE_2007_08, oraz K. Bielawny, Kosciot Ewangelicko-
Augsburski na Warmii i Mazurach po 1l wojnie Swiatowej w spojrzeniu historyczno-ekume-
nicznym, Olsztyn 2008, s. 49-135.

2 Archiwum Konsystorza Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczpospolitej Polskiej
(dalej: AKEA), E. Lewald-Ledwa do J. Szerudy, wrzesien 1945.
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Tymczasem jednak sytuacja zmieniala si¢ z dnia na dzien, stopniowo na-
bieral znaczenia problem wlasnosci budynkéw koscielnych. W tej sytuacii po-
wstal w Olsztynie nowy osrodek ewangelicki: grupa polskich Mazuréw zorga-
nizowala 13 lipca (podawana jest rowniez data 13 sierpnia) 1945 r. Rade Kos-
ciola Ewangelickiego. Zostala ona zatwierdzona przez Pelnomocnika Rzadu
RP na Okreg Mazurski, Jakuba Prawina, w charakterze ,,miejscowego przed-
stawicielstwa Kosciota Ewangelickiego, prowadzacego tymczasowo wszystkie
agendy b. Kosciola Ewangelicko-Unijnego na terenie Okregu Mazurskiego”,
niemniej nie posiadala zaréwno uprawnien, jak 1 mozliwosci organizacji struk-
tur koscielnych na Mazurach’.

Z kolei Kosciél przez kilka miesi¢cy chaotycznie poszukiwal duchow-
nych, sklonnych podja¢ prace na Mazurach. I tak: ks. Alfred Jagucki pojechat
na Mazury za namowa bp. Jana Szerudy, swojego profesora uniwersyteckiego,
udal si¢ do Sorkwit w powiecie mragowskim. Nie znamy dokladnej daty jego
przybycia do tej parafii. Zapewne na wybor miejsca mialo wplyw polaczenie
komunikacyjne — wiodla tamtedy gtéwna droga w kierunku wschod-zachod
przecinajaca Mazury”. Niedlugo po nim, 30 listopada 1945 t. na Mazurach po-
jawil si¢ w Szczytnie ks. Jerzy Sachs, gdzie objal zdewastowany, ale uzywany
przez wiernych, kierowanych przez miejscowego kaznodzieje gromadkar-
skiego, kosciol’. Nie udata si¢ misja nastepnego duchownego, ks. Wtodzimie-
rza Missola (uzywal takze podwoéjnego nazwiska: Jelonek-Missol). Duchowny
ten przybyl do parafii w Piszu 7 grudnia 1945 r., a dwa dni p6zniej przejal tam
oficjalnie kosciol. Sprawe te relacjonowal miejscowy starosta: ,,Miejscowi
ewangelicy upierali si¢ przy uzywaniu jezyka niemieckiego w liturgii ewangelic-
kiej. Ks. Jelonek-Missol, postawiwszy te kwestie w sposéb zdecydowany na
jednym ze zboréw, spotkat si¢ z kompletnym bojkotem. Na nastgpne jego na-
bozenstwo nie zjawil si¢ juz nikt [...], ks. Missol zniechgcony przyjeciem —
teren powiatu opuscil”. Pomimo protestu cztonkéw powolanej juz tymczaso-
wej rady koscielnej, wladze przekazaly kosciél w Piszu katolikom. Niebawem
podobnie postapiono ze $wiatynia w pobliskiej Bialej Piskiej, ktora rowniez
daremnie czekala na duchownego ewangelickiego®.

3 E. Kruk, Ewangelicy w Olsztynie. Z dziejow parafii w latach 1772-2002, Olsztyn 2002,
s. 84-97.

4 A. Jagucki, Mazurskie dole i niedole. Wspomnienia i refleksje z lat pracy na Mazurach,
oprac. E. Kruk, Olsztyn 2004, s. 27.

3 J. Sachs, Wspomnienia Mazurskie (fragmenty) i listy do Rodzicéw, Kalendarz Ewangelicki,
1995, s. 268-269.

6 AKEA, J. Szeruda do W. Missola, 6 X 1945; Archiwum Panstwowe w Nidzicy, 2/57, k. 6,
E. Rutkowski do Z. Robla, 14 XII 1946.
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Na poczatku 1946 r. do centralnie polozonego na Mazurach powiatu mra-
gowskiego (jako drugi na ten teren po A. Jaguckim) przybyl diakon Edward
Szendel. Osiadl w Ukcie 1 przystapit do organizowania parafii w tej czesci Ma-
zur. Docieral takze do powiatu elckiego oraz na pétnocne tereny wojewddz-
twa. W tym czasie byl prawdopodobnie najruchliwszym duchownym, jego
energii Koscidl zawdzieczal objecie kilku §wiatyn w tym rejonie (m.in. w Mi-
kotajkach).

Diakon Edward Szendel (1 V 1895-28 X 1963), ukonczyl Seminarium
Misyjne w Niemczech. Od 1917 r. pracowal w parafii w Lodzi, od 1922 r. byt
kierownikiem i wykladowca Szkoly Ewangelistow w Zgierzu. W 1935 r. objat
stanowisko kierownika bursy Teologow Ewangelickich w Warszawie. We
wrzesniu 1939 1. towarzyszyl bp. Juliuszowi Burschemu w drodze na wschod,
wraz z nim zatrzymal si¢ w Lublinie 1 wraz z nim zostal aresztowany. Przeby-
wal w Sachsenhausen, potem w Dachau. W listopadzie 1941 r. zostal zwol-
niony. Koniec wojny zastal go w Bydgoszczy. W lutym 1946 r. objal parafie
w Ukcie na Mazurach. W 1952 r. po ukonczeniu kursu w Tabicie, otrzymatl
tytul ,,ksiedza diakona”. W 1954 r. zostal mianowany administratorem parafii
ewangelicko-augsburskiej w Zdunskiej Woli, za$ po roku zostal wybrany tam
na proboszcza, stanowisko to piastowat do $mierci’.

Edwarda Szendla do wyjazdu na Mazury namoéwit ks. Jan Sczech, cztonek
wspomnianej juz Rady Kosciota Ewangelickiego w Olsztynie, ale juz wczesniej
diakon rozmawial o tym z bp. Janem Szeruda. Na poczatku doszto do niepo-
rozumien, gdyz o swoim wyjezdzie na nie uprzedzil on wladz w Warszawie,
ale szybko kwestia zostala wyjasniona, tym bardziej ze Edward Szendel zasu-
gerowal, ze w razie trudnosci czynionych mu przez Kosciol, moze przejs¢ do
pracy w o$wiacie, do ktérej kuratorium w Olsztynie wrecz rozpaczliwie poszu-
kiwalo kandydatéw. Pisal, ze wyjazd ,,na Mazowsze” traktowal wylacznie
w kategoriach obowiazku. Jego warunki zycia pogorszyly si¢ znacznie, w po-
réwnaniu z Bydgoszcza, gdzie mieszkal: ,,Mam dowody, ze nie chetnie przyja-
tem prace na Mazowszu, a przede wszystkim w Starej Ukcie, gdzie jestem od-
ciety od $wiata. Do poczty mam 28 km, do stacji kolejowej 60 km. Ani lekarza
ani apteki w poblizu™®. Na poczatku kwietnia konsystorz przestal Szendlowi
zapomoge w wysokosci 5 tys. zi, ale gdy w maju 1946 r. przeprowadzil si¢
ostatecznie do Ukty i prosil o zwrot kosztéw przeprowadzki, ktére ocenil na

7 E. Kruk, Ks. Edward Szendel, http://diec.mazurska.luteranie.pl/pl/biuletyn/MTE 2007 07 49;
podobnie, K. Bielawny, op. cit., s. 77-79 1 wedlug indeksu; W. Gastpary, Biskup Bursche
i sprawa polska, Warszawa 1972, s. 104—109.

8 AKEA, teczka Ukta, W. Szendel do J. Szerudy, 1 IV 1946.
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11 tys. zl, otrzymal sucha odpowiedz ,,Odmoéwié¢ z powody braku fundu-
szow”. Natomiast z dobrych informacji, ktérymi podzielil si¢ z bp. Szeruda,
byla ta o przyznaniu mu przez Powiatowy Urzad Ziemski konia, potem jednak
wyniknal nowy problem. Nie mial wozu i uprzezy, zas ,,pozyczy¢ od Mazuréow
nie moge bo im doszczetnie wszystko zrabowali™.

Ostatecznie jako diakonowi, Edwardowi Szendlowi powierzono jedynie
role pomocnicza. 2 kwietnia 1946 r. mianowano, przybylego na Mazury w lutym
1946 r. ks. Ottona Wittenberga administratorem parafii w Ukcie, Borowem
(I, miejscowos¢ ta nigdy nie petnita funkeji parafii badz filiatu), Pieckach, Miko-
tajkach, Nawiadach, Rucianym i w Wejsunach, za$§ Szendel, mieszkajac w Ukcie,
mial mu jedynie pomagaé¢". Mialo to znaczenie jedynie formalne, gdyz Witten-
berg byt juz administratorem w Pasymiu, majac pod sobg caly powiat szczycien-
ski z sze$cioma parafiami i ponad 7 tys. wiernych''. W koricu 1946 r. diakon
Szendel mial pod swojq opieka rozlegly teren: duza cze¢$¢ powiatu mragow-
skiego i caly powiat piski. Byly to parafie w mragowskim: Ukta, Nawiady, Piecki,
Ruciane, oraz filiaty w Krutyni i w Zgonie; natomiast w powiecie piskim: w Pi-
szu, Karwicy, Orzyszu, Biatej Piskiej, Drygatach, Okartowie, Rozynsku, Kumiel-
sku, Jezach, Turosli, Skarzyniu oraz filiat w Kociotku Szlacheckim (cho¢ te
w powiecie piskim byly praktycznie martwe). Juz nikt nie wspominal o nadzorze
ks. Wittenberga nad nim, traktowany byt jako pelnoprawny administrator. Po-
tem, po obsadzeniu powiatu piskiego przez ks. Bertolda Riickerta (1951), diakon
Szendel wypelnial wszelkie obowiazki administratora podlegtych mu parafii, do
ktorych obok Ukty nalezaly: Ruciane, Nawiady, Wejsuny, Spychowo, Piecki
1 Zgon, a okresowo nawet odlegle o blisko 150 km Gérowo Itaweckie.

Po przybyciu do Ukty, juz 2 lutego 1946 r., zorganizowal szeScioosobowa
Tymczasowg Radg Koscielna, wybrana sposréd 660 oséb spolecznosci ewan-
gelickiej, ktora miala stawi¢ sie na pierwsze nabozenstwo'”. Za$ miesiac p6z-
niej, 12 marca 1946 r., uzyskal od kierownika Powiatowego Urzedu Ziem-
skiego zaswiadczenie, ze 90 ha ziemi w pobliskich Nawiadach stanowi wla-
snos$¢ kosciola ewangelickiego, 1 ,,jest we wladaniu ks. Edwarda Szendla, za-
mieszkalego w Ukcie i on jedynie ma prawo administrowaé majatkiem wedltug

swojego uznania”".

9 AKEA, teczka Ukta, E. Szendel do J. Szerudy, 25 V 1946; uchwata konsystorza z 13 VI 1946.
10 AKEA, teczka Ukta, J. Szeruda do O. Wittenberga, 2 IV 1946.

A, Sakson, Mazurzy — spotecznosé, pogranicza, Poznan 1990, s. 70.

12 AKEA, teczka Ukta, E. Szendel do konsystorza, 25 V 1946.

13 AKEA, teczka Ukta, Zaswiadczenie 12 11T 1946.

58



Grzegorz Jasinski, Obragy g $ycia mazurskich ewangelikow w 1946 roku

Niewatpliwie fakt, ze nie byt ordynowanym duchownym (cho¢ za takiego
go powszechne uwazano), ulatwil mu takze dzialalnos¢ spoleczna na rzecz
lokalnej spotecznosci. We wrzesniu 1946 r. przyjal nominacje (za zgoda kon-
systorza) na stanowisko wojta Ukty, po aresztowaniu za sprzeniewierzenie
gminnych funduszy swojego poprzednika. Funkcje te sprawowal, co od razu
zapowiedzial, czasowo, w polowie listopada znaleziono mu zastepce'!. Mniej
typowa byla inna forma dzialalnos$ci Edwarda Szendla. Mianowicie w 1946 r.
wstapil, zapewne liczac, ze pomoze mu to w dzialalnosci koscielnej, do Pol-
skiej Partii Robotniczej, niestety nie wiemy, czy rowniez za zgoda konsystorza.
W 1948 r., w ramach czystki przed akcja scaleniowa PPR z PPS, zostal z partii
wyrzucony, za — co moze brzmie¢ humorystycznie, ale i catkiem logicznie
z punktu widzenia samej partii — ,,za klerykalizm”.

Prezentowane dokumenty pochodza z Archiwum Konsystorza Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczpospolitej Polskiej, dotycza pierwszego
okresu pracy i dzialalnosci diakona Edwarda Szendla w 1946 r. Znajduja si¢
w poszycie: Mazury. Parafia Ukta. Teksty prezentowane sa bez wickszych
zmian, poprawiono jedynie ewidentne bledy maszynowe.

1.

Sprowadzanie z powierzonych mi przez Rade Kosciota Ewangelickiego
na Okreg Mazurski administr. parafii'’™:

1. Stara Ukta'’, pow. Zadzbork"".

Dnia 2.1.1946 1. udalem si¢ do Starej Ukty celem objecia majatku rucho-
mego i nieruchomego.

Stan parafii: ko$ciol murowany, plebania sktadajaca si¢ z 2 doméw parte-
rowych, zabudowania gospodarcze, ogrodu warzywnego przestrzeni 1 ha oraz

14 AKEA, teczka Ukta, E. Szendel do konsystorza, 11 IX 1946; E. Friszke do konsystorza,
20 IX 1946; E. Szendel do konsystorza, 3 XII 1946.

I5Po przyjezdzie na Mazury E. Szendel skontaktowal si¢ z przedstawicielem Rady,
ks. J. Sczechem (pracujacym jako urzednik w Olsztynie), ten za§ zaproponowat mu wyjazd
do Ukty lub Mikotajek. Jak wspomniano w cze¢$ci wstgpnej, Rada nie posiadata formalnych
uprawnieft do obsady stanowisk koscielnych, nie mogla takze ,,poleci¢” E. Szendlowi ob-
jecia stanowiska, musiat potem zosta¢ zatwierdzony na nie przez konsystorz

16 ¥ ukta. Nazwy Stara Ukta, bedacej thumaczeniem niemieckiej nazwy Alt Ukta, uzywano
jeszcze przez kilka pierwszych powojennych lat. Takze piecze¢ parafii zaméwiona przez
E. Szendla nosita napis: Polska Parafia Ewangelicka w St. Ukcie.

17 Mragowo. Zadzbork — pierwotna, mazurska nazwa miasta i powiatu, bedaca spolszcze-
niem niemieckiej nazwy Sensburg.
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50 ha ziemi ornej. Koscidl, oltarz, organy, 2 dzwony, plebania jak i budynki
gospodarcze poza drobnymi uszkodzeniami, jak brak pare¢ szyb w kosciele
1 plebanii, stoja cate w porzadku. Dane ludnosciowe woijta: zadeklarowanych
jest 515 os6b, niezadeklarowanych 571. Dzieci jest od lat 7—14: 160, od lat
14-20: 260. Konfirmantéw 14-letnich: 26, 15-letnich: 32. Szkoét posiada gmina
15 z ktorych tylko jedna jest czynna. W niedziele dnia 3.1Lbr. o godz. 10-tej
odprawitem pierwsze nabozenstwo w ktérym byl wojt, sekretarz oraz milicja
miejscowa. Kosciél byl przepelniony wiernymi. Po nabozefistwie zebrani wy-
brali Tymczasowa Rad¢ Koscielna w nastepujacym skladzie:

1. Bogumit Stefan'®

2. Jan Stopka

3. Gustaw Laskowski

4. Gustaw Szerlinski

5. Ludwik Dzielak

0. Karol Skowronek.

2. Mikotajki, pow. Zadzbork od Starej Ukty oddalone o 16 km.

Odprawitem w niedziele, dnia 10.ILbr. o godzinie 10-tej pierwsze nabo-
zenstwo w kaplicy.

Stan parafii: ko$cié! pickny murowany, 2 plebanie, 2 domy czynszowe oraz
wielka kaplica, zabudowania gospodarcze, ogrod warzywno-owocowy przestrzeni
1 ha oraz 100 ha ziemi ornej. W kosciele jest wiele szyb wytluczonych, organy
w kosciele sg catkowicie zniszczone, dzwony, oltarz, ambona, plebania i budynki
gospodarcze sa w porzadku, poza drobnymi uszkodzeniami, jak brak drzwi i
paru okiem w plebanii. Dane ludnosciowe miasta: zadeklarowanych ewange-
likéw jest 1100 osob, niezadeklarowanych 300 oséb. Dzieci od lat 7—14: 218,
od lat 14-20: 245. Konfirmantow jest 36, ktorzy juz 1. rok brali udzial w lekcji
konfirmantéw, 33 konfirmantow 14-letnich. Szkoét posiada miasto i gmina 18,
z ktérych 3 sa czynne.

Po nabozenstwie zebrani wybrali Tymczasowa Rade Koscielna w naste-
pujacym skladzie:

1. Wilhelm Dzieggiel
2. Ryszard Gnas,

ktorzy maja si¢ opiekowac mieniem ko$cielnym. Parafia prosi usilnie aby

ks. z St. Ukty przeniost si¢ na stale do Mikotajek.

18 Niewatpliwie wigkszo$¢ imion cztonkéw Tymczasowych Rad Parafialnych zostata spolsz-
czona.
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3. Piecki, pow. Zadzbork oddalone od St. Ukty 13 km. Odprawilem pierwsze
nabozenstwo 20.Lbr. 1 17.11. drugie nabozenstwo. Kosciél nowy, pobudowany
w roku 1934, plebania przylegla przy kosciele. Organy w kosciele calkowicie
zniszczone, oltarz, ambona, dzwon jak plebania w porzadku. Do kosciola nalezy
ogréd warzywny przestrzeni 1 %2 ha, bez ziemi ornej 1 budynkéw gospodarczych.
Dane ludnosciowe wojta: zadeklarowanych 110 oséb, niezadeklarowanych 340.
Za zgoda ewangelikéw odprawia 2 do 3 razy miesiecznie ks. katolicki
z Zadzborka" nabozenstwa dla katolikow, ostatnio domagaja si¢ katolicy o odda-
nie im kosciota w posiadanie, poniewaz oni na caly powiat ani jednego kosciota
nie maja. Ewangelicy maja jak przed rokiem 1934 nadal naleze¢ do 4. km. oddalo-
nych od Pieck, Nawiadéw. Sprawa si¢ coraz wigcej zaostrza i cigzko bedzie kosciot
uratowaé. Dnia 21.ILbr. odbedzie si¢ posiedzenie w tej sprawie u starosty
w Zadzborku z nizej podpisanym, 2 czlonkéw Rady Koscielnej z Pieckéw, wojta
oraz ks. kat. z Zadzborka.

4. Nawiady, pow. Zadzbork, oddalone od St. Ukty 17 km. Dnia 16.11.1946 r.
w potudnie udalem si¢ w z jednym z cztonkéw Rady Koscielnej z Pieckéw do
Nawiadéw, celem objecia majatku ruchomego i nieruchomego w tamtejszej parafii
Polsko-Ewangelickiej.

Stan parafii: ko$ciél murowany, pobudowany w roku 1397%, plebania skla-
dajaca si¢ z 3 doméw parterowych, zabudowania gospodarcze 1 ogréd warzywno-
owocowy przestrzeni 1 ha oraz 96 ha ziemi ornej, ktéra to ziemig, plebani¢ 1 bu-
dynki gospodarcze naczelnik ziemski w Zadzborku przekazal katolikom™. Kos-
ci6l, organy, dzwon, oltarz, plebania jak i budynki gospodarcze, poza drobnymi
uszkodzeniami, stoja cale.

Po zameldowaniu si¢ u wojta, ktorego nie zastalismy, obejrzelismy doktadnie
z sekretarzem gminy caly majatek Polskiej Parafii Ewangelickiej oraz uzyskalismy
dokladne informacje. Zadeklarowanych jest tylko 122 ewangelikow, niezadeklaro-
wanych 1914 oséb. Katolikéw jest w gminie 762 oséb. Szkol jest w gminie 12,
z tego 3 czynne. Dzieci ewangelickich jest 20, katolickich 273. W koncu sekretarz

19 Wiadystaw Dudziak (1910-1987), pierwszy polski katolicki duchowny, ktéry pojawit sie
w powiecie mragowskim, w lipcu 1945 r. mianowany proboszczem w Mragowie. W swoich
ciekawych i szczerych wspomnieniach opisal starania o przejgcie koscioléw na terenie po-
wiatu (W. Dudziak, Wspomnienia mrqgowskiego proboszcza z lat 1945-1946, [w:] Z po-
granicza kurpiowsko—mazurskiego 1945-1957, red. K. Sopuch, Ostrotgka 1993).

20 Pierwszy kosciét w Nawiadach pochodzit z potowy XV w., aktualny zostat pobudowany
w L. 1600-1603, w oparciu o wcze$niejsza konstrukcje.

21'W marcu 1946 r. Ko$ciét ewangelicki otrzymat je powrotem, zob. wprowadzenie.
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zaznaczyl, ze ten ko$ciél zostal nam katolikom 27.1X.1945 1. przez staroste prze-
kazany na wlasnos¢. Odpowiedzialem sckretarzowi, ze starosta nie ma prawa
przekazywaé ewangelickiego mienia katolikom. Na niedziele 17.1Lbr. oglosilem
przez postanca, ze bedzie o godz. 13-tej nabozenstwo w kosciele w Nawiadach.

W niedziele 17.1Lbr. po nabozenstwie w Pieckach o godz. 12.30 przybylem
z jednym czlonkiem Rady Koscielnej z Pieckéw do Nawiadow celem odprawienia
nabozefstwa. Zakrystian mi zaraz po przybyciu powiedzial, ze woéjt gminy zabrat
klucze od kosciota i powiedzial, zeby ks. mu przyniést pismo do starosty, ze ten
ko$ciol nalezy sie ewangelikom. Udalismy si¢ zaraz do gminy, gmina zamknieta,
poszedtem do prywatnego mieszkania wojta, wojt wyszedl. Udalismy si¢ na po-
sterunek milicji, wylegitymowalem si¢ i przedstawilem cala sprawe, ze zebrani zy-
cza, abym nabozenstwo odprawil przed kosciotem, pod golym niebem i zeby tez
[ktos] przybyl i w razie potrzeby udzielil obrony prawnej. Odpowiedzial, ze nie
na czasu. Nabozenstwo odbylo si¢ pod kosciotem. W drodze do chorego przyje-
chal milicjant i oznajmil, ze wojt juz jest w kancelarii. Na powrotnej drodze od
chorego wstapitem do gminy, wojt mnie zaraz przyjal wylegitymowalem sie, lecz
wojt powiada, ja nie uznaje wojewodztwo, tylko moja wladze, staroste. Poprosi-
fem o klucze od kosciota, wojt odpowiedzial, to sa moje klucze. Przeprosilem
1 wysztem. W przedpokoju wojta siedzialo kilku mezczyzn. Z ktérych mnie jeden
zatrzymal i podniesionym glosem powiada: ,,tu jest zabranie samopomoc chlop-
ska, my nie uznajemy zadnego innego wyznania i ksiedza jak rzymsko katolickiego
1 niech si¢ pan tutaj wigcej nie pokazuje”. Drugi z wielkim krzykiem si¢ do mnie
zwraca: ,,predzej ci glowe odrabiemy, czym w kosciele bedziesz mial nabozen-
stwo”. Jak po tym fakcie rozmawialem z mazurami, to z placzem opowiadali, pod
jakim terrorem si¢ znajduja. Jest w Nakomiadach tylko 122 oséb zadeklarowanych
a to rzekomo z powodu braku druczkéw i zlego traktowania zadeklarowanych
przez miejscowa wladze.

5. Rudziany®, pow. Zadzbork, 6 km. oddalone od Starej Ukty.

We wtorek, dnia 19.11.1946 r. po pol. o godz. 14 odprawilem nabozen-
stwo w szkole.

Stan parafii: kosciol spalony i zniszczony. W Rudzianach jest 206 ewan-
gelikow, w Nidach®, 1 km. oddalonych od Rudzianéw jest 134 ewangelikow,
w tych miejscowosciach nie ma ani jednego zadeklarowanego ewangelika, rze-
komo z powodu rabunkéw, bicia i ztego traktowania przez katolikéw z sasied-
nich wiosek.

22 Ruciane.

23 Nida. Obecnie potagczone z Rucianym w jedng miejscowosé Ruciane-Nida.

62



Grzegorz Jasinski, Obragy g $ycia mazurskich ewangelikow w 1946 roku

6. Borowo™, pow. Zadzbork, oddalone od St. Ukty 20 km.

Tymczasem nie mam lokomociji i tam nie mogg jecha¢. Tymczasem wydalem
przeszto 1100 zt na rozjazdy, zycie codzienne mi kosztuje 100 z1. O ile nie otrzy-
mam jakiego motocyklu lub pieniedzy na rozjazdy, musze przesta¢ pracowac.

Stara Ukta, dnia 20 lutego 1946 r.
E. Szendel

2.
Do Wysokiego Konsystorza Polskiego Kosciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego w Rzeczpospolitej Polskiej w Warszawie, za posrednictwem Przewie-
lebnego Ksiedza Edmunda Friszkiego, Seniora na Okreg Mazurski w Olsztynie

Ewangelicki ko$cié! w Pieckach (Peitschendorf) pow. Mragowo™
(Zadzbork) zbudowany w roku 1934. Plebania przylegla do kosciola jest znisz-
czona, drzwi wylamane, okna wytluczone, piece zdemolowane. Organy catko-
wicie zdewastowane, jeden dzwon ukradziony. Do kosciota nalezy ogréd wa-
rzywny przestrzeni 1 %2 ha, bez budynkéw gospodarczych. Mazuréw jest
w Pieckach okolo 500 dusz, katolikow przeszto 800 dusz. Mazurzy maja tez
sale modlitwy w Pieckach.

Piecki sa oddalone od macierzystego ko$ciota w Nawiadach® (Aweyden)
o niecale 4 km. i jest zbudowany w 1437 roku”’. Ko$ci6l, organy (nieco roz-
strojone), budynki gospodarcze sa w porzadku. Do kosciola nalezy
91,74,14 ha® dobrej, pszennej ziemi, Mazuréw jest w Nawiadach 600 dusz,
katolikéw przeszlo 700 dusz.

Poniewaz katolicy domagaja si¢ mocno o koscioty ewangelickie w Ukcie,
Pieckach 1 Nawiadach, Rada Koscielna biorac pod uwagg, ze katolicy w tych
trzech gminach nie posiadaja zadnego kosciota a Piecki ma sale modlitwy i do
macierzystego kosciola w Nawiadach nie cale 4 km. ratujac bogate koscioly
w Ukcie i Nawiadach, oddala jednomyslnie kosciél w Pieckach tymczasowo
do uzytku katolikom w Pieckach, Nawiadach 1 Ukcie dla §wigtego spokoju.

Stara Ukta, dnia 3 lipca 1946 r.
E. Szendel

24 Borowe.

25 Nazwa dla miasta i powiatu przyjeta 7 maja 1946 r.
26 Piecki byty od 1934 r. samodzielng parafig.

27 Zob. przyp. 20.

28 Tak w oryginale, zapewnie: ha, ary i metry kwadratowe.
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3.

Do Przewielebnego Ks. E. Friszkego, Seniora Diecezji Ewang.-Augsb.
w Olsztynie

Odnosnie okoélnika z dnia 5 lipca br. najuprzejmiej podaje spis parafii i fi-
liatéw:

1. parafia Stara Ukta, gm. Stara Ukta, pow. Mragowo (Zadzbork)

2. jw. Mikotajki, gm. Mikotajki, jw.

3. jw. Nawiady, gm. Nawiady, jw.

4. jw. Piecki, gm. Piecki, jw.

5. jw. Rudczany, gm. Stara Ukta, jw.

6. jw. Weisuny”, gm. Jansbork™, pow. Jansbork

7. filial Krutyny', gm. Stara Ukta, pow. Mragowo (Zadzbork)

. jw. Zgon, jw., jw.

W Ukcie jest organistka Lange, ktorej J.E. Biskup na wizytacji 4 maja®
obiecal miesi¢czng pensje zt. 1000. Zakrystjan, ktéry juz pelni stuzbe 42 lata,
500 zt, i stary Balkentreter 500 z1.

W Nawiadach sa organy na ktérych gra podczas nabozenstwa organistka
z Ukty. Zakrystjan, ktéry juz pelni stuzbe 38 lat, ktérej (1) trzeba ptlaci¢ mie-
sigcznie jaki 600 zt. Do tego czasu sam ja jej z wlasnych funduszow co$ dawa-

Qo

tem.

W Pieckach jest stary naucz., emeryt, ktory grywal na organach a teraz
pelni stuzbe zakrystiana, nie ma z czego zy¢, powinien dosta¢ ze 600 zi.

W Mikotajkach pelni stuzbe organisty i zakrystiana 80 letni nauczyciel,
ktory otrzymywat do tego czasu ode mnie z1. 150 miesigcznie, a powinien do-
sta¢ 600-700 zt.

W Weisunach jest zakrystian, ktéremu Mazurzy sktadali si¢ po pare kilo
maki do zycia, powinien dosta¢ ze 500 z1.

Stara Ukta, dnia 9.VIIL.1946 r.
E. Szendel

29 Wejsuny.
30 Pisz.
31 Krutynia.

32 Pierwsza wizytacja bp. J. Szerudy na Mazurach, w poczatku maja 1946 r. E. Szendel pisat:
,,Parafianie byli bardzo zbudowani z kazania i w ogéle z wizytacji, co bylo dowodem, ze
istnieje Wtadza Koscielna, ktéra si¢ opiekuje koSciotem i swoimi wiernymi. Na skutek po-
bytu Czcigodnego Ksiedza Biskupa w Ukcie, zadeklarowalo si¢ na nowo 136 0s6b”,
AKEA, teczka Ukta, E. Szendel do J. Szerudy, 25 V 1946.
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4.
Do Konsystorza Polskiego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Rzeczpospolitej Polskiej

Sprawozdanie z objazdu parafij w pow. Pisz

1. Arzysz”, pow. Pisz

Dnia 3. wrzesnia b.r. udatem si¢ do parafii Arzysz, pow. Pisz, oddalone;
od Starej Ukty o 70 km, celem odprawienia pierwszego nabozenstwa.

Stan parafii: plebania spalona.

Po przybyciu do Arzysza, udalem si¢ po klucze od kosciota. Burmistrz mi
oswiadczyl, ze kosciél zostal przekazany miejscowemu garnizonowi i ze klu-
cze posiada major. Udatem si¢ do wtedy z woznym z magistratu do majora,
ktéry mi powiedzial, ze kluczy nie ma. W miedzyczasie zadzwonil jednak bur-
mistrz do majora, ze klucze znajduja si¢ u ks. katolickiego, ktory posiada pismo,
przekazania kosciota katolikom. Zaznaczam, ze katolicy posiadaja wlasny,
fadny kosciotl. Udalem si¢ wigc z majorem powrotem do burmistrza. Oswiad-
czyl mi, ze kosciola dla tych paru Mazuréw nie odda, ale ze w miescie jest
kaplica, wlasno$é¢ Spoleczno$ci Chrzescijanskiej™* (Christliche Gemeinschaft
innerhalb der Landeskirche) i ze te budynki nam moga oddac¢. Poszedlem zaraz
do tych domow. W pierwszym domu stwierdzitem, ze wnetrze kaplicy jest zde-
molowane, tawki, oltarz 1 zyrandole wykradzione. Aby odprawi¢ w tej kaplicy
nabozenstwo trzeba sporzadzi¢ lawki, oltarz idrzwi. Jak fachowy stolarz
orzekl, musi to kosztowac 15 tys. z1. W drugiej kaplicy miesci si¢ siano, stoma
1 sprzet rolniczy, podobno nawet konie i krowy w przez diuzszy czas staly.

Dane ludnosciowe burmistrza: zadeklarowanych Mazuréw w parafii
Arzysz jest 510, niezadeklarowanych jest 56 dusz.

Odprawilem tu nabozenstwo po potudniu o godz. 16, a to w prywatnym
domu u Mazura Ferdynanda Dabrowskiego. Zebranych ludzi tak duzo, ze
tylko ich polowa zmiescita si¢ w mieszkaniu. Stan parafii jest oplakany. Od
20.Lbr. bylo to ich pierwsze nabozenistwo. Wierni pragna komunii §w. Miatem
tez 8 tu chrztéw. Do tego czasu zmarto 6 dzieci bez ochrzczenia. Parafianie
usilnie prosza Wysoki Konsystorz o przyjscie im z pomoca w uzyskaniu swego
kosciola lub udzielenie finansowej pomocy w celu urzadzenia kaplicy w domu
Spotecznosci Chrzescijaniskiej. Réwniez goraco prosza o duchownego, ktory
by im 2 razy w miesiacu odprawil nabozenstwo. Ja moge dopiero okoto
15. pazdziernika ta parafie odwiedzic.

3 Orzysz.

34 Istniejgce do 1945 r. ugrupowanie gromadkarskie, wspétpracujace z Kosciotem krajowym.
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Po nabozenistwie rozdzielitem owsianke, poczem zebrani Mazurzy wy-
brali Tymczasows Rad¢ Koscielna, w sktad ktérej weszli:
1. Ryszard Parganasz, lat 52
2. Pawel Szulc, lat 48
3. Gotlib Krupka, lat 60
4. Ferdynand Dabrowski, lat 70.

2. Dnia 4. Wrzesnia br. rano udalem si¢ furmankq do parafii Drygaly,
pow. Pisz, oddalone od Arzysza 18 km.

Stan parafii: ko$ciél murowany, zajety przez katolikéw, tawki z kosciola
wyrzucone, leza naokolo kosciola, rozbite gnija. Plebania murowana, za-
mknigta przez ks. katolickiego. Drygaly posiadaja tadny dom parafialny (Ge-
meindehaus), w ktorym miesci si¢ duza sala. Dom ten tez zajety jest przez ka-
tolikow, ktorzy urzadzili w nim przedszkole. Rozmawialem tez z wojtem, ktory
mi podal stan Mazuréw a mianowicie jest tu 266 zdeklarowanych Mazuréw
a 555 niezdeklarowanych. Oswiadczyl rowniez wojt, ze dom parafialny mi
odda, gdy si¢ zgodze na oddanie kosciota. Kosciota — powiedzial woéjt — nigdy
nie oddamy.

O godz. 10.30 odprawilem w prywatnym mieszkaniu Mazurki p. Grodz-
kiej nabozenistwo polaczone z komunia §w. Dla zebranych bylo to znowu
pierwsze nabozenstwo od Nowego Roku. Parafianie znajduja si¢ tu w bardzo
cigzkich warunkach. Bywaja przesladowani przez miejscowa ludnos¢ katolicka.
Ludzie umieraja, nie ma ich kto pochowa¢, dzieci nie ma kto ochrzci¢. Para-
fianie prosza Wysoki Konsystorz, zeby si¢ zlitowal nad nimi i wystal statego
ksiedza.

Po nabozenistwie rozdzielitem owsianke, poczem zebrani Mazurzy wy-
brali Tymczasowa Rad¢ Koscielng w nastepujacym skladzie:

1. Gustaw Penski, lat 70
2. Herman Minot, lat 70
3. Otton Jablonski, lat 47
4. Frydolin Janczyk, lat 66.

3. O godz. 13 udalem si¢ furmanka do parafii Biata™, pow. Pisz, oddalonej
od parafii Drygaty o 10 km.

Stan parafii: ko$ciol murowany, zajety przez katolikdw. Dwie plebanie sa
spalone. Rozmawiatem tu z burmistrzem, ktéry mi oswiadczyl, ze kosciol
ewangelicki nie jest im jeszcze przekazany, ale Gminna Rada Narodowa z ksie-
dzem katolickim na czele staraja si¢ u wladzy o przekazanie go katolikom, gdyz

35 Biala Piska.
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w miescie nie ma $wiatyni dla katolikow. Magistrat jest gotéw w miescie,
w miejsce ewangelickiego kosciola, odda¢ pigtrowy dom na wlasnosé.

Po poludniu o godz. 4.30 odprawitem nabozenstwo polaczone z komu-
nia $w. w urzadzonej napredce przez magistrat sali, ktora byla wiernymi prze-
pelniona. Przed salg musial sta¢ milicjant z bronia, gdyz holota wykrzykiwata:
szwabi, hitlerowcy si¢ zbieraja i chcieli nabozenistwo rozpedzi¢. W takich wa-
runkach i w takim ptaczu parafian jeszcze do tej pory nabozenstwa nie odpra-
witem. Po udzieleniu komunii dwém ci¢zko chorym, ktérych na woézku (recz-
nym) przywiezli do kaplicy, przybyt tez burmistrz z sekretarzem, ktérzy mnie
zaprosili na nocleg, oraz zapewniali mnie, ze przy pomocy milicji uda si¢ im
zebrany motloch uspokoi¢. Nie przenocowalem jednak u burmistrza, lecz
u Mazura Bieganskiego.

Po nabozenstwie rozdzielitem owsianke, poczem zebrami Mazurzy wy-
brali Tymczasowa Rade Koscielna w nastepujacym skladzie:

1. Janusz Bieganski, aptekarz, lat 52
2. Jan Bogun, lat 66

3. Henryk Meiser, lat 52

4. August Mocarski, lat 68

5. Jan Janczyk, lat 55.

W sobote, dn. 7.9.br. magistrat z Bialej zadzwonil do tutejszej milicji
w Ukcie, zebym przybyl na pogrzeb, zamordowanego w migdzyczasie przez
motloch, Mazura. Niestety pogrzebu w niedziele przyjac nie mogtem a dopiero
w poniedziatek.

4. Dnia 5. wrzesnia br. rano udalem si¢ furmanka do parafii Pisz, oddalo-
nej od Bialej o 20 km.

Bylem u starosty, ktérego jak 1 wicestaroste, nie zastalem, rozmawialem
z naczelnikiem wydziatu Spoteczno-Politycznego. Przedstawitem mu stan Ma-
zuréw wyzej wspomnianych parafij, rozesmial si¢ i mowit: to hitlerowcy! Ko-
$ciol jest zajety przez katolikow a plebanie spalone, Wedtug doktadnego spisu,
przy rozdawaniu daréw, czlonka Rady Koscielnej, p. Trojanowskiego, jest
w parafii Pisz 912 dusz zadeklarowanych Mazuréw. Nabozenstwo odprawilem
w auli szkolnej, gdzie odbywaja sie tance i1 zabawy dla katolikéw. Zebrani Ma-
zurzy pytali mnie, dlaczego Wysoki Konsystorz do innych parafij wysyla ksi¢zy
a parafie Pisz tak lekcewazaco traktuje. Odpowiedzialem im, Ze brak ksi¢zy.
Po nabozenistwie rozdzielitem owsianke.
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5. W niedziele, dnia 8 wrzesnia br. po przedpotudniowym nabozenstwie
w Ukcie, udatem si¢ furmanka do parafii Kurwi, pow. Pisz, oddalonej od Ukty
o 18 km.

Stan parafii: kosciél i plebania spalone.

Zadeklarowanych Mazurow jest tu 56 dusz, niezadeklarowanych 280. Na-
bozenstwo odprawilem o godz. 16-¢j, wraz komunia $w., polaczone z konfir-
macja 9-cioro dzieci w wieku 16 lat. Stan parafii oplakany. W biezacym roku
bylo to pierwsze nabozefistwo. Zeby parafianie nie wymarli, jest pomoc odzie-
zowa, zywnosciowa 1 finansowa, konieczna.

Po nabozenstwie rozdzielitem owsianke i wybralem Rad¢ Koscielng
w nastepujacym skladzie:

1. Jan Kopka, lat 65
2. Samuel Pissara, lat 70
3. Gustaw Kusmierz, 58
4. Samuel Buttler, lat 69.
Stara Ukta, 11.9.1946 r.
E. Szendel

5.

Do Wysokiego Konsystorza Polskiego Kosciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego w Rzeczypospolitej Polskiej w Warszawie™

Odnosnie do Pisma ks. Seniora Friszkego z dn. 2.9.br. komunikuje
uprzejmie, iz parafii Ewangelickiej w Arzyszu kosciél zabrany przez katolikow,
nabozenstwa odprawia si¢ w jezyku polskim, w prywatnym domu, w okresie
czasu 6—7 tygodnie, w dniach powszechnych.

[...], w Rudczanach kosciél zdemolowany, nabozenstwa odbywaja si¢
w szkole, raz na miesiac, w jezyku polskim.

[...], w Piszu kos$cid! zajety przez katolikow, nabozenstwa w jezyku pol-
skim odbywaja si¢ co 6 tygodni w prywatnym domu, w dniach powszednich.

[...], w parafii ewangelickiej w Weisunach, pow. Pisz odbywaja si¢ nabo-
zefistwa w jezyku polskim, w kosciele 2 razy w miesiacu a mianowicie: gdy
w Ukcie nabozenstwo jest przedpotudniem, to w Wejsunach nabozenstwo jest
po poludniu i odwrotnie.

[...], w parafii ewangelickiej w Bialej, pow. Pisz, koscidt zabrany przez
katolikéw, nabozenstwa w jezyku polskim odbywaja si¢ w okresie czasu
0-7 tygod. w prywatnym domu.

36 Tutaj potaczono 10 pism z ta samag data, i tym samym nagtéwkiem, odnoszacych si¢ do
pisma seniora E. Friszkiego z 2 IX 1946 .
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[...], w parafii ewangelickiej w Kurwi, pow. Pisz, kosciét i plebania spa-
lone, nabozenstwa w jezyku polskim odbywaja co 6 tygodni w prywatnym
domu.

[...], w parafii ewangelickiej w Drygatach, pow. Pisz, kosciol zajety przez
katolikéw, odbywajq si¢ nabozenstwa w polskim jezyku, w okresie czasu 6—7
tygodni, w dniach powszednich, w prywatnym domu.

[...], w ewangelickiej parafii w Nawiadach, odbywaja si¢ nabozefistwa
w jezyku polskim w kosciele, 2 razy w miesigcu przed poludniem w Pieckach
po potudniu i odwrotnie.

[...], w parafii ewangelickiej w Starej Ukcie, odbywajq si¢ 2 razy w mie-
sigcu nabozefstwa w jezyku polskim, a mianowicie: w pierwsza 1 ostatnia nie-
dziele w miesiacu.

[...], w Pieckach kosciél zabrany przez katolikéw, odbywaja si¢ w kaplicy
2 razy w miesiacu nabozenstwa w jezyku polskim, a mianowicie: na zmiang,
raz w Pieckach przedpoludniem a w oddalonych o 4 km Nawiadach, po potu-
dniu i odwrotnie.

Stara Ukta, 12.9.1946 r.
E. Szendel

Summary: Pictures of life of Masuria Evangelicals in 1946

The article includes reports of the first half of 1946 submitted by Deacon
Edward Szendle, one of the first representatives of the Evangelical-Augsburg
Church who came to the Masuria Region after the end of World War II. The
author of the reports presents both situation of the Church building up its
parish structures within the new area of its activity and also approach, mainly
negative, towards both the Church itself and evangelical Masurian people from
the part of the Polish state authorities and Catholic settlers coming from Po-
land to the former East Prussia.

Keywords: Edward Szendel, Masuria, XXth century, Evangelical-Augs-
burg Church

Grzegorz Jasinski — ur. w 1957, pracownik Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego
w Olsztynie, zajmuje si¢ gtéwnie dziejami Prus Wschodnich oraz Mazur w XIX i XX w., ze
szczegblnym uwzglednieniem wyznan protestanckich, autor m.in. Stownika duchownych ewange-
lickich na Mazurach (1817—1914), Dabréwno 2015, ostatnio wspdlautor i wspotredaktor: W7 500-
lecie Reformagji (1517-2017). Z dziejow Kocioldw ewangelickich 1w dawnych Prusach Krdlewskich i Ksiqge-
¢yeh. Torun 2017.
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Dawid Binemann-Zdanowicz

Historyczno-prawne aspekty wlaczenia dziatajacych
w II RP Kosciotéw ewangelickich konfesji
luteranskiej i ewagelicko-unijnej
do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Rzeczypospolitej Polskie;j

Odrodzone w 1918 r. panstwo polskie, podobnie jak i Rzeczypospolita
Obojga Narodéw, bylo panstwem wielonarodowym i wielowyznaniowym.
Mniejszosci narodowe i wyznaniowe stanowily okoto 1/3 ogétu ludnosci'.
Usytuowanie w art. 114 Konstytucji Marcowej z 1921 r. Kosciota katolickiego
jako Kosciota zajmujacego naczelne stanowisko w panstwie juz u progu II Rze-
czypospolitej stawialo inne wyznania na pozycji drugoplanowej’, co znalazto
swe przelozenie na polityke panstwa polskiego wobec koscioléw mniejszoscio-
wych’. Wielonarodowos¢ i wielowyznaniowo$¢ Rzeczypospolitej wydawala sie
nie do zaakceptowania przez endecje i ugrupowania prawicowo-klerykalne,
ktore chcialy widzie¢ Polske jako kraj katolicki i1 jednolity narodowo$ciowo.
O glebokosci zakorzenienia w szerokich kregach spotecznych idei Polski kato-
lickiej oraz stereotypu Polaka-katolika, §wiadcza wydarzenia zwigzane z wybo-
rami pierwszego Prezydenta II Rzeczypospolitej. W dniu 9 grudnia 1922 r. na
urzad Prezydenta wybrany zostal prof. Gabriel Narutowicz, ktory uzyskat 56%

'H. Czembor, Uksztattowanie si¢ naczelnych wtadz Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Polsce po Il wojnie swiatowej, ,,Rocznik Teologiczny ChAT”, 1995, z. 2, s. 107-108.
W II RP liczba ewangelikéw wynosita okoto 900 tysiecy.

2'W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwdéch wojen swiatowych, cz. 1, Warszawa
1978 1., s. 181. W lutym 1925 r. zostat zawarty i ratyfikowany Konkordat pomigdzy Stolica
Apostolska i rzadem polskim. W tym samym czasie zaden z Kosciotéw ewangelickich nie
mial w Polsce ustalenia swego zasadniczego statusu prawnego. W uroczystej ceremonii od-
stonigcia Grobu Nieznanego Zotnierza w listopadzie 1925 r., na zadanie kardynata Kakow-
skiego, uczestniczyli wytacznie duchowni katoliccy.

3 G. Kuprianowicz, Akcja burzenia cerkwi prawostawnych na Chetmszczyznie i potudniowym
Podlasiu, Prawostawna Diecezja Lubelsko-Chetmska, Chetm 2008.
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glosow parlamentarnych. Wybor ten zostal natychmiast oprotestowany przez
partie prawicowo-klerykalne i Narodowa Demokracje jako wyboér dokonany
glosami Zydéw, Niemcow i Ukraincéw’, co postawito kraj na krawedzi wojny
domowej’. Zamordowanie prezydenta bylo juz tylko konsekwencja, rozpetanej
kampanii nienawisci 1 nietolerancji zaréwno wobec oskarzanego o agnostycyzm
Gabriela Narutowicza, jak 1 wobec mniejszosci, ktére go poparly. Skrajnie na-
cjonalistyczny program endecji i innych partii prawicowo-klerykalnych przez
caly okres miedzywojenny rzutowal na relacje pomiedzy panistwem a mniejszo-
$ciami narodowymi 1 wyznaniowymi w Polsce, 1 stal si¢ jedna z przeszkod kon-
solidacji narodéw Drugiej Rzeczypospolitej na gruncie lojalnosci wobec panstwa
zamieszkania®.

Niemozliwa do zrealizowania w okresie migdzywojennym idea Polski jed-
nolitej narodowosciowo i wyznaniowo wydala si¢ bliska realizacji dopiero w wy-
niku IT wojny §wiatowej, tj. w wyniku zamordowania przez hitlerowcéw milio-
néw polskich Zydéw, zmiany granic oraz powojennego wysiedlenia z Polski se-
tek tysiecy jej obywateli narodowosci niemieckiej 1 ukrainskiej. Z tych tez wzgle-
dow powojenng polityke panistwa wobec Kosciolow ewangelickich oraz proces
wlaczenia do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego pozostalych, dziatajacych
w II RP Koscioléw ewangelickich konfesji luteranskiej i unijnej, nie moze by¢
postrzegany wylacznie jako skutek II wojny §wiatowej, lecz jako wypadkowa wy-
darzen i koncepcji polityczno-prawnych, ktére legly u podstaw odbudowy pan-
stwa polskiego, jako kraju jednolitego narodowosciowo 1 wyznaniowo.

Jedna z konsekwencji rozbioréw bylto rozbicie luteranizmu na ziemiach
polskich. W okresie miedzywojennym w Polsce dziatalo pi¢¢ prawnie uznanych
kosciolow ewangelickich konfesji luteranskiej i luteranisko-reformowanej z prze-
wagg luteranskiej, o zréznicowanym statusie prawnym i narodowosciowym, ma-
jacych w istocie charakter dzielnicowy i dzialajacych na podstawie przepisow
panstw zaborczych. W Kosciolach tych przewazali wyznawcy narodowosci nie-
mieckiej’. Na terenie bylego zaboru rosyjskiego dziatal Kosciol Ewangelicko-
Augsburski z siedziba w Warszawie, ktorego status prawny regulowala ustawa

4W. Roszkowski, Najnowsza historia Polski 1914-1945, Warszawa 2003, s. 145;
R.M. Watt, Gorzka chwata, Warszawa 2007, s. 172.

> W. Roszkowski, dz. cyt., s. 145.
6 D. Metelski, Niemcy w Polsce, PWN SA, Warszawa-Poznan 1999, s. 147.

7 E. Alabrudzinska, Koscioty luterariskie w Polsce w latach 1918-1039, [w:] Koscioly lute-
ranskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.) w ramach Rzeczpospolitej, panstw oSciennych
i na emigracji, red. nauk. J. Klaczkow, Torun 2012 r. ss. 10, 15; S. Grelewski, Wyznania
protestanckie i sekty religijne w Polsce wspdtczesnej, Lublin 1937.
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z 20 lutego 1849 r. Po odzyskaniu niepodlegtosci do Kosciola tego przylaczone
zostaly parafie luterafskie z kreséw wschodnich, podlegajace wczesniej konsy-
storzom w Mitawie 1 Petersburgu, parafia w Krakowie oraz parafie ewangelicko-
augsburskie z terenéw Slaska Cieszyfiskiego®. Kosciot Ewangelicko-Augsburski
jako jedyny sposrod Kosciotow ewangelicko-luteranskich w II RP uzyskal ure-
gulowanie statusu prawnego na mocy dekretu Prezydenta Rzeczypospolitej
2 25.11.1936 1.

W bylym zaborze pruskim na terenach wlaczonych do II RP dzialal Ewan-
gelicki Kosciot Unijny w Polsce z siedziba w Poznaniu, w sklad ktérego weszly
parafie Ewangelickiego Kosciota Unii Staropruskiej, powstatego na mocy dek-
retu gabinetowego Krola Prus z dnia 27 wrzesnia 1817 r. o unii Kosciolow
Ewangelicko-Luterskiego i Ewangelicko-Reformowanego'. Koscio! ten dziatal
na terenie Wielkopolski, Pomorza, powiatu dzialdowskiego i Ziemi Michatow-
skiej.

Na wlaczonej do Polski czesci Gornego Slaska dziatat Ewangelicki Kosciot
Unijny na Polskim Gérnym Slasku z siedziba w Katowicach, w sktad ktérego
weszly parafie staropruskie, ktore znalazly si¢ na wlaczonych do Polski terenach
Gérnego Slaska''. Na terenie bylego zaboru pruskiego dziatal tez Kosciol
Ewangelicko-Luterski w Polsce Zachodniej, zwany Staroluterskim, z siedziba
w Rogoznie, a nastepnie w Toruniu, skupiajacy luteranéw, ktorzy nie podpo-
rzadkowali sie dekretowi Kréla Prus z 27.09.1817 r.

Natomiast na terenie bytego zaboru austriackiego dziatal Kosciét Ewange-
licki Augsburskiego i Helweckiego Wyznania w Malopolsce, sktadajacy si¢ z pa-
rafii luteranskich oraz reformowanych (helweckich), wchodzacych wczesniej
w sklad tego Kosciola w monarchii austrowegierskiej'”.

Na obszarze odrodzonego panistwa polskiego dzialaly takze zbory Jednoty
Braci Morawskich (Hernhutéw)"?, nawigzujace do tradycji Braci Czeskich.

8 W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce w dobie dwdch wojen $wiatowych, czes¢ I, Warszawa
1978 1., s. 46.

°Dz. U. z dnia 27 listopada 1936 r., nr 88, poz. 613

10 J, Ktaczkow, Ewangelickie Koscioty Unijne w Drugiej Rzeczypospolitej w latach 1920-1939,
[w:] Koscioty luteranskie dz. cyt., s. 50-55, 67-69.

1], Ktaczkow, dz. cyt., s. 67-68. H. Czembor, Ewangelicki Kosciot Unijny na Polskim Gor-
nym Slqsku (1922-1939), Katowice 1993, s. 27-30.

12 E. Alabrudzinska, dz. cyt., s. 7-10.

13 J. Sawicki, Studia nad potozeniem prawnym mniejszosci religijnych w panstwie polskim,
Warszawa 1937, s. 329, J. Dziobek-Romanski, Uznanie niekatolickich kosciotow chrzesci-
Jjanskich o ustawowo uregulowanej sytuacji prawnej w latach 1919-1989, ,,Roczniki Nauk
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W okresie II RP idea zjednoczenia Koscioléw ewangelickich byla bliska
wielu luteranom, a szczegodlnie silna byta w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim,
ktéremu przewodzil zwierzchnik tego Kosciola, Juliusz Bursche. Biskup Bur-
sche pochodzil z rodziny niemieckiej, ale byl przekonany, ze jezeli protestan-
tyzm w Polsce ma przetrwad, nie moze by¢ niemiecki — musi by¢ polski, wspol-
tworzac ponadwyznaniowa wspélnote narodowa'*. Niestety, krotki okres mie-
dzywojnia, uprzedzenia dzielnicowe, uprzedzenia narodowosciowe oraz skom-
plikowana sytuacja polityczna w kraju i za granica nie sprzyjaly tej idei. Czynniki
te nie pozwolily takze na uregulowanie statusu prawnego Kosciolow luteran-
skich w RP, za wyjatkiem Kos$ciota Ewangelicko-Augsburskiego oraz Ewange-
lickiego Kosciota Unijnego na Polskim Gérnym Slasku, ktérego tymczasowa
organizacje uregulowata ustawa Sejmu Slaskiego z dnia 16 lipca 1937 r.

Wojna i okupacja hitlerowska spowodowaly tragiczne skutki dla polskiego
protestantyzmu. Koscioly ewangelickie dzialajace na wcielonych do 111 Rzeszy
terenach II Rzeczypospolitej uznane zostaly przez okupanta za niemieckie i wia-
czone do niemieckich, istniejacych juz struktur koscielnych®, za wyjatkiem pa-
rafii znajdujacych si¢ na terenie tzw. Kraju Warty (Wartegau). W Kraju Warty
parafie tych Kosciolow, zarzadzeniem namiestnika Artura Greisera, zostaly wia-
czone do nowo utworzonych struktur koscielnych: Poznanskiego Kosciota
Ewangelickiego Narodowosci Niemieckiej w Kraju Warty, L.6dzkiego Kosciola
Ewangelickiego Narodowosci Niemieckiej w Kraju Warty oraz Ewangelicko-
Luteranskiego Kos$ciota Narodowosci Niemieckiej w zachodniej czesci Kraju
Warty'®. Kosciol Ewangelicko-Augsburski na terenie Generalnego Guberna-
torstwa, zarzadzeniem gubernatora Franka, zostal narodowosciowo podzie-
lony na parafie polskie i niemieckie. Parafie Kosciota Ewangelickiego 1 Helwec-
kiego Wyznania na terenie GG faktycznie przestaly istnie¢, wskutek przesiedle-
nia ich wyznawcéw na tereny weielone do Rzeszy'’.

Prawnych”, t. X1V, zeszyt 1, 2004, s. 322-323.

14 Zob. ks. W. Gastpary, Biskup Bursche i sprawa Polska, Warszawa 1972, E. Alabrudziniska,
Juliusz Bursche (1862-1942) — zwierzchnik Kosciota ewangelicko-augsburskiego w Polsce,
Torun 2010; O. Kiec, Historia protestantyzmu w Poznaniu od XVI do XXI w., Poznan 2015.

15'S. Grochowina, Koscioly ewangelickie na okupowanych ziemiach polskich w latach
1939-1945 [w:] Koscioty luteranskie, dz. cyt., s. 152-156.

16'S. Grochowina, dz. cyt., s. 163.

17'W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce, dz. cyt., s. 152-153; J. Sziling, Koscioly chrzescijan-
skie, s. 159-160.
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W $wietle prawa miedzynarodowego , tj. IV konwencji haskiej z dnia
18 pazdziernika 1907 r.", IIT Rzesza nie miata prawa wprowadzaé na okupowa-
nych terenach Polski swojego porzadku prawnego, takze jesli chodzi o organi-
zacje istniejacych w II RP Kosciotow. Stad wszelkie zarzadzenia okupanta w tej
materii, w §wietle prawa polskiego, nie wywolaly zadnych skutkéw prawnych.
Niewaznos¢ aktéw prawnych i zarzadzen wladz okupacyjnych przewidywat
nadto dekret Prezydenta Rzeczypospolitej z 30 wrzesnia 1939 r. — o ile zarza-
dzenia te wykraczaly poza granice tymczasowej administracji na okupowanym
terytorium. Bezprawnos¢ dziatan III Rzeszy na okupowanych terenach pocia-
gnela za soba brak mocy obowiazujacej zaprowadzonego przez nia porzadku
prawnego, w tym tez zmiany statusu prawnego oraz organizacji dzialajacych na
terenie I RP Koscioléw ewangelickich. Z tych tez wzgledow status prawny tych
Kosciotow w 1945 r. nalezalo ocenia¢ zgodnie z prawem polskim, na dzien
31 sierpnia 1939 r.

Uznanie przez okupanta dzialajacych na terenie II RP Kosciolow ewange-
lickich za Koscioly niemieckie stworzylo jednak nowym witadzom Rzeczpospo-
litej Polskiej dogodny pretekst do przejecie mienia tych Koscioléw, jako mienia
poniemieckiego, mimo ze Koscioly te byly uznanymi prawnie w Rzeczypospo-
litej Polskiej zwiazkami wyznaniowymi, ktérych statusu prawnego w $wietle
prawa miedzynarodowego, jak i prawa polskiego, nie mogly zmieni¢ rozporza-
dzenia wladz okupacyjnych. Sytuacje t¢ utatwit fakt, ze w obawie przed nadcia-
gajaca Armig Czerwong wielu polskich ewangelikow, wpisanych nierzadko pod
przymusem na niemiecka liste narodowosciowa (DVL)", jak réwniez zdecydo-
wana wickszos¢ etnicznych Niemcoéw wyznania ewangelickiego, zamieszkuja-
cych w okresie miedzywojennym na terytorium II Rzeczpospolitej, zostato ewa-
kuowanych lub ucieklo do Niemiec. Czgs¢ pozostalych w kraju wyznawcow,
podobnie jak i cze$¢ wiernych Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, zostala
internowana, a nastepnie wysiedlona do zachodnich stref okupacyjnych Nie-
miec. Nad pozostalymi opieke duszpasterska przejely polskie parafie Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego™

8Dz. U.z 1927 r., nr 21, poz. 161.

19 7ob. R. Kaczmarek, Niemiecka polityka narodowosciowa na Gérnym Slqsku (1939-1945),
,Pamie¢ 1 Sprawiedliwo$¢”, z. 3/2 (6), s. 115-138, 2004; R. Kaczmarek, Polacy w Wehr-
machcie, Krakow 2010.

20 J. Domastowski, Parafia Ewangelicko-Augsburska w Toruniu w latach 1945-2017, Torun
[w:] W 500-lecie Reformacji. Z dziejow Kosciotow ewangelickich w dawnych Prusach Kro-
lewskich i Ksigzecych, red. nauk. J. Ktaczkow, G. Jasinski, P. Birecki, Torun 2017, s. 843.
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Jednym z rezultatéw niemieckiej agresji na Polske bylo powojenne nasilenie
nastrojow antyniemieckich®, przekladajace si¢ na negatywny stosunek wielu $ro-
dowisk spotecznych do polskich luteranéw, utozsamianych wylacznie z zywio-
tem niemieckim. Owczesne nastroje spoleczne z jednej strony przyzwalaly na
akty przemocy i samosady, a takze na represyjne dzialania wiadz wobec ewan-
gelikéw, uwazanych powszechnie za Niemcow™, a z drugiej strony tworzyly wa-
runki do szeroko zakrojonej polityki faktéw dokonanych, w wyniku ktérej mie-
nie ko$cioléw luteraniskich dziatajacych w II RP bylo przejmowane zaréwno
przez panstwowe jednostki organizacyjne jak i osoby prywatne oraz Kosciot
katolicki®. Powojenne, nieptzyjazne ewangelikom nastroje spolteczne, zdawaly
si¢ nie uwzgledniac¢ rozmiaru strat 1 przesladowan, jakich doznali polscy lute-
ranie w wyniku II wojny $wiatowej. W czasie okupacji wladze hitlerowskie
aresztowaly 71 polskich duchownych luteranskich, z ktérych 23 stracito zy-
cie**. W obozie zostal zamordowany Biskup Kosciota Ewangelicko-Augsbut-
skiego, ks. Juliusz Bursche. Uwzgledniajac liczbe duchownych, Kosciél Ewan-
gelicko-Augsburski poniost najwicksze straty sposrod wszystkich wspolnot
chrze$cijaniskich®. W wyniku powojennych aktéw bezprawia oraz spadku liczby
wiernych, wiele przedwojennych parafii Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
juz nigdy nie wznowilto swej dzialalno$ci®. Jednak Kosciét Ewangelicko-Augs-
burski, jako jedyny Kosciol luteranski w Polsce, przetrwal wydarzenia roku
1945. Wplynela na to determinacja i patriotyczna postawa jego duchownych

21 M. Zareba, Wielka Trwoga. Polska 1944-1947. Ludowa reakcja na kryzys, Krakéw 2002.

227Zob. B. Kopka, Obozy pracy w Polsce 1944-1950. Przewodnik encyklopedyczny, Warsza-
wa 2002; Oboz w Potulicach — aspekt trudnego sgsiedztwa polsko-niemieckiego w okresie
dwdch totalitaryzmow, red. A. Paczoska, Bydgoszcz 2005. Wspélna czy podzielona pamigé?
Oboz Potulice w latach Il wojny swiatowej i jego powojenne losy, red. G. Bekker i W. Stan-
kowski, Bydgoszcz 2007.

23 J. Domastowski, Kosciot Akademicki Sw. Ducha w Toruniu. Dzieje — architektura —wypo-
sazenie wnetrza, ,,Rocznik Torunski” 1992, t. 21, s.173-203.

24 S. Grochowina, dz.cyt., s. 151; W. Gastpary, Protestantyzm w Polsce, dz. cyt., s. 203-218.
2 J. Sziling, Koscioty chrzescijariskie w polityce niemieckich wiadz okupacyjnych w Gene-
ralnym Gubernatorstwie 1939-1945, Torun 1988, s. 202, A. Dopart, Martyrologia ducho-

wienstwa ewangelickiego w Polsce w czasie Il wojny swiatowej [w:] Martyrologia ducho-
wienstwa polskiego 1939-1945, red. B. Bejze, A. Galinski, £.6dZ 1992, s.171-180.

26 Dziatalno$ci nie wznowity m.in. parafie wymienione w zatgczniku do dekretu Prezydenta
z 25.11.1936 r. o stosunku Panstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, ktére po
1945 r. pozostaly na terytorium panstwa polskiego: Lomza, Biatystok, Kielce, Przasnysz,
Belchatéw, Nieszawa itp.
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w okresie okupacji”’ oraz fakt, ze Ko$ci6! ten mial uregulowany status prawny
juz przed wojna. W dniu 24 stycznia 1945 r., zaledwie w tydzien po wyzwoleniu
Czestochowy, zebrani w tym miescie duchowni KEA powotali do zycia Tym-
czasowy Konsystorz Polskiego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzecz-
pospolitej Polskiej, ktéry ukonstytuowat si¢ w dniu 2 lutego 1945 +.** W dniu 9
marca 1945 r. Ministerstwo Administracji Publicznej wydalo okdélnik do woje-
wodéw, w ktérym zatwierdzito Tymczasowy Konsystorz jako zwierzchnig wla-
dze¢ Kosciola do czasu zwolania synodu oraz wskazato, ze Kosciél Ewange-
licko-Augsburski, dzialajacy na podstawie dekretu Prezydenta RP z 25.11.1936
r. o stosunku Panstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, jest Ko-
$ciotem uznanym przez nowe wladze”. Ponadto Ministerstwo wskazalo, ze wy-
znawcy Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego posiadaja swobodg kultu i wyko-
nywania praktyk religijnych, ze wlasnos¢ tego Kosciola nie moze by¢ traktowana
jako mienie poniemieckie oraz zobowiazywat do zwrécenia przejetego bezpraw-
nie mienia.

Bezprawne przejmowanie mienia ewangelicko-augsburskiego nastepowato
jednak dalej, wyrazem czego bylo np. pismo okdlne nr 53 pelnomocnika Rzadu
RP na wojew6dztwo pomorskie, Henryka Swiatkowskiego, wskazujace na przy-
padki bezprawnego zajmowania mienia ewangelickiego (augsburskiego), w tym
kosciot6éw i plebanii przez duchownych innych wyznan™. Opisane w tym doku-
mencie wydarzenia mialy miejsce nie tylko na terenie bylej II Rzeczypospolitej,
ale takze na Ziemiach Odzyskanych. Np. sytuacja taka miata miejsce w Gliwi-
cach, gdzie we wrzesniu 1945 r. do kosciota, przejetego przez Kosciot Ewange-
licko-Augsburski od niemieckiej parafii unijnej, dokonano wiamania, po czym
$wiatynia ta zostala zajeta przez Kosciol katolicki™.

Na terenie II RP wladze panstwowe przejmowaly mienie Kosciolow ewan-
gelickich, ktére uznane zostaly przez okupanta za Koscioly niemieckie — jako

27 ]J. Ktaczkow, Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1945-1975, Torun 2010,
S. 24. W 1943 r. wznowit konspiracyjnie dziatalno$¢ Konsystorz Kosciola, na czele ktérego
stangt ks. Maksymilian Rudowski. Niezaleznie od konspiracyjnego Konsystorza, od stycz-
nia 1941 r. dziatala tez Narodowa Rada Ewangelicka. Nalezeli do niej migdzy innymi
ks. Karol Michejda, ks. Jan Szeruda, ks. Zygmunt Michelis i ks. Edward Dietz. Celem Rady
byto przygotowanie do kierowania Kosciolem po zakonczeniu wojny.

28 J. Ktaczkow, Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce, dz.cyt., Torun 2010, s. 26-30.

2 Dekret ten byt wydany na podstawie Konstytucji Kwietniowej, ktérej 6wczesne wladze
panstwowe nie uznawaly, ale tez jej nie derogowaty.

30 Pomorski Dziennik Wojewddzki”, nr 5, Bydgoszcz, 21.04.1945 .
31 Akta Komisji Regulacyjnej: W.KR-11-3621/1V/549/96, W.KR-1I-3621/IV/550/96.
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mienie poniemieckie. Prawna podstawa przejmowania tego mienia byl dekret
z dnia 2 marca 1945 r. o majatkach opuszczonych i porzuconych”. Stosowanie
tego dekretu wobec prawnie uznanych w II RP Koscioléw ewangelickich wyni-
kalo wylacznie z przyjetego przez wladze celu, jakim w §wietle ich dziatan byta
likwidacja tych Koscioléw, co bylo niedopuszczalne i sprzeczne z art. 113 Kon-
stytucji Marcowej, w oparciu o ktéra éwczesne wladze legitymizowaly swoje
dziatania. W rozumieniu dekretu z 2 marca 1945 r. przez majatek opuszczony
lub porzucony rozumiano majatek, ktory byt wlasnoscia lub znajdowat si¢ w po-
siadaniu niemieckich osob fizycznych 1 prawnych oraz majatek, ktory w zwigzku
z wojna przestal znajdowac si¢ w posiadaniu wlasciciela lub jego prawnych na-
stepcow, przy czym przepisy dekretu nie uwzglednialy przyczyn takiego stanu
rzeczy. W przypadku nieruchomosci koscielnych na terenie II RP, zostaly one
zajete w latach 1944 11945 dla potrzeb pafstwowych jednostek organizacyjnych,
wojska, aparatu bezpieczenstwa i Armii Czerwonej jeszcze przed wejsciem w zy-
cie tego dekretu, jak np. budynek plebanii w L.omzy”. Plebania parafii ewange-
licko-augsburskiej w L.omzy (teren II RP) zostala zajeta przez wladze jeszcze
we wrzesniu 1944 r., tj. zaraz po wkroczeniu do tego miasta Armii Czerwone;.
Nastepnie przez caly czas pozostawata we wladaniu panstwowych jednostek or-
ganizacyjnych, w latach siedemdziesiatych przeszta na wlasnoé¢ Skarbu Panstwa
na mocy wyroku Sadu Powiatowego w Y.omzy, jako mienie opuszczone przez
Kosciol Ewangelicko-Augsburski, przy czym postepowanie sadowe o przejécie
wlasnosci tej plebanii na rzecz Skarbu Panistwa, toczylo si¢ bez wiedzy i udziatu
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, ktory reprezentowal przed sadem, po-
wolany w charakterze kuratora, pracownik sadowej administracji’’.

Mienie ewangelickie przejmowal w zarzad Tymczasowy Zarzad Pan-
stwowy Nieruchomosciami, co w praktyce oznaczalo jego utrate. Wprawdzie
dekret z 2.03.1945 r. przewidywal w dziale III mozliwos$¢ przywrdcenia kosciel-
nej osobie prawnej wlasnosci mienia przejgtego w tymczasowy zarzad pan-

32 Dekret o majatkach opuszczonych i porzuconych Dz. U. z 1945 r., nr 9, poz. 44-45. Dekret
ten zostal nastepnie zastgpiony ustawa z 6 maja 1945 r. o majatkach opuszczonych i porzu-
conych Dz. U. 2 1945 r. nr 17, poz. 96, ktéra zastapit dekret z 8 marca 1946 r. o majatkach
opuszczonych i poniemieckich, Dz. U. z 1946 r. nr 13, poz. 87.

33 Plebania w Lomzy, tzw. dom Pastora, w ktérej J6zef Pitsudzki w 1899 r. dokonat konwersji
do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego.

34 Akta T ACa 278/06 Sadu Apelacyjnego w Biatymstoku.
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stwowy, ale w 6wczesnych warunkach spoleczno-politycznych nie byto to re-
alne, zwazywszy, ze polityka zabierania swiatyn i innych nieruchomosci kosciel-
nych byla kontynuowana takze i w latach p6zniejszych™.

Tymczasowe wiadze Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP jeszcze
przed ustaniem dziatan wojennych zwrocily sie do wladz panstwowych o ure-
gulowanie stanu prawnego polskiego luteranizmu, poprzez rozszerzenie obo-
wigzywania dekretu Prezydenta RP z dnia 25.11.1936 r. na teren calego panstwa
oraz wlaczenie do KEA parafii Koscioléw luteranskich, dzialajacych na terenie
II RP do 1939 £.** W imieniu Konsystotza z memorandum w tej sprawie wysta-
pit do wladz panstwowych ks. bp Jan Szeruda, wnoszac o wlaczenie do Kos-
ciola Ewangelicko-Augsburskiego wszystkich parafii luteranskich w calej Polsce,
nalezacych wczesniej do innych Koscioléw ewangelickich oraz o przekazanie
KEA majatku tych parafii’’. Rozmowy z wladzami na ten temat byly prowa-
dzone przez ponad rok, ale nie przyniosty zadnych rezultatow.

W tym samym czasie Tymczasowy Zarzad Panstwowy rozporzadzal
w sposob nieograniczony, przejetym jako poniemieckie, mieniem ewangelickim.
Nieruchomosci niemajace charakteru sakralnego byly przekazywane w uzytko-
wanie panstwowym osobom prawnym, a nieruchomosci o charakterze sakral-
nym: koscioly, kaplice, cmentarze, a takze plebanie i domy parafialne — Koscio-
fowi katolickiemu, a niekiedy takze i innym Kosciotom i zwigzkom wyznanio-
wym.

W Toruniu np. przekazano jezuitom kosciol luteranski przy Rynku Staro-
miejskim 14, zbudowany z daréw i skiadek spolecznych w 1756 r., tj. jeszcze
w czasach Rzeczypospolitej Obojga Narodéw™®. Koscidl ten przekazano jezui-
tom jako kosciol poniemiecki™.

Przyklad powyzszy ilustruje, ze w miescie, ktore w okresie przedrozbioro-
wym bylo jednym z najsilniejszych o$rodkéw luteranizmu w wielonarodowej
1 wielowyznaniowej Rzeczypospolitej. Przyklad powyzszy ilustruje naocznie

3 J. Ktaczkow, Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce, dz. cyt., s. 35.

36 T.J. Zielinski, Prace Sejmu Ustawodawczego 1947 roku nad stanem prawnym kosciotéw
protestanckich, [w:] Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu, red. J. Klacz-
kow, Torun 209, s. 347; H. Czembor, Uksztattowanie si¢ naczelnych wtadz Kosciota Ewan-
gelicko-Augsburskiego w Polsce po Il wojnie swiatowej, ,,Rocznik Teologiczny ChAT”
1995, z. 2, s.123 nn.

37]. Szeruda, Sprawozdanie 7 dziatalnosci Zastepcy Biskupa i Konsystorza, ,,Straznica Ewan-
geliczna” nr 1/1951, s. 3; H. Czembor. Uksztattowanie si¢ naczelnych wtadz, dz. cyt., s. 130.

38 J. Domastowski, Kosciot Akademicki Sw. Ducha w Toruniu. Dzieje — architektura — wypo-
sazenie wnetrza, ,,Rocznik Torunski” t. 21, 1992.

39 Tamze.
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absurdalnos$¢ przejmowania mienia dzialajacych na terenie I Rzeczypospolite;
Kosciotow ewangelickich, jako §wiatynl niemieckich oséb prawnych. Kosciol
przy Rynku Staromiejskim od 1756 r. do 1945 1. byl gtéwna $wiatynia ewange-
licka Torunia. Funkcje te pelnil zaréwno w okresie Rzeczypospolitej Obojga
Narodow, jak i w okresie zaboru pruskiego, Ksiestwa Warszawskiego, Rzeszy
Niemieckiej 1 IT Rzeczypospolitej. Przez wieki, niezaleznie od granic panstwo-
wych, koscidt ten byl zawsze Swiatynia toruniskich luteranéw. Stad tez poglad,
ze kosciol ten byt niemieckim, gdyz w czasie wojny okupant zlikwidowat Ewan-
gelicki Kosciél Unijny w Polsce i wlaczyl go do niemieckich struktur kosciel-
nych, wydaje si¢ nie tylko pogladem ahistorycznym, ale przede wszystkim przy-
jeta ad hoc teza, majaca uzasadni¢ bezprawne odebranie tej Swiatyni ewangelikom.

Niekiedy czg$¢ przejmowanego przez panstwo mienia Kosciolow ewange-
lickich o charakterze sakralnym byta oddawana w uzytkowanie takze Kosciolowi
Ewangelicko-Augsburskiemu. Np. polska parafia ewangelicko-augsburska
w Poznaniu, ktéra przed wojng nie posiadala wlasnego kosciola iw 1945 r.,
przejela faktycznie opieke duszpasterska nad wszystkimi luteranami na terenie
Wielkopolski, otrzymala od wladz panstwowych w uzytkowanie kaplic¢ cmen-
tarng przy ul. Grunwaldzkiej. Kaplica ta do 2003 r. petnita funkcje kosciola pa-
rafialnego w Poznaniu®’. Pozostale $wiatynie ewangelicko-unijne w tym miescie:
koscioly, kaplice 1 plebanie, jak réwniez mienie innych Koscioléw ewangelickich
przekazano w uzytkowanie Kosciolowi katolickiemu (jeden uszkodzony kosciot
zburzono). Jedynie staroluterski kosciét w Poznaniu zostal przyznany tamtejszej
parafii ewangelicko-metodystycznej.

W 1945 r. podlegte ZSRR wladze RP, kierujac si¢ wzgledami politycznymi,
przejely majatek dziatajacych w II RP Koscioléw Ewangelicko-Unijnych i in-
nych pod pretekstem, ze byt to majatek niemieckich oséb prawnych, pomijajac
fakt, Ze status taki nadal im okupant*. Tymczasem, jak to juz zostalo wspo-
mniane, rozporzadzenia okupanta, uznajace dzialajace w II Rzeczypospolitej
Koscioly ewangelickie za Koscioly niemieckie ani w §wietle prawa miedzynaro-
dowego, ani polskiego, nie wywolaly zadnych skutkoéw prawnych, podobnie jak
1inne rozporzadzenia wladz okupacyjnych, np. o wcieleniu czesci terytorium RP
do Rzeszy Niemieckiej, utworzeniu Generalnego Gubernatorstwa na podstawie
dekretu kanclerza Rzeszy z dnia 12.10.1939 r.

Koscioly te, mimo ze zostaly rozbite organizacyjnie przez okupanta, nadal
pozostawaly Kosciotami prawnie uznanymi w RP. Sklad narodowos$ciowy tych

40 Zob. J. Domastowski, Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Poznaniu i w Zachodniej Wielko-
polsce w latach 1919-2005, Poznan 2005.

41'S Grochowina, Koscioty ewangelickie na okupowanych ziemiach polskich, [w:] Koscioty
luteranskie na ziemiach polskich, dz. cyt., s. 154-168.
79



HISTORIA

Koscioléw nie mial przy tym Zadnego znaczenia, gdyz zgodnie z obowigzujacym
wowezas art. 110 Konstytucji Marcowej, obywatele polscy nalezacy do mniejszo-
$ci narodowych, wyznaniowych lub jezykowych mieli réwne prawo z innymi oby-
watelami do swobodnego uzywania swego jezyka i wykonywania przepisow swej
religii. W art. 111 Konstytucji, wszyscy obywatele RP mieli por¢czong wolnosé
sumienia 1 wyznania, przy czym kazdy mieszkaniec Panstwa Polskiego mial za-
pewnione prawo wolnego wyznawania swojej wiary zaréwno publicznie jak
1 prywatnie.

Zatem uznanie Koscioléw unijnych i innych za Koscioly niemieckie bylo
sprzeczne z Konstytucjg RP. Koscioly te byly bowiem Kosciotami polskimi
w rozumieniu art. 115 Konstytucji Marcowej, bez wzgledu na ich sktad narodo-
wosciowy. Obowiazujaca po 11 wojnie Konstytucja z 1921 r. nie dzielita Koscio-
16w na polskie 1 niepolskie, a jedynie w art. 114 wyr6zniata wyznanie rzymsko-
katolickie, ,,bedace religia przewazajacej wickszosci narodu”, oraz inne, rowno-
uprawnione wyznania (bez okreslenia narodowosci ich wyznawcow).

Z tych wzgledow powojenne wladze RP nie uznaly tych Koscioléw ofic-
jalnie za niemieckie, nie przerwaly ich bytu prawnego i nie zdelegalizowaly ich.
Przejely natomiast ich mienie. Bezprawno$¢ tego przejecia jest szczegdlnie wi-
doczna w §wietle art. 113 Konstytuciji, ktory gwarantowal kazdemu, uznanemu
przez panstwo zwiazkowi religijnemu, a zatem takze wszystkim Kos$ciolom
ewangelickim dziatajacym na terenie II Rzeczpospolitej, zachowanie posiada-
nego majatku ruchomego 1 nieruchomego. Wtadze RP nie zdecydowaly si¢ na
zdelegalizowanie Ewangelicko-Unijnego Kosciota w Polsce, Kosciota Staro-
luterskiego, Ewangelicko-Unijnego Kosciota na Polskim Goérnym Slasku,
Kosciola Ewangelickiego Augsburskiego i Helweckiego Wyznania w Mato-
polsce, chociaz wobec rozbicia tych Koscioléw przez okupanta i przejecia
ich mienia przez wladze RP, delegalizacja bylaby rozwigzaniem najprost-
szym.

Domniemywa¢ mozna, ze opciji takiej nie wybrano ze wzgledéw wizerun-
kowych, wymuszajacych zachowanie przynajmniej pozoréw praworzadnosci
1 demokratycznych standardéow. Delegalizacja tych Koscioléw nie bylaby tez
wizerunkowo korzystna dla Kosciota katolickiego, ktoéry w tym czasie przejal
w posiadanie juz niemal w calosci mienie sakralne tych Koscioléw*. Np. po

42 1. B. Paszkiewicz, Sytuacja Kosciota katolickiego w Polsce w latach 1945-1948, w Swietle
londynskiego ,,Jutra Polski”, ,Perspectiva, Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne”,
Rok 112003, nr 1, s. 101. W latach 1945-1947 wladze komunistyczne zabiegaty o poparcie
Kosciota katolickiego, demonstracyjnie uczestniczyly w uroczystosciach koscielnych, wy-
aczyty z reformy rolnej majatek Kosciota, pomagaty przy odbudowie ko$ciotéw.
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wojnie na terenie Wielkopolski, Pomorza i Pélnocnego Mazowsza, Kosciol
katolicki przejal w posiadanie niemal wszystkie obiekty sakralne nalezace przed
wojng do 405 parafii Kosciola Ewangelicko-Unijnego w Polsce®.

W 1946 r. zdecydowano wigc, ze nieistniejace juz parafie Koscioléw, uzna-
wanych przez wladze za niemieckie, zostana wlaczone (jako parafie polskie) do
Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej iz mocy
prawa, z chwila ich wlaczenia stang si¢ parafiami tego Kosciola. Zdecydowano
tez, ze mienie tych parafii, ktére nie bedzie znajdowalo si¢ w posiadaniu Kos-
ciola Ewangelicko-Augsburskiego w chwili ich wiaczenia, zostanie formalnie
przejete na wlasnosé Skarbu Panstwa.

Rozwigzanie powyzsze wprowadzil w zycie dekret Tymczasowego Rzadu
Jednosci Narodowej z 19 wrzesnia 1946 t.** o zmianie dekretu Prezydenta Rze-
czypospolitej z dnia 25.11.1936 r. o stosunku Panstwa do Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego w RP.

Na mocy art. 1 tego dekretu do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Rzeczypospolitej Polskiej wlaczono parafie staroluterskie oraz ewangelicko-
luterskie, nalezace do Kosciota Unijnego na Ziemiach Zachodnich i Unijnego
na Gérnym Slasku oraz parafie ewangelickie wyznania augsburgkiego i helwec-
kiego.

Jednoczesnie na mocy tegoz artykulu na wlasnos¢ Kosciola Ewangelicko-
Augsburskiego w RP przechodzit majatek tych parafii, ktéry byl w posiadaniu
KEA w dniu wejscia w zycie tego dekretu, tj. z 31 pazdziernika 1946 r. Pozostaly
majatek przechodzit na wlasno$¢ panstwa. Art. 1 dekretu z 19.09.1946 rozcia-
gnal nadto na wlaczone do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego parafie moc
obowiazujaca dekretu Prezydenta Rzeczypospolitej z dnia 25 listopada 19306 r.
o stosunku Panistwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospo-
litej Polskiej oraz zasadniczego prawa wewnetrznego Kosciola Ewangelicko-
Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej z 17 grudnia 1936 1.*

Przyjeta przez wladze panstwowe konstrukeja art. 1 dekretu z 19.09.1946 r.
byla o tyle osobliwa, Zze nie wlaczata do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
uznanych w RP Koscioléw Ewangelicko-Unijnych, Kosciota Staroluterskiego
1innych, natomiast wiaczala parafie tych Koscioléw. Rozwiazanie to pozornie
wydaje si¢ niezrozumiale, ale zdaje si¢ wynikac¢ wprost z oportunizmu prawnego.

43 S. Grelewski, Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce, ss. 283, 327-333. W okresie
mi¢dzywojennym w sktad Ewangelickiego Kosciota Unijnego w Polsce wchodzito 405 para-
fii (gmin koscielnych) zrzeszonych w 27 superintendenturach,

4 Dekret z 19.09.1946, Dz. U. z 1946 r., nr 54, poz. 304.

4 Dz.U.R.P. 21936 ., nr 94, poz. 659.
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Po prostu zwalnialo to wladze pafistwowe od jakiegokolwiek dialogu z przebywa-
jacymi poza granicami kraju przedstawicielami wladz tych Koscioloéw, zwlaszcza
po bezprawnym przejeciu ich mienia i represjonowaniu ich wyznawcéw. Z kolei
art. 2 ust. 1 dekretu z 19.09.1946 r. nowelizowal art. 3 ust. 1 dekretu Prezydenta
Rzeczypospolitej z dnia 25.11.1936 r., zawierajacy przyjeta przez ustawodawce
przed wojna, definicje Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP.

Znowelizowany przepis art. 3 ust. 1 otrzymal brzmienie nastepujace:
,,IKosciot Ewangelicko-Augsburski w Rzeczypospolitej Polskiej tworza parafie
(filialy) ewangelicko-augsburskie 1 luterskie (staroluterskie) na calym obszarze
Panstwa. W sklad tego Kosciola wchodza rowniez Bracia Morawscy czyli
Hernhuci. Do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Pol-
skiej naleza wszystkie osoby wyznania ewangelicko-augsburskiego (luterskiego)
zamieszkale w Polsce i wchodzace w sklad jednej z parafii (filiatow) tego Kos-
ciola”. Art. 2 ust. 2 rozciagal nadto moc obowigzujaca dekretu z 19.09.1946 r.
na obszar calego panstwa.

Miara represyjnosci przyjetego w nim rozwiazania byto przyznanie na wta-
snos¢ KEA tylko tego mienia wiaczonych do niego parafii, ktére bylo w jego
posiadaniu w dniu wejscia w zycie tego dekretu. Byl to w istocie przepis martwy,
gdyz w dniu wejécia tego dekretu w zycie wlaczone do KEA parafie byly juz
fizycznie zlikwidowane 1 pozbawione swego mienia. Koscioly, kaplice i plebanie
zostaly w wickszosci przekazane w uzytkowanie Kosciotowi katolickiemu.

Jednakze Kosciét Ewangelicko-Augsburski takze otrzymal niewielka czgs¢
przejetego przez panstwo mienia, np. wspomniang juz kaplice cmentarng w Po-
znaniu. Podobna sytuacja byla w Toruniu. W marcu 1945 r. tamtejsza parafia
ewangelicko-augsburska, wobec zajecia przez jezuitéw glownego kosciola ewan-
gelickiego w tym miescie, wystapita do likwidatora majatku poniemieckiego
o przydzielenie jej kosciota staroluterskiego w Toruniu przy ul. Strumykowej** —
1 nieruchomosc¢ te, jako poniemiecka, otrzymata. Nie pozostawato jednak w zad-
nym zwiazku z pézniejsza regulacjq art. 1 dekretu z 19.09.1946 r., ktory — jak
wynika z dat — wydany zostal poéttora roku poéznie;.

Takze w Bydgoszczy wladze panstwowe przekazaly w 1945 r. ewangelikom
augsburskim jeden z przejetych koscioléw unijnych w tym miescie, tj. kosciot

46 W, Stawinski, Spory o nieruchomosci Kosciotow ewangelickich w Polsce w latach
1945-1947 — ujecie historyczno-prawne, [w:] Polski protestantyzm w czasach nazizmu i ko-
munizmu, Torun 2009, red. J. Ktaczkow, s. 361; Archiwum Panstwowe w Bydgoszczy,
Urzad Wojewddzki Pomorski w Bydgoszczy, Wydziat Spoteczno-Polityczny (dalej: APB,
UWP w B, WS-P), k. 277-278.
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Zbawiciela”’. Ko$ciot ten byl juz wprawdzie w posiadaniu Kosciota katolic-
kiego, jednakze na polecenie 6wczesnych wladz, jako mienie poniemieckie,
zostal przekazany Parafii Ewangelicko-Augsburskiej, ktora przed wojng nie
posiadala w Bydgoszczy wlasnej $wiatyni. Wladze panstwowe, uznajac za nie-
mieckie Koscioly, ktorych parafie wlaczone zostaly do KEA, juz wezesniej roz-
porzadzily ich mieniem. Mienie to obejmowato migdzy innymi: dwa tysiace bu-
dynkow i tylez obiektow sakralnych, tj. koscioléw, kaplic itp., kilkadziesiat szpi-
tali, zaktadéw dobroczynnych oraz okoto 100.000 hektaréw uzytkéw rolnych®.
Dekret z 19.09.1946 r. wlaczyl do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego jedy-
nie wiernych parafii tych Kosciotéw, nie przekazujac KEA ich majatku. Mienie,
ktére parafie ewangelicko-augsburskie otrzymaly w 1945 r. bylo im bowiem
przyznane jako mienie poniemieckie i nie pozostawalo w zadnym zwiazku
z pézniejszym wiaczeniem parafii unijnych iinnych do tego Kosciola. Mienie to
nie pozostawalo tez w zadnej proporcji do ogromu i wartosci mienia odebra-
nego tym Kosciolom.

Dekret z 19.09.1946 r. wszed! w zycie z dniem jego ogloszenia w Dzien-
niku Ustaw, tj. z dniem 31.10.1946 r. Jednakze w zwiazku z uchwaleniem w lu-
tym 1947 r. tzw. Malej Konstytucji*’, wymagal on zatwierdzenia przez Sejm
Ustawodawczy™. W trakcie dyskusji w Komisji Wyznaniowej i Narodowoscio-
wej Sejmu wobec tego dekretu wysunicto szereg zastrzezen. Gtownym zarzutem
byly watpliwosci co do terytorialnego zakresu jego obowiazywania. Chodzilo tu
o uregulowanie zawarte w zdaniu drugim art. 1 stanowigce, Ze majatek ruchomy
1 nieruchomy wiaczonych do KEA parafii, ktoéry w dniu wejscia w zycie dekretu
bedzie si¢ znajdowa¢ w posiadaniu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w Rzeczypospolitej Polskiej, przechodzi na wlasnosé tego Kosciota. Minister-
stwo Ziem Odzyskanych stalo na stanowisku, ze regulacja ta dotyczy jedynie

47J. Domastowski, Osiemdziesieciolecie Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Bydgoszczy,
Bydgoszcz 2002, s. 242-243

48 ks. J. Szeruda, Sprawozdanie o najwazniejszych wypadkach w zZyciu Kosciota, 7.11.-
5.12.1946, AKKEA — Konsystorz

49 Mata Konstytucja — Ustawa konstytucyjna z dnia 19.02.1947 r. o ustroju i zakresie dziata-
nia najwyzszych organéw Rzeczypospolitej Polskiej, Dz. U. nr 18, poz. 71. Po przeprowa-
dzonych w dniu 19.01.1947 r., zmanipulowanych wyborach, wyloniony w ich wyniku Sejm
Ustawodawczy przyjal Ustawe konstytucyjng, tzw. Matg Konstytucje, zawierajaca szereg
przepiséw Konstytucji Marcowej z 1921 r.

30 Sejm Ustawodawczy — polski Sejm wybrany dnia 19 stycznia 1947 r. w wyniku sfatszo-
wanych przez PPR wyborach, w celu przygotowania i uchwalenia nowej konstytucji, we-
dlug zasad okreslonych w tzw. Malej Konstytucji z 19.02.1947 r. oraz wyboru Prezydenta
RP. W dniu 22 lipca 1952 r. Sejm Ustawodawczy uchwalil Konstytucj¢ PRL-u.
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terenoéw 11 Rzeczypospolitej. Nie dotyczy natomiast Ziem Odzyskanych®.
Mialo to o tyle istotne znacznie, ze do dnia 31.10.1946 r. Kosciét Ewangelicko-
Augsburski na terenie Ziem Odzyskanych wszed! w posiadanie wielu koscioléw
1 budynkéw parafialnych, stanowiacych wezesniej wlasno§¢ niemieckiego Ko-
$ciola ewangelickiego. Bylo to wynikiem dziatalnosci petnomocnikéw Tymeza-
sowego Konsystorza KEA, ktorzy za zgoda Ministerstwa Administracji Publicz-
nej, wraz z przemieszczaniem si¢ na zachod polskiej ludnosci wyznania ewange-
lickiego, organizowali kolejne parafie na Ziemiach Odzyskanych, przejmujac
w miastach Ziem PéInocnych i Zachodnich koscioly i plebanie, nalezace wcze-
$niej do ewangelickich kosciotéw niemieckich dzialajacych na terenie Rzeszy.
W Komisji sejmowej podkreslono tez usterki natury formalnej. Dekret byl opra-
cowany niestarannie. Przepis artykulu pierwszego, wiaczajacy do KEA parafie
wymienionych w nim Kos$ciotéw oraz regulujacy ich sprawy majatkowe, nie byt
podzielony na mniejsze jednostki redakeyjne™, co odbijato si¢ negatywnie na
jego przejrzystosci Z tych wzgledéw Komisja nie przyjela przedtozonego jej
dekretu i zwrdcila sie do rzadu o opracowanie nowego projektu. Jednak strona
rzadowa cofnela wniosek o zatwierdzenie tego dekretu, w zwigzku z czym stracit
on moc obowigzujaca.

W dniu 27 maja 1947 1. rzad przedlozyl Komisji sejmowej projekt ustawy
w sprawie zmiany dekretu Prezydenta Rzeczypospolitej z 25 listopada 1936 r.
o stosunku Panstwa do Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP. Projekt
zostal przez Komisje¢ zaaprobowany i w dniu 4 lipca 1947 r. ustawa ta, bez glo-
s6w sprzeciwu, zostala przyjeta przez Sejm Ustawodawczy™. Ustawa z 4 lipca
1947 1. zawierala postanowienia dekretu z 19.09.1946 r., jednakze byta bardziej
precyzyjna i przejrzysta. Art. 1 tej ustawy, nowelizujac ustep pierwszy dekretu
Prezydenta Rzeczypospolitej z dnia 25.11.1936 r. stanowil co nastepuje: ,,Kos-
ci6l Ewangelicko-Augsburski w Rzeczypospolitej Polskiej tworza parafie (filiaty)
ewangelicko-augsburskie na calym obszarze Panstwa. W sklad tego Kosciota
wchodza rowniez parafie (gminy, zbory) luterskie i augsburskie, ktére nalezaly
do Koscioléw Ewangelicko-Unijnych oraz Kosciola Staroluterskiego i Ewange-
lickiego Kosciota wyznan augsburskiego 1 helweckiego, a ponadto Bracia Moraw-
scy (Hernhuci).” W art. 2 ust. 1. ustawa potwierdzala przyjete w dekrecie
2 19.09.1946 r. przejscie na wlasno$¢ Skarbu Panstwa majatku ruchomego i nie-
ruchomego wiaczonych do KEA parafii, przyznajac na wlasno$¢ KEA tylko ten

31 Sprawozdanie na sesje Konsystorza 6 lutego 1947 r., AKKEA Konsystorz.
32 T.J. Zielinski, Prace Sejmu Ustawodawczego nad stanem prawnym Koscioléw protestanc-
kich, [w:] Polski protestantyzm w czasach nazizmu i komunizmu, red. J. Ktaczkow, s. 347-349.

33 Sprawozdanie stenograficzne z 27. posiedzenia Sejmu Ustawodawczego w dniu 4 lipca
1947 r., Warszawa 1947, tam 31, 34.
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majatek, ktéry byl w posiadaniu jego oséb prawnych w dniu 31 pazdziernika
1946 r. Jednoczesnie ustawa ta rozwiala wszelkie watpliwosci, co do praw naby-
tych przez koscielne osoby prawne KEA na Ziemiach Odzyskanych do
31.10.1946 r., stanowiac w art. 2 ust. 2, ze postanowienia ustepu poprzedzajacego
nie maja zastosowania na obszarze Ziem Odzyskanych ib. Wolnego Miasta
Gdanska™. Ustawa ta, wobec utraty waznosci niezatwierdzonego przez Sejm
Ustawodawczy dekretu z 19.09.1946 r., dokonala jego formalnego uchylenia.
Ponadto uchylita akty prawne regulujace dotychczasowa dziatalnos¢ Kosciolow
luteranskich, wlaczonych przez nig do KEA.

Ustawa z 4 lipca 1947 r. stworzyla warunki do powstania w Polsce jednego,
ogolnokrajowego Kosciola luteranskiego, jakim jest dzi§ Kosciot Ewangelicko-
Augsburski w RP. Doniostosci tego wydarzenia nie zmienia fakt, ze unifikacja
polskich Kosciotéw luterariskich miata charakter odgorny i nastapita w drodze
jednostronnej decyzji 6wczesnych wladz, w warunkach terroru 1 ograniczone;
suwerennos$ci. Istota odgornie przeprowadzonej unifikacji bylo wiaczenie do
Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego parafii wszystkich, dzialajacych do
1939 1. w Polsce, Kosciolow ewangelickich konfesji luteranskiej 1 luteransko-re-
formowanej, ktére z mocy tej ustawy zostaly przeksztalcone w parafie ewange-
licko-augsburskie.” Praktycznie bylo to réwnoznaczne z likwidacja Kosciolow,
do ktérych wezesniej nalezaly. Wlaczenie tych parafii do KEA nastapilo z po-
gwalceniem obowigzujacego w kraju porzadku konstytucyjnego oraz prawa we-
wnetrznego tych Koscioléw. Nastapilo takze z razacym naruszeniem art. 5 de-
kretu Prezydenta z 25 listopada 1936 r. o stosunku Panstwa do Kosciola Ewan-
gelicko-Augsburskiego w RP, w myél ktorego ,,Przylaczenie lub wiaczenie do
Koéciola Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej innych ko-
$cioléw lub zwiazkow religijnych, jak réwniez ustrojowe taczenie si¢ tego Kos-
ciola z jakimkolwiek innym kosciolem lub zwigzkiem religiijnym wymaga
uchwaly Synodu, powzictej na wniosek Konsystorza, ktory powinien uzyskaé
w tej mierze uprzednia zgode Rzadu™’. Wlaczone do KEA parafie zaréwno
w chwili wejscia w zycie ustawy z 4.07.1947 r., jak i wczesniejszego dekretu
2 19.09.1946 r., fizycznie juz nie istnialy. Ich likwidacja nastapila jeszcze w roku
1945 w zwiazku z dzialaniami wojennymi i wydarzeniami z tym zwigzanymi. Na
mocy tej ustawy nieistniejace de facto parafie przestaly tez istnie¢ de iure, stajac si¢
z mocy prawa parafiami ewangelicko-augsburskimi, ktére z przyczyn oczywi-
stych nie mogly rozpocza¢ dziatalnosci. Wlaczenie tych parafii do KEA bylto

>4 Art. 2 ust. 2 ustawy z 4.07.1947 r., Dz. U. z 1947 r., nr 52, poz. 272.
55 Art. 1 ustawy z 4.07.1947 r., Dz. U. z 1947 r., nr. 52, poz. 272.

%6 Art. 5 dekretu Prezydenta Rzeczypospolitej z 25.11.1936 r. o stosunku Pafistwa do Kos-
ciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP, Dz. U. z 1936 r., nr 88, poz. 613.
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tikcja, pozwalajaca na zalegalizowanie wczesniejszego, bezprawnego przejecia
ich mienia. Fikcja ta byla na tyle oczywista, Zze ustawa z 4.07.1947 r. nawet nie
przewidywala sporzadzenia wykazu wlaczonych do KEA parafii i filiatéw, kto-
rych w koricu lat trzydziestych byto okoto pieéset’”. Z tych tez wzgledéw zno-
welizowany dekret Prezydenta z 25.11.1936 r., ktéry obowiazywat do lipca 1994 r.,
zawieral przedwojenny wykaz parafii ewangelicko-augsburskich, wiacznie z ty-
mi, ktére od 17.09.1939 r. znajdowaly si¢ na terenie ZSRR, a po rozpadzie tego
kraju, na terenach niepodleglej Litwy, Biatorusi i Ukrainy.

Odzwierciedleniem krzywd, jakich w trakcie unifikacji doznata polska spo-
tecznod¢ luteranska, bylo przejecie przez Skarb Panstwa, Koscio! katolicki oraz
osoby trzecie niemal calego, wielowiekowego dorobku materialnego luteranéw
na ziemiach polskich.

Przejmowaniu majatku ewangelickiego, pomijajac juz okolicznosci w jakich
to mialo miejsce, towarzyszylo przekonanie, ze niezaleznie od narodowosci wy-
znawcow, Koscioly luteranskie, w przeciwienstwie do Kosciota katolickiego,
stanowia zywiol obcy, co bylo konsekwencja nie tylko ostatniej wojny, ale takze
spuscizna minionych wiek6w™.

Mozliwos$¢ ubiegania si¢ o przyznanie Kosciolowi Ewangelicko-Augsbur-
skiemu wlasnosci mienia, stanowiacego wczesniej wlasno§¢ wiaczonych do
niego parafii, pojawila si¢ dopiero po wejsciu w zycie ustawy z 13 maja 1994 r.
o stosunku Paristwa do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP” i doty-
czyla wylacznie nieruchomosci. Zwrot przejetego po wojnie mienia rucho-
mego, w tym przedmiotéw kultu i dziel sztuki, do chwili obecnej nie zostat
bowiem uregulowany.

Summary: Historical and legal aspects of the inclusion of Evangelical
Churches of Lutheran and Prussian Union confession into the Evangelical-
Augsburg Church in the Republic of Poland

The 20th century was tragic for Protestantism on the Polish territory. Af-
ter restauration of Poland’s sovereignty in 1918, Evangelical community
amounted to around 900 thousand people, the majority of them were followers
of German nationality. Five different Churches of the Lutheran and Prussian
Union confession as well as Moravian Congregation (Hernhuts) existed in the

37 7Zob. S. Grelewski, Wyznania protestanckie i sekty religijne w Polsce wspdlczesnej, Lublin
1937.

38 Zob. P. Skarga, Kazania sejmowe, Wroctaw 1972; W. Konopczynski, Konfederacja bar-
ska, t. I, Warszawa 1991.

3 Art. 39-45 ustawy o stosunku Panstwa do KEA, Dz. U. z 1994r., Nr 73 poz. 323.
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Second Republic of Poland. These Churches were mainly of a local nature and
their union seemed to be a distant goal. World War II almost led to the de-
struction of the Polish Protestantism. The Nazi terror, communist repressions
and reluctant attitude of a part of the Polish society, identifying Evangelicals
exclusively with German element, questioned the future of Protestantism in
Poland. After World War II parishes of the Prussian Union, Old Lutheran,
Evangelical-Augsburg and Helvetian Churches practically ceased to exist.
However, the Evangelical-Augsburg Church did survive and under the Act of
the Parliament of 4 July 1947 all other parish communities were included into
its structure, unfortunately after they had been illegally deprived of their prop-
erty. In fact, in 1947 the Evangelical-Augsburg Church became the all-national
Church and the only successor of all Lutheran and Union Churches on the
Polish territory.

Keywords: Protestantism, Lutheranism, Unification of Churches, Evan-
gelical property

Adwokat Dawid Binemann-Zdanowicz, absolwent Wydzialu Prawa UJ w Krakowie
(1972). Zajmuje si¢ sprawami majatkowymi Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, czto-
nek Komisji Regulacyjnej. Od 2007 r. przewodniczacy Komisji Historycznej KEA. Autor pu-
blikacji na temat prawa koscielnego, pt. Roszezenia majatkowe Kosciola Ewangelicko-Angsburskiego
w Rgeczypospolitey Polskiej, w Swietle ustawy 3 13 maja 1994 r. o stosunku Patistwa do Kosciola Ewange-
licko-Augsburskiego w Rzeczpospolite) Polskief [w| Polski protestantyzm w cgasach nazizmu i komunigmn.
Zbiér studiéw, red. J. Klaczkow, Wyd. Adam Marszatek, Torun 2009, wspétautor Komenta-
rza do Prawa Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, red. Jakub Cebula, Wydawnictwo
C.H.Beck, Warszawa 2017. W latach 1997-2012 cztonek Synodu Kosciota Ewangelicko-Au-
gsburskiego w RP, w latach 2007-2012 kurator Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KEA oraz
wiceprezes Synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Rzeczypospolitej Polskiej.
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Juliusz Gardawski

Wplyw ewangelicyzmu na gospodarke —
rola zaufania

Temat podjety w tym tekscie doczekal si¢ od czasu opublikowania przez
Maxa Webera Efyk: protestanckiej i ducha kapitalizmu obszernej biblioteki we
wszystkich jezykach narodéw rozwijajacych wlasne nauki ekonomiczne. Czy
mozna w tym obszarze powiedzie¢ co§ nowegor Z pewnoscia nie, niemniej
mozna zwroci¢ uwage na ktorys z licznych aspektow tematu 1 na nowe inter-
pretacje, dyktowane przez aktualny kontekst. Kontekstem w mniejszym stop-
niu bedzie historia, w wickszym socjologia i socjologia ekonomiczna zaréwno
w tej jej wersji, ktora nie ulegta wplywom teorii racjonalnego wyboru i meto-
dzie ekonomii neoklasycznej, jak i wersji korzystajacej z inspiracji teorii racjo-
nalnego wyboru. Tu potrzebnych jest kilka zadan wyjasnienia. Tworcy pierw-
szej fazy socjologii ekonomicznej, a uwaza si¢ za nich Webera i Durkheima,
zainicjowali te dyscypling w pierwszych dekadach XX w., jednak rozwdj socjo-
logii ekonomicznej o humanistycznej orientacji zostal na kilka dekad zahamo-
wany. W tym czasie nadzieje wigzano nie z nurtem kulturowym i tradycyjnym
instytucjonalizmem, lecz z metodami formalnymi. Nurt humanistyczny, bliski
,,socjologii rozumiejacej” Maxa Webera, odrodzit si¢ pod koniec XX w., co
byto w duzym stopniu zastuga Marka Granovettera i Richarda Swedberga. Soc-
jologia ekonomiczna drugiej fazy (,,nowa socjologia ekonomiczna”) wlaczyla si¢
w debate mi¢dzy zwolennikami paradygmatu modernizacyjnego i paradygmatu
kulturologicznego. Spor ten toczyl si¢ od dawna, zwlaszcza w amerykanskiej an-
tropologii (,,kulturologia “Leslie’ego White’a kontra antropologia kulturowa
szkoly Franza Boasa), lecz nabral wigoru wraz z oslabieniem nurtu moderniza-
cyjnego pod koniec lat 80. XX w. Whrew optymistycznym przewidywaniom
zwolennikéw modernizacji (z profetycznym przeslaniem Fukuyamy o ,.koncu
historii” z 1989 r.), powojenny podzial $wiata, definiowany przez ponad 30 lat
w kategoriach modernizacyjnych, zostal zastapiony podziatami wzdluz osi kul-
turowych. Zréznicowania kulturowe byly silne zawsze, lecz zostaly niejako
,wzigte w nawias” w okresie, gdy przewage uzyskala metodologia wzorowana
na ekonomii neoklasycznej, teorii racjonalnego wyboru, teorii gier.
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Symbolicznym momentem powrotu kultury na plan pierwszy debaty mig-
dzynarodowej byl artykul Samuela Huntingtona ,,Zderzenie cywilizacji?”
z 1993 r. W artykule, szybko rozwinigtym do rozmiaréw ksiazki, Huntington,
definiujac kulture, ktadl nacisk na religi¢: to réznice kulturowe osadzone na
gruncie religii wypieraja podzialy ideologiczne z czaséw globalnej konfrontacji
migdzy blokiem rosyjskim a §wiatem Zachodnim: ,,[...] najwazniejsze réznice
miedzy narodami nie maja charakteru ideologicznego, politycznego czy eko-
nomicznego, lecz kulturowy” i dalej pisal, ze ludy i narody ,,[...] okreslaja si¢
w kategoriach pochodzenia, religii, jezyka, historii, wartosci, obyczajoéw i insty-
tucji. Identyfikuja si¢ z grupami kulturowymi: plemionami, grupami etnicz-
nymi, wspolnotami religijnymi, a takze, w najszerszym wymiarze, z cywiliza-
cjami”'. Jednak jeszcze przed manifestem Huntingtona problem kultury,
a szczegolnie waznej dla nas kategorii zaufania, zaczynal zdobywac¢ w naukach
spolecznych miejsce wyréznione. Jak pisal Piotr Sztompka: ,,[...] problema-
tyka zaufania, tradycyjnie traktowana jako domena teologii, etyki, filozofii czto-
wieka czy psychologii spotecznej, wchodzi pod koniec XX w. w krag zaintere-
sowan socjologii. Wiaze si¢ to z [...] przesunicciem akcentu na ,migkkie
gmienne”’ (podkreslenie Sztompki), zwigzane z kultura, mentalno$cia zbiorowa,
wigzia moralna, niuansami stosunkéw miedzyludzkich™.

otk

Jednym z przedmiotéw zainteresowan nauk spolecznych jest pojawienie
si¢ kapitalizmu w ramach cywilizacji zachodniej. Przez dtugi czas — od polowy
XX w. do jego ostatnich dekad — przewazaly wyjasnienia zgodne z paradyg-
matem teorii racjonalnego wyboru, dopiero schylek wieku stat si¢ swiadkiem
przesunigcia interpretacji ku kulturze. Mimo ze typ zaleznosci miedzy cywili-
zacja zachodnig a kapitalizmem nie doczekal si¢ jednej interpretacji, nie pod-
waza si¢ tezy, ze zalezno$c¢ taka istnieje.

Zasadne jest pytanie, czy pojawienie si¢ kapitalizmu bylto przypadkowym
efektem interakcji szeregu czynnikéw w dziejach Europy, czy tez pojawil sie
w przesztodci pewien szlak, ktory zwigkszal prawdopodobienstwo powstania
kapitalizmu. Przyjmuje si¢ raczej druga odpowiedz i uznaje sie, ze kapitalizm
byl zalezny od Sciezki wytyczonej przez wczesniejsze procesy. Siggajac w glab
dziejow wskazuje sig, ze na gruzach cywilizacji greckiej i rzymskiej pojawila sie
sredniowieczna Europa chrzescijaniska, a jej taciniska wersja przyczynila si¢ do
wytworzenia nowych specyficznych form zycia zbiorowego, nowych obycza-

I'S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu swiatowego, MUZA SA, War-
szawa 1997, s. 16.

2 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Znak, Krakéw 2002,s. 308
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jow, co uksztaltowalo w efekcie nowq cywilizacje. Analizujac jej cechy kultu-
rowe, wartosci 1 wzory zachowan, wskazuje si¢ na aksjologiczna réznorodnosé
tej cywilizacji: z jednej strony filozofia platoniska, z drugiej arystotelizm, z jed-
nej Augustyn, z drugiej Tomasz z Akwinu, z jednej strony katolicyzm, z drugie;
wielo§¢ odlaméw protestanckich. Podkreéla si¢ takie cechy tej cywilizacji, jak
systemowy pluralizm, rozdzial wladzy duchowej i $wieckiej, rzady prawa, wy-
lanianie wladzy przedstawicielskiej, indywidualizm’. Jaka rola w tym amalga-
macie przypada protestantyzmowi, zwlaszcza w kontekscie gospodarki?
koK

Max Weber sformutowal tezy mowiace, ze po pierwsze, kultura chrzesci-
jafiska miata fundamentalne znaczenie dla formowania si¢ liberalnych zasad
gospodarczych i kapitalizmu. Po drugie, protestantyzm wplynal na uksztatto-
wanie si¢ ,,nowoczesnego racjonalnego kapitalizmu”, podczas gdy wczesniej-
sze formy kapitalizmu byly trwale zagrozone przez oportunizm (niekiedy
wrecz przybieraly postaci kapitalizmu ,,zbdjeckiego”, kapitalizmu ,,politycz-
nego”). Richard Swedberg w pracy z 1998 r.* klarownie rekonstruowal Webe-
rowska teori¢ wplywu protestantyzmu na kapitalizm. Jego interpretacja dziela
Webera wyodrebnia w ,,Etyce protestanckiej” trzy kolejne nurty, ktore w sumie
daly nowoczesny kapitalizm. Podkreslenia wymaga jego poglad, Zze wiadnie trzy
nakladajace si¢ nurty protestantyzmu daly skutek w postaci tej formy kapitali-
zmu.

Byla to, po pierwsze, etyczna idea ,,zawodu-powotania” (Beruf) bedaca
wktadem Lutra. Dr Marcin Luter uczynil z pracy powolanie cztowieka, prze-
niost ja ze sfery profanum do sacrum, on tez glosil ideg ascezy w codziennym
zyciu, natomiast jego wplyw na rozwdj stosunkow rynkowych, kapitalistycz-
nych byl Zaden, jesli nie wsteczny’.

Po drugie, Jan Kalwin sakralizowal aktywizm, zwlaszcza ekonomiczny,
czyniac sukces probierzem laski, a zarazem wzmacnial nacisk na ascetyczny
styl zycia chrzescijan. Jak dowodzit Weber, ascetyczny protestantyzm wplywal
na gospodarke za posrednictwem ,,maksymy o codziennych zachowaniach
ekonomicznych”, z ktérych gléwna glosila, ze nalezy cigzko i systematycznie
pracowac w swoim zawodzie, jesli za$ rzetelna aktywnos¢ prowadzi do bogac-
twa, nie nalezy go spozytkowa¢ na nierébstwo lub luksusowsa konsumpcje.

3 M. Golka, Cywilizacja wspdiczesna i globalne problemy, Oficyna Naukowa, Warszawa 2012.

4R. Swedberg, Max Weber and the Idea of Economic Sociology, Princeton University Press,
Princeton, New Jersey 1998.

3 Ks. bp Marcin Hintz podczas panelu w Cieszynie dowcipnie zwrdcit uwage, ze pod wzgle-
dem umiejg¢tnosci ekonomicznego dziatania na rynku nad Marcinem Lutrem gérowata jego
zona, Katarzyna.
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Zdjeto wigc odium z bogactwa — w chrzescijanskiej tradycji niezwigzanej z pro-
testantyzmem sukces ekonomiczny i bogactwo byly moralnie podejrzane, wy-
magaly usprawiedliwienia.

Po trzecie, purytanizm amerykanski XVIII w. przeciwstawial si¢ relatywi-
zmowi moralnemu i wzmacnial zaufanie migedzy aktorami zycia gospodar-
czego. Z dzisiejszej perspektywy wazne okazalo sig, ze obok uswiecenia pracy
1 stymulowania przedsi¢biorczosci, protestantyzm, a zwlaszcza nurty pietys-
tyczne, radykalnie zerwaly z tym, co okresla si¢ mianem ,,etyki dwoistej”, po-
legajacej na stosowaniu jednych standardéw moralnych wobec ,,swoich”, a in-
nych, mniej rygorystycznych, wobec ,,obcych”. Przejawialo si¢ to, w pewnym
stopniu w rzymskim katolicyzmie, nieco mniej rygorystycznym w wymaga-
niach stawianych czlowiekowi wierzacemu, w wigkszym stopniu liczacym si¢
z ulomno$ciami ludzkiej natury. Profesor Mieczystaw Zywczydski, zmarly
w 1978 1. jeden z najwybitniejszych polskich historykéw katolickich, widzial
site katolicyzmu w tym nieco tolerancyjnym stosunku do ludzkich stabosci.
Pisal, ze Kosciot (rzymskokatolicki) ,,musiat pogodzic si¢ z tym, ze chcac mie¢
wielu zwolennikéw, trzeba i$¢ na kompromis pod wzgledem etycznym®. W re-
zultacie ,,u narodéw o kulturze tacinskiej [...] stosunek do religii nie zawsze
jest zbyt powazny — raczej cieply, humanistyczny, troszke nawet czasem iro-
niczny”’. Ta pewna tolerancja, obecna w Kosciele katolickim, byta notowana
w trakcie badan spoteczenistwa polskiego®. W kazdym razie w Kosciotach pro-
testanckich byto mniejsze przyzwolenie na zjawiska ,,amoralnego familizmu”.

Nalezy podkresli¢, ze protestantyzm nie wytworzyl tych nurtow ex nibilo,
dokonal natomiast przesunigcia pewnych wartosci do centry wzoru aksjonor-
matywnego, nadal im nowe znaczenie i w rezultacie uformowal nowy, wzgled-
nie spéjny 1 wzglednie trwaly — zdaniem Webera 1 wielu jego interpretatorow
— wz6r kultury protestanckiej. Wzor ten w stosunkowo krétkim czasie zruty-
nizowal si¢ 1 okazal si¢ na tyle silny, tak mocno wspierany przez sankcje, ze
reprodukowal si¢ w postawach kolejnych pokolen juz bez sankcji religijne;.

otk

Ta teza spotkala si¢ jednak z réznorodnymi krytykami — ekonomicznymi,
historycznymi, socjologicznymi. W 1963 r. zostal opublikowany polski prze-
kiad ksigzki Richarda H. Tawneya, krytykujacej teze Webera. Jest to jedna
z czgsciej cytowanych prac z tego zakresu’. Autor wysunal m. in. teze, ze duch

6 M. Zywczyﬁski, Kosciot i spoteczenstwo pierwszych wiekow, Warszawa 1985, s. 213.
7 Tamze, s. 221.

8 J. Gardawski, Przyzwolenie ograniczone. Robomicy wobec rynku i demokracji, Warszawa
1996, s. 197-200.

9 R. H. Tawney, Religia a powstanie kapitalizmu, KiW, Warszawa 1963 (pierwsze wyd. 1926).
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kapitalizmu — w postaci opisywane]j przez Webera — pojawil si¢ ponad wiek
przed Reformacjgq (Lombardia, Flandria). Ferdynand Braudel, badacz zjawisk
»dlugiego trwania”, pisal, ze teza Webera jest przejawem czego$ na ksztalt
,,sekciarskiej pychy”. Argumentacje podwazajace teze Webera skupiaja si¢ nie
tylko na argumencie o przedreformacyjnej genezie wspolczesnego kapitali-
zmu, lecz takze na mnogosci danych empirycznych o przed- i pozareformacyj-
nej genezie etosu pracy. Wskazuje si¢ z jednej strony na $redniowieczne za-
kony, a z drugiej pojawia si¢ wiele badan dowodzacych wyzszego natezenia
cech przypisywanych protestanckiemu etosowi pracy w spoleczenstwach,
ktére nie mialy protestanckiej genezy.

Niezaleznie jednak od krytyk, z ktérych wiele podnosi zasadne argumenty
przeciwko ,,Etyce protestanckiej a duchowi kapitalizmu”, kruszy ,,cegly”,
z ktérych Weber zbudowal gmach argumentacji, to sama konstrukcja nie ru-
nela. Zwlaszcza w ostatnim czasie wielu badaczy przyznaje, iz istnieja empi-
ryczne argumenty, przemawiajace za korelacja miedzy rozwojem ekonomicz-
nym a protestantyzmem, nawet jesli nie ma zgody co do charakteru tego
zwigzku ani kluczowych zmiennych. Nim zostang przytoczone niektére z tych
empirycznych dowodéw, nalezy zatrzymac si¢ przy kwestiach definicyjnych
1 teoretycznych.

otk

Jacek Kochanowicz, zmarly niedawno historyk gospodarczy i socjolog
ckonomiczny, jest autorem syntezy dotyczacej debat o genezie wspolczesnego
kapitalizmu i fenomenie zachodniej Europy na tle innych czg¢sci $wiata (poza-
europejskiej ,,reszty”)"
pdznienie owej ,,reszty”’, lecz wiasnie ,,cud” rozwoju Zachodu. Przytacza sze-

. Wychodzi on od tezy, ze wyjasnienia wymaga nie za-

reg hipotez, poczawszy od ekologicznej, koniczac na kulturowej. Kochanowicz
stwierdza, ze nie ma ogodlnie przyjetego paradygmatu: kazda ze wskazanych
hipotez jest wyprowadzona na zasadnych podstawach empirycznych. Mowy
wigc by¢ nie moze o jednoczynnikowym wyjasnieniu. Zgodnie ze stanem obec-
nej wiedzy istnieje rozbudowana wiazka czynnikéw, kazda préba monokauzal-
nej interpretacji bylaby latwa do falsyfikacji. To jednak, ze nalezy rozpatrywac
wiazke czy wzor, nie oznacza, ze nieuzasadnione byloby poszukiwanie tych
wartosci, ktore lokuja si¢ w centrum tego wzoru.

Mozna zrobi¢ pewien myslowy eksperyment i wyobrazi¢ sobie model reg-
resji, w ktérym zmienng wyjasniang bylaby ekspansja Zachodu na tle wzglednie
powolnej dynamiki reszty $wiata, zas$ zmiennymi wyja$niajacymi, wymienione

10 J. Kochanowicz, Cud europejski i zacofanie gospodarcze Europy Wschodniej, [w:] Cywi-
lizacja europejska. Roznorodnosé i podziaty, red. M. Kozminski, Krakéw 2014.
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przez Kochanowicza, czynniki wzrostu. Regresja pozwala wyliczy¢ indywidu-
alny wplyw kazdej z wprowadzonych do modelu zmiennej przy wzigciu w na-
wias wplywu wszystkich pozostalych. Odpowiednie wspoélczynniki korelacii
pozwalaja rangowac, czyli ocenia¢ site wplywu, kazdego z nich. Kontynuujac
nasz eksperyment mozna zada¢ pytanie — jaka pozycje¢ na uzyskanej skali za-
jalby protestantyzm? Mozna postawi¢ takze kolejne pytanie, o role réznych
nurtéw sktadajacych si¢ na protestantyzm.

W propozycji Webera protestantyzm lokowalby si¢ na naszej skali bardzo
wysoko, zapewne zajalby pierwsze miejsce, gdyby zawezi¢ pytanie tylko do
,Wspolczesnego kapitalizmu”. Weber, piszac o osobliwosciach Zachodu,
wskazywal, Ze ,,chodzi oczywiscie o szczegolnie uksztaltowany ‘racjonalizm’
kultury zachodniej. Przez to slowo mozemy rozumie¢ rzeczy najbardziej rézne
[...] — racjonalizacj¢ gospodarki, techniki, pracy naukowej, wychowania,
wojny, wymiaru sprawiedliwosci i administracji”''. Pierwiastki racjonalne wy-
stepujq we wszystkich kulturach, tyle Ze w réznych uktadach i r6znych propor-
cjach w stosunku do pierwiastkéw emocjonalnych. W cywilizacji zachodnie;
pierwiastek ten krystalizowal si¢ stopniowo, ,,by w europejskiej nowoczesnosci
nabra¢ szczeg6lnego znaczenia”".

Istotnym korelatem racjonalizmu jest przewidywalno$¢ zachowan jedno-
stek 1 grup, organizacji. Kluczowy typ zachowania w koncepcji Webera to za-
chowanie ,,celowo-racjonalne”, takie wigc, w ktérym dzialajacy podmiot (ak-
tor) poddaje rozwadze (rozumowo ocenia) zaréwno $rodki osiggnigcia danego
celu, jak sam ten cel. Podejscie celowo-racjonale wymaga przewidywalnych za-
chowan ze strony innych.

Ta moralna strona racjonalnosci byta dla Webera jednym z kluczowych
filaréw etyki protestanckiej. To ona, jego zdaniem, spowodowala, ze mégl po-
jawi¢ si¢ taki rynek, jaki cechuje nowoczesne gospodarki kapitalistyczne.
W okresie ksztaltowania si¢ ekonomii klasycznej Adam Smith, XVIII-wieczny
szkocki prezbiterianin, wspottworca tego nurtu ekonomii i autor szeroko zna-
nego powiedzenia o ,,niewidzialnej rece rynku”, zaktadal ze strony uczestni-
kow gry rynkowej nie tylko egoizm i dazenie do realizacji wlasnych partykular-
nych interesow, lecz takze kontrole zachowan tych graczy przez ich moralne
zasady. Byl on nie tylko ekonomista, byt takze etykiem, autorem dziela o teorii
uczu¢ moralnych. Juz jednak nastepne pokolenie ekonomistéw klasycznych
mialo ambicj¢ tworzenia nauki nomotetycznej, abstrakcyjno-dedukcyjne;
1 przyjeto model czlowieka ekonomicznego, motywowanego w dziataniach

M. Weber, Osobliwosci kultury zachodniej, [w:] M. Weber, Szkice z socjologii religii, KiW,
Warszawa 1984, s. 83.

12 M. Golka, Cywilizacja wspdtczesna i globalne problemy, dz. cyt., s. 75.
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gospodarczych wylacznie maksymalizacja uzytecznosci. Mowiac w wielkim
uproszczeniu — mozna bylo w teoretycznej ekonomii pomija¢ motyw moralny,
poniewaz w krajach rozwijajacego si¢ kapitalizmu byt juz uksztaltowany wzor
kulturowy, ktory narzucal pewne standardy etyczne, chronil rynek przed skraj-
nymi formami oportunizmu. Dzialo si¢ tak nawet w polowie XIX w., w cza-
sach ,,.Dickensowskiego” kapitalizmu. Czynniki, ktére odgrywaly w tym kon-
tekscie wazng role, a mialy zwigzek z protestantyzmem, to liberalizm i zaséb
spoleczny oraz indywidualny, okreslany dzisiaj terminem ,,kapital spoleczny”

sk

Relacja migdzy protestantyzmem a liberalizmem nie byla prosta. W tym
kontekscie Ferdynand Braudel mocno akcentowat réznice migdzy dwiema fa-
zami protestantyzmu. Pierwsza faza to ,,wojujacy protestantyzm” z XVI w.:
»|...] reformacja rozpoczeta pod hastami wolnosci i rewolucji, staje si¢
wkroétce tak samo nieprzejednana i sformalizowana, jak wrog, przeciwko kto-
remu wystapita”. W tym okresie nie bylo w protestantyzmie miejsca dla wol-
nosci religijnej. Natomiast ,,nowy protestantyzm” z XVIII w. ,,sprzyja wolno-
$ci sumienia”. Dzieje si¢ tak m.in. ,,za sprawa wewnetrznych przeobrazen pro-
testantyzmu, ewoluujacego ku wolnosci mysli”. Braudel pisze, ze trudno tu od-
r6zni¢ przyczyny od skutkow i ,,stwierdzié, czy to protestantyzm, powracajac
do swych duchowych zrédel i swobodnego badania Pisma Swictego, pchnat
Europe na droge duchowej niezaleznosci”, czy przeobrazenia europejskiej mysli
stymulowaly ewolucje protestantyzmu, jednak ,,[...] pewne jest, ze protestan-
tyzm, w przeciwienstwie do swego przeciwnika, katolicyzmu, aktywnie wiaczyl
si¢ w przemiany wielkiego, liberalnego wieku. [...] Protestantyzm zaczyna za-
tem opowiadac si¢ za prawem do wolnosci mysli, do krytycznego analizowania
swictych tekstéw, do deistycznego racjonalizmu”. W efekcie pojawiaja si¢
,»toznice w postawach i zachowaniach, ktére wytyczaja nieprzekraczalna, nie-
widzialng granice mi¢dzy krajami anglosaskimi a katolicka Europa”. Jednocze-
s$nie Braudel podkresla, Ze trudno ,,dostrzec w protestantyzmie jaka$ intelek-

tualng wyzszo$¢ lub nizszo$é w poréwnaniu z katolicyzmem”™".

sk

Zagadnienie kapitalu spotecznego i zaufania wymaga odniesienia do sche-
mat6w pojeciowych. Wedlug Roberta D. Putnama'! ,,sposrod wszystkich wy-
miarow, wedle ktérych réznicujq si¢ formy kapitatu spotecznego, by¢ moze

13 F. Braudel, Gramatyka cywilizacji, Oficyna Naukowa, Warszawa 2006, s. 376-380.

14 R. D. Putnam, Samoma gra w kregle. Upadek i odrodzenie wspdlnot lokalnych w Stanach
Zjednoczonych (oryginal angielski 2000), Wydawnictwo Akademickie i Profesjonalne,
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najwazniejsze jest rozréznienie na pomostowe" (bridging), czyli inkluzywne
1 taczace (bonding), czyli ekskluzywne. Pewne formy kapitatu spolecznego sa
z przypadku lub z koniecznosci skierowane do wewnatrz i wykazuja tendencje
do wzmacniania wykluczajacych tozsamosci i homogenicznosci grup |...].
Inne sieci sa skierowane na zewnatrz i obejmuja ludzi z r6znych odtamoéw spo-
tecznych”.

Putnam pisze, iz pierwszym, ktory antycypowal rozréznienie bonding/ brid-
ging byl jeden z twoércéw nowej socjologii ekonomicznej, Mark Granovetter,
ktory w 1973 r. opublikowal prace o ,,sile slabych wiezi”, w ktorej rozréznil
,,stabe wiezi” z dalszymi znajomymi, uczestniczacymi w réznych kregach, ktore
pozwalaja na zdobywanie informacji, okazji czy pracy oraz,,silne wi¢zi” w rodzi-
nie czy z przyjaciélmi, odgrywajace role wspierajaca 1 wzmacniajace emocjo-
nalny dobrostan. David Halpern'
kapitalu spolecznego, wskazal na kolejnym miejscu, za Putnamem i Granovette-
rem, dorobek badacza z Harvardu, zwigzanego z Bankiem Swiatowym, Michaela
Woolcocka i jego propozycje rozszerzajaca dychotomie kapitatu ,,taczacego”
1,,pomostowego”’. Woolckock, powolujac si¢ na prace Foxa oraz Hellera z 1996
r., dodatkowo kladl nacisk na relacje wertykalne, odnoszace si¢ do wladzy, za-
ktadajace dominacje i podpotzadkowanie.'” Obok wiezi ,,integracyjnych” (intra-
community), wyodrebnil wiezi zewnetrzne (extracommunity), wertykalne, ktore
okreslit mianem /Znkage (kapital typu , linking”, wiazacy).

Istnieje zasadnicza réznica miedzy kapitatem typu ,,binding”, a ,,bridging”
1 ,,linking”. Pierwszy spaja grupy homogeniczne, ,,swojskie” 1 moze wplywac

, przedstawiajac losy réznorodnych koncepcji

na zamykanie si¢ ich wobec grup obcych, natomiast kapital pomostowy 1 wia-
zacy otwarty na innych,wplywa na ogolne relacje spoleczne, moze wspiera¢
wzrost gospodarczy.

Omawiajac kluczows dla tematu opracowania kwesti¢ kapitatu spolecz-
nego, warto odwolac si¢ do dokonan badacza o najwickszym dorobku w za-

Warszawa 2008, s. 34.

15 Ttumacze ksiazki Putnama na polski przyjeli wiasng konwencj¢ terminologiczna, inng niz
wczesniej uzywana przez niektérych badaczy polskich (,,laczacych” i ,,pomostowych” —
1aczace” 1,,spajajace”). Ich propozycja wierniej oddaje oryginal, jednak my pozostaniemy
przy thumaczeniu wyrazu ,,bridging” na ,,pomostowy” i ,bonding” na ,,}aczacy”.

16 D. Halpern, Social capital, Polity, Cambridge 2005, s.10.

17 M. Woolckock, The Place of Social Capital in Understanding Social and Economic Out-
comes, World Bank, Washington, 2000.
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kresie studiowania zagadnienia zaufania, kapitalu spolecznego i kultury zaufa-
nia. Jest nim Piotr Sztompka (podkresle, ze problematyka ta zajmuje si¢ wielu
naszych badaczy problematyki spotecznej)'®.

Sztompka rozpoczyna analiz¢ zaufania od kategorii interesu, ,,optacalnos-
ci” zaufania. Nie odwoluje si¢ do warstwy aksjonormatywnej, lecz stara si¢ wy-
kaza¢, iz zaufanie i kultura zaufania winny by¢ ugruntowane w kalkulacji. Stosuje
perspektywe teorii racjonalnego wyboru, teorii gier i indywidualizm metodolo-
giczny (przypomina pod tym wzgledem Jamesa Colemana'): ,[...] ryzyka two-
rzonego przez skomplikowane srodowisko spoleczne nie da si¢ uniknaé, na to
bowiem, aby zy¢, musimy wchodzi¢ w interakcje z innymi. Musimy wi¢c nieu-
stannie podejmowac grg, czyni¢ gaktady (podkreslenia Sztompki), stawia¢ na
takie lub inne przyszle dzialania naszych partneréw. Czynimy to udzielajac im
lub odmawiajac zaufania. Zaufanie i nieufnos¢ to swoiste zasoby, kapital, ktory
uruchamiamy w podejmowanych zakladach, w tym nieustannym hazardzie
kontaktéw z innymi. Zaufanie pozwala nam zredukowac niepewnosc¢ i zato-
zy¢, ze inni beda postegpowac korzystnie dla nas lub przynajmniej neutralnie”.

Sztompka rozpoczyna wigc wywod, abstrahujac od spotecznego kontek-
stu dziatan. W dalszym wywodzie rozszerza perspektywe na ten kontekst.
Moze on czyni¢ zaufanie inwestycja efektywna badz nieefektywna. Sztompka
pisze o okolicznosciach sprzyjajacych zaufaniu i dzieli je na immanentne (po-
wodujace, ze pojawi si¢ sktonnos¢ innych do obdarzania zaufaniem), takie jak
wysoka reputacja, dotychczasowe osiagnigcia, zewnetrzne symbole statusu,
oraz na okoliczno$ci wazniejsze z punktu widzenia naszego problemu badaw-
czego, mianowicie strukturalne: ,,[...] inny rodzaj kryteriéw, juz nie immanent-
nych lecz posrednich, ktére moga by¢ jednak bardziej miarodajne, to charakter
kontekstu  strukturalnego czy sytuacynego (podkredlenia Sztompki), w ktorych
dziala osoba lub instytucja obdarzana przez nas zaufaniem. Chodzi o to, czy
jej zachowanie jest skutecznie monitorowane i kontrolowane, a w konsekwen-
¢ji zagrozone negatywnymi sankcjami w razie naruszenia zaufania. Inaczej mo-
wiac, czy istnieja agendy wymuszajace (podkreslenie Sztompki) dziatania godne

zaufania i zmniejszajace szanse arbitralnosci i naduzy¢”?'.

18 P Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Znak, Krakéw 2002, s. 308-327.

19 James Coleman badajac zaufanie (kapitat spoteczny), przyjmowat nastepujacg miar¢ zau-
fania — jest nig przestrzeganie podjetego zobowigzania oraz spoteczne instytucje i normy
moralne, dysponujace dotkliwymi sankcjami za niewypetnienie zobowiazania (J. Coleman,
Foundation of SocialTheory, Bleknap Press 1990, Harvard, s. 300-321.)

20 P Sztompka, dz. cyt., s. 320.

2IP. Sztompka, dz. cyt., s. 314.
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Zaufanie traktuje si¢ jako jedno z kluczowych zagadnien, zwigzanych ze
wzrostem gospodarczym, a takze jako ten skladnik §wiadomosci spolecznej,
ktéry powinien by¢ przedmiotem szczegolnej troski elit politycznych, kulturo-
wych, moralnych. Mozna tu odwola¢ si¢ do zdania C. Wrighta Millsa. Przed-
stawil on w znanej pracy o wyobrazni socjologicznej, opublikowanej w 1959 r.,
fundamentalne pytania socjologii, zadawane przez ,,najlepszych badaczy spo-
tecznych” (podkreslal, Zze powinny by¢ stawiane pod adresem kazdego spote-
czenstwa): ,,[...] jakie typy ludzi przewazaja w tym spoleczenstwie i w tym
okresie? Jakie beda przewaza¢ w przyszlosci? W jaki sposéb sa one dobierane
1 ksztaltowane, jakie cechy sa wyzwalane i ttumione, jak ludzie sa uwrazliwiani
1 otgpiani? Jakie odmiany ‘natury ludzkiej’ ujawniaja si¢ w postgpowaniu i cha-
rakterze ludzi, ktorych obserwujemy w tym spoteczenstwie w tym okresie? I ja-
kie jest znaczenie dla ‘natury ludzkiej’ kazdej poszczegdlnej cechy badanego
przez nas spoleczenstwa?”?.

Piotr Sztompka pisal: ,,to nie przypadkiem ranking krajow, od tych »wy-
sokiego zaufania« do tych »niskiego zaufania«, jest uderzajaco zbiezny z ran-
kingiem wzrostu gospodarczego, dochodu narodowego per capita, zdrowot-
nosci, §redniej dlugosci zycia, stopnia skolaryzacji i swobdd politycznych®”.
Sztompka analizowal zaufanie, zwracajac uwage, migdzy innymi, na ,kulture
zaufania” i wazne dla nas makrospoleczne warunki sprzyjajace powstaniu tej
kultury. Obok sp6jnosci normatywnej (przeciwstawionej normatywnemu cha-
osowi), trwalosci porzadku spolecznego (przeciwstawionego radykalnej zmia-
nie), przejrzystosci organizacji spolecznej (przeciwstawionej powszechnej ta-
jemniczosci organizacji), swojskosci otoczenia (przeciwstawionej obcosci oto-
czenia) wymienial odpowiedzialnos$¢ innych ludzi i instytucji (przeciwstawione;
arbitralnosci 1 braku odpowiedzialnosci). Ten ostatni czynnik, zwigzany z bez-
pieczenstwem, charakteryzowal nastepujaco: ,.kiedy istnieje wiele dostepnych
1 whadciwie funkcjonujacych instytucji wyznaczajacych standardy i zapewniaja-
cych kontrole zachowan, niebezpieczenstwo wykorzystania jest mniejsze [...].
Jezeli ludzie moga si¢ odwola¢ do takich instytucji, kiedy ich prawa nie sq re-
spektowane lub inni nie wywiazujg si¢ ze swoich zobowiazan, zyskuja swego
rodzaju pewnos¢ [...]. Stymuluje to przyjmowanie bardziej ufnej orientacji wo-
bec innych oséb i instytucji”™.

Makrospoleczne warunki sprzyjajace kulturze zaufania s w stosunkowo
niewielkim stopniu spelnione w polskim spoleczenstwie. Wplyw na ten stan

22 C. Wright Mills, Wyobraznia socjologiczna, Warszawa 2007, PWN, s. 54.
23P. Sztompka, dz. cyt., s. 293.

24P. Sztompka, dz. cyt., s. 280.
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rzeczy ma wiele czynnikéw, w tym historycznych. Powiklana historia spo-
teczna, daleko niejednoznaczna, nie zawsze tez niesprzyjajaca zaufaniu, ogdl-
nie jednak data efekt raczej ograniczajacy zaufanie w dzisiejszym pokoleniu niz
sprzyjala mu. Badacze zwracaja uwage na dlugie trwanie pewnych zjawisk, nie-
ktoérzy cofajg przestanki stanu aktualnego do XVI w. W kazdym razie uznaje
sig, ze jest nadmiernym uproszczeniem uznanie, ze dominujaca role w tym
wzgledzie miala historia najnowsza (poczawszy od okupacji hitlerowskiej
przez dziedzictwo polskiego totalitaryzmu i nastgpnie autorytarnego socjali-
zmu).

W opublikowanej w 1993 r. ksiazce poswigconej zaufaniu, Francis Fu-
kuyama wykazal istotna role zaufania w transakcjach ekonomicznych ijego
wplyw na ekonomiczng efektywnos¢. Na podstawie danych empirycznych wy-
prowadzil wniosek, iz ekonomiczna efektywno$¢ danego kraju jest determino-
wana jedna zasadnicza cecha kulturowa: poziomem zaufania w danym spole-
czenstwie. Twierdzi, ze ci, ktérzy przyjmuja indywidualistyczne zalozenia me-
todologiczne 1 model homo veconomicus, wyjasniaja 80% przyczyn wzrostu efek-
tywnosci, pozostate 20% zalezy od kultury. To prawda, ze ludzie sa samolubni,
daza do realizacji wlasnego interesu i staraja si¢ kalkulowac, lecz obok tego
zastawu cech — maja tez inne, réwnie kluczowe: cheg znalezé potwierdzenie
wlasnej wartosci w grupie: ,,kazdy czltowiek pragnie, by doceniono jego war-
to$¢”. Ponadto ludzie nie czuja si¢ dobrze w warunkach niepewnosci: odczu-
wajg niepoké] w obliczu braku norm regulujacych ich stosunki z innymi
ludZzmi. Z tego wyprowadza Fukuyama wniosek, ze ekonomiczne podejécie
neoklasyczne jest prawdziwe w ok. 80%. Pozwolilo ono odkry¢ wazne mecha-
nizmy rzadzace pieniadzem i rynkiem, operujac modelem racjonalnego, egois-
tycznego zachowania jednostki. ,,Ale przeciez brakuje jeszcze 20%, a w tej
kwestii neoklasyczna ekonomia ma niewiele do przekazania”. Zaufanie jest le-
piszczem, pozwalajacym na spontaniczne tworzenie grup i podejmowanie
w ich ramach kolektywnych dzialan: ,,zaufanie to mechanizm oparty na zalo-
zeniu, ze innych czlonkéw danej spotecznosci cechuje uczciwe i kooperatywne
zachowanie, oparte na wspolnie wyznawanych normach. Normy te moga obej-
mowac glegboko zakorzenione wartosci dotyczace Boga 1 sprawiedliwosci, ale
takze §wieckie formy regulacji, np. standardy obowiazujace w danej profesji”.

Zaufanie obniza koszty transakcji, powoduje, Zze powstaja trwale wiezi
1 pojawia si¢ efekt synergii. Fukuyama pisal, Ze ,,ekonomisci czesto podkres-
laja, ze formowanie grup spotecznych moze by¢ uznane za wynik dobrowolne;j
umowy zawieranej miedzy jednostkami na podstawie racjonalnej kalkulacji zy-
skow z tytutu wspotpracy. W tym swietle zaufanie nie jest niezbednym warun-
kiem wspolpracy [...]. Jednak, mimo iz umowe i kalkulacje zyskéw mozna
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uznaé za wazne przyczyny tworzenia struktur spotecznych, to najbardziej efek-
tywne organizacje tworzone sa w obrebie spotecznosci wyznajacych te same
normy etyczne”. Wymienia w tym kontekscie ,,lojalno$¢, uczciwosc, rzetel-
no$¢”, na ktérych opiera si¢ zaufanie. I dalej pisze, ze ,,jezeli miedzy wspotpra-
cownikami danego przedsiewzigcia zachodzi wzajemne zaufanie, wynikajace
z wyznawania tych samych norm kodeksu etycznego, prowadzenie intereséw
jest mniej kosztowne. Taka spoleczno$¢ bedzie bardziej sktonna do innowacji
organizacyjnych, jako ze wysoki poziom zaufania sprzyja rozwijaniu wielora-
kich powigzan”.

Obok zaufania Fukuyama wymienia — zwiazane z nimi i cz¢sto wtorne
wobec nich — wartosci kulturowe, zinternalizowane 1 uznawane przez spolecz-
nos¢ oraz to, na ile cztonkowie spotecznosci potrafiag poswigci¢ indywidualne
dobro dla dobra grupy, inaczej méwiac, czy sa w stanie, a jesli tak, to w jakim
zakresie, rezygnowac z zachowan oportunistycznych wynikajacych wylacznie
z chtodnej kalkulacji wlasnego interesu.

Kapital spoteczny, ugruntowany na zaufaniu, ma duzy wplyw na charak-
ter gospodarki przemystowej, ktora dane spoleczenstwo jest w stanie stworzyc.
Gdy istnieje wzajemne zaufanie, spolecznos¢ jest bardziej skfonna do innowa-
¢ji organizacyjnych, latwiej ksztaltuje wielorakie powiazania, tatwiej buduje
uklady sieciowe, a w efekcie to tam maja szanse szybciej powstawa¢ wielkie
korporacje. To przektada si¢ na strukture gospodarki. Najwigksze nowoczesne
przedsi¢biorstwa, nowoczesne hierarchiczne korporacje, budowane przez ka-
pital prywatny (przeksztalcajace si¢ w korporacje ponad- i transnarodowe), ko-
rzystajace z partnerstwa spolecznego i posiadajace silne zwiazki zawodowe,
powstaja w krajach o najwyzszym kapitale spotecznym, nawet tych wzglednie
niewielkich.

Kooperacja w warunkach deficytu kapitalu spotecznego wymaga systemu
bardzo sformalizowanych zasad i regulacji. Mechanizm legislacyjny staje si¢
substytutem zaufania i pociaga za sobg wydatki. Brak zaufania w spoleczen-
stwie narzuca swoisty podatek na wszystkie formy dzialalno$ci gospodarczej —
podatek, ktérego nie musza placi¢ spoleczenstwa o wysokim poziomie zaufa-
nia.

Kapital spoleczny jest nieréwno rozdzielony miedzy rézne kraje, mozna
wiec rangowac odpowiadajace im kultury (pod wzgledem ich roli w rozwijaniu
lub hamowaniu rozwoju gospodarczego). Dorota Konopka, nawiazujac do
Sztompki, przeciwstawila kulture zaufania kulturze nieufnosci. W spoleczen-
stwie o niskim poziomie zaufania dominuje kultura cynizmu, nieufnoscii wsze-
chogarniajaca podejrzliwos¢, ktéra prowadzi nieuchronnie do destrukeji spo-
teczenstwa. Syndrom nieufnosci utrudnia funkcjonowanie spoleczenstwa na
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rézne sposoby: niszczy ludzka podmiotowos¢, prowadzac do zachowan zruty-
nizowanych, konformistycznych, a przede wszystkim powoduje upadek kapi-
tatu spotecznego, prowadzac do izolacji 1 atomizacji. Ponadto wszelka nieuf-
no$¢ wywoluje postawy obronne, wrogie stereotypy 1 ksenofobie. ,,Kultura
nieufno$ci” oddzialuje wzmacniajaco na patologie strukturalne, ktore przyczy-
nily si¢ do jej powstania. Co wigcej, wzmacnia jeszcze stan anomii normatyw-
nej (chaosu), nieprzejrzystosci i tajemniczosci organizacji spotecznych, niesta-
bilnosci porzadku spolecznego, arbitralnosci wladzy oraz bezsilnosci w egze-
kwowaniu praw i obowiazkow™.

Wracajac do Fukuyamy, warto wskaza¢ kontinuum spoteczenstw utozone
ze wzgledu na poziom kapitatu spotecznego:

A. Biegun spoteczenstw o znikomym poziomie kapitatu spotecznego:
Rosja i kraje postkomunistyczne, tradycyjne spolecznosci wloskie na potudniu
z ,;amoralnym familizmem”.

B. Spolteczenistwa familistyczne lub centralistyczne (kultura konfucjaniska:
Chiny, Tajwan, Hongkong, ale takze Europa: Francja, Wlochy): poziom kapi-
tatlu spolecznego umiarkowany i limitowany.

C. Spoteczenistwa o wysokim poziomie kapitatu spotecznego to w pierw-
szym rzedzie kraje protestanckie, a takze Japonia, Korea i do pewnego stopnia,
Stany Zjednoczone. Obecny jest tam wysoki poziom zaufania 1 ,,g¢sta sie¢ or-
ganizacji dobrowolnych”, sktadajacych si¢ na spoleczenstwo obywatelskie.

kokok

Inglehart, jest autorem najwigkszych w $wiecie badania wzoréw wartosci
(World Value Survey) przeprowadzonych od poczatku lat 70. XX w. Poczat-
kowo byt blizszy paradygmatowi modernizacyjnemu, jednak wraz z kolejnymi
etapami badan kladl coraz wigkszy nacisk na role kultury, dziedzictwa religij-
nego, a takze na konstruowanie ambitnej teorii rozwoju. Jego wnioski pod
pewnymi wzgledami dowodza stusznosci zaréwno paradygmatu moderniza-
cyjnego, jak i kulturowego: wraz z modernizacja nastgpuje zmiana wzorow
wartosci, jednak kultura ma znaczenie, za$ réznice kulturowe miedzy spole-
czenistwami utrzymuja si¢ w dlugim okresie. Analizujac zmiany zachodzace
w spoleczenistwach, wyrdznil dwie skale: pierwsza to wartosci materialistyczne
1 postmaterialistyczne, druga — wartosci tradycjonalne i1 §wiecko-racjonalne.
Wysokie nasycenie postaw warto§ciami postmaterialistycznymi $wiadczy
o dlugotrwalym poczuciu bezpieczenstwa. Pawel Zdziech, autor monografii

25 D. Konopka, Zaufanie jako istotna podstawa wartosci publicznej [w:) Swiat pracy, warto-
Sci, instytucje, red. R. Towalski, SGH, Warszawa 2017; P. Sztompka, Zaufanie. Fundament
spoteczenstwa, Krakéw 2007, Znak, s. 321-325.
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o Ingleharcie, pisal: ,[...]spoleczenstwa o wysokim poziomie postmateriali-
zmu [...] wyrdznia [...] duzy potencjal prodemokratyczny i partycypacyjny ich
czlonkéw. Czlonkowie ci [...] posiadaja [...] wartosci sprzyjajace uczestnictwu
w zyciu spolecznym, aktywnosci politycznej i generalnie postawom obywatel-
skim. Najwazniejszy z nich to wysoki poziom zaufania miedzyludzkiego i po-
czucie sprawstwa w relacjach z wladzg™.

Analiza prowadzona przy pomocy narzedzi statystycznych pozwolila roz-
miesci¢ poszczegdlne spoleczenstwa w dwuwymiarowej przestrzeni. Klaster
spoleczenstw protestanckich zajmowal gérny prawy rég o najwickszym nate-
zeniu wartosci postmaterialistycznych i §wiecko-racjonalnych. Zarazem spote-
czenstwa te mialy najwyzsze wskazniki ekonomiczno-spoleczne, co potwier-
dzaja syntetyczne indeksy: ekonomiczny, jakosci zycia, partycypaciji obywatel-
skiej 1 wazny dla nas indeks kapitalu spolecznego (zaufania). Inglehart pisal
w artykule przygotowanym na glosne sympozjum, zorganizowane na Harvar-
dzie, ktérego materialy zostaly opublikowane w 2000 r., ze ,,[...] rozwdj go-
spodarczy wydaje si¢ polaczony z procesem odchodzenia od absolutnych
norm spolecznych w strone racjonalnosci, tolerancji, zaufania i wartosci post-
materialistycznych. Jednak kultura jest uwarunkowana historycznie. Fakt, ze
poszczegodlne spolteczenstwa wyrosly w tradycji protestanckiej, prawostawne;j,
islamskiej badz konfucjanskiej, stwarza podstawy do powstania obszaréw kul-
turowych o bardzo odmiennych systemach wartosci, ktore nie ulegaja zanikowi
na skutek rozwoju gospodarczego™’.

Wskazuje si¢ takze, iz jedynemu krajowi, z grupy europejskich krajow pe-
ryferyjnych, ktoremu udalo si¢ przejscie po Il wojnie §wiatowej do trzonu Eu-
ropy, byta protestancka Finlandia, pozbawiona znaczacych zasobéw surowco-
wych. Do pewnego stopnia mozna to powiedzie¢ pod adresem Islandii.
W przypadku tych krajéw wazna role odgrywaly takze czynniki geopolityczne,
ale jednak nie bez znacznie byla pracowito$¢, zapobiegliwos¢ i cechy kultu-
rowe (kapital spoteczny) wlasciwe Finom i Islandczykom.

Spoleczenistwa europejskie, ktére przeszly okres ksztaltowania postaw
w duchu protestantyzmu, okazuja si¢ obecnie mentalnie najbardziej otwarte,
majg wysoki poziom zaufania, najwyzsze wskazniki rozwoju ekonomicznego
(wéréd krajow o wysokim poziomie zaufania 74% to kraje protestanckie, a je-
dynie 5% katolickie®®). Nie ma przy tym znaczenia, czy obecnie spoleczefistwa

26 P, Zdziech, Ronalda Ingleharta teoria rozwoju ludzkiego, Nomos, Krakéw 2010, s. 121.

27R. Inglehart, Kultura a demokracja, [w;] Kultura ma znaczenie, red. L.E. Harrison,
S.P. Huntington, Zyski S-ka, Poznan 2003.

28 Ronald Inglehart przyjmowat cezure na poziomie 35% wskaznika zaufania, dzielaca kraje
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tych krajéw skladajq si¢ z ludzi wierzacych. Protestantyzm stosunkowo trwale
uksztaltowal wzory zachowan gospodarczych, ktére juz nie musza by¢ pod-
trzymywane przez etos religijny, aby reprodukowac¢ si¢ miedzygeneracyjnie.

Na wazng cechg, wyrdzniajaca protestantyzm, zwracal uwage Niall Fer-
guson — dzieki Lutrowej determinacji, aby wierni czytali osobiscie Bibli¢ nie
tylko rozwingtlo si¢ szkolnictwo, lecz takze dzialalno§¢ wydawnicza. Mialo to
duzy wplyw na podniesienie poziomu wiedzy, ,,kapitatu ludzkiego”, co prze-
kladalo si¢ w sposob oczywisty na wzrost gospodarczy. Cytowany autor pisze
o protestanckiej dziatalno$ci misyjnej: ,,[...] wszedzie tam, dokad docierali pro-
testanccy misjonarze, propagowali alfabetyzacje, co przynosilo wymierne diu-
goterminowe korzysci spoleczenstwom, ktore starali si¢ ksztalci¢. Tego sa-
mego nie mozna powiedzie¢ o misjonarzach katolickich w calym okresie od
kontrreformacji do Soboru Watykanskiego II. [...] Okazalo si¢, ze obecnosé¢
misjonarzy protestanckich miata wplyw takze na wydajnos§¢ gospodarcza i sta-
bilnos¢ polityczna po uzyskaniu niepodlegtosci”™
ook

Na zakonczenie moich uwag odwotam si¢ do czesto w literaturze cyto-
wanego artykutu z 2003 r., ktérego przedmiotem byta analiza korelacji miedzy
religijnoscia a postawami wobec zjawisk spoleczno-gospodarczych, przepro-
wadzona na podstawie danych World Value Survey Ingleharta™. Autorzy analizy
odwolali si¢ do debaty na temat zwiazku religii z rozwojem ekonomicznym.
Jedna z mozliwych interpretacji zaklada obecno$¢ czynnika immanentnego po-
szczegolnym religiom, ktory wywiera trwaly 1 zréznicowany wplyw na rozwoj
ckonomiczny, stad mozna rangowac same religie jako sprzyjajace lub niesprzy-
jajace rozwojowi ekonomicznemu.Interpretacja alternatywna — rownie dobrze
wyjasniajaca zjawiska — méwi, ze w historii poszczegdlnych denominacji poja-
wialy si¢ wydarzenia strukturotwoércze, niekoniecznie bezposrednio zwiazane
z religia, lecz w nastepstwie uzyskujace religijng sankcje, ktére wprowadzaly
kraje na droge rozwoju ekonomicznego lub przeciwnie — wprowadzaly kraj
w pulapke zlej, negatywnej rownowagi. Zgodnie z tq interpretacja w samej re-
ligii nie istnieje nic immanentnego, co wprowadzilo do tej pulapki, w ktore;
tkwi gospodarka na zasadzie zaleznosci $ciezkowej (histerezy).

o wysokim poziomie kapitalu spolecznego od krajéw o niskim poziomie tego kapitatu.
Z badan z serii Diagnoza spoteczna J. Czapinskiego i T. Panka wynika, ze w Polsce odpo-
wiedni wskaznik miescit si¢ w latach 2003-2015 w granicach 10,5 — 15,2%.

2 N. Ferguson, Cywilizacja. Zachdd i reszta Swiata, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2013.

301.. Guiso, P. Sapienza, L. Zingales, People’s Opium. Religion and Economic Attitudes,
,Journal of Economic Attitudes” 50/2003.
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Koncepcja Maxa Webera przynosi interpretacj¢ immanentng, jednak juz
cytowany powyzej Ferdynand Braudel dowodzil, Ze protestantyzmowi grozila
konserwatywna petryfikacja, ze instytucje Kosciolow protestanckich w takie;
ich postaci, jaka znal wiek XVI, mogly znaleZ¢ si¢ w negatywnej rownowadze,
niesprzyjajacej ,,duchowi kapitalizmu”, podobnej do tej, jaka nastapita w Hisz-
panii. Luzno hipotetyzujac, mogloby to nastapi¢, gdyby np. zdogmatyzowano
poglady Marcina Lutra na zasady zycia gospodarczego.

Jak wigc ma si¢ rzecz z korelacja religijnosci i postaw spoteczno-ekono-
micznych na przetomie XX 1 XXI w.? Autorzy cytowanego artykutu wzigli pod
uwage trzy etapy badan Ingleharta: 1981-84, 1990-93 1 1995-97. Responden-
tami ostatniego etapu byli przedstawiciele 66 krajow, w ktorych zamieszkuje
prawie 80% ludnosci $wiata.

Brano pod uwage sklonnos§¢ do wspdlpracy (mierzong ogélnym zaufa-
niem do innych 1 deklarowana tolerancja w stosunku do sasiadow o innej rasie
lub narodowosci), stosunek do kobiet i ich roli w zyciu gospodarczym, stosu-
nek do wladzy (stopien zaufania do rzadu i rzadowych instytucji), stosunek
do prawa (zaufanie do systemu prawa, przyzwolenie na tamanie prawa, m.in.
oszustwa podatkowe, dawania lapowek), stosunek do zasad rynkowych i mo-
ralna ocena rynku (pytano o konkurencje i nieréwnos¢ plac), gospodarnoscé
(pytano o ksztaltowanie wséréd dzieci gospodarnosci).

Ogdlny wniosek byl nastepujacy — podczas gdy od pojawienia si¢ koncep-
cji Webera starano si¢ rangowac religie pod katem sprzyjania przez nie wzro-
stowl gospodarczemu, to wyniki analiz danych WVS nie daja podstaw do jed-
noznacznych ocen przedstawicieli poszczegélnych denominacii. Biorac $red-
nie dane $wiatowe, postawy wyznawcow religii chrzescijaniskich pozytywnie;
korelowaly ze wzrostem gospodarczym niz wyznawcoéw innych religii, przy
tym postawy wyznawcoéw islamu korelowaly negatywnie. Ranking miedzy
dwiema gléwnymi denominacjami chrzesdcijanskimi byly mniej klarowne. Pro-
testanci bardziej ufali innym ludziom oraz systemowi prawnemu, a takze byli
mniej sklonni do akceptowania oszustw podatkowych 1 tapéwek niz katolicy.
Natomiast katolicy dwukrotnie silniej od protestantéw popierali wlasno$¢ pry-
watng 1 cechowali si¢ najwyzszym poparciem zasady konkurencji sposréd
przedstawicieli wszystkich denominacji. Z kolei protestanci zgadzali si¢ na
bodZcowanie przedsigbiorczosci wysokimi dochodami (tu byli z nimi zgodni
tylko hinduisci). Stad konkluzja autoréw: ,,na podstawie tych wynikéw nie mo-
zemy przesadzaé, ktora religia bardziej sprzyja wzrostowi (gospodarczemu)™.

Jaki wigc obraz rysuje si¢ na tle powyzszych uwag? Protestantyzm mial
silny wplyw na uksztaltowanie si¢ postaw sprzyjajacych wzrostowi 1 rozwojowi

31 Tamze, s. 280.
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gospodarczemu. Odegral duza role w promowaniu czynnikow kapitalowych,
sprzyjajacych ustrojowi, ktory nadat zaufaniu i wiedzy nie tylko metaforyczny,
lecz wymierny charakter zasobow kapitalowych (kapital spoleczny, kapital
ludzki). Uksztaltowal specyficzny typ kultury, ktéra dla swojego trwania 1 re-
produkowania migdzygeneracyjnego juz nie potrzebowala religii. Tam, gdzie
ten typ kultury zakorzenil si¢, trwa do naszych dni, jest takze pozytywnym
ukladem odniesienia dla niektorych innych spoteczenstw. O zywotnosci dzie-
dzictwa protestanckiego $wiadczy ,,mapa” cywilizacji Ingleharta (fatwo do-
stepna w internecie), w ktorej kraje o korzeniach protestanckich sa wyodreb-
nionym klastrem. Kryzys 2009-2010 podwazyl nie tylko gospodarke; byt tez
glebokim kryzysem zaufania, w zwiazku z ktérym powstato pytanie, czy zau-
fanie jako filar nie tylko kultury grupy krajéw, ale takze budowanego do nie-
dawna z trudem ,,spolecznego modelu europejskiego” obroni si¢. W glebokim
przekonaniu piszacego te stowa, kultura o protestanckim korzeniu utrzyma si¢
w wickszosci krajow trzonu Europy i przepowiednie katastroficzne o jej konicu
1 koficu Europy (jak m.in. cytowanego Fergusona) nie spetnia sie.

Summary: The influence of the Protestantism on economic effectiveness.
The role of trust

The essay is dedicated to the influence of the Protestantism on economic
effectiveness. According to the well-known Max Weber’s thesis the Christian
culture was of crucial significance for the incremental creation of the market
economy principles. In turn the Protestantism formed fundamental back-
ground for ,,modern rational capitalism”. Richard Swedberg, famous eco-
nomic sociologist, following Max Weber, pointed out three factors bound up
with Protestantism that had an impact on modern capitalism. Firstly, Dr Mar-
tin Luther stressed that the calling of man is the everyday solid work. Secondly,
Jean Calvin defined economic success as the proof of the grace of Lord.
Thirdly, American Protestantism demands absolute obedience to the com-
mandments and honest behaviour towards other people. The diligence, activity
and honesty were the source of trust among people (today defined as a com-
ponent of ,,social capital”). The main thesis of the essay focused on the role of
Protestant inspiration in forming trust as the source of contemporary eco-
nomic effectiveness. Sociological research (among others conducted by
Ronald Inglehard) proved that relatively high level of trust (especially ,,bridging
social capital”) is a vital feature of highly developed economies of the
Protestant countries. However, it should be stressed that there exists no simple
cause-effect relationship between these two phenomena. Rather, they are as-
pects of a complex correlation network.
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Hans-Jiirgen Abromeit

The Luther Effect: What was the aim of the
Reformer and what was the result?

Introduction’

I begin our journey to Martin Luther's life’ and wortk in a country which
the reformer himself never visited. We are in the Pomerania of the year 1520,
having dinner in the house of the pastor at St. Mary’s Church in Trep-
tow/Trzebiatéw, Otto Slutow. He has the Latin version of Luthet's On the
Babylonian Captivity of the Church (,,Von der babylonischenGefangenschaft der
Kirche®). After a quick glance into the book, the headmaster of the local Latin
school, Johannes Bugenhagen, describes it as an evil heresy, and its author as
the worst heretic ever. Nevertheless, this book had aroused his interest and he
took it home to study it carefully. A few days later he surprised his colleagues
with the verdict: "What am I to tell you? The whole world is blinded and en-
tangled in outermost darkness. This man alone sees the truth."

What the Pomeranian scholar held in his hands still influences us today.
It is “Luther-Time” in Germany and far beyond Germany. The most im-
portant German theologian is “man of the year”. Who was this man who did
so much to change the world 500 years ago?

! This article is based on a lecture held on May 18t 2017 in Gdansk. The style of presentation
has been retained.

2 Concerning the references to the biography of Martin Luther cf. the three volumes of the
famous oeuvre of M. Brecht, Martin Luther, Stuttgart 31990 or H. Schilling, Martin Luther.
Rebell in einer Zeit des Umbruchs, Miinchen 42016.

3 H.-G. Leder, Johannes Bugenhagen Pomeranus — Vom Reformer zum Reformator. Studien
zur Biographie, V. Gummelt (ed.), ,,Greifswalder Theologische Forschungen® Bd. 4, Frank-
furt 2002, s. 160.

107



TEOLOGIA

Luthet's way and Luther's will

— The beginning of the Reformation

You may all be familiar with Luther's biography, but I should like to draw
your attention to its development starting from the so-called ‘reformatorische
Wende’, the Reformation shift or turning point. It happened to Luther by read-
ing the Bible. He read Romans 1:17: For in the gospel the righteousness of
God is revealed — a righteousness that is by faith from first to last, just as it is
written: “The righteous will live by faith.” This thought became central for
Luther. Humans are not justified because of what they do, but because God
justifies them. This is the core of the doctrine of the justification of the sin-
nerby grace alone. This thought changed Luther’s faith and religious practice
fundamentally. Letters of indulgence were no longer valid in his eyes. The let-
ters of indulgence were the culmination of the central problem of faith and the
Church, namely the conception of being justified before God by money and
one’s own deeds.

But that was fundamentally wrong. Buying an indulgence for one’s ances-
tors was quite impossible. Everyone stands before God individually. In intel-
lectual history, this is seen as an impulse towards individualisation.* Everyone
is personally responsible before God. I cannot fall back on any church but
exist in a direct relationship with God. In this way, Luther also attacked the
Church which had previously served as a mediator between God and man.

Over a long period, this thought was going through his mind. And in the
autumn of 1517 it burst out of him. The reason was that indulgence preachers
had appeared in the vicinity of Wittenberg. Luther did not agree with this and
argued with the advocates of indulgences. On October 31* 1517, he made his
95 theses against indulgences public.” It is not so important whether he himself
nailed them to the door of the castle church in Wittenberg or if the caretaker
of the university did so. Because this was the beginning of an academic pro-
cess. It was Luther’s invitation to an academic dispute about his ideas. No
more and no less. Luther wanted to improve the church of that time but cer-
tainly not to split it. His will was directed to renewing the Church from its
centre - namely, Jesus Christ and the Bible. Luther did not know what ball he
had just set in motion. The vast reverberation of his 95 zheses is part of the
Reformation miracle.

4J. Lauster, Die Verzauberung der Welt. Eine Kulturgeschichte des Christentums, Miin-
chen 2014, s. 330.

5 B. Moeller, ,,Thesenanschlag “ und kein Ende, in: ,Luther* 85 (2014), s. 125-129.
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The trial

The next five years were decisive for Luther. The years from 1517 to 1522
were the essential period of Luther's Reformation. What started as an academic
dispute then reached the highest political level in the empire. Wittenberg be-
came the ‘hot spot’ of the German university landscape. This was due to the
sovereign who founded and financed the university, Frederick the Wise. Fred-
erick succeeded in bringing Luther’s case before the supreme legal body of the
empire. Luther was summoned to the Reichstag of Worms in 1521. He was
put under pressure to revoke his writings. But he did not bend his will. Luther
asked for a night of reflection and then pronounced the famous sentences:
"My conscience is captive to the Word of God. I cannot and I will not recant
anything for to go against conscience is neither right nor safe. God help me.
Amen." (,,Da mein Gewissen in den Worten Gottes gefangen ist, kann und
will ich nichts widerrufen, weil es gefihrlich und unmdglich ist, etwas gegen
das Gewissen zu tun. Gott helfe mir. Amen.*)°

The Emperor Charles V condemned him but assured him of safe escort.
On his way home, Luther was abducted by Frederick’s soldiers and taken to
the Wartburg. Luther then lived there /ncognito under the name of Junker Jorg.
In just eleven weeks, Luther translated the New Testament from Greek into
German. It was printed and spread rapidly. It is estimated that one-third of all
Germans who were able to read had a copy of Luther’s New Testament.”

The Reformation becomes a movement

Now the Reformation was finally political. While Luther was in the Wart-
burg, his friends at home in Wittenberg over did their job. They celebrated the
mass without wearing the classical tunicle; they also gave the laity the sacra-
ment in bread and wine, and they castimages, saints and altars out of the
churches. The Reformation departed from its author, Luther, and became
a broad movement.

For this reason, Luther needed friends who supported his plans. On the
one hand, there was Philipp Melanchthon, an excellent teacher and Greek
scholar. Melanchthon was the prototype of a reserved and diligent scholar.
When you stand in Wittenberg's market square, you can see the statue of Mar-
tin Luther beside that of Philipp Melanchthon. If you look closely, you will
realise that there is still room for another statue. That space was reserved for
Johannes Bugenhagen. Bugenhagen, who, reflecting his origin, called himself

¢ H. Junghans (ed.), Martin Luther. Glaube und Kirchenreform, Martin Luther Taschenaus-
gabe 2, Berlin 1984, s. 152.

7 B. Moeller, Deutschland im Zeitalter der Reformation, Gottingen 21981, s. 90.
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Dr. Pommer, was the church organizer of the Reformation. In 1523, he be-
came the priest of the town church in Wittenberg. Luther himself had arranged
for this. Then Bugenhagen was not only Luther's pastor but also the one who
united him and Katharina von Bora in matrimony in 1525.

Starting a family& Luther's later years

Luther’s wedding was a political issue. He married Katharina von Bora
who had just escaped from a nunnery. A monk marrying a nun. That was
a scandall At the same time, for Luther it was a sign. He was now ready to
break with his old way of life. The Reformation had reached and transformed
his personal life as well. His marriage was also a message to the outside world.
It was a message of hope for a new life. The period when he married was
apocalyptic, as many contemporaries thought. Shortly before, the peasants had
revolted. It was precisely in Luthet's old home area of Mansfeld that the Rev-
erend Thomas Miintzer led the rebellion. The general uprising in society and
in theology and faith mingled with the misery of the peasants. It is not easy to
distinguish between theological and economic motives in Miintzer and the
peasants. For Luther, this connection between faith and politics went too far.
Before Christians began to attack with weapons, they had to suffer injustice.
In addition, Luther recognised the rulers as the only authority that could ensure
the establishment of the Reformation in their territories against the coalition
of the pope and the emperor.

By this time, Luther was almost a living monument. He had implemented
his will to revive the gospel and to change the church. Now he worked mainly
as a pastor and academic teacher. Theologically, he continued to work on his
maybe most important project, the translation of the Bible, and especially
taught his pupils in Wittenberg. Luther's “table talks” were legendary. His po-
pularity and perhaps some frustration may have led him to ill-considered ut-
terances. Yet he was and remained a theological and spiritual authority with an
impressive history of action.

Luther's effects

Martin Luther became a legend in his own lifetime. The followers of the
Reformation were named 'lutherani' after him — something which he himself
had always rejected. He understood himself primarily as a Christian. He had
the firm conviction that his understanding of the Christian faith was the only
possible understanding. With his life and his doctrine, he not only shaped the
pastors of his time but the entire society, and with consequences that continue
to this day.
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The Reformation Church

Luther changed the church not least by his own life. The example of his
wedding makes that clear. Since priests were then allowed to marry, the
Protestant parsonage came into being. Luther's family was seen as the ideal
pastoral family for centuries. On the one hand, there was the pastor as a tea-
cher and preacher and, on the other hand, the pastor’s wife was the resourceful
manager of the family plus, of course, a large number of children. These often
became pastors too, which led to the formation of entire dynasties of pastors.
Through the outstanding position of the pastor in village society, the parson-
age became the epitome of cultivated scholarship with a major commitment
to the community. We can still see how wide the span of parsonages can be.
Our Chancellor, Angela Merkel, comes from a parsonage, as did the philoso-
pher, Friedrich Nietzsche. With Luther’s decision to marry, he laid the foun-
dation stone for the parsonage which has deeply shaped German spiritual life
and our society.

The Reformation Cities

The cities profited above all from the enormous educational programme
initiated by the Reformation. Luther and the Reformers promoted the estab-
lishment of schools. The idea behind this was to educate really emancipated
Christians. The boys and gitls should be able to speak about their own faith. It
did not always work out as Luther wanted. For example, his real wish was that
the children themselves find answers to the questions that he posed in his Swall
Catechism. Luthet's examples, however, were so clever, pointed and, at the same
time, universally intelligible that catechism teaching during the centuries after
the Reformation often meant that Luthet's catechism was learnt by heart. Alt-
hough it is good to carry this beautiful and faith-filled text in one’s heart, Lu-
ther’s real intention was to teach people to think and believe themselves. It is
no wonder that Lutheran-influenced countries, in particular, have great school
traditions. In the strongly Lutheran societies of Scandinavia, the pupils regu-
larly have the best results in academic rankings. To move people to learn and
to read - that was Luther's aim. Especially in the cities, this was implemented
in a masterly way; the cities became the nucleus of intellectual renewal.

The Reformation Dukes

Luther had been accused in the meantime of a great deal of evil, and that
he had become a servant of dukes and kings. The fact is that the dukes were
happy to establish the Reformation in their territories, because they were able,
on occasion, to confiscate ecclesiastical property and a large amount of land
from the church. There is no doubt that many dukes did exactly that and thus
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profited massively from the Reformation. Conversely, it meant that the
Church had now become dependent on the weal and woe of the sovereign.
However, it is often overlooked that this also entailed a liberation of the
church. That led to the development of the doctrine of the two kingdoms in
which Christians live.The Church concentrates on the promulgation of the
Word of God; that is the kingdom ruled by God. Direct political activity is the
responsibility of the authorities; that is the kingdom of the world. This has
naturally never hindered the Church from reminding the dukes to rule accord-
ing to God’s standards. But this must be done without human violence by the
Word alone. The idea of a distinction, not a separation, between the powers in
the state was adopted in the Reformation context. Our modern constitutional
state thus has part of its roots in the Reformation.

Conclusions

Luther changed the world. In 2017, the Protestant church is celebrating
the 500" anniversary of Luther’s 95 #heses. Every anniversary celebration of past
centuries had its own emphasis. In this century, an attempt has been made to
depict the abundant variety of the Reformation. This is already clear in the title.
We are not celebrating a single ‘Luther year’, but rather a Reformation decade
over ten years. We see Luther with his numerous aspects. We also believe that
Luther said things with regard to Jews, peasants or witches that we do not
share today and which are theologically untenable. Luther polarized — and still
does today.

What now remains of Luther? Think about the experience of Johannes
Bugenhagen in the year 1520 which I mentioned at the beginning. At that time,
the world was still so ordered that the pope was the ultimate, decisive authority.
The Church was unified under him. It was the mediator of salvation. The
Church and the secular authorities were aligned with Rome in a closed system.
They formed the corpus christianum, a legal and spiritual unity. This unity was
broken by Luther. And, in 1520, Bugenhagen in Treptow sensed this funda-
mental disturbance of the world which had resulted from Luther.

In addition, the Reformation brought new developments on many differ-
ent topics. Luther in many cases returned to the biblical foundations for build-
ing up the church, and provided many important impulses in specific areas
which were first found in the newly formed Protestant churches and later even
partly in the Roman Catholic Church. Services were held in the language of
the people. New hymns were sung. Luther boosted spiritual choral poetry. The
Bible was translated into German and became a much-read book. Each church
member was responsible for the church, even though it was a long process to
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implement the fundamental principles of the universal priesthood of all believ-
ers.

In addition, Luther gave rise to spiritual-historical effects, the conse-
quences of which he had not foreseen. He gave a boost to individualisation
and the conception of differentiation. He was a discoverer of conscience -
‘Gewissen’ in German - a word that he himself invented. The teaching about
the two kingdoms led to a doctrine of the state which was a basis for modern
government. Without a distinction between politics and religion, an enlight-
ened state is inconceivable. The reorganisation of the school system and the
care of the poor in Lutheran areas show the impact of the responsibility of
each individual.

Nevertheless, Luther is anawkward but ingenious spirit. His language re-
veals a force that gave him wonderful thoughts, and perhaps even led him to
overstep the mark many times. He has shaped my country, my culture, but
most of all my hope and my faith.

That is why I would like to conclude my lecture with his last written
words, which he wrote just before his death, and which reveal his faith, indeed,
his deep humility before God and the Bible, in a beautiful and touching way:
"No one can understand Virgil’s Bucolics unless he has been a shepherd for
five years. No one can understand Virgil’s Georgics unless he has been
a farmer for five years. No one can understand Cicero's Letters unless he has
busied himself in the affairs of some prominent state for twenty-five years.
Know that no one can have indulged inthe Holy Scriptures sufficiently unless
he has governed churches for a hundred years with the prophets, such as Elijah
and Elisha, John the Baptist, Christ and the apostles. Do not assail this divine
Aeneid; nay, rather prostrate revere the ground that it treads! We are beggars;
that is true."® (,,Die Hirtengedichte Vergils kann niemand verstehen, er sei
denn finf Jahre Hirte gewesen. Die Vergilschen Dichtungen tiber die Land-
wirtschaft kann niemand verstehen, er sei denn fiinf Jahre Ackermann
gewesen. Die Briefe Ciceros kann niemand verstehen, er habe denn 25 Jahre
in einem groflen Gemeinwesen sich bewegt. Die Heilige Schrift meine nie-
mand gentigsam geschmeckt zu haben, er habe denn hundert Jahre lang mit
Propheten wie Elias und Elisa, Johannes dem Téufer, Christus und den
Aposteln die Gemeinden regiert. Versuche nicht diese gottliche Aeneis,
sondern neige dich tief anbetend vor ihren Spuren! Wir sind Bettler, das ist
wahr.*)

8 Luther Werke, Weimarer Ausgabe, (Bibel- und Bucheinzeichnungen; Nachtrige zu Schrif-
ten, Predigten und Tischreden), 48, 421.
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Summary: The Luther Effect: What was the aim of the Reformer and
what was the result?

The article presents the main ideas of the Lutheran Reformation. The
Author asks about the “Luther Effect” — the sustained influence of the
protestant theology on the European culture and civilisation. The text tries to
describe a problem of Luthet's way and Luther's will. The reason of Luther's
writing of 95 Thesis in 1517 was that indulgence preachers had appeared in the
vicinity of Wittenberg. After many events and coincidences the Reformation
becomes a religious and political movement. The analysis describes following
subjects: Luther's family life, the understanding of the Reformation Church,
the role of the Reformation Cities and political significance of the Refor-
mation Dukes. There is a conclusion at the end of the article that Luther
changed the world and that’s why in 2017, the Protestant church is celebrating
the 500" anniversary of Luthet’s 95 #heses.

Keywords: Luther, Reformation, Luther Effect, Reformation Anniver-
sary
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Marcin Hintz

Aktualnos¢ reformacyjnego przestania
we wspotczesnej etyce ewangelickiej

Wprowadzenie

Etyka ewangelicka we wlasciwym znaczeniu rozpoczela si¢ wraz z publi-
kacja traktatu Marcina Lutra O wolnosci chrzescijariskiey w roku 1520. Aniw 95 Te-
zach z 31 pazdziernika 1517 r., ani w podzniejszych dysputacjach nie odnaj-
dziemy jeszcze zapowiedzi etyki. Poczatkowo problematyka dogmatyczna —
spor o rozumienie zbawienia czltowieka, o relacje grzesznika do Boga — zdo-
minowal prereformacyjna, burzliwa debate. Okolo polowy roku 1520 Luter
uswiadomit sobie, ze wyzsze duchowiedstwo ani tym bardziej kardynatowie
1 papiez nie sg zainteresowani glebsza reforma chrzescijanstwa, a wrecz odrzu-
caja wszelkie postulaty renovatio, a dokladniej reformatio ecclesiae in capite et mem-
bris'. Grupa skupiona wokét Lutra, nie majac nadziei na ogélny powrdt do
apostolskodci, do Zzrédel chrzescijanstwa, podjela si¢ dzieta naprawy w wymia-
rze lokalnym. Konsekwencja wyboru tej drogi byly 3 pisma programowe
z roku 1520 napisane przez wittenberskiego profesora, w tym wspomniany
traktat O wolnosci chrzescijariskiey.

Marcin Luter — tworca etyki ewangelickiej
Rola Lutra w ksztaltowaniu si¢ paradygmatu ewangelickiej etyki jest nie
do przecenienia’. Co prawda, wiele konkretnych wypowiedzi Lutra, jego sadow

! Hasto to, wzywajace do naprawy papiestwa, kurii rzymskiej i catego tacinskiego byto im-
pulsem do zwotania soboréw w Pizie 1409, Konstancji 1414-18 oraz Bazylei 1431-1449,
zwanych ,,soborami reformy*.

2 W ponizszej prezentacji pogladéw etycznych Lutra odwotuje sie do wynikéw badan wia-
snych, ukazanych wczesniej w pracach popularyzatorskich: M. Hintz, Dziedzictwo mysli
M. Lutra i jego spadkobiercow w etyce europejskiej, [w:] Dziedzictwo mysli Lutra, Zbiér
studidéw red. J. Wild, Stupsk 2011, s. 8-34 oraz M. Hintz, Wiara czynna w mitosci — etyka
reformatorow, [w:] Reformatorzy, red. L. Baranski, bp M. Hintz, J. Sojka, seria: ,,Biblioteka
500 lat Reformacji”, t. 1, Wydawnictwo ,,Augustana”, Bielsko-Biata 2013, s. 48-62.
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moralnych, porad i sugestii, miato i nadal ma charakter kontrowersyjny, nie-
mniej ogolny szkielet systemu etyki ma charakter zatozycielski. Ojciec XVI-
wiecznej reformy Kosciota zachodniego jest obecny w wielu przestrzeniach
wspolczesnej dyskusji, weiaz sie go cytuje w sporach dotyczacych Zycia poli-
tycznego, gospodarczego 1 malzenskiego, co §wiadczy, Ze jego mysél jest wciaz
inspiracja dla ludzi XXI w., ktérych od reformacyjnego wystapienia dzieli
500 lat’. Nie wszyscy jednak siggaja do etycznego dziedzictwa Lutra, uwazajac,
ze jest to relikt minionej epoki.

Wspodlczesna mapa mysli etycznej Europy podzielona jest de facto pomie-
dzy etyke filozoficzna — mysl §wieckq opartg catkowicie o prawdy rozumowe
oraz etyke uprawiana w ramach chrzescijanskiej teologii i dyscyplin jej pokrew-
nych. Odnoszac si¢ do tego pierwszego obszaru, trzeba powiedzied, ze wyniki
analizy najnowszych podrecznikéw etyki filozoficznej wydanych w ostatnich
latach na gruncie polskim pozwalajq stwierdzi¢, ze mys§l etyczna Lutra jest
w nich calkowicie pomijana. Podobnie, cho¢ juz nie tak radykalnie, rzecz ma
si¢ w standardowych podrecznikach etyki wydanych w kregu europejskim.

Odwolujac si¢ do najpopularniejszego obecnie w Polsce podrecznika
etyki filozoficznej, adresowanego przede wszystkim do uczniow szkol $red-
nich, autorstwa warszawskiej filozofki i feministki Magdaleny Srody, mozna
dojs¢ do wniosku, ze mysl moralna Lutra jest zupelnie nieobecna we wspot-
czesnej etyce’. Z mysli chrzescijasiskiej Sroda omawia tylko koncepcje etyczne
Tomasza z Akwinu oraz §w. Augustyna. Lutra pomija réwniez tlumaczenie
polskie popularnej ksiazki niemieckiego jezuity Friedo Rickena’.

Warszawski filozof, autor wszechstronnego opracowania etyki, Jacek Ho-
towka, stwierdza za$ lakonicznie: ,,Do umocnienia si¢ ustroju wolnosci przy-
czynily si¢ pisma Marcina Lutra. Pisma raczej niz to, co sam czynil, poniewaz
czujac si¢ zagrozonym przez Rzym, szukal oparcia w “chrzescijanskiej szlach-
cie narodu niemieckiego’, i polityczne implikacje jego dziatalnosci byly silnie
autorytarne”,

Inng optyke zaprezentowal, w uznanym w Europie podreczniku historii
mysli moralnej, amerykanski filozof, Vernon Bourke. Autor ten wykazuje, ze

3 Luther heute. Ausstrahlungen der Wittenberger Reformation, Hrsg. v. U. Heckel, J. Kamp-
mann, V. Leppin u. Chr. Schwobel, Tiibingen 2017.

4 M. Sroda, Etyka dla myslgcych. Podrecznik dla szkét ponadpodstawowych, Warszawa 2010.
> F. Ricken, Etyka ogdlna, przet. P. Domanski, Kety 2001.
6 J. Hotéwka, Etyka w dziataniu, Warszawa 2001, s. 373.
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Luter wywarl wielki wplyw na poézniejsza etyke i stal si¢ doskonatym przykta-
dem reprezentanta, jak to okresla: ,,etyki teologicznoaprobatywnej”, czyli od-
wolujacej si¢ do instancji religijnej’.

Rowniez Alasdair Maclntyre dostrzega wielka rolg etyki Lutra w dyskursie
nowozytnym, stawiajac go w jednej linii z Machiavellim, Hobbesem i Spinoza”.

Dokiadne oméwienie mysli etycznej wittenberskiego Reformatora znaj-
dziemy w podreczniku etyki ogdlnej autorstwa duniskiego humanisty Svenda An-
dersena, ktory ukazuje calo$¢ znaczenia mysli moralnej Lutra w debacie nowo-
zytnej’.

Calkiem inaczej rzecz wyglada z odwolywaniem si¢ do etyki Lutra wéroéd
spierajacych si¢ teologéw europejskich. Tutaj mamy do czynienia z czgstymi od-
wolaniami do jego dziel zebranych w Weimaranie, czyli opera omnia". Wspotczesne,
najnowsze podreczniki etyki teologicznej, zwlaszcza pisane w ramach ewangelic-
kiej tradycji konfesyjnej, zywo odwoluja si¢ do pism i stéw Lutra''. Jego propozy-
cje moralne od samego poczatku byly przede wszystkim natury praktycznej, stad
tez bardzo czesto znajdujemy nawigzania do nich we wspolczesnym kaznodziej-
stwie. Podobnie rzecz si¢ ma z ewangelicka katechetyka i poradnictwem duszpa-
sterskim, gdzie bardzo czesto Luter i jego mysli z zakresu etyki sa przywolywane.

Dlaczego etyka Lutra jest nieobecna we wspolczesnym dyskursie filozo-
ficznym? Odwolajmy si¢ do samego programu etyki teologicznej wittenber-
skiego Reformatora.

Etyka Lutra w calosci jego teologicznego dorobku
W teologii ewangelickiej, a zwlaszcza w badaniach nad spuscizna Lutra,
trwa spor o miejsce etyki w jego teologii. Obecnie malo ktoéry z luterologow

7V.]J. Bourke, Historia etyki, przekt. A. Biatek, Torun 1994, s. 127.

8 A. MaclIntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czasow Homera do XX wieku,
przekl. A. Chmielewski, Warszawa 2000, s. 167.

9 S. Andersen, Wprowadzenie do etyki, Warszawa 2004,

10 M. Luther, D. Martin Luthers Werke, Weimarer Ausgabe=WA, Weimar 1883-2009: WA -
Schriften, WA TR - Tischreden (Colloquia), WA BR — Briefwechsel, WA DB — Deutsche
Bibel. Petna edycja dziet Lutra zostata rozpoczeta w roku 1883 w 400. rocznicg¢ urodzin
Reformatora, zakonczona w roku 2009, obejmuje tacznie 120 tomow.

I Np. najnowsze podreczniki niemieckich teologéw: M. Honecker, Evangelische Ethik als
Ethik der Unterscheidung, Berlin-Miinster-Wien-Ziirich-London 2010; D. Lange, Ethik in
evangelischer Perspektive, 2002; J. Fischer, Grundkurs Ethik. Grundbegriffe philosophi-
scher und theologischer Ethik, Stuttgart 2008; M. Schirrmacher, Ethik, Bd. I-VI, Niirnberg
2009 (etyka ewangelikalna).
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podaza za teza klasycznego badacza z polowy XX wieku, Paula Althausa
(1888-19606), ktory twierdzil, ze mozna méwic o etyce Lutra jako calosci — wy-
odrebnionym systemie moralnym. Althaus opracowat jedyna do niedawna mo-
nografi¢ poswigcong w catosdci etyce Lutra, ukazujac ja w systematycznym
ukladzie'”. Przez dlugie lata interpretacja Althausa uchodzita niemal za kano-
niczna.

Christopher Frey, autor standardowego podrecznika historii etyki ewan-
gelickiej z lat 90. XX w., stara si¢ ukaza¢ mysl etyczna Lutra w podobny spo-
sob, wskazujac na rozwoj jego refleksji moralnej, ktéra powstawata niejako ad
hoc — jako reakcja na konkretna sytuacje spoleczna czy koscielng". Frey jednak
zauwaza, ze etyka w jego pismach nie miala priorytetowego miejsca, zwlaszcza
po roku 1530.

Luter w kwestiach moralnych, na co wskazuja jego p6zne pisma, widzial
siebie przede wszystkim jako duszpasterza i rozumial swe zapisy jako dawanie
dobrej rady, jako stuzbe pastoralna'®. Stad tez wypowiedzi moralne znajdziemy
wylacznie w kazaniach, pismach egzegetycznych oraz w tzw. Mowach stolowych
(Tischreden)”, czyli zapisach wypowiedzi formulowanych podczas rozméw lub
debat, sporzadzonych przez uczniéw i zwolennikéw Reformatora. Luter nie
wzbranial si¢ odpowiada¢ na stawiane mu pytania z zakresu etyki. Nigdy nie uni-
kal tematéw trudnych, nie zawsze zreszta formulujac udane propozycje, zawsze
jednak traktowal wzigte na siebie zadanie formulowania sadow etycznych jako
stuzbe w ramach Kosciola, a nie w ramach panstwa'®.

Wspblczesny badacz, U. Asendorf, stwierdza, ze szczegdlnie wazna dla
zrozumienia etyki Lutra jest jego antropologia'’. Althaus za$ akcentuje, Ze an-
tropologia jest pomostem pomiedzy sotetiologia a etyka'®. Bez ukazania Lu-
trowej antropologii, przedstawienie jego etyki jest niemozliwe. Réwniez inny
wspolczesny badacz dorobku Lutra, Wilfried Joest, podkresla szczegblne zna-

12 P Althaus, Die Ethik Martin Luthers, Giitersloh 1965, s. 15.

13 C. Frey, Etyka protestantyzmu od reformacji do czaséw wspdtczesnych, przekt. S. Cinal,
Krakéw 1991, s. 27.

14 0. Bayer, Nachfolge in der Welt. Luthers seelsorgerliche Ethik, [w:] Zwei Kirchen-eine
Moral? hg. von O. Bayer u. andere, Regensburg 1986, s. 54.

15 M. Luther, WA TR, Bd. I-V], Weimar 1883-2009.

16 F, Seeberg, Luthers Theologie in ihren Grundziigen, Stuttgart 1950, s. 193.

17°U. Asendorf, Die Theologie Martin Luthers nach seinen Predigten, Gottingen 1988, s. 188.
18 P. Althaus, Die Ethik Martin Luthers, dz. cyt., s. 7.
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czenie antropologii dla szczegétowych etycznych rozstrzyganieé w jego teolo-
gii"”. Reformatorska refleksja na temat istoty czlowieka wpisana jest w pojmo-
wanie grzechu, a nastgpnie usprawiedliwienia.

Tybindzki badacz Oswald Bayer, analizujac zakres wypowiedzi Lutra
z etyki, sformulowal stynna, klasyczng juz dzisiaj teze, ze w przypadku mysli
moralnej Reformatora mozemy méwic nie o systemie, ale tylko o etyce w wy-
miarze duszpasterskim (see/sorgerliche Ethik)™.

Za$ Erich Seeberg podkredla, ze etyka Lutra nie ma charakteru systemo-
wego, jest czgscig jego teologii 1 jest silnie zalezna od wypowiedzi i zapiséw
Pisma Swictego, czyli ma charakter heteronomiczny?.,

Max Josef Sudy w najnowszym, kompleksowym opracowaniu etyki Re-
formatora wskazuje medytacje jako swoista metode jego pracy biblijnej i teo-
logicznej, odniesiong takze do warsztatu etycznego. Konsekwencja tej metody
jest $ciste powiazanie etyki z nauka o usprawiedliwieniu®.

Podazajac za ta teza, nalezy zalozenia etyki Lutra osadzi¢ w calosci jego
teologicznej refleks;ji.

Wolnos¢ chrzescijanska a dobre uczynki

Wsréd badaczy zajmujacych si¢ ta problematyka panuje zgodnosé, ze
pierwsza proba ukazania etyki reformacyjnej jest stynne pismo programowe
O wolnosei chrzescijanina, jedno z trzech programowych dziet roku 1520, napi-
sane jednoczesnie po niemiecku i po lacinie. Jego tematem jest wolnos¢ chrze-
Scijaniska i konsekwencje z niej plynace, czyli zadania chrzescijan w $wiecie wi-
dziane jako skutek usprawiedliwienia z taski.

Ta niewielka, kilkudziesi¢ciostronicowa ksigzeczka rozpoczyna si¢ od
stwierdzenia, ze niewielu sposrdd tych, ktorzy pisali o wolnosci, rozumie pra-
widlowo te problematyke i dlatego trzeba ja wlasciwie wylozy¢ w sposéb pro-
sty dla zwyktych ludzi. Na samym poczatku traktatu Luter formuluje stynng
dwucztonows teze, ktora stanowi reformacyjne rozumienie wolnosci.

Pierwsza cze$c¢ tej tezy brzmi: ,,Chrzescijanin jest wolnym panem wzgle-
dem wszystkiego (wszystkich spraw) i nikomu niepodlegtym...”

19'W. Joest, Ontologie der Person bei Luther, Gottingen 1967, s. 13.

20 Bayer, Nachfolge in der Wel...., dz. cyt., s. 61.

2L E. Seeberg, Luthers Theologie in ihren Grundziigen., dz. cyt., s. 157.
22 M. J. Suda, Die Ethik Martin Luthers, Gottingen 2006, s. 38.
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Drugi czton zas: ,,Chrzescijanin jest najbardziej uleglym stuga wszystkich
(spraw) i kazdemu podlegly”.

Wedlug Lutra bycie wolnym cztowiekiem, a doktadnie panen oznacza, ze
wolnos¢ mozliwa jest tylko w perspektywie bycia chrzescijaninem, czyli Bozym
dzieckiem. Chrzescijanin jest catkowicie wolny od wszelkich zewnetrznych
przykazan, obyczajow, poboznosci, kultu, przepisow koscielnych. W analizie
antropologicznej, ktora spotykamy rowniez w traktacie O wolnosci... wskazuje
na podwojna, duchowo-cielesng nature cztowieka. Dla cztowieka duchowego
zadna zewnetrzna rzecz nie ma najmniejszego znaczenia dla sprawiedliwosci.
Tylko Ewangelia ma moc wyzwalajaca grzesznika, wiara tym samym konstytu-
uje przestrzen chrzescijanskiej wolnosci. Chrystus wyzwala grzesznika od
wszelkiego jarzma, zwlaszcza jarzma Prawa, czyli Zakonu. W Chrystusie czto-
wiek osiaga pelni¢ wolnosci. Tez¢ t¢ Luter bedzie powtarzal wielokrotnie
w swoich pozniejszych dzielach, zwlaszcza w rozbudowanym traktacie skiero-
wanym przeciwko Erazmowi.

Zerwanie z uczynkowym pojmowaniem wiary chrzescijanskiej stanowi
centrum Lutrowej teologii. Luter podkresla, ze poprzez wiar¢ w Chrystusa nie
jestesmy uwolnieni od uczynkow, lecz od liczenia na uczynki, czyli wiary, ze
usprawiedliwienie zyskuje si¢ przez dobre uczynki**. Do falszywie pojmowa-
nych uczynkow zalicza Reformator nie tylko Zle pojeta asceze, ale réwniez ob-
rzedy oraz ceremonie koscielne, w ktérych poklada si¢ nadzieje na uzyskanie
zbawienia. Wzywa do porzucenia §redniowiecznego paradygmatu etyki cnoty
i do prawdziwego zlaczenia si¢ z Chrystusem. Gdy dusza czlowieka stanowi
jedno z Chrystusem, to jest on prawdziwie wolny — oto kwintesencja Lutro-
wego myslenia o wolnosci.

Jest tez druga strona wolnosci — dzialanie na rzecz blizniego, wolno$¢ ak-
tywna. Czlowiek Chrystusowy, bedac wyzwolony, jest zarazem wezwany do
dziatania. Luter oddaje to w stowach o podleglosci, stuzebno$ci wobec wszyst-
kich. Wolnos¢ staje si¢ stuzbg jednostki na rzecz bliznich, jest to wolno$¢ ku
czemus, ku dziataniu. To wiasnie wolnos$¢ do czynu stanowi ceche specyficzna
wolnosci chrzesdcijanskiej w stosunku do wolnosci naturalnej. To relacyjne uje-
cie wolnosci przeciwstawia si¢ pasywnosci chrzescijafistwa reprezentowane;
szczegolnie wyraznie przez Sredniowieczny monastycyzm kontemplacyjny,
ktory kazat si¢ nade wszystko troszczyé o wlasne zbawienie duszy, jednocze-
$nie spychajac na plan dalszy troske o doczesne sprawy tak swoje, jak i bliznich.

23 M. Luter, O wolnosci chrzescijanina, przekt. M. Czyz, [w:] M. Luter, Pisma moralne, War-
szawa 1991, s. 28.

24 Tamze, s. 49.
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Chrzescijanin, wedlug Lutra, to czltowiek aktywnie Zyjacy, podejmujacy pro-
blemy i wyzwania otaczajacego go $wiata w mysl zasady, ktéra stata si¢ hastem
reformacyjnej etyki: wiara jest skuteczna poprzez mitos¢ (fides per charitatem effi-
cax).

Z wiary w Chrystusa wyplywa cala zyciowa dzialalnos§¢ czltowieka, doty-
czy ona wszelkich czynnosci, calego ludzkiego zycia. Przestanka wszelkiego
odpowiedzialnego dzialania w wierze musi by¢ §wiadomos¢ chrzescijaniskie;
wolnosci. Etyka Lutra dotyczy wigc tylko i wylacznie wyznawcéw oraz
uczniéw Jezusa Chrystusa. Wiara stala si¢ w jego systemie teologicznym zasada
etyki. Nauka o wolnosci chrzescijanskiej sformulowana w roku 1520 bedzie
si¢ pojawia¢ w wielu jego pismach, réwniez w kontekscie wolnosci gospodar-
czej czy polityczne;.

Wspotczesne odczytanie dziedzictwa etycznego Reformacji

Historycy teologii ewangelickiej wskazuja, ze w 3. dekadzie XX w. mieli-
smy do czynienia z tzw. renesansem Lutra. Rozpocze¢to wtedy szczegdtowe,
zrédlowe badania nad jego pismami, ktorych wynikiem bylto chociazby opra-
cowanie etyki Reformatora autorstwa Althausa. W sposoéb szczegdlny w latach
20. minionego wieku nawiazano do etyki politycznej ojca Reformacji. Jego wy-
powiedzi z zakresu etyki seksualnej czy gospodarczej nie maja az takiego od-
niesienia do problemoéw wspdlczesnosci, a nade wszystko nie budza takich
emocji, jakie wcigz wzbudza w Europie jego mysl polityczna.

W latach miedzywojennych, gtéwnie za sprawa Haralda Diema (1913-1941),
podjeto na nowo poglebione badania nad luterska naukq o dwich wladzach”. To
wlasnie wtedy upowszechnila si¢ ta nazwa (Zwei-Reiche-Lebre) jako okreslenie
luteranskiej koncepcji etyki politycznej. Lata 30. XX w. to okres sporu pomig-
dzy zwolennikami tradycyjnej koncepcji luteranskiej, a nowej, ktérej tworca
1 propagatorem byl Karol Barth (1886-1968).

Dzielo Diema miato duze znaczenie w okresie walki Kos$ciota Wyznaja-
cego z faszyzmem. Pamietac nalezy, ze powstaly w opozycji do urzedowego
Kosciota ewangelickiego, popierajacego polityke partii narodowosocjalistycz-
nej, Kosciot Wyznajacy przyjat w Deklaragi 3 Barmen koncepcie zblizong do

stanowiska Karola Bartha®. Diem staral si¢ ukazac nanke o dwich wladzach nie

25 H. Diem, Luthers Lehre von den zwei Reichen, untersucht von seinem Verstindnis der
Bergpredigt aus. Ein Beitrag zum Problem: ,,Gesetz und Evangelium” (1938), [w:] Zur
Zweireichelehre Luthers, hg. G. Sauter/J. Haun, Miinchen 1973, s. 3-173.

26 M. Honecker, Zwei-Reiche-Lehre, w. EvStL 31987, Bd. 2, s. 4113.
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jako dogmat, lecz jako osadzona w kontekscie epoki propozycje, jako swo-
iste kaganie polityezne, a nie jako nauke czy doktryne. Réwniez Dietrich Bon-
hoeffer (1906-1945) w swej refleksji etycznej na gruncie etyki politycznej zostat
wierny tradycyjnej optyce luteranskiej, cho¢ inaczej nazwanej (naunka o c3terech
mandatach)” .

Przed II wojna $wiatows powstaly dwie konserwatywne interpretacje 7a-
uki o dwich wiladzach. Jednym z teologbw, ktéry poczatkowo byl zwolennikiem
teologii dialektycznej, a p6zniej przeszedt do obozu Niemieckich chrzesci-
jan byl przyjaciel Bartha, Friedrich Gogarten (1887-1967)*. Przedstawil on
koncepcje naturalistycznego uprawomocnienia aparatu panstwa. Georg
Wiinsch (1887-1964), na bazie tej samej nauki, w podreczniku Politische Ethik,
przedstawil koncepcje wodzostwa (Fihreprinzip) jako model dla Kosciola
ewangelickiego™.

W lonie niemieckiego Kosciota ewangelickiego w pierwszych dekadach
po zakonczeniu II wojny §wiatowe] trwata burzliwa dyskusja, na ile my$l poli-
tyczna Lutra i jego postawa wobec wojny chlopskiej w 1525 r. oraz wobec
' Nawia-
zywano wowczas do krytyki nauki o dwoch wladzach autorstwa Ernsta Troeltscha
(1865-1923), ktory twierdzil, ze prowadzi ona do podwdijnej moralnosci’. Co
innego czynimy jako Weltperson, bedac w stuzbie panstwa, czyli np. bedac
urzednikiem czy zolnierzem — mozemy woéwczas bezrefleksyjnie 1 bez oporéw

Zydéw mialy wplyw na postawy ewangelikéw w czasach hitleryzmu

wykonywa¢ nawet okrutne rozkazy przelozonych, a co innego czynimy
w domu, prywatnie. Podobny zarzut legitymizacji naduzywania wladzy posta-
wil K. Barth.

Préba odparcia tej argumentacii byta krytyka fundamentalno-teologiczna
nanki o dwich wladzach sformutowana przez Gerharda Ebelinga (1912-2001)*.
Wychodzi on od doswiadczenia egzystencjalnego chrzescijanina, zwigzanego
z konfliktem sumienia, gdy ten chce wypelnia¢ ewangeliczne przykazania
w §wiecie, w ktorym przyszto mu zy¢. Dla Ebelinga nauka ta nie jest ani teorig

27 Zob. C. Frey, Etyka protestantyzmu od reformacji do czaséw wspdiczesnych, przekt.
S. Cinal, Krakéw 1991, s. 167,177.

28 F. Gogarten, Politische Ethik, Jena 1932.
29 G. Wiinsch, Polifische Ethik, Tiibingen 1933.

30 M. Opocensky, Widerstand und Revolution. Herausforderung an die Christen, Miinchen
1982, s. 46.

31 za: M. Honecker, Zwei-Reiche-Lehre, dz. cyt., s. 4118.

32 G. Ebeling, Leitsiitze zur Zweireichelehre, [w:] Wort und Glaube, Bd. 3, Tiibingen 1975,
s. 574-592.
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spoleczefistwa, ani tym bardziej programem walki (Kampflehre)”. Dokonuje ona
przede wszystkim fundamentalnego rozréznienia pomiedzy rzeczywistoscia
Boga i $wiata ziemskiego®. Model jednego krolestwa prowadzi, zdaniem Ebe-
linga, badz do préby normowania ziemskiej rzeczywistosci wedtug zasady teo-
kratycznej, badZz do odrzucenia $wiata jako miejsca, w ktorym Boza wola nie
znajduje postuchu™.

Ebeling podkresla, ze nauka o dwich wladzach akcentuje rolg sumienia, kto-
rego zadaniem jest nalezyte rozréznianie pomiedzy tymi dwoma obszarami™.
Kieruje wigec chrzescijanina ku odpowiedzialnosci, nie za$ ku bezmyslnemu
wykonywaniu rozkazéw, przykazan czy polecen przelozonych. Tym samym
Ebeling odpiera zarzut podwojnej moralnosci postawiony nauce o dwich wla-
dzach

Bezposrednio po II wojnie $wiatowej dyskusja w tonie teologii luteran-
skiej na temat tej nauki weszla w nowg faze. Wypracowano wowczas dwa
gléwne modele interpretacyjne, mianowicie interpretacje funkcjonalna i perso-
nalng’’. Modele te byly tak r6zne, ze redaktorzy trzeciego wydania stynnej en-
cyklopedii RGG — ,,Religion in Geschichte und Gegenwart” musieli przedsta-
wi¢ pod haslem Zwei-Reiche-Lehre dwie interpretacje: klasyczng (funkcjonalna)
Franza Lau (1907-1973) i personalng Joachima Heckela (1889-1963).

Interpretacja klasyczna, okreslana mianem funkcjonalnej, ktorej gtow-
nymi propagatorami w latach powojennych byli Althaus oraz luterolog Franz
Lau®, wskazuje na istnienie w $wiecie dwoch wyraznych porzadkéw: $wiec-
kiego i duchowego™. Podkresla, ze chrzescijanin zyje w $wiecie w dwoch ro-
lach: jako Christperson i jako Weltperson®, realizujac rézne zadaniach jako oby-
watel i jako osoba wierzaca. Przykazanie milosci blizniego obowigzuje wigc
tylko w obszarze wiary 1 sumienia, a w panstwie Swieckim chrzescijanin powi-
nien postugiwac si¢ rozumem 1 wskazaniami przelozonych. W obszarze $wiec-
kim cztowiek wierzacy, tak jak 1 pozostali obywatele, zyje w trzech porzadkach:

33 Tamze, s. 579.

34 G. Ebeling, Luther. Einfiihrung in sein Denken, Tiibingen #1981, s. 202-203.
35 za: M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, dz. cyt., s. 23.

36 G. Ebeling, Luther, dz. cyt., s. 217.

37 M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, Berlin-New York 1995, s. 21.

38 F. Lau, Luthers Lehre von den beiden Reichen, Berlin 1952; P. Althaus, Die Ethik Martin
Luthers, dz. cyt.

39F. Lau, Zwei-Reiche-Lehre, [w:] RGG?3, Bd. 6, s. 1947.
40 P. Althaus, Die Ethik Martin Luthers, dz. cyt., s. 72-75.
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politycznym, gospodarczym i ko$cielnym (politia, oeconomia, ecclesia)*'. Interpre-
tacja ta odwoluje si¢ wi¢c do klasycznej terminologii (zwierzchnos¢ krolestwa,
osoba, porzadki) i stoi na strazy porzadku panstwowego i fadu w zyciu pu-
blicznym. Charakteryzuje si¢ przy tym, zgodnie z mysla Lutra, swoista pasyw-
noscia wobec wydarzen politycznych. Interpretacje funkcjonalng mozna za-
mknaé formula: ,,Chrzescijanin jest obywatelem obydwu krélestw”*. Ta linia
interpretacyjna kontynuowana jest wspotczesnie przez bonskiego teologa Mar-
tina Honeckera.

Tworca interpretaciji personalnej jest prawnik, zajmujacy si¢ takze prawem
koscielnym, Johannes Heckel. Zarzucil on Althausowi falszywa interpretacje
nauki o dwich wiladzach, szczegdlnie jesli chodzi o rozumienie stowa Swiatowy
(weltlich)®. Krélestwo $wiata (Reich der Weld), zdaniem Heckela, oznacza u Lutra
réwnie dobrze avitas diaboli, co 1 porzadek panstwowy, jest pojeciem nieostrym
1 na jego podstawie nie mozna budowaé ogolnej, niemalze uniwersalnej kon-
cepcji dwoch krolestw™.

Swoja wlasna koncepcje wylozyl Heckel w dziele Lex charitatis z roku
1953%. Opierajac si¢ na nowej interpretaciji rozumienia pafistwa u Lutra, pro-
buje stworzy¢ teori¢ prawa koscielnego. Heckel nawiazuje do augustynskiego
rozgraniczenia 1 dzieli §wiat na dwa obszary — w zaleznosci od tego, kto jest
gléwna sita na danym obszarze - citas dei czy civitas diaboli. Inaczej to ujmujac,
w zaleznodci od tego, jaka osoba (persona) rzadzi danym obszarem. Stad nazwa
tego modelu: interpretacja personalna. Heckel zarzuca przy tym Althausowi
dualizm i proponuje, zeby w $wiecie chrzescijanin postugiwal si¢ prawem na-
turalnym ustanowionym przez Boga oraz przykazaniem milosci*’. Centralna
teza tego dziela brzmi, Ze chrzescijanin jest obywatelem tylko jednego krole-
stwa, krolestwa Chrystusa. Z powodu milosci Chrystusowej uczestniczy tez
w krolestwie $wieckim, mimo iz nie jest jego obywatelem®’.

Kolejne lata badan nad nankq o dwich wladzach koncentrowaly si¢ na dia-
logu z teorig o krolewskim panowaniu Chrystusa wypracowana przez uczniow

41F. Lau, Zwei-Reiche-Lehre, dz. cyt., s. 1946.

42 M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, dz. cyt., s. 21.

43 J. Heckel, Im Irrgarten der Zwei-Reiche-Lehre, Miinchen 1957, s. 12.
44 Tamze, s. 32.

4 J. Heckel, Lex charitatis. Eine juristische Untersuchung iiber das Recht in der Theologie
Martin Luthers, Miinchen 1953, Koln 1973.

46 Tamze, s. 30.
47 za: M. Honecker, Grundrif3 der Sozialethik, dz. cyt., s. 22.
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Karola Bartha, tudziez z egzystencjalnym odniesieniem tej teorii. Prowadzone
byly prace na forum Swiatowej Federacji Luterafiskiej, studia miedzynaro-
dowe, jak tez interkonfesyjne. Jednak gros badan nad koncepcja Lutra prowa-
dzona byla przez teologéw niemieckich

Bonski teolog i ekumenista Gerhard Sauter w nawiazaniu do Haralda
Diema stwierdza, ze w przypadku Luterskiej Zwei-Reiche-Iehre nie mozna mo-
wi¢ o nauce, tym bardziej dogmacie czy doktrynie, lecz o modelu albo wzorcu
myslowym™®. Model ten, ze wzgledu na swoje szerokie ramy, moze by¢ po-
mocny w rozwiagzywaniu probleméw pojawiajacych si¢ we wspolczesnej pro-
blematyce politycznej, moze by¢ swego rodzaju drogowskazem dla chrzescijan
poruszajacych si¢ na arenie politycznosci.

Na to samo wskazuje, zmarly w zesztym roku, Trutz Rendtorff (1931-
2016), zauwazajac ze nanka o dwich wladzach moze by¢ instrumentem pomoc-
nym w dokonywaniu rozstrzygnieé politycznych przez chrzescijan®, szczegol-
nie przydatnym w czasach ideologizaciji zycia politycznego. Teoria ta wskazuje,
ze w obszarze politycznodci chodzi wprawdzie o rozstrzygniecia wazne,
istotne, ale nie takie, ktore maja charakter absolutny™.

Ulrich Duchrow zaakcentowal eschatologiczny wymiar omawianej teorii,
ktora interpretuje jako opis walki Chrystusa ze zlem dziejacym si¢ w §wiecie,
prowadzonej za posrednictwem uczniéw. Duchrow proponuje niemalze nauke
o trzech panstwach: obok panstwa Bozego po lewej i po prawej stronie istnieje
tez pafistwo szatana’'. Uwaza, ze nauka o dwich wladyach powinna mobilizowac
chrzescijan do dzialania przeciwko ztu w §wiecie.

Mysl polityczna Lutra, sformulowana w koncepcji o dwich wladzach (Zwei-
Reiche), nie jest jedynie rozdziatem w historii mysli protestanckiej. Stanowi ona
przedmiot zywej debaty i moze by¢ podstawa chrzescijaniskiej orientacji
w $wiecie politycznym.

48 G. Sauter, Einfiihrung in Zwei-Reiche-Lehre, [w:] Zur Zweireichelehre Luthers,
hg. G. Sauter, J. Haun, Miinchen 1973, s. VIIL

49 T, Rendtorff, Die Zweireichelehre oder die Kunst des Unterscheidens. Bemerkung zur the-
ologische Deutung des Politischen, [w:] Zwei Reiche und Regimente, hg. U. Duchrow,
Giitersloh 1977, s. 58.

50 Tamze, s. 62.

S1'U. Duchrow, Christenheit und Weltverantwortung. Traditions-geschichte und systemati-
sche Struktur der Zweireichelehre, Stuttgart 1983.
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Zakonczenie

W powyzszej analizie wskazano na gtéwne motywy XVI-wiecznego pro-
jektu etycznego Reformacji, by nastgpnie zobaczy¢, na ile idee te sa zywe lub
martwe w etyce protestanckiej XXI w.

We wspolczesnej debacie filozoficzno-etycznej dzieta Lutra sa zasadniczo
pomijane i wskazuje si¢ na nie gtéwnie jako na przyklad historycznego rozwoju
mysli politycznej osadzonej w teologicznym, czyli heteronomicznym, paradyg-
macie. W wielu opracowaniach etyki filozoficznej w ogodle nie znajdziemy od-
niesien do jego pism. Wynika to z jednego, gtéwnego powodu: etyka Lutra jest
czedcig jego teologii, ma charakter sricte teonomiczny. Jak zauwaza Althaus,
etyczna refleksja Lutra jest silnie powiazana z teologiczng antropologia oraz
z soteriologia, czyli stanowi integralng cz¢s$¢ jego teologii.

Programowy traktat z roku 1520 poswiecony wolnosci chrzescijanskiej stat
si¢ punktem odniesienia dla wszystkich pézniejszych wypowiedzi etycznych Re-
tormatora. W corpus lutherum mozna stwierdzi¢, ze etyka nie stanowi dominanty,
oraz ze po roku 1530 Luter zajmowal si¢ nia okazjonalnie. Szczegélne miejsce
w jego etyce teologicznej stanowi etyka polityczna, okreslana od XX w. mianem
nanki o dwich wladzach. To wlasnie ta koncepcja znalazta najwiccej odniesien
w dyskusji dwudziestowiecznej: aprobatywnych, jak tez skrajnie krytycznych.
Do dzisiaj koncepcja ta budzi emocije i jest zywo dyskutowana na forum Swia-
towej Federaciji Luteranskiej. Jest to teoria o charakterze fundamentalno-teolo-
gicznym, posiada gleboko egzystencjalne odniesienie.

Luter, jak mato ktory z etykow chrzescijanskich XV i XVIw., silnie zako-
twiczyl etyke w religii, etos w wierze. To stanowi o sile tej wizji dla tych, ktorzy
podazaja droga wiary, stajac si¢ jednoczes$nie catkowicie nieistotne, irrele-
wantne dla ludzi niewierzacych.

Dla Kosciota ewangelickiego 1 jego wyznawcow propozycje Lutra z za-
kresu etyki wciaz stanowia, obok materialu biblijnego, jeden z najwazniejszych
punktéw odniesienia’, stanowia wazna stacje w procesie formulowania sadéw
etycznych. Szczegdlnie widoczne to jest na styku relacji panstwo-Kosciol,
w codziennej praktyce zyciowej chrzescijanina, ktory jest takze obywatelem
ziemskiego panstwa.

52 Kosciot, Biblia i zaangazowanie publiczne. Swiatowa Federacja Luterariska wobec Jubi-
leuszu 500 lat Reformacji. Dokumenty studyjne, red. Komitet Krajowy Swiatowej Federacji
Luteranskiej/Jerzy Sojka, Dziegielow 2017.
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Summary: The timeliness of the Reformation message in the contempo-
rary Protestant Ethics

The Ethical Issue of the Reformer Martin Luther is still an important im-
pulse for the Protestant Churches today. The article shows that Ethics does
not belong to the largest part of Luther’s writing. There some different models
of interpretation of Luther's Ethics especially in the understanding of the re-
lationship of Christians to the politics.

The article is an attempt to find relevance of Luther's Moral Thinking to
the postmodern World. His moral advice is still present in the theological and
Church discussion. On the other hand, the moral teaching of Luther is com-
pletely irrelevant to philosophical discourse.

Keywords: Luther, Protestant Ethics, Political Ethics, Reformation

ks. bp Marcin Hintz — (ur. 1968), duchowny Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
(Luteranskiego), biskup Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, dr hab. teologii ewangelickiej,
profesor nadzwyczajny, kierownik katedry teologii systematycznej Chrzescijadskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie. Czlonek Synodu Kosciola, przewodniczacy Komisji ds. teologii
i konfesji. Autor ponad 100 artykuléw naukowych i popularnych, redaktor, autor ksiazek:
Etyka ewangelicka i jef wymiar eklegjalny. Studinm historyezno-systematyczne, Warszawa 2007, Chrzesci-
Jariskie sumienie. Rozwagania o etyce ewangelickies, Katowice 2006. Redaktor naczelny GRE.
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Andrzej Perzynski

Document ,,From Conflict to Communion”.
Some Historical Approaches

The International Lutheran-Roman Catholic Commission on Unity has
produced its report, titled “From Conflict to Communion: Lutheran-Catholic
Common Commemoration of the Reformation in 2017” (2013, FCC)'. The
intertwining of these two anniversaries - of the Reformation and of the dia-
logue commission’s healing work - appropriately invites to plan some joint
events. This is the first centenary commemoration of the Reformation marked
by a real desire on both sides to come together for its observance. “From Con-
flict to Communion” is the first attempt by both dialogue partners to describe
together, at an international level, the history of the Reformation and its inten-
tions.

1. Rediscovering Unity

We Christians may not suppress from our historical consciousness the
fact that the current secularisation and privatising of Christianity is largely self-
inflicted. For it should be understood as certainly undesired and unintentional,
but a tragic consequence of the division of the Western Church in the 16"
century’. The emancipation of the modern cultural world, firstly from the con-
trasts presented by the estranged confessional churches and ultimately from
Christianity as a whole, must be judged as a result of exhaustion from the split
in the Church and the bloody religious wars. Because Christianity has since
then only been tangible in the form of the different denominations, which have
fought each other, often to the death, these historical circumstances have made
it, as an unavoidable result, that peace between the confessions had to be
bought at a high price, and that this has been disregarded by confessional dif-
ferences and, in the broader picture, by Christianity itself in order to be able to

I From Conflict to Communion. Lutheran—Catholic Common Commemoration of the Refor-
mation in 2017, Paderborn-Leipzig 2013. Cited further as FCC.

2 L. Schorn-Schiitte, Die Reformation. Vorgeschichte, Verlauf, Wirkung, Miinchen 1996.
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give a new basis for social peace. If put the other way around, this insight must
mean that the recovery of a public declaration of the Christian message pre-
supposes the overcoming of the inherited divisions in a newly discovered unity
among Christians.

2. The Lund Principle

As Catholics and Lutherans gather in Lund (31" October 2016) to mark
the Reformation, it is good to recall another important ecumenical event that
took place in the same city in 1952. This was the Third World Conference of
the Faith and Order Commission. A committee of theological stalwarts includ-
ing Georges Florovsky, Albert C. Outler, Edmund Schlink, Michael Ramsey,
and D. T. Niles produced an opening statement titled “Word to the Churches.”
This statement included what has become known as “The Lund Principle,”
often summarized as “Do everything together as far as conscience permits.”
But, as Baptist scholar Morris West has noted, the original context of the state-
ment was not an exhortation, much less an imperative command, but rather
a question to be answered. “Should not our Churches ask themselves whether
they are showing sufficient eagerness to enter into conversation with other
Churches and whether they should not act together in all matters except those
in which deep differences of conviction compel them to act separately?”. This
was a probing interrogative to be asked repeatedly and to be applied to the
ongoing, day-to-day life of the churches.

While there were four Catholic “obsetrvers” at Lund in 1952, it would be
another ten years before the Roman Catholic Church would fully enter the
ecumenical movement at Vatican II—and, by doing so, transform it. But the
question asked at Lund 1952 bears asking again at Lund 2016—not only of
Catholics and Lutherans, but also of the Orthodox, the Pentecostals, the Evan-
gelicals, and all other believers in Jesus Christ who know themselves to be
a part of the pilgrim church destined for that City with Foundations.

In going to Lund, Pope Francis was following in the footsteps of his two
papal predecessors, both of whom were deeply committed to the ecumenical
pathway set forth in the documents of Vatican IL. In 1983, on the 500" anni-
versary of Luther’s birth, Pope John Paul II himself preached at a Lutheran
church in Rome and called for a new understanding of the epoch of the Refor-
mation. He referred to Luther as a man of ,,profound religiousness” who was
“driven by the examination of eternal salvation”. At Erfurt in 2011, Pope Ben-
edict XVI spoke of the Christological center at the heart of Luther’s theology:
For Luther, he said, the true and living God is no mere philosophical hypoth-
esis.
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But why Lund? Luther was German, not Swedish, and the case might
have been made for holding this event in Augsburg, where the Joint Declara-
tion on Justification was unveiled in 1999, or in Erfurt, where the Augustinian
friary Luther entered still stands and where Pope Benedict XVI preached in
2011. Even more attention-getting would have been the iconic Wartburg near
Eisenach, where Luther translated the New Testament from Greek into Ger-
man, working furiously for ten weeks in 1522. But Sweden has claims of its
own, including the fact that it was one of the first nation-states to adopt the
Reformation in the sixteenth century — even though, as in England, there were
reasons of state as well as reasons of faith behind this decision. Olaus Petri is
called the “Martin Luther of Sweden”. Petri, who became a pastor in Stock-
holm in 1524, had studied with Luther in Wittenberg, as had his brother Lau-
rentius Petri. Through their work and that of other early reformers, the New

Testament was translated into Swedish in 1520, followed by the complete Swe-
dish Bible in 1541.

3. The Catholic Luther Research

For centuries, Luther was a heretic and church splitter in the eyes of Cath-
olics. On the Protestant side, Luther was glorified as a church founder and
stylized as a national hero’. Lutherans and Catholics accused each other of
apostasy. In this one-side situation, shaped in a controversial theological and
denominational manner, a common perspective with regard to Luther and the
Reformation movement he inspired was impossible.

In the twentieth century, for the first time, the new ecumenical movement
enabled a cautious joint rapprochement to the person of Martin Luther. Cath-
olic researchers have shown that: “Catholic literature on Luther over the pre-
vious four centuries right up through modernity had been significantly shaped
by the commentaries of Johannes Cochlaeus, a contemporary opponent of
Luther and advisor to Duke George of Saxony. Cochlaeus had characterized
Luther as an apostatized monk, a destroyer of Christendom, a corrupter of
morals, and a heretic™.

Trough diligent historical work, Catholic research could gradually liberate
itself from this one-sided approach to Luthet’s person and work’. The interest
of Catholics in Reformation history was aroused through varied e orts of the

3 Cfr. Martin Luther, Zeuge Jesu Christi, Nr. 2 (DWU 2, 444f).
4FCC 22.

5 See Jors Ernest and Wolfgang Thonissen, Personenlexikon Okumene, Freiburg: Verlag Her-
der, 2010, 90-91.
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Catholic population in the predominantly Protestant German Empire during
the second half of the nineteenth century. Based on this interest, ecumenically
minded Catholic theologians could free themselves from a one-sided, anti-Ro-
man Protestant historiography and reach a fundamental thesis according to
which Luther overcame a Catholicism in himself that was not Catholic’. Ac-
cording to this view, which the Catholic historian Joseph Lortz made popular,
the life and teachings of the church functioned in the late Middle Ages mainly
as a negative background of the Reformation. The key to understanding the
Reformation as an abandonment of the Catholic Church lies thus in the con-
stitution of the late medieval church and the theological uncertainty within
Catholic theology”: “Luther was portrayed as an earnest religious person and
conscientious man of prayer... Sober historical analyses by other Catholic the-
ologians showed that it was not the core concerns of the Reformation, such as
the doctrine of justification, which led to the division of the church but, rather,
Luther’s criticisms of the condition of the church at his time that sprang from
these concerns™ (FCC 22).

After cardinal Johannes Willebrands did Luther justice, in a sense, decades
later by acknowledging Luthet’s deep religiousness’, it was especially pope
John Paul II and more recently pope Benedict XVI who completed the image
of Luther. In 1996, John Paul II emphasized Luther’s willingness to renew the
church'. Benedict XVI acknowledged in Luther the deep passion and driving
force in his search for God throughout his entire life'". It was not Luthet’s
intention to split the church.

In a further step, through a systematic comparison of two exemplary the-
ologians of both confessions, Thomas Aquinas and Martin Luther, the Cath-
olic Luther research was able to discover analogous theological positions in
different theological thought structures and systems, called Denkformen (ways
of thinking). A hermeneutical comparison between the theology of Thomas

¢ See the argument of Joseph Lortz, Die Reformation in Deutschland, Bd.1, Freiburg: Verlag
Herder, 1940, 176.

7 Ibidem, 137.
8 FCC 22.

9 Johannes Willebrands, MandatumUnitatis: Beitriige zur Okumene, Bonifatius, Paderborn
1989, 265.

10 Sermons and speeches by Pope John Paul II during his Third Pastoral Visit in Germany,
1996, 126, 32.

T Apostolic Journey of His Holiness Pope Benedict X VI to Berlin, Erfurt and Freiburg, Sep-
tember, 22-25, 2011, 189, 71.
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Aquinas and of Martin Luther showed that while the theologians had very dif-
ferent ways of thinking, these ways are not mutually exclusive and can be com-
plementary in some cases: ““This work allowed theologians to understand Lu-
ther’s theology within its own framework. At the same time, Catholic research
examined the meaning of the doctrine of justification within the Augsburg
Confession. Here Luther’s reforming concerns could be set within the broader
context of the composition of the Lutheran confessions, with the result that
the intention of the Augsburg Confession could be seen as expressing funda-
mental reforming concerns as well as preserving the unity of the Church”".

On the occasion of the 450" anniversary of the Augsburg Confession be-
ing delivered, it could be shown by both Protestant and Catholic theologians
that the ConfessioAugustana is not the document of the schism, not the founding
document of a new church, but a sign and expression in favor of the preser-
vation of the unity in the church®. In this sense, the Confessio Augustana is in
truth a Catholic document.

The project of the ecumenical working group of Protestant and Catholic
theologians — under the title “Condemnation of Doctrines: Church-Separat-
ing?”!"* — started after the first visit of Pope John Paul II in Germany at the
beginning of the 1980s. Following in the footsteps of the Catholic Luther re-
search, this project helped to review the historical viability of the once pro-
claimed convictions and condemnations that can be found in Luther’s state-
ments and in Protestant-Lutheran confession texts as well as in the decisions
of the Council of Trent. Thus, through laborious historical-critical detailed
work, it could be determined that the reciprocal convictions were based largely
on misconceptions of the opposite’s positions, on one-sided interpretations,
or on wrong accentuations. Therefore, there is no longer the need today to
see these positions as having the effect of separating the church. This herme-
neutical historical-critical method could at last be applied by the Lutheran
World Federation as well as the Roman-Catholic Church in their Joint Decla-
ration on the Doctrine of Justification in 1999. The result was that a consensus
could be found between Protestants and Catholics on the fundamental truths
of the doctrine of justification. In this question of the justification, so central
for the reformers, the cause for mutual conviction was dropped.

2 FCC 23.

13 Wolfgang Thonissen, Alle unter einem Christus, Berliner Theologische Zeitschrift
10(2011), 325.

14 Karl Lehmann and Wolfhart Pannenberg, Lehrverurteilungen - kirchentrennend? [In:] Rechi-
fertigung, Sakramente und Amt im Zeitalter der Reformation und Heute, Herder and Vanden-
hoeck/Ruprecht Freiburg/ Gottingen 1986.
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These changes in the mutual perception of fundamental theological con-
tents that took hold gradually over the decades also shaped the commemora-
tion of past events. The Catholic Luther research has paved the way for an
adequate discussion of Martin Luther’s person and theology. Likewise, the Lu-
theran research has successfully freed the image of Martin Luther from a one-
sided and overly accentuated description. Before us appears the theologian and
professor, deeply embedded in the thinking of medieval theology and monas-
ticism, who focused his theological work on the interpretation of biblical Scrip-
ture. Thereby, he appreciated and respected the Church Fathers, from Augus-
tine to Bernard of Clairvaux; he took a critical stance against Aristotle’s phi-
losophy, received primarily by the scholastic theologians; and thus he advanced
a new kind of theology of piety that was intended primarily for laypeople’.

Reflecting on Luther’s life achievement, Melanchthon stated in the year
of Martin Luther’s death that his “struggle for piety” called the people back to
Christ by showing them that sins would be forgiven at no cost due to God’s
Son. One just had to accept this grace of Christ in faith. A clear distinction
between law and gospel assists in the purification of the theological doctrine.
Otherwise, according to Melanchthon, Luther left the Apostles’, Nicene, and
Athanasian Creeds completely untouched'’.

This positive evaluation of the person and the work of Luther has even-
tually also been taken up by different Popes, above all Pope John Paul 11 during
his visit to Germany in 1996 and Pope Benedict XVI during his visit in 2011
to the Augustinian Monastery in Erfurt, where he made a special point of prais-
ing the Christocentrality of the spirituality of Luther and his passionate secking
for God: “He was driven by the question about God and this became the deep
passion and driving force of his life and of his whole life’s journey”"".

As early as 1970 the second President of the Pontifical Council for Pro-
moting Christian Unity, cardinal Johannes Willebrands, in his keynote address
at the 5" Assembly of the Lutheran Wotld Federation at Evian-les-Bains spoke
about Martin Luther in a positive manner and indeed expressed the conviction
that a “more balanced judgment of the person and work of Martin Luther”
from the Catholic side was a necessary path to follow “in order to restore the
unity that had been lost”. From this fundamental approach cardinal Wil-
lebrands even praised the Reformer as a teacher of the faith: “In this he can

IS FCC 101.
16 Philipp Melanchthon, Historia Lutheri, 1546; CR 6, 155-70.

17 Benedict XVI., Meeting with representatives of the Council of the Evangelical Church in
Germany (EKD) in the Augustinian monastery in Erfurt on 23 September 2011.
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be our common teacher, that God must remain always as Lord and that our

most important human response to God is absolute trust and worship”'.

4. Conclusion

Several generations of Catholic Luther scholars have helped to place the
reformer in his proper historical context and to uncover the spiritual roots of
his complex and dialectical theology. The Catholic reappraisal of Luther began
in earnest with the seminal work of Joseph Lortz and has been refined and
extended by Erwin Iserloh, Otto Hermann Pesch, Jared Wicks, and many oth-
ers. In his The Reformation in Germany (1939), Lortz explained the central dy-
namic in Luther’s thinking in this way: “Within himself Luther wrestled and
overthrew a Catholicism that was not Catholic”. According to Lortz, it was
Erasmus more than Luther who precipitated the disruption of Christendom in
the sixteenth century.

A better understanding of Luther and his times, however, does not mean
that all of the differences which led to the rupture of the church at the Refor-
mation have been happily resolved. It is no service to either the truth of the
Gospel or to the unity of the church to claim otherwise. From Conflict to Com-
munion is not guilty of such easy-going ecumenism, but it does challenge Cath-
olics and Lutherans together to emphasize areas of fundamental agreement
and to live out their faith as members of the one Body of Christ. The report
concludes on a note of admonition and hope: “The beginnings of the Refor-
mation will be rightly remembered when Lutherans and Catholics hear to-
gether the gospel of Jesus Christ and allow themselves to be called anew into
community with the Lord. Then they will be united in a common mission
which the Joint Declaration on the Doctrine of Justification describes: “Lutherans and
Catholics share the goal of confessing Christ in all things, who alone is to be
trusted above all things as the one Mediator (1 Timothy 2:5) through whom

God in the Holy Spirit gives himself and pours out his renewing gifts”".

Summary: Document ,,From Conflict to Communion”. Some Historical
Approaches

In the year 2013 the International Lutheran-Roman Catholic Commission
on Unity has produced its report, titled “From Conflict to Communion: Lu-
theran-Catholic Common Commemoration of the Reformation in 2017”. This

18 Johannes Willebrands, Sent into the world, [in:] Mandatum Unitatis. Contributions to Ecu-
menism, Paderborn 1989, 112-125, 124.

19 Joint Declaration on the Doctrine of Justification, Augsburg 1999, 18.
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is the first centenary commemoration of the Reformation marked by a real
desire of the Catholics and Protestants as well to come together for its ob-
servance. The article describes the way to this very important common testi-
mony. A very important sign of the Catholics’ recognition of Luther’s faith
was the word of the second President of the Pontifical Council for Promoting
Christian Unity, Cardinal Johannes Willebrands, in his keynote address at the
5" Assembly of the Lutheran World Federation at Evian-les-Bains. The cul-
mination of the relationship was that Catholics and Lutherans gathered in
Lund on 31" October 2016 to mark commemoration of the Reformation. The
milestone on the way to this celebration was the Joint Declaration on the Doctrine
of Justification signed in Augsburg 1999. The document From Conflict to Commun-
zon concludes the common way of Lutherans and Catholics in the last 50 years.

Keywords: Ecumenism, Lutheran-Catholic Dialogue, Luther, pope, Joint
Declaration on the Doctrine of Justification; From Conflict to communion

Streszczenie: Dokument ,,Od konfliktu do komunii”. Uwagi natury hi-
storycznej

Artykul omawia historyczne aspekty powstania luteransko-katolickiego
dokumentu z roku 2013: Od konfliktn do komunii. Autor wskazuje wpierw na
clementy wzajemnego odkrywania jednosci przez luteran i rzymskich katoli-
kow, ktore po raz pierwszy mialy miejsce w latach 50. XX wieku. Nastepnie
ukazany zostaje kontekst historyczny modlitwy ekumenicznej, ktéra miala
miejsce w luteranskiej katedrze w Lund 31. pazdziernika 2016. Brali w niej
udzial papiez Franciszek oraz prezydent Swiatowej Federacji Luterafiskie]
bp Younan. Waznym wydarzeniem na tej drodze byta 3. Swiatowa Konferen-
cja Komisji Faith and Order, ktéra obradowala w Lund. Teologowie réznych
tradycji, w tym Georges Florovsky, Albert C. Outler, Edmund Schlink, Mi-
chael Ramsey, and D. T. Niles stworzyli tam dokument zatytutowany “Word
to the Churches”, znany jakoPryneypia 3 Lund.

Nastepnie zostaje w artykule przywolana posta¢ kardynala Johannesa
Willebrandsa, drugiego przewodniczacego Papieskiej Rady do spraw Popiera-
nia Jedno$ci Chrzescijan. Kamieniem milowym we wzajemnych relacjach lute-
ransko-katolickich jest jednak Wispdlna Deklaraga w sprawie nanki o usprawiedliie-
nin, przyjeta w Augsburgu w roku 1999. Dokument Od konfliktn do komunii
z roku 2013 jest podsumowaniem wspoélnej ekumenicznej drogi luteran i rzym-
skich katolikow. Obydwa dokumenty podkreslaja zadanie, jakim jest skladanie
wspolnego §wiadectwa o Jezusie Chrystusie jako Zbawicielu §wiata.

135



TEOLOGIA

Stowa kluczowe: ckumenizm, dialog luteranisko-katolicki, Luter, papiez,
,»Wspolna Deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu”, ,,Od konfliktu do
komunii”

Ks. Andrzej Piotr Perzynski (ur. 1958), prof. dr hab. Prezbiter archidiecezji t6dzkiej
i kierownik Katedry Teologii Ekumenicznej na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie.
Wyktadowca teologii dogmatycznej w Wyzszym Seminarium Duchownym w f.odzi, Instytucie
Teologicznym w Lodzi oraz zagadnien ekumenicznych w UKSW w Warszawie. Dziatalnosé
naukowo-badawczg w zakresie ekumenizmu i teologii poréwnawczej laczy z praktycznymi ini-
cjatywami ekumenicznymi zaréwno w srodowisku warszawskim, jak i w rodzimej diecezji. Brat
czynny udzial w kilkunastu przedsiewzieciach i projektach zwiazanych ze wspdlnym upamiet-
nieniem 500-lecia Reformacji. Wspotinicjator powstania Polskiego Forum Chrzescijariskiego 1 jego
sekretarz.
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Tomasz Kups

Immanuel Kant a protestantyzm

,» W sobotni poranek, 22 kwietnia 1724 roku, o godzinie 5, méj syn Ema-
nuel' przyszedt na $wiat, a 23 przyjal Chrzest Swicty. Niechaj Bég zachowa
go w swej tasce az po blogostawiony kres [jego zywota] dla Jezusa Chrystusal
Amen”? — glosi notatka w ksiedze domowej rodziny Kantéw. Cieple stowa,
w ktorych filozof wspominal wiele lat pdzniej swoja matke (osierocita go, gdy
ukonczyt 13 lat) zanotowal jeden z przyjaciot i biograféw Kanta: ,,Byla ko-
chajaca, pelna uczucia, pobozna i zacna kobieta oraz czula matka, ktéra swe
dzieci bogobojnym zyciem i cnotliwym przyktadem zachecata do poboznosci.
Czesto zabierala mnie poza miasto, zwracala mojq uwage na dzieta Boze, roz-
wodzac si¢ z poboznym zachwytem nad jego wszechmoca, madroscia i do-
brocia, i odcisngta w mym sercu gleboki szacunek wobec stworcy wszelkich
rzeczy. Nigdy nie zapomne mojej matki, poniewaz zaszczepila 1 wypielegno-
wala we mnie pierwszy zarodek dobra; otworzyla moje serce na podniety na-
tury; obudzila i rozwingla moje pojecia, a jej nauki mialy nieustajacy zba-
wienny wplyw na moje zycie”. Najpierw w domu rodzinnym pozostawal Im-
manuel Kant pod silnym wplywem $cisle przestrzeganych i autentycznie prze-
zywanych zasad luteranizmu, a potem w szkole szpitalnej 1 w pietystycznym
Collegium Fridericianum (zakladzie pedagogicznym wzorowanym na szkole
zalozonej przez Augusta Hermanna Francke w Halle*. Szkolna edukacje,
oparta na surowym rygoryzmie bezlitosnie zwalczajacym wszelkie stabosci
charakteru, wspominal pézniej z krytycyzmem, nie dostrzegajac w dumnym
poczuciu wyzszos$ci pietystow zadnej wickszej wartosci moralnej. A jednak

! Kant zmienit p6zniej to imi¢ na ,,Jmmanuel”, uwazajac, ze nowa forma lepiej oddaje sens
hebrajskiego zawotania: ,,B6g z nami!”.

2 Cyt. za E. Amold, Kants Jugend und die fiinf ersten Jahren seiner Privatdozentur im Umriss
dargestellt, [w:] tenze, Gesammelte Schriften, hrsg. von O. Schondorffer, Berlin 1908,
s. 107.

3 Immanuel Kant. Sein Leben in Darstellung von Zeitgenossen. Die Biographien von
L.E. Borowski, R.B. Jachmann und A. Ch. Wasianski, Berlin 1912, s. 162-163.
4 S. Dietzsch, Immanuel Kant. Biografia, przet. K. Krzemieniowa, Warszawa 2003, s. 24.
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w przypadku Kanta ziarno tego rygoryzmu padlto na podatny grunt i z czasem
przyniosto owoc w postaci systematycznego uzasadnienia warunkow, ktore
czlowiek zabiegajacy o zbawienie powinien spetni¢, by zastuzy¢ na laske
szczgdcia wiecznego.

O wcezesnym prywatnym zyciu Kanta niewiele wiadomo. Mozna jednak
przyjaé, ze od roku 1740, gdy wstapil na uniwersytet, ukierunkowal swoje za-
interesowania i z czasem catkowicie poswigcil si¢ nauce. Nie zalozyl rodziny,
a z powodu ascetycznego trybu zycia dostarczyl niewiele materialu swoim
pozniejszym biografom, zmuszonym do zadowalania si¢ dykteryjkami z ostat-
nich lat zycia filozofa’. Powszechnie wiadomo, Ze podczas studiéw Kant roz-
wijal zainteresowania naukami przyrodniczymi i matematycznymi, rzadko jed-
nak wspomina si¢ o jego teologicznych studiach (Borowski pisze o tym epi-
zodzie, majac zapewne na mysli wyklady teologiczne gloszone na Albertynie
przez Franza Alberta Schultza). Tym bardziej niewiele wiadomo o zwigzanych
ze studiami teologicznymi, pojedynczymi prébami gloszenia kazan®. Ta hipo-
teza nie zostala jednak nigdy ostatecznie potwierdzona i nie pozwala na wy-
kroczenie poza stwierdzenie faktu ogdlnego rozwoju naukowego filozofa,
ktére obejmowalo takze problematyke teologiczna. W tej dziedzinie Kant
z pewnoscia ksztalcil si¢ sam takze w poézniejszym czasie, a nawet czynil to
z zaangazowaniem wywolujacym zdumienie przyjaciot’.

Jednoczesnie Kant unikal okazywania poboznosci w sposéb zewnetrzny,
obyczajowy. Nawet wtedy, gdy pelnil obowiazki rektora, ktére wigzaly si¢
z uczestniczeniem w oficjalnych uroczystosciach koscielnych ,,mial zwyczaj
8, W tej sprawie pozostal
nie tylko nieugiety, ale nawet z czasem coraz bardziej radykalnie okazywat
swoja nieche¢ wobec ceremonii religijnych. Jego wolnomyslicielskie nastawie-

w miar¢ mozliwosci omija¢ gtéwne drzwi kosciota

nie wzgledem urzedowo naktadanych obowigzkéw religijnych wzmocnito si¢

> Wyrézniajacym si¢ wyjatkiem jest opracowanie Emila Arnolda, Kants Jugend und die fiinf
ersten Jahren seiner Privatdozentur im Umriss dargestellt, dz. cyt., s. 103 i n.
6 Tamze, s. 127-128. Chodzi o wzmianke [w:] L.E. Borowski, Leben und Charakter Imma-

nuel Kants, [w:] Immanuel Kant. Sein Leben in Darstellungen der Zeitgenossen, hrsg. von
F. Grop, Darmstadt 1993, s. 14-15 przypis.

7 Immanuel Kant. Sein Leben in Darstellung von Zeitgenossen, dz. cyt., Darmstadt 1993,
s. 77-78; J. Bohatec, Die Religionsphilosophie Kants in der ,, Religion innerhalb der Gren-
zen der blossen Vernunft”, Hamburg 1938, s. 191 n.

8 S. Dietzsch, Immanuel Kant. Biografia, dz. cyt., s. 185.
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jeszcze bardziej, gdy w wyniku prewencyjnej cenzury natozonej przez Woell-
nera zakazano mu wypowiadaé si¢ w sprawach religii’. Ze sporu tego, jak
wiemy, Kant wyszed! zwycigsko 1 z nowymi sitami przystapil do gloszenia
swych pogladéw na tematy religijne. Czynil to az do $mierci. Ostatnie zapiski
filozofa (karty zapisane po roku 1800) nie dotyczyly juz filozofii teoretycznej,
ale tylko zagadniefi filozoficzno-religijnych!?,

Kant zmarl 12 lutego 1804, otoczony przyjaciéimi. Jego wyrazne zycze-
nia dotyczace skromnego pogrzebu nie zostaly spetnione. Cialo wystawiono
na widok publiczny, a po ponad dwoéch tygodniach zorganizowano niezwykle
uroczysty pogtzeb, zakonczony zwyczajowymi obrzedami pogrzebowymi
w krolewieckiej katedrze i zlozeniem ciata w uniwersyteckim grobowcu (gdzie
spoczywa do dzi§). Wprawdzie istnieje wiele relacji z pogrzebu Kanta w nie-
mieckich zZrédiach, ja jednak chcialbym przytoczy¢ jedyny polski opis tego
wydarzenia, zanotowany przez Jana Swiecickiego, studenta pochodzacego
z Kobrzenca koto Rypina, ktory pisal do swego przyjaciela, Franciszka Mali-
nowskiego (pdzniejszego burmistrza Golubia): ,,Dnia 12. Februari Zaszczyt
1 Ozdoba Wieku naszego Kant pozegnal si¢ z tym $wiatem, dopelniwszy
80. roku zgrzybialej starosci. [...] Pogrzeb jego odlozonym zostal az do
28 Febru.[ara], a to z tej przyczyny iz Aufzug, ktéry mu studenci sprawi¢ mieli,
nie mégl w tak predkim czasie przyjsé do stanu. Studenci nalezacy do Aufzugu
wszyscy w uniformie zalobnej wyszli po niego wraz z muzykami z Collegium
Albertinum, do ktérych mimo zamku idacych przylaczyt si¢ po tym generat
z oficerami. Portantes |[...] niesta go na r¢ku pod biciem dzwonéw po calym
miescie az do akademickiego kosciota, gdzie gréb profesoréow znajduje sie.
Przyblizajacym si¢ do Collegium Albertinum wyszed! minister, guwerner mia-
sta 1 senat z calym gronem profesoréw naprzeciwko, prowadzac Zug do kos-
ciota”!!.

Gdybysmy wigc przyjeli czysto biograficzny punkt widzenia, musieliby-
$my stwierdzi¢, ze od narodzin do $mierci pozostal Kant wiernym wyznawca
luteranizmu. Mozna powiedzieé: Kant byt ,,filozofem protestanckim”, ale czy
byl — jak twierdzil Fryderyk Paulsen — ,.filozofem protestantyzmu’? Na ten
temat pisalo wielu autoréw: Bruno Bauch, Heinrich Heine, Julius Kaftan,
Friedrich Paulsen, Hans Rust, Aloysius Winter i inni. Wciaz tez trwajg badania
dotyczace szczegbotow zwigzku Kanta z protestantyzmem. Jedna z ostatnich

9 Tamze, s. 193 i n.
19 Por. T. Kup$, Opus postumum Immanuela Kanta, Torun 2016, s. 242.
11 3. Swiecicki, Listy z Krolewca, oprac. nauk. T. Kups, Torun 2014, s. 70-73.
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publikacji (Anny Szyrwinskiej) podejmuje na przykltad watek wplywu piety-
zmu Spenera na filozofie moralna Kanta!2. Obecnie coraz krytyczniej ocenia
si¢ typowe dla historykéw XIX-wiecznych jednoznaczne 1 entuzjastyczne
utozsamienia filozofii Kantowskiej z antropologia i eschatologia luteranska.
Hasto Paulsena nie jest juz przyjmowane bez zastrzezen. W Kantowskiej po-
lemice z religijna metafizyka widac¢ analogie do zalozen lezacych u podstaw
reformy Lutra, ale Kantowska filozofia religii wydaje si¢ jakas forma kontynu-
acji ducha reformatorskiego na gruncie filozofii, nie za$ jedynie legitymizacja
istniejacych juz i skostnialych w wieku XVIII rezultatow tej reformy.
*

Gdzie jednak leza Zrédla tej wceiaz niezaspokojonej potrzeby ustalenia
czy Kant byl, czy nie byt ,.filozofem protestantyzmu”? Henryk Heine w napi-
sanej w 1834 r. rozprawie zatytulowanej Z dziejow religii i filogofii w Niemczech
postawil tezg, ze zrozumienie kultury Niemiec musi uwzgledniac szczegdlne
znaczenie protestantyzmu i filozofii w ich wzajemnym zwiazku. Specyfika kul-
tury niemieckiej mialby bowiem polega¢ na Scislej, jednokierunkowej zalez-
nosci filozofii niemieckiej od protestantyzmu!®. Sady wypowiadane przez po-
ete oparte zostaly na przekonaniu, ze historia niemieckiej kultury to proces
postepujacej laicyzacji, w ktérym protestantyzm zastapil rzymski katolicyzm!,
a filozofia transcendentalna doprowadzila do calkowitego uwewnetrznienia
boskosci, przezywanej odtad autentycznie tylko w do§wiadczeniu moralnego
obowiazku. Skutkiem widocznym tej zmiany religijnej postawy byto odrzuce-
nie zewnetrznego kultu oraz postepujaca antropologizacija idei Boga!>. Tak tez
po czgsci rozumie ten proces historyczny Julius Kaftan, gdy trzy gléwne ga-
tezie chrzescijanstwa laczy z okreslong tradycja filozoficzna: Kosciol

12 A, Szyrwiniska, Wiedergeborene Freiheit. Der Einfluss des Pietismus auf die Ethik Imma-
nuel Kants, Berlin 2017.

13 Oczywiscie réwnie uzasadniony mégiby si¢ okazac sad odwrotny, Ze to religia w Niemczech
ksztattowata si¢ pod silnym wptywem filozofii. Por. T. Namowicz, Antropologizacja Boga,
[w:] Filozofia niemieckiego oswiecenia, Warszawa 1973, s. 29 i n.

14 H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, przet. T. Zatorski, Krakéw 1997, s. 45.
Max Weber niemal dostownie powtarza poglad Heinego (Etyka protestancka a duch kapi-
talizmu, przet. J. Mizinski, Lublin 1994, s. 86): ,,Wtasnie to absolutne (w luteranizmie do
konca konsekwentne) odrzucenie zbawienia drogg sakramentéw koscielnych byto decydu-
jacym czynnikiem réznigcym go od katolicyzmu. Ow wielki historyczny proces pozbawia-
nia $wiata doczesnego pierwiastka cudownos$ci — rozpoczynajacy si¢ u prorokéw zydow-
skich i taczacy sie z hellenska mysla naukowa, odrzucajacy jako przesad i wystepek wszel-
kie magiczne $rodki poszukiwania zbawienia — znalazt w tej religii swoje zakonczenie”.

15 Filozofia niemieckiego Oswiecenia, dz. cyt., s. 33.
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Wschodni z platonizmem, katolicyzm z arystotelizmem, a protestantyzm z fi-
lozofia Kanta'®.

W przekonaniu Heinego, korzyscia, jaka odniosta niemiecka kultura
w wyniku upowszechnia idei protestantyzmu, stalo si¢ niemal catkowite usu-
nigcie z religii zabobonu. Istoty religii, od Lessinga po Kanta i Hegla, nalezy
odtad upatrywac wylacznie w nauce moralnej — jedynym ,,testamencie”, ktory
pozostawili po sobie zalozyciele chrzescijanstwa. W centrum tej zmiany stawia
Heine wtasnie Kanta i jego Krytyke c3ystego rogummn, od ktorej — pisze — ,,rozpo-
czyna si¢ w Niemczech duchowa rewolucja, ktora dostarcza zdumiewajacych
analogii z rewolucja dokonana we Francji w sferze materii”!’. Zgodnie z ta
analogia, Kant mial by¢ ,,Robespierre’em” duchowego swiata mysli, ktory
mieczem krytyki teologii racjonalnej dokonat ,,egzekucji na deizmie”!3.

Jesli na bok odlozymy przesadne sformulowania Heinego, stanie si¢ dla
nas jasny, wprawdzie skromny, ale trwaly i bogaty w konsekwencje, wklad
Kantowskiej krytyki. Z duchem protestanckiej religijnosci zgodne jest odrzu-
cenie teologiczno-filozoficznej spekulacji jako warunku powrotu do pierwot-
nej ewangelii, ktora polega wylacznie na praktyce zyciowej 1 ktora wybrzmiewa
w stowach Krytyki czystego rozumn: ,Musiatem wigc zawiesi¢ wiedze,
aby zrobi¢ miejsce dla wiary”!". Ludzkie powolanie jako stwostzenia
Bozego realizuje si¢ nie w aktywnosci intelektualnej, ale w praktyce Zycia kie-
rujacego si¢ zasadami praktycznego rozumu.

Wydaje sig, ze caly istotny poglad Kanta na religi¢ zostal juz wyrazony —
cho¢ na ogdt nie wprost — w latach osiemdziesiatych, w pismach z filozofii
praktycznej (w Ugruntowaniu metafizyki moralnosci i~ Krytyce praktycznego rogumin).
A jednak to dopiero Religie 1w obrebie samego rozumu (z roku 1793) uwaza si¢ nie
tylko za najwazniejsze dzieto filozoficzno-religijne Kanta, ale nawet traktuje
si¢ jako systematyczny wyklad Kantowskiej filozofii religii (wczesniej Kant o
religii prawie nie pisal?®). Czy jednak byla ona takim systematycznym wykta-
dem w zamierzeniu autora?

16 A, Raffelt, Kant als Philosoph des Protestantismus — oder des Katholizismus?, [w:] N. Fi-
scher (Hrsg.), Kant und der Katholizismus. Stationen einer wechselhaften Geschichte, Frei-
burg in Br. 2005, s. 144.

17 H. Heine, Z dziejow religii i filozofii w Niemczech, dz. cyt., s. 107.
18 Tamze, s. 111.

19 1. Kant, Krytyka czystego rozumu, przet. M. Zelazny, [w:] 1. Kant, Dziefa zebrane [dalej:
Dz. z.], t. 2, Torun 2013, s. 63 [B XXX].

20 To znaczy niemal nie pisat o religii wprost. Do takich rzadkich, wprost wypowiedzianych
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Jedno$¢ tej rozprawie nadana zostal dopiero w drugim wydaniu
(w 1794 r.), wskutek powigzania przedmows i dopiskami czterech oddziel-
nych esejow, pierwotnie zaplanowanych do publikacji w czasopismach. Nie
wplynelo to jednak na zasadniczo krytyczny, polemiczny a nawet ironiczny
charakter publikacji. W wydanym w 1798 r. Sporge fakultetiw Kant wspomina
o Religii w obrebie samego rozumu jako o probie nadania dogmatom wiary znacze-
nia moralnego?!. Jednak trudno ja uznaé jedynie za filozoficzng interpretacie
tresci historycznej wiary koscielnej lub wylacznie moralng wyktadni¢ tekstu
Biblii, chociaz to ostatnie zagadnienie stanowi jeden z wazniejszych watkéw
tej pracy i dostarcza znakomitej ilustracji Kantowskiego sposobu rozumienia
relacji miedzy filozofia 1 religia na gruncie filozoficznej hermeneutyki tekstu
biblijnego.

W uwagach dodanych w drugim wydaniu ksiazki Kant wyjasnia cel swo-
ich rozwazan. Poszczegdlne rozdzialy ksigzki, cho¢ z pozoru odnosza si¢ do
uniwersalnych zagadnien religijno-filozoficznych, w gruncie rzeczy poswig-
22 a w zalozeniu
Kanta maja stanowi¢ ,,parerga” do religii zaprojektowanej filozoficznie jako

cone zostaly omoéwieniu gléwnych zasad protestantyzmu

mieszczacej si¢ w granicach rozumu??, Ksigzka ta nie zawiera wiec systema-
tycznego wykladu religii rozumowej??, ale wylacznie dodatek do niej, ograni-
czony do krytycznego rozwazenia czterech gléwnych kwestii: dzialania taski,

uwag na temat religii, nalezy z pewnoscig definicja zamieszczona w Krytyce praktycznego
rozumu: ,,[...] prawo moralne [moralische Gesetz] poprzez pojecie najwyzszego dobra jako
obiektu i ostatecznego celu czystego praktycznego rozumu prowadzi doreligii, tj.
do poznania wszystkich obowigzkdéw jako przykazan boskich
— nie jako sankcji, tj. samowolnych, z istoty przypadkowych
zarzadzefh obcej woli,leczjako istotnych praw wszelkiej wolnej woli samej przez
sie”. 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, przet. B. Bornstein, oprac. M. Zelazny,
[w:] L. Kant, Dz. z., t. 3, 5. 452 [V 129]. Ta definicja, z pewnymi modyfikacjami, powtarzana
jest we wszystkich p6zniejszych pismach filozofa.

211, Kant, Spor fakultetéw, przet. M. Zelazny, [w:] I. Kant, Dz. z., t. 5, s. 221 [VII 39].

22 Szczegbtowo na ten temat pisatem w innymi miejscu. Por. T. Kups, Filozofia religii Imma-
nuela Kanta, Torun 2008, s. 251 i n.

23 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, przet. A. Bobko, [w:] L. Kant, Dz. z., t. 5, s. 54
[VI52].

24 [...] jest tu filozofia historii konstruowana za pomoca ignacjanskiej strategii Dwéch
Sztandaréw, teodycea, wyktad moralnosci jako jadra wszelkiej religii, krytyka — czgsto ostra
— religijnej pozytywnosci, hermeneutyka i odzyskiwanie tresci religijnych jako $rodkéw
pomocniczych wzgledem moralnosci” (X. Tilliette, Chrystus filozofow. Prolegomena do
Chrystologii filozoficznej, Krakéw 1996, s. 111). Zdaniem teologa, mimo szeroko zakrojo-
nej krytyki historycznej i dogmatycznej warstwy religii, wiele z przedmiotu krytyki zostaje
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cudéw, tajemnic oraz §rodkéw zjednywania taski®. Odwolywanie si¢ do tych
— jak je Kant okresla — ,,egzaltowanych” idei wynika ze stabosci ludzkiego
rozumu, ktéry z jednej strony, bezsilny w realizowaniu swego powolania do
postepowania czysto moralnego, pragnie jednak zagwarantowac sobie osia-
gnigcie tego celu w inny sposob — zakladajac dzialanie laski, wystepowanie
zdarzen nadprzyrodzonych, przyjmujac inng anizeli tylko moralna nauke i li-
czac, ze przychylnos¢ Istoty Najwyzszej da sie zjednac inaczej niz tylko przez
moralny tryb zycia. Religia w obrebie samego rozumu byltaby zatem raczej wylicze-
niem bledéw, w jakie czlowiek popada, ilekro¢ w swym postepowaniu nie
chce oprze¢ si¢ wylacznie na nieomylnosci praktycznego rozumu. Przekona-
nia te mogg przeksztalcic si¢ w dogmatyczng wiare koscielna, ktora czgsto jest
sklonna, by pomija¢ elementarny warunek czystosci sumienia i broni¢ zasad-
nosci kultu, opierajac si¢ na falszywym przekonaniu, ze jest on wlasciwym
sposobem zagwarantowania sobie Bozej laski®®. Ale — z drugiej strony — ro-
zum praktyczny, ktory nie jest w stanie pozby¢ si¢ poczucia niewyobrazalnosci
celow, do ktorych ma dazyé moralnymi srodkami, wytwarza specyficzne, ,,mo-
ralnie transcendentn[e] ide[e]’?’. Jaka jest rola tych idei? Ich zadaniem nie jest
— jak w przypadku czystych idei rozumowych — dostarczenie wzoru zupetno-
$ci naszego poznania, ale raczej miernika doskonatosci naszego postepowania,
stuza one — czytamy w Krytyce praktycznego rozumn — jako ,,prawzory praktycznej
doskonatosci, za nieodzowna wytyczna moralnego postepowania i zarazem za

miare poréwnania”?,

jednak przez Kanta zachowane. Jest to z pewnos$cia kompromis wynikajacy z koniecznosci
zachowania pozytywnosci tej czesci religii, ktéra nie popada w sprzecznos$¢ z prawem mo-
ralnym, a ktéra jednak moze wypelnic¢ rol¢ narzedzia i $rodka do realizacji moralnego celu
ludzkiego rodzaju.

25 1. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, dz. cyt., s. 54 [VI 52].

26 I...] gdyby$my przypuscili nawet co$, co sie nigdy nie zdarza, ze mianowicie znalaztaby
si¢ taka popularna religia, ktéra o§wiadczataby wyraZnie, iz task¢ boska pozyska¢ mozna
jedynie dzigki moralnemu postgpowaniu, i gdyby powotany zostal zastgp kaptandw, ktérzy
poglad ten wpajaliby ludziom w codziennych kazaniach i przy uzyciu calej sztuki przeko-
nywania — to jednak przesady ludzkie zakorzenione sg tak gleboko, ze z braku innych za-
bobondéw za istotng tres¢ religii uznano by raczej samg obecno$¢ na owych kazaniach niz
upatrywano ja w cnocie i dobrych obyczajach” D. Hume, Dialogi o religii naturalnej. Na-
turalna historia religii, przet. A. Hochfeldowa, Warszawa 1962, s. 209.

271. Kant, Religia w obrebie samego rozumu, dz. cyt., s. 54 [VI 53].

28 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, Dz. z., s. 205 [V 127]. Przyktadem tej nieomylnosci
odniesienia do moralnego wzorca zawartego w rozumie praktycznym jest zastosowana
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Na czym jednak polega transcendentny charakter tych idei? Dla przy-
ktadu, w eseju pierwszym (O obecnosci lego pryncypium obok dobrego albo o radykal-
mym tn w ludzkiel naturze) rozwaza Kant zmiane ludzkiego usposobienia jako
rezultat dzialania taski. Ale takiego aktu interwencji Najwyzszej Istoty w ludz-
kie postepowanie nie mozemy sobie wyobrazi¢ inaczej, anizeli jako jakiej$ po-
staci znanej nam przyczynowosci. Takie wyjasnienie powstania zta czy dobra
stanowitoby nie tylko pogwalcenie zasady autonomii woli i sprawialoby, ze
postepowanie czlowieka przestaloby w ogole podlega¢ ocenie moralnej, ale
byloby takze nieuprawnionym (transcendentnym) zastosowaniem pojecia
przyczynowosci?’. Nic na tym §wiecie ani poza nim — parafrazujac pierwsze
zdanie Ugzasadnienia metafizyki moralnosci — nie moze uczynié¢ czlowieka ani moralnie
dobrym, ani moralnie zlym, poza jedynie dobra wola. ,,Nawet boska wszechmoc — czy-
tamy w Opus postumum — nie moze stworzy¢ moralnie-dobrego czlowieka
(uczyni¢ go moralnie dobrym); on musi tego dokonaé sam”3°.

7 tych powodéw, zdaniem Kanta, nalezy odrzucié, a przynajmniej wy-
kluczy¢, zastosowanie argumentu laski jako wyjasnienia zmiany zachodzace;j
w ludzkim usposobieniu. Nawet gdyby$my musieli ostatecznie zgodzi¢ si¢ na
takie ratujace nasza ulomnos$¢ dzialanie natury, niebios, opatrznosci czy
Boga?!, to i tak nie mozemy nigdy ustali¢, na czym mialoby ono polegac. Jest
i pozostanie ono dla nas tajemnica®?, innymi stowy, nieznana pozostaje dla
nas podmiotowa podstawa determinowania woli (Gesinnung). 7. pewnoscia
wiec Wilhelm Dilthey ma racje, gdy pisze, ze: ,,niedajaca si¢ przeceni¢ zastuga
Kanta polega na odkryciu absolutnej wartosci dobrej woli”??. Uzywajac pew-
nego skrétu, mozna powiedzied, ze najwazniejszym wspolnym elementem
doktryny protestanckiej oraz filozofii Kanta jest szczegolne znaczenie zasady

przez Kanta wykladnia biblijnej opowiesci o ofiarowaniu Izaaka. Por. T. Kup$, Opus postu-
mum Immanuela Kanta, dz. cyt., s. 270.

1. Kant, Religia w obrgbie samego rozumu, dz. cyt., s. 54 [VI 53].

301, Kant, Opus postumum, [w:] 1. Kant, Gesammelte Schriften, Bd. 21, Berlin 1936, s. 83
166.

31 Mozliwo$¢ zamiennego uzywania okreslen ,,B6g”, ,,opatrzno$¢” czy ,,natura” uzasadniajg

przede wszystkim historiozoficzne rozprawki Kanta. Por. A. Bobko, Myslenie wobec zta,
Krakéw — Rzeszéw 2007, s. 282-283.

32 1. Kant, Religia w obrgbie samego rozumu, dz. cyt., s. 53 [VI 50-51].

33 W. Dilthey, Versuch einer Analyse des moralischen Bewusstseins (1864), [w:] W. Dilthey,
Gesammelte Schriften, Stuttgart — Gottingen 1999, t. 6, s. 2.
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wewnetrznosci (Pringip der Innerlichkeid)>*. Ale wewnetrzno$é te Kant rozumie
szczegblnie — jako wprawdzie tajemnicza, jednak nieomylna wladze rozumu
praktycznego. Bez watpienia ta idea ulega stopniowemu wzmocnieniu w pis-
mach filozofa, doprowadzajac w Opus postumum do calkowitego zréwnania ro-
zumu praktycznego z Bogiem (co Kant wyraza za pomoca formuly Dewus in
nobis)®.

Nie ma wigc niczego dziwnego, ze skoro pierwszy tekst Kanta poswie-
cony w calosci filozofii moralnej zaczyna si¢ od sléw ,,Nigdzie, ani w $wiecie,
a takze poza nim, nie da si¢ pomysle¢ o czyms innym, co mogloby by¢ uznane
za dobre bez ograniczes, anizeli tylko o dobrej woli”, to w ostatnich
tekstach filozof uznaje, ze wladza takiego dzialania zastuguje na boska czes¢
ijest jedynym ,,bogiem we mnie”.

Te poglady filozofa trudno byloby pogodzi¢ z jakakolwiek koscielng or-
todoksja. Przeciwnie, sa one wyraznie polemiczne. Dystans Kanta wobec
wiary koScielnej 1 teologii protestanckiej najwyrazniej wida¢ wilasnie w Re/-
gi..., podobnie jak krytyczny stosunek wobec egzaltacji i mistycyzmu repre-
zentowanych przez pietyzm ujawnia sie w Sporge fakulteton’’. Krytyczne za-
rzuty, jakie formuluje Kant wobec protestantyzmu, wynikaja zapewne z prze-
konania, ze rygorystyczna moralnos¢ oraz pierwotny radykalizm w odréznia-
niu wiary od wiedzy ulegly z czasem zlagodzeniu w ortodoksji protestanckiej.
Istota krytycyzmu Kanta na gruncie religii polega przede wszystkim na tym,
ze filozoficzna koncepcja religii rozumowej nie daje si¢ utozsamic z zadnym
wyznaniem, ani tez nie wystepuje przeciw zadnemu z nich. Kant (nawiazujac
do o$wieceniowych idei wyrazanych w pismach Swifta czy Lessinga) religie
rozumie uniwersalnie, pozakonfesyjnie 1 przeciwstawia jej ide¢ historycznej
wierze: ,,Istnieje tylko jedna (prawdziwa) religia, ale moze by¢ wiele rodzajow
wiary”38, Dlatego nie ma sensu ustalanie ,,doktrynalnej” czystosci chocby nie-
ktorych tylko elementéw Kantowskiej filozofii religii, i ich zgodno$ci z zasa-
dami luteranizmu. Owa ,,czysto$¢” jest cecha tylko filozoficznego projektu

34 Por. A. Winter, Der andere Kant: zur philosophischen Theologie Immanuel Kants, Hildes-
heim — Ziirich — New York 2000, s. 7.

35 Por. T. Kup$, Opus postumum Immanuela Kanta, dz. cyt., s. 248 i n.

36 1, Kant, Ugruntowanie metafizyki moralnosci, przet. M. Zelazny, [w:] I. Kant, Dz. z., t. 3,
s. 146 [IV 393].

371. Kant, Spdr fakultetow, dz. cyt., s. 235in. [VII 53in.].
38 1. Kant, Religia w obrgbie samego rozumu, dz. cyt., s. 105 [VI 107].
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religii rozumowej, ktéra oczywiscie w pelni, ale tylko cze$ciowo, w mniejszym
lub wigkszym stopniu, moze ukazywac si¢ w wierze koscielnej.

Najmocniej zgodnos¢ ducha filozofii Kanta z duchem protestantyzmu
podkreslal wspomniany juz Fryderyk Paulsen. ,,Kant dokonczyl to, co zaczal
Luter” ¥ — pisal, majac na mysli przede wszystkim dwie kwestie: zagwaranto-
wanie w filozofii transcendentalnej wzajemnej niezalezno$ci nauki i wiary
(w obrebie teoretycznego uzycia rozumu) oraz autonomi¢ sumienia wobec ze-
whnetrznego autorytetu (w obrebie praktycznego uzycia rozumu). Kontynuacija
reformy zapoczatkowanej przez Lutra w filozofii krytycznej Kanta polegataby
wigc na podwazeniu zasadnosci scholastycznego polaczenia wiary i nauki
(skoro odrzucona jest mozliwosc¢ teologii spekulatywnej) oraz na przekonaniu,
ze wartos$¢ ludzkiego ducha zalezy tylko od czystosci wewngetrznych maksym
woli.

Paulsen wskazuje trzy gtéwne zalozenia filozofii Kanta, ktére uwaza za
zgodne z duchem luteranizmu®’. Po pierwsze, Kant jako konsekwentny
racjonalista przyznaje rozumowi pelna autonomi¢ w ocenie nie tylko tego, co
prawdziwe lub falszywe, ale takze tego, co dobre badz zle. Po drugie,
Kant opowiada si¢ za antydogmatyzmem (oraz zwigzanym z nim antyintelek-
tualizmem), uznajac ograniczone kompetencje rozumu spekulatywnego, ktory
zostaje zdyskredytowany jako wladza rozstrzygania o wierze religijnej. Po-
stawa ta przejawia si¢ w Kantowskiej krytyce teologii racjonalnej. Po trze-
cie, Kant jest zwolennikiem praktycznej (moralnej) wiary rozumowej, ktora
przedstawia jako posredni rezultat intelektualnej niewiary. Teoretyczny ateizm
nie wyklucza teizmu moralnego*!.

W jakim sensie wymienione zalozenia czystej wiary moralnej w filozofii
Kanta, wedlug Paulsena pozostaja w zgodzie z duchem luteranizmu? Auto-
nomii rozumu odpowiadalaby opozycja wobec autorytetow (takze wobec au-
torytetu tradycji)*?. Choé trudno fideizm Lutra identyfikowaé z racjonalizmem

39 F. Paulsen, Kant i jego nauka, dz. cyt., s. 12. Por. A. Raffelt, Kant als Philosoph des Pro-
testantismus — oder des Katholizismus?, dz. cyt., s. 141 in.

40 Por. E. Paulsen, Kant, der Philosoph des Protestantismus, Berlin 1899, s. 9.

41 1. Kant, Danziger Rationaltheologie, [w:] 1. Kant, Gesammelte Schriften, t. 27, Berlin 1972,
s. 1246-1247.

42 Poczgtkowo deklarowana autonomia i wolno$¢ religijna — tutaj traktuje ja jako jeden
z istotnych elementéw luteranizmu — z pewnoscia, jak pisze Kotakowski, w praktyce oka-
zala si¢ jedynie ,,ztudzeniem” gloszenia zasady indywidualnego zycia religijnego, w sytua-
cji, gdy reformacja przestata znajdowaé si¢ w opozycji wobec rzymskiego katolicyzmu.
Por. L. Kotakowski, Filozoficzna rola reformacji, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
fecznej”, t. 15, 1969, s. 160.
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Kanta, ktéry rozumowi (praktycznemu) przypisuje autonomi¢ w interpreto-
waniu Biblii badZz dogmatow, kazdorazowo odnoszonych do racjonalnych
idei. Cztowiek niezdolny do takiego aktu autonomii pozostaje skazany na ze-
wnetrzny autorytet (tkwi w swej niedojrzatosci). Z kolei antyintelektualizm
i woluntaryzm Lutra korespondowaltby z Kantowskim antydogmatyzmem,
wyrazonym w krytyce teologii racjonalnej. Wiara bowiem nie jest aktem po-
znawczym ani z zadnego poznania nie wynika jako jego skutek, nie jest tez re-
zultatem spekulacji czy argumentéw opartych bodaj na faktach historycznych,
ale wyplywa z serca jako pewnos$¢ bezposrednia. Jedyne objawienie boskosci
wybrzmiewa tylko wewnetrznie jako ,,Dreczace [czltowieka] wyrzuty sumienia
[kt6re] sa glosem Boga w rozumie praktycznym ™. Skutkiem tego nasta-
wienia jest — dokonane ostatecznie w Krytyce wladzy sqdzenia — odejscie Kanta
od teologii naturalnej na rzecz etyko-teologii: ,,Jest ze wszech miar koniecz-
nym — pisze Kant w przedkrytycznej rozprawie z 1763 r. — przekonac si¢ o
istnieniu Boga, ale nie az tak znowu koniecznym, azeby go dowodzi¢™#.
Czterdziesci lat pdzniej nie porzucit tego przekonania, ale je zradykalizowal:
,,Nie mozna pytac: czy istnieje Bég w przyrodzie (jak gdyby byl dusza $wiata),
poniewaz pojecie to jest sprzeczne; ale Bog objawia si¢ w moralnie-praktycz-
nym rozumie i w kategorycznym imperatywie.”*. To stowa zawarte w ostat-
nich notatkach Kanta zapisywanych u schytku zycia.

Julius Kaftan zapewne nawiazuje do tych watkéw filozofii Kanta, gdy
pisze: ,,Nie poprzez znajomos$¢ $wiata wiedzie droga ku poznaniu Boga, ale
przez wewnetrzne doswiadczenie moralne, w ktorym stajemy si¢ osobami:
tylko wiara prowadzi do Boga ijego poznania, wiara, tj. wyplywajace z we-
wnetrznych motywéw osobowego zycia, poznanie przezwyci¢zajace wciaz na
nowo $wiat”*. Sformulowany w ten sposéb tak zwany ,,moralny dowédd” nie
jest rezultatem spekulacji, lecz efektem moralnego usposobienia cztowieka.
To z kolei taczy si¢ z trzecim zalozeniem filozofii krytycznej, ktére — wedlug
Paulsena — réwniez zgadza si¢ z nauka Lutra: warto$¢ moralna czltowieka tkwi
jedynie w formie okreslenia woli, nie za$§ w jego materii albo, ujmujac to in-
nymi stowy, w wierze, a nie w uczynkach.

43 1. Kant, Opus postumum, dz. cyt., t. 21, s. 149.

4 1. Kant, Jedyna mozliwa podstawa dowodu na istmienie Boga, przekt. zbior. Translatorium
Filozofii Niemieckiej IF UMK, [w:] I. Kant, Dz. z., t. 1, s. 614 [1I 163].

45 1. Kant, Opus postumum, dz. cyt., t. 21, s. 92.

46 J, Kaftan, Kant, der Philosoph des Protestantismus. Cyt za: A. Raffelt, Kant als Philosoph
des Protestantismus — oder des Katholizismus?, dz. cyt., s. 144-145.
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Racje wigc ma z pewnoscig Kotakowski gdy pisze, ze ,,etyka Kanta jest

47 ale nie myli si¢ takze Tadeusz

sekularyzacja antyracjonalnej teologii Lutra
Namowicz, piszac, ze chrystologia Kantowska jest antropologizacja idei
Boga®®, tak jak Bettina Stangneth, gdy twierdzi, ze biblijna hermeneutyka sto-

sowana przez Kanta jest radykalna postacia moralnej alegorezy®.

Summary: Kant and Protestantism

The relationships between Kant’s philosophy and Protestantism are still
the subject of studies and new findings. Contemporarily, the univocal and en-
thusiastic identification of Kantian philosophy with Lutheran anthropology
and eschatology, typical for nineteenth-century historians, has been evaluated
much more critically. Paulsen’s claim that Kant was a “philosopher of Protes-
tantism” is not received without reservation. Some analogies with the founda-
tions of Luther’s reform can be recognised in Kant’s polemic with religious
metaphysics. However, Kant’s philosophy of religion seems to be a kind of
continuation of the reformation spirit in the field of philosophy, but not only
a legitimisation of the religious reform which in the 18" century were already
fossilised and out of date.

Keywords: Kant, philosophy of religion, critique of religion, Protestant-
ism, Deus in nobis

Tomasz Kup$ — dr hab. filozofii, profesor nadzwyczajny w Instytucie Filozofii Uniwer-
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47 L. Kotakowski, Filozoficzna rola reformacji, ,,Archiwum Historii Filozofii i Mysli Spo-
fecznej”, t. 15, 1969, s. 168. Zdanie Kotakowskiego w tej sprawie nie wychodzi zasadniczo
poza tezy sformutowane przez H. Heinego.

4 T. Namowicz, Antropologizacja Boga, dz. cyt., s. 29. Por. T. Kup$, Opus postumum,
dz. cyt., s. 239.

49 B. Stangneth, Kultur der Aufrichtigkeit. Zum systematischen Ort von Kants »Religion in-
nerhalb der Grenzen der blofien Vernunft«, Wiirzburg 2000, s. 239 i n.
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Christoph Ehricht

Das Praimonstratenserkloster Belbuck
als eine Keimzelle der Reformation
im sudlichen Ostseeraum’

Das Kloster Belbuck ist in die Reformationsgeschichte eingegangen vor
allem als der Ort, an dem der pommersche Reformator Johannes Bugenha-
gen seine entscheidende Prigung erfahren hat. Neben und mit Bugenhagen
ging eine Reihe von bedeutenden Personlichkeiten aus dem Kloster hervor,
die zwischen Hamburg und Riga die Reformation der Kirche gestalteten: Min-
ner, aber zumindest auch eine Frau, da eng verbunden mit Belbuck das
Pramonstratenserinnenstift Marienbusch in Treptow war.

Belbuck, in der Nihe von Treptow an der Rega gelegen, ist heute der
Stadtteil Bialobok der polnischen Stadt Trzebiatéw. Herkunft und Ableitung
des slawischen Ortsnamens (bialy bog) legen die Vermutung nahe, dass das
Kloster am Ort eines gentilreligiosen Heiligtums gegriindet wurde. Im 13. und
14. Jahrhundert dirfte das Kloster zu den gré3ten monastischen Einrich-
tungen im stdlichen Ostseeraum gehort haben, im 16. und beginnenden
17. Jahrhundert verschwindet es nahezu vollstindig.? Seine archiologische Ei-
forschung ist in der jiingsten Zeit im Rahmen eines deutsch-polnischen For-
schungsprojektes erfolgt.?

Der Primonstratenserorden wurde 1120 im franz&sischen Premotre von
Norbert von Xanten gegriindet als Ordensgemeinschaft fiir Priester, die in

! Uberarbeitete Fassung eines Vortrags vom 23.11.2017 auf der Internationalen Wissenschaft-
lichen Konferenz des Historischen Instituts der Staatlichen Universitiit in St. Petersburg
»Religion and Society in Europe from the Middle Ages tothe Modern Times* .

2 Das wissenschaftliche Standartwerk zur Geschichte und zu den damals verfiigbaren Quellen
ist immer noch Hermann Hoogeweg, Die Stifter und Kloster der Provinz Pommern. Stettin
1924.Band 1, S. 13 -91. Eine ausfiihrliche Darstellung findet sich bereits in der Dissertation
von Walter Paap, Kloster Belbuck um die Wende des 16. Jahrhunderts. (Baltische Studien
NF Bd. 16, Stettin 1912).

3 Marian Rebkowski i Felix Biermann, Klasztor Premontratens6w w Biatobokach. Archeo-

logia i Historia. Szczecin 2015
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einer monastischen Lebensform (Armut, Keuschheit, Gehorsam) zu dienen
bereit waren. Zu den Besonderheiten gehort das Zusammenleben von Klerik-
ern und Konversen (Laienbriiddern). Der Orden folgte der Augustinerregel, war
also geistlich und theologisch eng verbunden mit dem Augustiner Chorher-
renorden, in den Martin Luther 1505 eintrat. Er stand damit unter der fiir diese
Ordensfamilie typischen Programmatik des absoluten Vorrangs der Orien-
tierung an der Heiligen Schrift. Die spiteren vier reformatorischen Grundprin-
zipien ,sola scriptura, sola gratia, solus christus, sola fide* durften ihre
Wurzeln in der augustinischen Spiritualitit und Fréommigkeit haben. Bekannt
ist, dass Martin Luther sich zeitlebens gern als ,,Augustiner* bezeichnet hat.
Zur Charakterisierung des Primonstratenserordens mag gehoren, dass nach
der Spaltung der Hussitischen Bewegung gemissigte Hussiten Aufnahme bei
Primonstratensern gefunden haben. Spiter hat das Aufkommen des als
Hiresie verurteilten Jansenismus im 17. Jahrhundert zu einer existenzbed-
rohenden Krise des Ordens gefiithrt. Hier ist auf weitere Forschungsergebnisse
zu hoffen.#

Nach Belbuck kamen auf Einladung von Herzog Kasimir I. etwa ab 1170
Primonstratenser aus dem zu dieser Zeit dinischen Lund. Die erste Griindung
des Klosters wird auf das Jahr 1177 datiert, eine Neugrindung durch Primon-
stratenser aus Friesland erfolgte 1208. Wirtschaftliche Grundlage waren vom
Herzog zur Verfiigung gestellte Lindereien.’ Bereits 1224 stiftete die pommer-
sche Herzogin Anastasia das Kloster Marienbusch fiir Primonstratenserinnen.
Bereits Ende des 12. Jahrhunderts diirfte in Belbuck der Bau der Klosterkirche
St. Peter begonnen haben. Uber die GréBe des Klosterkonventes gibt es kaum
Informationen, eine Urkunde von 1337 erwihnt 24 Bruder, darunter wohl
zwel Konversen.

Mit diesem Kloster kam Johannes Bugenhagen in Berithrung, als er nach
einem kurzen und unabgeschlossenen Studium in Greifswald 1504 als Lehrer
und bald als Rektor an der Ratsschule in Treptow titig wurde, offenbar auf
Initiative des damaligen Belbucker Abtes Joachim.® In den 17 Jahren seiner

4 Die Ordensgeschichte kann hier nicht im einzelnen verfolgt werden. Verwiesen wird auf
Norbert Backmund, Geschichte des Primonstratenserordens. Grafenau 1986. Fiir den Hin-
weis auf die durch den Jansenismus ausgeloste Krise danke ich dem Prises der Historischen
Kommission des Pramonstratenserordens Prof. Dr. Dr. Ulrich Leinsle, Regensburg.

3> Dazu sehr ausfiihrlich Walter Paap, a.a.O., S. 9 ff.

¢ Aus der umfangreichen Literatur iiber den pommerschen Reformator sei hier hingewiesen
auf: Hans-Glinther Leder, Johannes Bugenhagen Pomeranus — Vom Reformer zum Reform-
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Titigkeit entwickelte sich die Schule zu einer weit Giber die Grenzen Pommerns
hinaus bedeutenden Bildungsstitte. Bugenhagen integrierte Schritt fiir Schritt
die Auslegung biblischer Schriften in den Lehrplan seiner Schule. Fir das
Kloster war er bald als Gerichtsschreiber (Justiziar) titig, wodurch vielleicht
hier und an diesem Ort die Wurzeln seiner spiteren Wirksamkeit als Verfasser
von Kirchenordnungen gelegt worden waren.’

1509 wurde Bugenhagen zum Priester geweiht. Um 1517 tibernahm er
das Lektorat fiir Bibelauslegung an der von Abt Johannes Boldewan gegriin-
deten Bibelschule des Klosters.® Zur Vertiefung seiner exegetischen Kennt-
nisse hatte Bugenhagen bereits 1512 Kontakt zum Kreis der Miinsteraner Hu-
manisten um Johannes Murmellius aufgenommen — damit beginnt eine sein
weiteres Leben und seinen Freundeskreis in Belbuck unter Leitung des Abtes
Johannes Boldewan prigende Verbindung.® Die Lektiire von Luthers Schrift
,,Von der babylonischen Gefangenschaft der Kirche®, die er beim Treptower
Pfarrer Johannes Kureke kennengelernt hatte, Uberzeugt Bugenhagen nach
anfinglichem Erschrecken und Widerspruch. Im Frithjahr 1521 verlisst er
seine Treptower und Belbucker Wirkungsstitte, in der Mitte des vierten Le-
bensjahrzehnts und in einer hochgeachteten Position. Er zieht nach Witten-
berg, zunichst zu Philipp Melanchthon, da Luther sich bereits auf den Weg
zum Reichstag in Worms gemacht hatte. Andere Ordensbrider folgen Bugen-
hagen, der Konvent 16st sich auf bzw. wird auf Initiative des Kamminer Bis-
chofs Erasmus von Manteuffel durch Herzog Bogislaw X. aufgel6st.

ator. Studien zur Biographie., Hg. Von Volker Gummelt (Greifswalder Theologische For-
schungen Bd. 4) Frankfurt 2002.

7 Zu Bugenhagens Weg als Verfasser der wichtigsten Kirchenordnungen Norddeutschlands
vgl. die ausfiihrliche Einleitung von Norbert Buske in: Die pommersche Kirchenordnung
von Johannes Bugenhagen 1535. Text mit Ubersetzung, Erlduterungen und Einleitungen.
Herausgegeben im Auftrag der Evangelischen Landeskirche Greifswald von Norbert
Buske., Berlin 1985.

8 Uber das Kloster, seine Bibelschule und vor allem iiber Abt Johannes Boldewan hat Bugen-
hagen sich ausfiihrlich und mit iiberschwénglichem Lob in seiner historischen Darstellung
,,Pomerania® gedussert. Vgl. dazu: Johannes Bugenhagen, Pomerania. Faksimiledruck und
Ubersetzung der Handschrift von 1517/18. Herausgegeben von der Arbeitsgemeinschaft fiir
pommersche Kirchengeschichte durch Norbert Buske, iibersetzt von Lotte Poelchau u.a.
Schwerin 2008, hier vor allem ab S. 188.

9 Zu Bugenhagens Kontaktaufnahme zu fithrenden Humanisten, mit der wohl auch der
Grundstein zur lebenslangen Freundschaft mit Philipp Melanchthon gelegt wurde, vgl.
Thomas Willi, Die Harfe Gottes — Bugenhagens ,,In librumpsalmoruminterpretatio* und
ihre Quellen. [In:] Irmfried Garbe und Heinrich Kroger (Hg.), Johannes Bugenhagen (1485
— 1558 ) Der Bischof der Reformation., Leipzig 2010.
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Dass Bugenhagens Weg nach Wittenberg und zu Luther nicht unvor-
bereitet war, zeigt eine Predigt Bugenhagens zum Peter- und Paulstag 1519
oder 1520 in der Belbucker Klosterkirche, die zugleich die geistige Welt des
Klosters lebendig werden ldsst. Kirchenkritik und Reformstreben spielten of-
fensichtlich bereits in dieser Zeit eine beherrschende Rolle. Wir héren in
Bugenhagens Predigt: ,,Wenn wir uns als gute Priester erweisen, so wiirde es
wahtlich nicht an frommen Menschen fehlen, die hinreichend uns mit allem
versorgten. Nun aber werden ohne Auswahl viele Priester, die der Kirche
nichts niitzen, ja viel Argernis anrichten, denn sie kennen nichts als die Messe,
die Ubrige Zeit bringen sie mit Fressen, Saufen, Hurerei, Kegel- und Wiirfel-
spiel, drei- bis vierstindigen spiten Trinkgelagen und unniitzem Geschwitz
zu, und kénnen nicht eine Stunde ohne Widerwillen auf géttliche Dinge ver-
wenden. ... Darum ihr Priester Christi, die ich alle in Christo liebe als meine
Briidder und verehre als meine Herren, beschwoére ich euch bei unserm Herrn
Jesu Christo, dass ihr nicht vieles, was ich gesagt habe anseht, als wire ich
gekommen, um euch Vorwiirfe zu machen, sondern denkt, dass ich wollte
erinnern, was recht ist, nicht aus mir selbst, sondern aus der Heiligen Schrift,
nicht weil ich es mir anmalen wollte zu meistern, sondern weil die Liebe es
gebot. Ich rufe Christum zum Zeugen an: Die Liebe hat mich gezwungen,
solches zu sagen.“1°

Einige Belbucker Ordensbriider stellten sich mit und neben Bugenhagen
auf die Seite der Reformation. Die bekanntesten sollen hier als bedeutsame
Akteure der Kirchenerneuerung vorgestellt werden, da ihr Lebensweg und ihr
reformatorisches Wirken Riickschlisse auf die Gedankenwelt im Belbucker
Kloster erlaubt, von dem sie alle ausgegangen sind und in dem sie ihre spiteren
Entscheidungen vorbereiteten.

Zu nennen ist zuerst Bugenhagens Belbucker Freund, der Abt Johannes
Boldewan.!! Die erste Erwihnung findet er in der Immatrikulationsmatrikel
der Greifswalder Universitit von 1503, wo er zeitgleich mit Johannes Bugen-
hagen studiert hat. Nach dieser Eintragung wurde er 1485 in Greifenberg ge-
boren. Nach dem Studium fihrte ihn sein Weg zunichst nach Belbuck, von
dort tber Stolp und das Kloster Pudagla in das Plebanat von Treptow, im April

19 Die Predigt gehort zu den wenigen iiberlieferten Schriften aus Bugenhagens vorreforma-
torischer Zeit. Sie ist jetzt wieder abgedruckt in Norbert Buske, Johannes Bugenhagen und
die Reformation im Herzogtum Pommern. Texte. Greifswald 1985.

"' Wenn keine andere Literatur angegeben werden kann, wird fiir die folgenden biogra-
phischen Notizen auf die jeweiligen Eintrige in der freien Enzyklopadie www.wikipe-
dia.org sowie in weiteren Lexika (Theologische Realenzyklopidie (TRE) oder Allgemeine
Deutsche Biographie (ADB) verwiesen.
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1517 wird er das erste Mal als Abt des Klosters Belbuck genannt. 1522, nach
Auflésung des Belbucker Konventes, folgt er Bugenhagen nach Wittenberg
und wird spiter von ihm als Geistlicher an die Petrikirche in Hamburg vorges-
chlagen, um die in Hamburg eingeleiteten Reformen zu unterstitzen. Um 1529
ist er dort verstorben.

Zwei Belbucker haben eine entscheidende Rolle bei der Reformation in
Stralsund gespielt.!? Johannes Apinus (1499-1553) aus dem brandenburgi-
schen Ziesar war bis 1518 in Belbuck und studierte dann an der Universitit in
Wittenberg. Mit dem dort erworbenen akademischen Grad eines Baccalaureus
tbernahm er 1520 die Leitung einer Schule in Brandenburg, ab 1524 das
Rektorat der St. Johannis-Schule in Stralsund. Hier wurde er vom Rat der Stadt
mit der Ausarbeitung einer Kirchen- und Schulordnung beauftragt, die am Al-
lerheiligentag 1525 verkiindet wurde und die zuvor eingetretenen Wirren und
Unruhen in der Hansestadt beendete. Diese Ordnung gilt als erste protes-
tantische Kirchenordnung. Sie enthilt wie Bugenhagens spitere Kirchenord-
nungen die drei Regelungsgegenstinde Gottesdienstliches Leben, Bildung und
Armenfirsorge, die ,,notae ecclesiae” der evangelischen Kirche! Die Vermu-
tung liegt nahe, dass das Ordnungswerk des Apinus auch ein Ergebnis der
Zusammenarbeit mit Bugenhagen war, belegen ldsst sich dies (noch) nicht.
1529 zog Bugenhagen seinen Freund Apinus zu der Flensburger Disputation
mit dem T4ufer Melchior Hofmann hinzu, wodurch der Kontakt nach Ham-
burg und zum Herzog von Schleswig-Holstein, dem spiteren danischen Konig
Christian III. hergestellt wurde. Zur Umsetzung von Bugenhagens 1529 fiir
Hamburg verfasster Kirchenordnung wird Apinus als Hauptpastor an St. Petri
berufen und wird spiter erster Superintendent in Hamburg,.

Christian Ketelhodt, 1492 im pommerschen Kreis Greifenberg geboren,
gehorte frith zum Belbucker Kloster und wurde 1522 fiir kurze Zeit Nachfol-
ger von Abt Boldewan. Als Herzog Bogislaw auf Betreiben des Kamminer
Bischofs Erasmus von Manteuffel den Konvent aufloste, begab Ketelhodt sich
auf Wanderschaft und kam 1523 nach Stralsund. In der Stadt war es zu den
bereits erwihnten Unruhen gekommen, die sich gegen Missstinde in der
Kirche richteten, aber auch soziale Ursachen hatten.!3 Ketelhodt predigte zu-
nichst im Freien auf3erhalb der Stadt, unter dem Schutz des Burgermeisters

12 Vgl. dazu jetzt Norbert Buske, Zur Geschichte des eigenstindigen evangelischen Kirchen-
rechts in Stralsund. In : Norbert Buske, Heiner Liick, Dirk Schleinert, Die Stralsunder
Kirchen- und Schulordnung von 1525. Schwerin 2017, S. 13 - 56.

13 Immer noch lesenswert ist die fiir die damaligen Verhiltnisse sehr bemerkenswerte Dar-
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aber ab 1. Juni 1523 in der Hauptkirche St. Nikolai. Der bereits erwihnte Trep-
tower Pfarrer Johannes Kureke unterstiitzte thn. 1524 brach der Konflikt
zwischen den Anhingern der neuen Lehre und den rémisch-katholischen
Priestern offen aus, es kam zu einem Bildersturm und gelegentlich zu
gleichzeitig von Vertretern beider Parteien sehr kontrovers gehaltenen
Gottesdiensten und Predigten. Erst die Einfithrung der Kirchen- und Schu-
lordnung von Johannes Apinus fithrte zu einer Beruhigung der ILage.
Ketelhodt wurde Pfarrer an St. Nikolai und 1533 Superintendent in Stralsund.

Uber die damaligen Grenzen des Reichs hinaus ist der Belbucker Andreas
Knopken (1468-1539) als Reformator im livlindischen Riga wirksam ge-
worden.!* Knopken war Geistlicher in Gro3-Méllen und in Bublitz im Bistum
Kammin und lernte Bugenhagen wohl tber seinen Bruder Jakob kennen, der
Uber ein Vikariat in Treptow verfligte. Nach Bugenhagens Weggang aus Bel-
buck und Treptow wurde Knopken fiir kurze Zeit dessen Nachfolger an der
Bibelschule des Klosters. Bereits 1522 folgte er seinem Bruder nach Riga und
trat in der Offentlichkeit auf im Rahmen einer Disputation iiber 24 von ihm
verfasste Thesen zur Erneuerung der Kirche. Darauthin wurde er zum Ar-
chidiakon von St. Peter in Riga gewihlt und setzte sich bis zum Schluf3 seiner
Wirksamkeit — ganz im Geist Bugenhagens — erfolgreich fiir eine behutsame
Durchsetzung der Reformation ein.

In dem bereits erwihnten mit Belbuck verbundenen Primonstratenserin-
nenkloster Marienbusch, das bald nach seiner Griindung in die Stadt Treptow
verlegt wurde, lebte Elisabeth von Meseritz (geb. um 1500), Tochter einer
Familie aus dem brandenburgisch-pommerschen Grenzgebiet. Bald nach
Bugenhagen brach auch sie nach Wittenberg auf. Sie heiratete dort Luthers
Mitstreiter Caspar Cruciger und wurde als Elisabeth Cruciger zu einer der
ersten Liederdichterinnen der Reformation. Bereits 1535 ist sie in Wittenberg
gestorben.!?

stellung der Ereignisse in der Arbeit des langjahrigen Stadtarchivars Herbert Ewe, Ges-
chichte der Stadt Stralsund. Weimar 1984 (Veroffentlichungen des Stadtarchivs Stralsund
Band 10).

14 Zur livlandischen Refomationsgeschichte und zum Wirken von Knopken in Riga vgl. die
ausfiihrliche und detailreiche Darstellung bei EnnTarvel, Kirche und Biirgerschaft in den
baltischen Stidten im 16. und 17. Jahrhundert. In: Matthias Asche, Werner Buchholz, An-
ton Schindling (Hgg.) Die baltischen Lande im Zeitalter der Reformation und Konfession-
alisierung, Bd. 3, Miinster 2011; hier besonders S. 24 — 26.

15 Crucigers einziges iiberliefertes Lied von 1524 ,,Herr Christ der einig Gott’s Sohn‘ ist bis
heute im gottesdienstlichen Gebrauch der evangelischen Kirchen in Deutschland. In poet-
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Das Kloster Belbuck wurde nach Auflésung des Konventes von Bogislaw
X. unter herzogliche Verwaltung gestellt und nach Einfihrung der Refor-
mation 1535 von Herzog Barnim IX. sikularisiert.!® Am Osterdienstag 1560
begann nach einem Blitzeinschlag die Zerstérung des Klosters und der
Klosterkirche durch Brand, ab 1616 die endgtltige Verwiistung.

Bedeutsam bleibt das Kloster Belbuck als Ort, an dem herausragende Ak-
teure der Reformationsbewegung ihre geistliche Prigung empfingen. Die
Namen Bugenhagen, Apinus und Knopken stehen fiir eine behutsame und
friedfertige, Ketelhodt fur eine eher kimpferische Reformation in Nord-
deutschland und im gesamten siidlichen Ostseeraum, zwischen Kopenhagen,
Hamburg, Libeck, Stralsund bis nach Riga. Ihr Wirken fithrt vor Augen, wie
komplex und vielgestaltig die reformatorischen Prozesse verliefen.

Die gern verwendeten Kategorisierungen ,,Reformation von oben vs.
Reformation von unten® werden wie die meisten historischen Konstruktionen
der Wirklichkeit nur bedingt gerecht. Reformatorischer Erneuerungswille, aus-
gel6st durch Kleriker oder durch Biirgerproteste und vollendet durch Ratsbes-
chlisse und herzogliche Entscheidungen hatte viele Gesichter und schwer
voneinander zu trennende Erscheinungsformen. Immer wieder spannend
bleibt die Frage, wie die Zeitgenossen die Reformation erlebten — als ein
allmihliches Hiniiberwachsen oder als Bruch und einschneidende Zisur.!”

Belbuck als Keimzelle - von historischer, europdischer Bedeutung weit
tber die Kirchenreformation hinaus ist das Wirken eines fritheren Belbucker
Lektors in Kopenhagen. Als nach den Wirren nach Auflésung der Kalmarer
Union und der Grafenfehde der Herzog von Schleswig als Christian III. das
Konigtum fir Danemark tibernehmen konnte, ein Bewunderer Martin Luthers
seit vielen Jahren, wurde Bugenhagen mit der Krénung und der Leitung der

ischer Sprachkraft be- und verdichtet es einprigsam die Grunderkenntnisse der neuen Wit-
tenberger Theologie.

16 Die komplizierten und dramatischen Vorgénge um die Auflésung des Klosters und seine
Umwandlung in ein herzogliches Amt beschreibt Walter Paap, a.a.O. S. 49 ff.

17 Wie sehr Bugenhagen die Moglichkeit eines kontinuierlichen Hiniiberwachsens sah und
zu verwirklichen suchte, wird daran deutlich, dass er in der pommerschen Kirchenordnung
von 1535 anfangs von der Ubernahme der geistlichen Leitung durch den Kamminer Bischof
Erasmus von Manteuffel ausging. Und noch dessen spéterer Nachfolger Martin von Weiher
bemiihte sich ab 1549 mit Erfolg um eine pipstliche Anerkennung — und fiihrte gleichzeitig
Visitationen nach Bugenhagens Kirchenordnung durch. Vgl. dazu Jiirgen Petersohn, Die
Kamminer Bischdfe des Mittelalters. Amtsbiographien und Bistumsstrukturen vom 12. bis
16. Jahrhundert. Schwerin 2015, hier bes. S. 101 ff.
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Kroénungsfeierlichkeiten beauftragt. Der ,,Doktor Pomeranus® iibte damit bis-
chofliche Funktionen aus und hatte eine eigene, an traditionellen Krénungs-
feierlichkeiten orientierte Liturgie fir die Zeremonie ausgearbeitet. Damit
waren auch die Voraussetzungen dafiir geschaffen, dass spiter Christians Sohn
Magnus von Dinemark einflussreiche Positionen im Baltikum besetzen
konnte. Er heiratete Maria Wladimirowna Staritskaja, eine Nichte von Zar
Iwan IV., der Magnus zum Koénig von Livland einsetzte. Auch wenn Magnus
dieses Konigtum wohl nie Gibernehmen konnte, haben wir hier doch eine be-
merkenswerte, sicher indirekte und auf verschlungenen Wegen gehende Na-
chwirkung des Geistes von Belbuck in die russische Geschichte.!®

Ein Blick auf die letzten Lebensjahre des sicher bedeutendsten Belbuck-
ers Johannes Bugenhagen wirft bedriickende Fragen auf. Einen seiner spaten
Briefe schrieb er dem dinischen Konig Christian I11., ein Hinweis auf die enge
und freundschaftliche Beziehung zwischen beiden. Der Brief zeigt zugleich,
wie iberschattet der letzte Lebensabschnitt Bugenhagens war: ,,Hier predige
ich, lese Lectionen in der Schulen, schreibe, richte Kirchensachen aus, exam-
inire, ordinire und sende viel Prediger aus, bete mit unserer Kirchen und be-
fehle alles dem himmlischen Vater — und werde dafiir geplaget von den
Teufelchen, liigern, lesterern, Heuchlern und anderen Schwermern.“!? Die in-
nerprotestantischen Streitigkeiten nach Luthers Tod klingen hier an, Vorwtrfe
und Anfeindungen, denen Bugenhagen wegen seines Verhaltens nach der Be-
setzung Kursachsens im Schmalkaldischen Krieg und in den Auseinander-
setzungen um das Augsburger bzw. Leipziger Interim ausgesetzt war. Wohl
vor allem aus Sorge um den Fortbestand der Wittenberger Universitit hatte
Bugenhagen einen Brief an Moritz von Sachsen geschrieben, in dem er nur
seine Bereitschaft zu loyalem Verhalten kundtat, der aber von seinen Gegnern
als Zeichen eines Verrats denunziert wurde.

Die hier angedeuteten Vorginge werden dazu beigetragen haben, dass
Bugenhagen lange Zeit in der protestantischen Geschichtserzidhlung nicht den
thm gebthrenden Platz fand. Um so dringlicher bleibt die Aufgabe der

18 Zu der schillernden Figur des Sohnes von Christian III. vgl. Jens E. Olesen, Das Siegel
Herzog Magnus’ von Holstein, Bischof von Osel und Kurland (1562), [in:] Matthias Asche,
Werner Buchholz, Anton Schindling (Hgg) Die baltischen Lande im Zeitalter der Refor-
mation und Konfessionalisierung, Bd. 4 Miinster 2012, hier S. 63 ff.

19 Vel. dazu Volker Gummelt, Johannes Bugenhagen — ein Kirchenmann in Zeiten des Um-
bruchs. [In:] Irmfried Garbe / Heinrich Kroger (Hrsg.) Johannes Bugenhagen (1485 — 1558)
Der Bischof der Reformation., Leipzig 2010, hier S. 301 der Auszug aus Bugenhagens
Brief.
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weiteren Erforschung seines Wirkens, seiner Werke, seiner Freunde und ihres
geistlichen Ausgangspunktes im Kloster Belbuck.

Summary: The Premonstratensian Monastery in Belbuck as a starting
point for the Reformation in the Southern Baltic Sea region

The monastery in Belbuck near Treptow upon Rega in the former Duchy
of Pomerania (today Bialoboki / Trzebiatéw in Pomorze Zachodnie/ West-
pomerania, Poland) was founded in the end of the 12" century by Premonstra-
tensians from Lund. In the beginning of the 16" century some very important
theologians worked there. They were friends of Johannes Bugenhagen who,
later on, became a friend of Martin Luther and Reformer of the northern Ger-
many and of the Kingdom of Denmark. His friends in Belbuck were Johannes
Boldewan, Johannes Apinus, Christian Ketelhodt, Andreas Knopken. Con-
nected with the monastery was a nunnery in Treptow, where Elisabeth von
Meseritz (Elisabeth Cruciger) lived. They all exerted great influence on the
Reformation and stabilization of the Lutheran Church from Copenhagen as
far as Riga.The monastery itself has been, since 1616, completely destroyed,
but remembrance of its history may be helpful for a more diverse understand-
ing of very various processes occurring during the early time of “Reformation”
in the Southern Baltic Sea region.

Keywords: Monastery in Belbuck, Protestantism, Pomerania, Reforma-
tion, Johannes Bugenhagen

Streszczenie: Klasztor Norbertanéw (Premonstratenséw) w Bialoboku
(Belbuck) jako punkt wyjscia do Reformacji w regionie Potudniowego Baltyku

Klasztor w Bialoboku kolo Trzebiatowa (Treptow) nad Rega (Pomorze
Zachodnie), w dawnym Ksigstwie Pomorskim, zalozony zostal pod koniec
XII wieku przez Norbertanéw pochodzacych z Lund. W poczatkach wieku
XVI dzialali tu niektérzy z najwazniejszych teologéw, przyjaciele Johannesa
Bugenhagena, ktory, w p6zniejszym okresie, zostal przyjacielem Marcina Lutra
1 Reformatorem poéinocnych Niemiec i Krélestwa Danii. Jego wspolpracow-
nikami w Trzebiatowie byli Johannes Boldewan, Apinus, Christian Ketelhodt,
Andreas Knopken. Klasztor w Bialoboku powiazany byt z klasztorem Zeniskim
w Trzebiatowie, w ktorym zyta Elisabeth von Meseritz (Elisabeth Cruci-
ger).Wszyscy razem wywarli znaczny wplyw na Reformacje oraz stabilizowanie
Kosciota Luteranskiego od Kopenhagi az po Ryge. Sam klasztor, juz od roku
1616, nie istnieje, jednakze przypomnienie jego historii moze by¢ pomocne
w bardziej zréznicowanym rozumieniu wielu réznych proceséw, jakie zacho-
dzily we wczesnych latach Reformacji w regionie Potudniowego Battyku.
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Stowa kluczowe: klasztor w Bialobokach, protestantyzm, Pomorze, Re-
formacja, Johannes Bugenhagen

ks. Christoph Ehricht — (1950), duchowny Kosciola ewangelickiego w Niemczech,
nadradca koscielny w Ewangelickim Ko$ciele Pétnocnych Niemiec (Nordkirche), dr teologii
ewangelickiej w zakresie historii Ko$ciola, cztonek Arbeitsgemeinschaft fir pommersche Kir-
chengeschichte e.V., badacz dziedzictwa Jana Bugenhagena, ekumenista. W roku 2014 uhono-
rowany przez Diakoni¢ Polska KEA w RP nagroda specjalna.
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Ewa Sojka, Jerzy Sojka

Kazanie Marcina Lutra
na poswiecenie kosciota zamkowego w Torgawie

Kazanie Marcina Lutra'zatytulowane ,,Poswiecenie nowego domu dla
urzedu zwiastowania Stowa Bozego, wybudowanego przy zamku ksiazat elekto-

2 zajmuje szczegdlne miejsce w jego dzialalnosci kaznodziej-

réw w Torgawie”
skiej®. Wynika to z faktu, ze okolicznosci, w jakich zostalo wygloszone, byly
wyjatkowe. Z tego wzgledu w pierwszej czesci niniejszego artykutu zaprezento-
wany zostanie ko$cidl, przy okazji poswiecenia ktérego M. Luter wyglosit oma-
wiane kazanie. W drugiej przedstawione zostanie ttumaczenie tekstu kazania.
Czg$¢ trzecia natomiast stanowi¢ bedzie komentarz do gléwnych watkéw teo-

logicznych poszczegolnych czesci tekstu Reformatora.

1. Kos$ci6t zamkowy w Torgawie —

programowy kosciot ewangelicki

Kosciot zamkowy w Torgawie powstal jako element rozbudowy zamku
Hartenfels w pierwszej potowie lat 40. XVI w. Decyzja o tej rozbudowie byla
skutkiem przeniesienia przez elektora saskiego Jana Fryderyka w 1532 r. swojej
rezydencji z Wittenbergi do Torgawy. Kosciél zamkowy mial nie tylko pelni¢

I Pisma Marcina Lutra [za:] D. Martin LuthersWerke. Kritische Gesamtausgabe, Weimar
1883-2009 [skrot: WA] wedtugschematu WA, tom, strona. Ksiggi wyznaniowe Kosciota
luteranskiego cytowano za wydaniem: Die Bekenntnisschriften der Evangelisch-Lutheri-
schen Kirche. Vollstindige Neuedition, red. 1. Dingel i in., Gottingen 2014 [dalej: BSELK],
a ich polski przektad za: Ksiegi wyznaniowe Kosciota luteranskiego, wyd. 3, Bielsko-Biata
2011 [dalej: KWKL].

2 WA 49, 588-614.

3 Potwierdza to fakt, Ze ma ono swoje stale miejsce w wyborach kazan w renomowanych
edycjach dziet Reformatora. Por.: M. Luther, Kirchweihtag. Luk. 14, 1-6, [w:] Luther
Deutsch. Die Werke Martin Luthers in neuer Auswahl fiir die Gegenwart, red. K. Aland,
t. 8, Gottingen-Stuttgart 1959-74, s. 440-444; M. Luther, Sermon at the Dedication of Castle
Church, Torgau, 1544, [w:] Luther's works, red. J.J. Pelikan i in., t. 51, Philadelphia 1959,
s. 331-354.
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role $wiatyni w rezydencji elektora, ale takze przekazywac podstawowe tresci
ewangelickiej wiary*. Ro$ci on sobie prawo do tytulu pierwszej $wiatyni, ktéra
zostala zbudowana od podstaw jako ewangelicka’.

Cho¢ w dniu poswigcenia jeszcze niecale wyposazenie kosciola byto ukon-
czone, to na miejscu juz znajdowaly si¢ jego podstawowe elementy, ktore za
pomocy $rodkow artystycznych przekazywaly podstawowe zasady luteranskiej
teologii, a takze pojmowania oraz znaczenia nabozenstwa i jego czg¢sci. Nalezaly
do nich portal wejsciowy, ambona oraz oltarz®.

Portal wejSciowy przygotowywal wchodzacych do uczestnictwa w nabo-
zenstwie, kierujac ich mysli na pasje Chrystusa. Umieszczone na portalu putta
trzymaly bowiem symbole me¢ki Chrystusa. Ten obraz uzupetniato przedstawie-
nie jablka granatu jako symbolu zmartwychwstania, a takze znajdujaca si¢ nad
wejsciem scena oplakiwania Chrystusa zdjetego z krzyza. Portal wykorzystywat
tradycyjne motywy obecne takze w nieewangelickich budowlach sakralnych tam-
tego czasu’. Jednoczesnie jednak wskazywal on na istotny motyw teologii ewan-
gelickiej: krzyz Chrystusa, ktory odgrywal w mysleniu M. Lutra kluczowy rolg,
nie tylko ze wzgledu na fakt, ze dokonalo si¢ na nim dzieto zbawienia czlowieka,
ale takze dlatego, ze perspektywa krzyza® byla zasadniczym punktem wyjécia dla
reformacyjnego poznania teologicznego’.

Kolejnym elementem wyposazenia byl prosty stol oltarzowy, wsparty na
przedstawieniach czterech aniotéw. Postacie anioléw mozna uzna¢ za nawiaza-

4 G. Wimbock, Macht des Raumes, Raum des Bildes: Die Ausstattung der Schlofkirche von
Torgau, [w:] Glaube und Macht. Theologie, Politik und Kunst im Jahrhundert der Refor-
mation, red. E. Biinz i in., Leipzig 2005, s. 234.

5 Na ten temat zob.: G. Wimbdck, Macht des Raumes..., dz. cyt., 234, przyp. 4.

6 G. Wimbéck, Exemplafidei. Die Kirchenausstattungen der Wettiner im Reformationszeitalter,
[w:] Glaube und Macht. Sachsen im Europa der Reformationszeit. Aufsditze, red. H. Marx,
C. Hollberg, Dresden 2004, s. 192.

7 Tamze; G. Wimbo6ck, Macht des Raumes..., dz. cyt., s. 240 n.

8 Zob.: ,Nie tego mozna nazwa¢ zgodnie z prawda teologiem, ktéry oglada «niewidzialng
istote» Boga, ktéra «w stworzonych rzeczach jest poznawalna» [Rzym 1,20], lecz tego, kto
rozpozna samoobjawienie Boga [2 Mz 33,23], ktdre jest widoczne w cierpieniu i krzyzu”
(WA 1, 354, ttum. polskie: £.. Baranski, thumaczenie robocze na potrzeby zaje¢ w ChAT,
w archiwum autora); L. Baranski, J. Sojka, Reformacja, t. 1, Bielsko-Biata 2016, s. 86.

9 Zob.: M. Uglorz, Krzyz i Smier¢ Jezusa Chrystusa w teologii Marcina Lutra, [w:] Teologia
wiary. Teologia ks. dra Marcina Lutra i ksigg wyznaniowych Kosciota luteranskiego,
red. M. Uglorz, Bielsko-Biata 2007, s. 97-106.
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nie do przekonania M. Lutra, ktére wyrazal m.in. w jednym ze swoich podsta-
wowych pism liturgicznych Formula missae, ze udzial w Wieczerzy Panskiej jest
czescla wyznania, jakie sktadajg chrzescijanie miedzy innymi przed Bogiem i jego
aniotami'®, Nawiazujace do Sakramentu Oltarza przestanie zostalo w petni
podkreslone, kiedy juz po poswigceniu uzupelniono je o retabulum oltarzowe
pedzla Lukasa Cranacha Starszego, w ktorego centrum przedstawiono Wiecze-
rze Panska'!. Nie pozostawia to watpliwosci, ktéremu z dwoch kluczowych ele-
ment6éw luterafiskiego nabozefistwa poswiecony jest oltarz!2.

Szczegdblna role w artystycznym wystroju kosciota zamkowego w Torgawie
odgrywata jednak ambona. Jej centralne polozenie oddawato znaczenie kazania,
Slowa zwiastowanego w luterariskiej teologii'®. Jako dekoracje ambony przygo-
towano szczegolny program ikonograficzny, ujety w trzech reliefach przedsta-
wiajacych trzy sceny ewangeliczne. Idac od lewej, sa to: Chrystus i cudzoloznica
(J 8,1-11), kazanie 12-letniego Jezusa w $wigtyni (Lk 2, 41-52) oraz wypedzenie
przekupniow ze $wiatyni (J 2, 13-21). Relief Chrystus 1 cudzoloznica ukazuje
kluczowe dla teologii luteraniskiej przeswiadczenie, ze podstawg zbawienia nie
jest wypelnianie uczynkéw Zakonu, ktére symbolizuje tu stojacy w tle Mojzesz
z tablicami Prawa, ale laska Chrystusa, ktory zwraca si¢ do grzesznika. Centralnie
umieszczone przedstawienie Chrystusa jako kaznodziei w $wiatyni podkresla

10 H.-J. Krause, Die Schlosskapelle im Torgau, [w:] Glaube Und Macht. Sachsen..., dz. cyt.,
s. 183; por.: WA 12, 216.

' G. Wimbock, Macht des Raumes..., dz. cyt., s. 241.

127Z0b. M. Meyer-Blanck, Gottesdienstlehre, Tiibingen 2011, s. 154-157; L. Baranski,
J. Sojka, Reformacja, t. 2, Bielsko-Biata 2017, s. 162-166; por.: WA 12, 205-220; WA 19,
72-113.

13 Por.: ,,Gdzie bowiem Duch Swiety nie sprawia, aby Stowo byto gloszone, i gdzie nie budzi
serc, aby je przyjmowano, tam bywa ono martwe, jak bylo za papiestwa, gdy wiara byta
pod korcem, gdy nikt w Chrystusie nie rozpoznawat Pana ani tez Ducha Swietego jako tego,
ktéry uswigca. To znaczy, nikt nie wierzyt, iz Chrystus jest naszym Panem w tym znaczeniu,
ze bez naszych uczynkow i zastugi zdobyt dla nas taki skarb i mitymi nas uczynit Ojcu.
Czego tedy tam brakowato? Brakowato obecnosci Ducha Swigtego, ktéry mégt byt to ob-
jawi¢ 1 spowodowac zwiastowanie; byli tam natomiast ludzie i zte duchy, ktérzy nas uczyli,
ze przez wlasne uczynki mozna by¢ zbawionym i zdobywac laske. Dlatego tez nie jest to
chrzescijanski Kosciét. Gdzie bowiem nie ma zwiastowania o Chrystusie, tam tez nie ma
i Ducha Swietego, ktéry tworzy, powotuje i zgromadza Kosci6t chrzescijanski, poza ktérym
nikt nie moze przyj$¢ do Chrystusa Pana, gdzie stowo zwiastowane tam Ko$cidt (Duzy ka-
techizm, Czes¢ druga. O wierze, Trzeci artykut, BSELK, s. 1060; KWKL, s. 98). Zob. takze:
A. Beutel, Wort Gottes, [w:] Luther Handbuch, red. A. Beutel, wyd. 2, Tiibingen 2010,
s. 362-371; J. Sojka, Stowo zwiastowane w teologii Marcina Lutra i pozniejszym luterani-
zmie, [w:] Billy Graham ,,Ewangelizator w rozdartym Swiecie”. Studium ekumeniczne,
red. A. Palion, Katowice 2015, s. 49-74.
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range zwiastowania Stowa Bozego — kazania. Relief ten obrazuje wigc podsta-
wowg, dzialalno$¢, jakiej podejmuje si¢ stajacy na ambonie duchowny. Jedno-
czesnie obrazuje on takze dwa sposoby odniesienia si¢ do zwiastowanego Stowa
Bozego. Grupa oséb po prawej stronie jest zastuchana, zas postaci po lewej lek-
cewazg kazanie Chrystusa, oddajac si¢ swoim ksiggom. Takze na tym reliefie
obecny jest motyw starotestamentowy. Calos¢ bowiem wystylizowana jest po-
dobnie jak drzeworyt Lucasa Cranacha Starszego, ilustrujacy wittenberskie wy-
danie Lutrowego ttumaczenia czesci ksiag Starego Testamentu z 1524 r., na kto6-
rym przedstawiono $wiatynie Salomona. Taka prezentacja zwiastujacego Chrys-
tusa kojarzy si¢ wi¢c z Salomonem — starotestamentowym symbolem madrosci.
Uzupelniajaca program ambony scena trzecia — wypedzenie przekupniow ze
$wiatyni — obrazuje oczyszczenie domu Bozego, domu modlitwy. Sam kosciél
zamkowy mial by¢ takim miejscem oczyszczonym z falszywego kultu, zas
w centrum dziejgcych si¢ w nim wydarzen mial powrdci¢ ukrzyzowany Chrys-
tus, ktérego symbolizowal na ostatniej ze scen zdobiacych ambong kolejny mo-
tyw starotestamentowy, mianowicie waz, ktory zostal wywyzszony przez Moj-
zesza na pustyni. Jak zauwazaja komentatorzy wystroju kosciota zamkowego,
ten program ikonograficzny ambony, podobnie jak w przypadku portalu wejs-
ciowego, nie zawieral jakich§ szczegélnie oryginalnych motywow, jednak ich
$wiadome zestawienie tworzyto nowg jakos$¢, ktora podkreslata zmiane przezna-
czenia ko$ciola w odnowionym, reformacyjnym rozumieniu chrzescijafistwa!?.
Kosciot zamkowy w Torgawie poswiecono w dniu 5 pazdziernika 1544 r.
Kazanie zatytulowane ,,Poswigcenie nowego domu dla urzedu zwiastowania
Slowa Bozego, wybudowanego przy zamku ksiazat elektoréw w Torgawie”!”,
ktorego tlumaczenie i omoéwienie zamieszczono nizej, Marcin Luter wyglosit
podczas porannego nabozefistwa!®. Udzial Reformatora w tych uroczystosciach
wynikal z jego bliskich kontaktow z elektorem, ktore datowaly si¢ przynajmniej
od poczatku lat 20. XVI w., kiedy to mtodemu Janowi Fryderykowi M. Luter
dedykowal sw6j komentarz do Magnificat’”. Ponadto miejscowy superintendent
oraz kaznodzieja dworski, Gabriel Zwilling, nie mégt pochwali¢ sie taka zazylto-

14 H. J. Krause, dz. cyt., s. 183; G. Wimbdck, Macht des Raumes..., dz. cyt., s. 241-246.
I5WA 49, 588-614.
16 H.-J. Krause, dz. cyt., s. 176.

17 Por. dedykacje [w:] WA 7, 544, catoé¢ tekstu wyktadu Magnificat znalez¢é mozna [w:] WA 7,
544-604. Por.: oméwienia w polskiej literaturze: K. Kowalik, Wejrzat na nicosé¢ swojej stuzeb-
nicy. Teologiczno-ekumeniczne studium Komentarza Dr. Lutra do Magnificat, Lublin 1995;
J. Sojka, Maryja w protestantyzmie, ,,Teofil” 2017, z. 1, s. 86-89.
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$cia z samym elektorem i jego dworem. To spowodowalo, ze termin nabozen-
stwa, w czasie ktérego doszto do poswigcenia kosciota, musial by¢ dostosowany
do mozliwosci przyjazdu do Torgawy M. Lutra, ktéry pod koniec Zycia cierpial
na liczne dolegliwosci ograniczajace jego mozliwosci poruszania sig!®.

Przeprowadzona w Torgawie uroczysto$¢ poswiccenia zrywata w pelni
z rytem liturgicznym dotychczas stosowanym podczas takich wydarzen. Nie
tylko nie bral w nim udziatu biskup, ale takze zmieniono centralng cz¢s$¢ cere-
monii. Stalo si¢ nig kazanie, bowiem nowy dom Bozy powinien by¢ poswigcony
Stowem Bozym i modlitwa w obecnosci odpowiadajacego na zwiastowanie ,,pie-
$nig pochwalng” zboru'®.

2. Marcin Luter, Poswigcenie nowego domu

dla urzedu zwiastowania Stfowa BozZego,

wybudowanego przy zamku ksigzgt elektoréow w Totgawie”.

[588]*! Umitowani przyjaciele, oto mamy teraz poblogoslawi¢ ten nowy
dom i poswigci¢ go naszemu Panu Jezusowi Chrystusowi. Nie tylko do mnie to
nalezy i nie tylko ja mam do tego prawo, ale wy takze powinniscie chwyci¢ za
kropidto i kadzidlo, tak by ten nowy dom byl gotowy na to, by nie dzialo si¢
w nim nic innego, jak tylko by nasz umitowany Pan méwit do nas przez Swoje
Swicte Stowo, a my by$my odpowiadali Mu przez modlitwy i piesni pochwalne.
Dlatego, aby zostal on poswiecony we wlasciwy i chrzescijafiski sposob, nie jak
koscioly papistéw, z ich biskupim namaszczeniem i okadzeniem, ale zgodnie
z wola i nakazem Boga, chcemy zacza¢ od wysluchania Stowa Bozego i zajecia
si¢ nim. A zeby dzialania nasze przynosily owoce, nastepnie na Jego polecenie
1 za Jego zgoda wspolnie wzywajmy Go 1 médlmy si¢ stowami Ojcze nasz.

Ewangelia wg $§w. Lukasza 14,1-11

O cztowieku chorym na puchling uzdrowionym w Sabat

A gdy Jezus wszedt w sabat do donn jednego 3 predniejszyeh faryzeuszow, aby spogyé
positek, oni go podpatrywali. I oto Zjawil sig¢ przed nim pewien czlowiek chory na puchling.
Wtedy Jezus zapytal uczonych [589] w zakonie i faryzenszow, mowiqe: C3y wolno w sabat
uzdrawiai, o3y tez nie? A oni milezeli. On zas ujal go, uzdrowit i odprawit. Potem rzekd do
nich: Jesli osiol lub wot ktirego 3 was wpadnie do studni, c3y zaraz, nawet w dzien sabatu,
o nie wyciqgnie? 1 nie mogli mu na to daé odpowiedzi. Nastepnie, gdy zamwazyt, jak obierali

18 G. Wimbock, Macht des Raumes..., dz. cyt., s. 237 in.
19°H.-J. Krause, dz. cyt., s. 183 in.
20 Ttumaczenie na podstawie: WA 49, 588-614.

21 W nawiasach kwadratowych podano strony w tomie 49 wydania: D. Martin Luthers Werke.
Kritische Gesamtausgabe, Weimar 1883-2009 [WA].
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pienysze migjsca, powiedzial do zaproszonych podobieristwo, tak do nich mowiqe: Gy cig ktos

gaprosi na wesele, nie siadaj na pierwsym miejscn, bo cgasem Jawi sig kios Inacyniejszy od
ciebie, takse zaproszony, wtedy pryjdzie ten, ktdry ciebie i tamtego zaprosit i powie ci: Ustqp
temn mitejscay 1 wiedy e wstydem bedziesy musial ajac ostatnie miejsce. A gdy bedziesz za-
proszony @ pojdziesz, usiqdi na ostatnin miejsen, gy zas pryjdzie ten, ktory ci¢ aprosit,
rzecze do ciebie: Przyjacieln, usiqd% wyze! Wtedy doznasg czei wobec wsgysthkich wspotbie-
siadnikow. Kazdy bowien, kto si¢ wywyzsza, bedzie ponizony, a kto si¢ poniza, bedzie wy-
WYRIR0N).

Ewangelia ta ukazuje nam dyspute jaka Chrystus musi toczy¢ z zydami na
temat sabatu. Byli oni bowiem szczegdlnie udreczeni przez ten sabat, a wige dre-
czyli nim i naszego Pana. Czynili to nad wyraz chetnie, takze wowczas, gdy On,
nasz Pan, zwiastowal podczas sabatu zgromadzonemu ludowi, jak ma to miejsce
u nas w niedziele, a po kazaniu czynil cuda, aby poméc biednym ludziom,
a przede wszystkim, by potwierdzi¢ tym swoje nauczanie. Takie zwiastowanie
zydzi mogli jeszcze znie$¢ (gdy nie obrzucal ich obelgami). Ale to, Ze w sabat
[590] zajmowal si¢ chorymi 1 czynit cuda, nie podobalo im si¢ ani troche, i na-
zywali to famaniem sabatu.

Ten fragment poswiecony sabatowi nalezy do gloszenia katechizmu, gdyz
jest mowa o przykazaniu: ,,Pamietaj by$ sabat [lub dzien $wiety] Swiecil”, co
szczegodlnie dla zydow bylo powaznym przykazaniem jako trzecie z pierwszej
tablicy i nakazuje przestrzegac specjalnie wyznaczonego (mianowicie siddmego)
dnia. Dlatego sabat byl dla nich powazna sprawa. I dlatego tez tak bardzo ich
denerwowalo, ze Chrystus uzdrawial chorych wlasnie w ten dzien. I oskarzali
Go o to, jakoby nie zachowywal sabatu. Tak madros¢ musiata wigc usprawiedli-
wiac si¢ przed swoimi dzie¢mi, tak jak karci i dzisiaj nas chrzescijan, ze glosimy
dziesig¢ przykazan i sabat, a nie zachowujemy ich tak jak powinnismy. Ale co
zyskuja oni swoim obelgami rzucanymi na Chrystusa i Jego Kosciol, jest takze
widoczne w tej Ewangelii, mianowicie, ze sami musza gryz¢ sie w jezyki i widzac
przyktad wotu 1 osla zaczerwienic si¢ ze wstydu.

My jednak wiemy z taski Bozej, jak nalezy zachowywac sabat, gdyz nauczy-
lismy si¢ tego od naszego Pana, Syna Bozego. Prawda jest, ze ludowi zydow-
skiemu zostal wowczas wyznaczony specjalny dzient sabatu, a do tego tez wy-
brane miejsca 1 réd czy grupa oséb, oraz specjalnie wyznaczone kaplanstwo czy
nabozenstwo. Gdyz to wszystko musiato mie¢ miejsce w ich kraju oraz w §wig-
tyni Jerozolimskiej 1 [by¢ sprawowane] przez lewitéw, nalezacych do grupy kap-
tanéw, ktorzy jako jedyni mogli by$ stugami Kosciota.

Ale my, ktorzy jestesmy w Krolestwie naszego Pana Chrystusa, nie jestesmy
przywiazani do konkretnego rodu czy miejsca tak, bySmy musieli by¢ wlasnie
tam czy mie¢ wlasnie ten réd lub szczegdlnie wybrane osoby. Ale my wszyscy
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jeste$Smy kaplanami, jak napisane jest w 1 Liscie Piotra 2 [1 P 2,9], Zze wszyscy,
[591] zawsze 1 wszedzie powinni$my glosi¢ Stowo Boze. Na urzad zwiastowania
moze zas$ zosta¢ powolany kazdy, z jakiegokolwiek rodu czy stanu, kto ma taske
1 rozumienie Pisma, by naucza¢ innych. A wigc i my jesteSmy panami sabatu
z Chrystusem i przez Chrystusa, jak méwi On w Ewangelii Mateusza: ,,Sabat jest
ustanowiony dla cztowieka, a nie cztowiek dla sabatu. Tak wigc Syn Czlowieczy
jest Panem rowniez 1 sabatu” (Mk 2,27n; Mt 12,8), a wicc 1 wszyscy, ktorzy wen
wierza, s tak samo panami sabatu.

Z ludem zydowskim musialo wigc by¢ wéwcezas tak, ze zachowywali oni
pewien szczegdlnie wyznaczony dzien (jak i szczegélne pochodzenie, osoby
1 miejsce) az do czasu Chrystusa, aby w taki zewngtrzny sposob, osobiscie prze-
pisany i nakazany im przez Boga, odrozniali si¢ od pogan, a takze sami mieli
zewngetrzne $§wiadectwo, ze s3 Ludem Bozym, w ktérym ma przyjsé na swiat Syn
Bozy. Ale oto tenze Pan przyszedl i zapoczatkowal na calym $§wiecie nowe,
wieczne Kroélestwo. My chrzescijanie nie jesteSmy juz przywiazani do takich
zewnetrznych, szczegdlnych spraw, ale mamy wolno$¢, a wiec jesli si¢ nam sabat
czy niedziela nie podoba, mozemy wzia¢ poniedziatek lub jakis inny dzien tygo-
dnia 1 uczyni¢ zen niedziele. Jednakze, aby panowal porzadek dla dobra wspdl-
nego konieczne jest, by byl jeden taki dzien czy czas, ktory pasuje wszystkim,
a nie aby kazdy moégl wyznaczy¢ co$ specjalnego, w sprawach ktére dotycza
wszystkich 1 calego Kosciola, czy tez zmieniac czas i dzied. Tak tez kto jest po-
wolany i otrzymal polecenie gloszenia nie powinien tego robi¢ w samotnosci,
ale przed calym zborem.

Dlatego tez powinno si¢ zorganizowac to tak, by w wyznaczonym i okres-
lonym czasie wszyscy, kazdy cztowiek byl w stanie powstrzymac si¢ od swojego
handlu badz pracy [592] i by zgromadzili si¢ w miejscu, o ktorym wiedza, ze
bedzie tam zwiastowane. Gdzie jednak zajdzie taka sytuacja, ze w wyznaczonym
dniu zgromadzenie si¢ i gloszenie nie bedzie mozliwe, wowczas mozna to uczy-
ni¢ nazajutrz lub innego dnia.

Skoro jednak powszechnie niedziela uznawana jest jako nasz sabat czy
dzien $wigteczny, niech tak pozostanie, byle by§smy tylko pozostali nad nig pa-
nami, a nie ona nad nami. Gdyz to, zeby kazdy chcial zmienia¢ na nowo dzieq,
godzing czy miejsce, wedlug swojego upodobania, tez nie bytoby dobre. Ale
wszyscy powinni si¢ zgodzi¢ co do tego, przygotowac i zgromadzi¢ po to, zeby
stucha¢ Stowa Bozego iz kolei wspdlnie wzywaé¢ Go 1 modli¢ si¢ za wszelkie
potrzeby i dzigkowac za otrzymane dobrodziejstwa. Jesli nie moze to mie¢ miej-
sca pod dachem czy w kosciele, to niech dzieje si¢ na placu pod niebem i gdzie-
kolwiek jest na to miejsce, tak jak Pawel zwiastowal nad woda w Filippi
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(Dz 16,13) oraz w sali w Troadzie (Dz 20,8), niech to jednak bedzie uporzadko-
wane, wspolne, szczere zgromadzenie. Gdyz nie mozna ani nie powinien szukac
kazdy swojego miejsca, ani sekretnych katow, aby kry¢ sig, jak maja to w zwy-
czaju nowochrzczency.

Te wolno$¢ mamy, my chrzescijanie, takze z nauki dzisiejszej ewangelii.
I powinnismy trwac przy tym, ze jesteSmy panami sabatu oraz innych dni
1 miejsc. Nie ustanawiamy natomiast szczegolnych $wictosci czy sposobow stu-
zenia Bogu, jak to czynig zydzi czy nasi papisci.

A wiec ten dom powinien by¢ zbudowany wedlug takiej wolnosci i prze-
znaczony dla tych, ktérzy sa tu na zamku 1 na dworze, lub w innych miejscach,
ktorzy chea don wejsé. Nie zeby czynic zen szczegdlny koscidl, jak gdyby byl on
lepszy niz inne domy, w ktérych glost si¢ Stowo Boze. Gdyby jednak zaszta taka
potrzeba, ze nie chciano by si¢ tu zbierac lub bylo to niemozliwe, mozna rownie
dobrze glosi¢ na zewnatrz, przy studni lub w jakimkolwiek innym miejscu. Gdyz
prorocy takze [593] nie szanowali tak bardzo §wiatyni w Jerozolimie (zwlaszcza
ze nie mogli znie§¢ samych najwyzszych kaplanéw) ani nie zwiastowali caly czas
w niej, ale tu i tam, i gdzie ich zaniosto, jak mozna zobaczy¢ w ich pismach.

Ale réwnoczesnie pragneli oni czesto przebywa¢ w domach i w miejscach,
gdzie si¢ gromadzono. Jak méwi Psalm 42: ,,Wspominam to z wielkim rozrzew-
nieniem, Jak chodzitem w ttumie, pielgrzymujac do domu Bozego Wsrod glo-
sow radosci i dzigkezynienia tlumu $wigtujacego” (Ps 42,5). Tenze ttum musial
wigc miec jakie§ miejsce, swoj dzien czy godzing, dogodne dla stuchaczy. Dla-
tego Bog tak zarzadzil i nakazal, ze ustanowil Swiety Sakrament, by byt udzie-
lany w zborze i w miejscu w ktérym si¢ gromadzimy, modlimy i1 dzigkujemy Mu.
Jak wigc ma to miejsce w regimencie $wieckim, gdzie to, co dotyczy wspolnoty,
powinno zosta¢ uregulowane, tym bardziej powinno mie¢ tez miejsce tu, gdzie
ma si¢ stucha¢ Stowa Bozego.

Zaleta tego, ze chrzescijanie gromadza sie wspolnie, jest, ze modlitwa jest
jeszcze bardziej zarliwa. Powinno si¢ przeciez modli¢ wszedzie i zawsze. Ale
modlitwa nigdzie nie jest tak silna, jak wéwczas, gdy caly ttum modli si¢ zgodnie
1 wspolnie.

Tak wigc umitowani praojcowie ze swymi nasladowcami 1 tymi, ktorzy jesz-
cze si¢ do nich przylaczyli, siadali pod drzewem lub stawiali chatke czy przygo-
towywali oltarz. To byta ich §wiatynia i Dom Bozy, w ktérym zwiastowali Chry-
stusa, przyszle nasiono, ktore zostalo im obiecane, wspolnie sktadali ofiary, wzy-
wali Boga i dzickowali Mu. Caly czas przebywali wigc chetnie (jak mowili)
z ludZzmi 1 posréd nich, cho¢ przeciez mogli sami rozwaza¢ Boze Stowo i modli¢
si¢.
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Jakze czesto czytamy w Pismie Swietym, ze takze modlitwa jednego czlo-
wieka byla bardzo silna, jak 1 Mz 18,23 nn, [594] gdy Abraham prosi Boga za
ludzi w Sodomie i okolicznych miastach 1 zyskuje az tyle, ze mialy one zosta¢
oszczedzone, jesli znajdzie si¢ tam dziesieciu sprawiedliwych. A Chrystus
w HEwangelii Mateusza 18,20.19 obiecuje jeszcze wiecej, ze gdzie dwoch lub
trzech zbierze si¢ w Jego imig, tam bedzie posrdd nich i o co beda zgodnie si¢
modli¢, to zostanie im dane przez Ojca Niebieskiego itd. O ilez bardziej powinna
poklada¢ w tej obietnicy swoja nadziej¢ cata wspoélnota chrzescijan, gdy wspol-
nie i zgodnie modlg si¢ o co§ w imi¢ Chrystusa?

A gdyby nawet nie dalo to zadnych innych owocéw, to wystarczyloby
w zupelnodci, ze gdy gromadzicie si¢ we dwoje, troje czy caly wasz dom, jest
z wami obecny Chrystus. Z pewnoscia takze Ojciec i Duch Swiety nie pozostana
na zewnatrz ani aniotowie nie beda trzymac si¢ z dala. Natomiast diabet ze swa,
piekielng gromada nie zblizy si¢ do was.

Na poczatku Ewangelii zostalo powiedziane o sabacie, jak i gdzie, i w jakim
stopniu my chrzescijanie powinni§my z niego korzysta¢, mianowicie o tym, ze
w okreslonym czasie 1 miejscu, na ktére si¢ zgodzilismy gromadzimy sig, by zaj-
mowac si¢ Bozym Slowem 1 stucha¢ go oraz przedstawia¢ Bogu potrzeby nasze,
naszego zboru i innych, a wigc zanosic do nieba silne, zarliwe modlitwy. A takze,
by mi¢dzy soba opowiada¢ o dobrodziejstwach Bozych i wychwala¢ je. Wow-
czas wiemy, ze jest to wlasciwe nabozenstwo, ktore si¢ Mu podoba i na ktérym
sam jest obecny. I ze nie musimy wznosi¢ Mu zadnych innych kosciotléw ani
$wiatyn, ponoszac wielkie koszty i wielce si¢ trudzac, ani nie musimy koniecznie
wiazac si¢ z zadnym miejscem ani czasem, ale daje nam On wolnos$¢, bysmy
mogli czyni¢ to kiedy, gdzie i jak cz¢sto mozemy, i ktéra nas jednoczy, aby$my,
jak powinni§my czyni¢ w calym naszym chrzescijanskim zyciu, wykorzystywali
nasza wolnos¢ od takich zewnetrznych rzeczy, stuzac naszym bliznim, a wigc
takze w tej kwestii w zgodzie 1 harmonii z innymi.

[595] Po drugie, widzimy jak Chrystus karci Slepote zydow i przynosi
hanbe¢ tym, ktérzy chea Go pouczac i karcié. 1 poucza ich na ich wlasnym
przykladzie, jak w wolnos$ci mozna korzysta¢ z sabatu wedlug naszych potrzeb
1 naszych bliznich. Gdyz tu zaczynaja sprzeczaé si¢ z Nim o to, ze uzdrowil
chorego na puchling i obwiniaja Go o tamanie sabatu, przekonani, ze celnie Go
ugodzili. Tak jak wczes$niej w 13. rozdziale Ewangelii Y.ukasza (Fk 13,11nn),
gdzie Chrystus uzdrowil w sabat w synagodze kobiete, ktéra od osiemnastu lat
chodzita pochylona, przetozony boznicy czy (jak méwimy dzis) proboszcz, za-
czal méwi¢ do thumu: w tygodniu jest szes¢ dni, kiedy powinno si¢ pracowac,
wtedy powinniécie przychodzi¢ i pozwala¢ sobie pomoc, a nie w dzien sabatu,
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gdy powinno si¢ swigtowac 1 nie zaczyna¢ niczego. Chcieli takim kazaniem
wielce skarci¢ Chrystusa, nie odwazyli si¢ jednak powiedzie¢ Mu tego w twarz.

Dat im za to wlasciwa odpowiedz tak, ze wraz ze swoimi towarzyszami
musieli zaczerwienic si¢ 1 zamilknaé: Obludnicy! Czy nie ma wsréd was nikogo,
kto odwigzuje w dzien sabatu swego wolu czy osla od zlobu i nie wyprowadza
ich do wodopoju, gdy tego potrzebuja? A ja mialbym tej, ktora jest przeciez
corka Abrahama, nie wyzwoli¢ z pet, ktérymi szatan wigzi ja juz od osiemnastu
lat? Podobnie méwi dalej: ,,Jesli osiol lub woél ktérego z was wpadnie do studni,
czy zaraz, nawet w dzien sabatu, go nie wyciagnie?” (Lk 14,5).

To, co chcial im powiedzie¢, méwiac wprost w naszym niemieckim jezyku,
to: sami jestescie przeciez wolami 1 ostami, a 1 nawet glupsi od nich, i réwnie
dobrze mozecie pozwoli¢ na to, by was osiol nauczal czytac, a woél prowadzit
do szkoty. Gdyz moze was on réwnie dobrze nauczy¢, byscie go uwolnili, gdy
mozecie 1 napoili go w sabat lub wyciagneli ze studni, gdyby do niej wpadl, aby
nie zginal, dlaczego wiec nie mozecie zrozumie¢ ani nauczyc¢ sie, o ile bardzie;
potrzebne jest, byscie [596] pomagali ludziom, ktérzy tego potrzebuja? Ale je-
stescie tak tepymi klocami, ze zabraniacie pomaga¢ czlowiekowi w potrzebie,
a swojego bydla nie chcecie zaniedba¢ choc¢by w najmniejszej sprawie. A prze-
ciez wasz wol ani krowa nie umarliby od tego, ze ich nie napoicie w sabat. Wy
jednak sadzicie, Zze nie mozecie pozwoli¢ im cierpie¢ pragnienia ze wzgledu na
sabat. A wigc bardziej szanujecie potrzeby waszego bydla niz czlowieka, ktory
jest przeciez waszym bliznim, stworzonym na obraz Bozy, ktérego z polecenia
Bozego masz milowa¢, gdyz méwi On: bedziesz mitowal blizniego swego, jak
siebie samego (Lk 10,27).

Umilowany, zwaz to i oblicz zgodnie ze Stowem Bozym. Czyz sadzisz, ze
wielkim brakiem milosierdzia byloby, zeby Twoje bydlo cierpialo pragnienie,
a ty nie zaprowadzitby$ go do wody. I czyz jeste$ az takim diablem, Zeby czto-
wieka, ktéremu zgodnie z nakazem Bozym winien jestes wszelka milo$¢ 1 przy-
jazn, a takze swoje wlasne zycie, pozostawi¢ w potrzebie, i jeszcze chciatby$ mie¢
co do tego racj¢ i ukara¢ mnie za to, ze pomagam choremu. A przeciez sam
chcialbys, Zeby tobie, gdy bedziesz w potrzebie, pomdc w sabat. I nie chcialbys
ani nie uwazalbys za stuszne, aby blizni pozwolil na to, by$ pozostal w potrzebie,
a sam dyskutowal wiele na temat sabatu, tak jak ty sam czynisz teraz wobec bliz-
niego. Chcesz za$ by¢ uwazanym za wielkiego $wietego; zachowujesz sabat, a nie
rozumiesz nic z tego, czym on jest i jak powinien by¢ zachowywany, ze nawet
twoja krowa i osiol sa madrzejsze od ciebie, uczonego w Pismie, ktore ucza cig,
co powinienes czyni¢ wobec nich (a tym bardziej wobec swojego blizniego).
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Tacy sq jednak ci obtudnicy, ktorzy niczego nie wiedza o Ewangelii ani nie
chca o niej styszec 1 sadza, ze sa panami i nauczycielami calego Swiata, a tymcza-
sem sg najwickszymi §lepcami i glupcami. A mnie si¢ wydaje, ze tymi, z ktérymi
Chrystus toczyl ten spoér, byli wlasnie ten kaplan czy lewita (lub jego towarzy-
sze), o ktérych Chrystus méwil w 10 rozdziale Ewangelii Y.ukasza (Lk 10,30nn),
ktorzy [597] przeszli obok rannego, lezacego niemalze martwym przy drodze
1 pozostawili go tam na p6t umarlego, opuszczajac w potrzebie.

Z pewnodcig mialo to miejsce w sabat, poniewaz chcieli oni uda¢ si¢ na
nabozenstwo i uwazali, Ze jest to dobry powdd, by zostawic tak rannego i méwili:
Oj, zachowaj mnie Boze, zebym go dzisiaj nie dotknal. Nie mogg si¢ teraz stac
nieczystym ani przegapi¢ mojego nabozenstwa itd. Tak jak czyni to dzi§ smie-
tanka tych dzieci nierzadu, ktérzy w swoj sabat nie mogg upiec jablek, a co do-
piero poda¢ pomocna dlon biednemu czlowiekowi w potrzebie (w szczegol-
nosci chrzescijaninowi); o wiele chetniej pomogliby zabi¢ wszystkich chrzesci-
jan. Ale co si¢ tyczy ich nienawisci i zazdrosci, a oprocz tego lichwy, meczenia i
dreczenia chrzedcijan, tu nie maja sumienia i nie zwazaja ani na sabat, ani na
przykazania Boze. Jesli ma to przynies¢ im korzys$¢, nie pozwola ze wzgledu na
sabat (co do ktorego przeciez deklaruja, ze tak $cisle go zachowuja), by zmarno-
wala si¢ ani jedna kura czy ges. Podsumowujac: oni sa przeciez tymi poboznymi,
swietymi dzie¢mi (cho¢ ze wzgledu na krew sami nie wiedza, skad si¢ wywodza),
ktore prorok Izajasz w 58. rozdziale karci ze wzgledu na sabat (Iz 58,3), ze w tym
dniu czynili tylko to, co im si¢ podobato, wiacznie z zakazanym nabozenstwem
1 pogardzaniem lub uciskaniem bliznich. Z tym, Ze sq oni jeszcze gorsi; popel-
niaja oni przeciwko Chrystusowi i Jego wyznawcom zle czyny, ciagle spragnient
sa ich krwi, a rownoczesnie catkowicie powaznie deklaruja, ze stuza Bogu przez
swigtowanie sabatu. Sami przeciez widza, ze w ich nabozenstwie, kaplanstwie,
$wiatyni i sabacie nic juz nie pozostalo.

Dlatego dobrze si¢ stalo tym obludnikom, ze musza przed Chrystusem
publicznie czerwieni¢ si¢ ze wstydu 1 zostajq pohanbieni. Tak tez powinno by¢
z tymi, ktorzy Chrystusa, Bozego Syna, chca pouczad i karci¢, ze sami zostana
zanieczyszczeni i zostanie ukazane, ze sa glupsi i bardziej szaleni od wolu i osta,
poniewaz takie nierozumne zwierzgta szanuja bardziej niz czlowieka. Otrzymuja
wigc slusznag zaplate od Chrystusa, zamiast [598] czci 1 panowania, ktére cheieli
zyska¢ wydajac Go, sami siebie okryli publicznie hanba.

Dlatego ucz si¢ tu od Chrystusa tego, czym jest wiasciwe rozumienie sabatu
oraz jak powinno si¢ rozréznia¢ pomiedzy zewnetrznym zwyczajem sabatu, czyli
tym, co dotyczy czasu, godziny czy miejsca oraz koniecznymi dzietami mitosci,
ktorych Bog pragnie, by byly zachowywane w kazdym czasie, o kazdej godzinie
1w kazdym miejscu, gdzie jest to konieczne, aby wiedziano, jak méwi w innym
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miejscu, ze sabat zostal ustanowiony ze wzgledu na cztowieka, a nie cztowiek
dla sabatu (Mk 2,27). I ze czlowiek jest wigc panem sabatu i korzysta zen wedlug
potrzeb jego i jego bliskich, a wigc, Ze w ten sposéb moze bez przeszkod zacho-
wywac to i inne przykazania Boze. Gdyz wlasciwe znaczenie trzeciego przyka-
zania jest takie, ze powinno si¢ korzysta¢ z sabatu po to, by stuchac i uczy¢ sie
Stowa Bozego, jak powinno si¢ zachowywac pozostale przykazania, dotyczace
zaréwno Boga, jak i blizniego oraz stuzy¢ innym i pomagac im w milosci.

Obludnicy nie wiedza o tej réznicy 1 nie moga o niej wiedzie¢, poniewaz
dostrzegaja w tym przykazaniu tylko zewnetrzny uczynek Swi¢towania dnia
1 tylko to uwazaja za konieczne. A przeciez jesli przynosi im to pozytek lub tego
potrzebuja, sami tego nie zachowuja. Nie zostawia swojego wolu czy osta bez
wody. Ale na swoich bliznich nie zwazaja. Tu chca zachowywac przykazanie tak
surowo jak si¢ da, ze nie podadza nikomu reki, gdy widza, ze potrzebuje ich
pomocy. I wol czy osiol ma tu pierwszenstwo przed bliznim, a tego, co czynia,
nie nazywa si¢ tamaniem sabatu. Ale gdyby mieli §pieszy¢ z pomoca czy ustuzyé
blizniemu, ktory jest w potrzebie lub gdy widza takie zachowanie u innych, musi
to by¢ zniewazanie $wigtosci sabatu lub nieprzestrzeganiem go, jak zostalo w in-
nym miejscu Ewangelii powiedziane o Chrystusie: jakze moze by¢ z Boga ten,
kto nie przestrzega sabatu? (J 9,106).

My jednak wiemy dzigki fasce Bozej, jak nalezy rozumie¢ to przykazanie
o sabacie. Gdyz brzmi ono: ,,Pamictaj abys sabat” lub ,,dzien §wicty [599] Swie-
cil”. Zwr6¢ tu uwage na to stowo. Co to znaczy ,,$wieci¢” dzien, godzing badz
tydzien? Oczywiscie nie oznacza to, jak sobie marzg zydzi czy nasi wspaniali
swigcl, catkowicie bezczynnego siedzenia 1 nierobienia nic, ale po pierwsze, ro-
bienie wowczas tego, co jest Swigtym dzielem, czyli tego, co podoba si¢ Bogu.
Mianowicie, ze si¢ przede wszystkim w czysty 1 $wigty sposoéb glosi Stowo Boze,
nie tak jak ci uczeni w PiSmie i faryzeusze, ktérzy zafalszowuja i przekrecaja
Boze przykazania, gdyz wyzej cenia woly i osty niz ludzi. A takze, ze inni stuchaja
Stowa Bozego i uczg si¢ go oraz pomagaja w tym, by bylo ono w sposob czysty
zwiastowane 1 zachowywane. To oznacza wlasciwe przestrzeganie $wiatecznego
dnia oraz poswigcenie miejsc czy koscioléw, jak my (Bogu niech bedzie chwata)
poswiccamy ten dom. Tak, ten urzad kaznodziejski jest kropidlem, za ktére my
wszyscy na rowni powinni§my chwycié, by siebie oraz innych poblogostawic
1 poswigcic.

Po drugie, oznacza to, ze to Stowo Boze, ktére uslyszelismy, ujmujemy
w naszych sercach i skrapiamy si¢ nim, by dalo nam sil¢ i przyniosto owoce oraz
publicznie wyznajemy je i deklarujemy, Ze chcemy w swym zyciu az po $mier¢
przy nim trwac.
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Po trzecie, oznacza, ze uslyszawszy Boze Stowo, wznosimy takze wspolnie
do Boga olejek lub kadzidlo, a mianowicie to, ze wspdlnie wzywamy Go 1 mod-
limy si¢, o czym wiemy, ze z pewnoscig jest Mu mile i ma w tym upodobanie
(w szczegolnosci we wspolnym zgromadzeniu). A takze to, ze zgodnie chwalimy
przy tym Boga i dzigkujemy Mu z radoscia za wszystkie Jego dobrodziejstwa,
doczesne 1 wieczne oraz wszelkie cuda, ktore dziala w swoim Kosciele, a wiec
wszystko, co ma miejsce na takim zgromadzeniu catego zboru czy Kosciola, jest
wigc catkowicie §wigta Boza sprawa i dzielem, i §wigtym sabatem tak, aby za-
réwno stuzy¢ Bogu stusznie 1 naboznie jak i pomoéc wszystkim ludziom.

[600] Gdyz to, co ja, gdy gromadzimy si¢ w zborze, glosze, nie jest moim
stowem ani uczynkiem, ale dzieje si¢ ze wzgledu na was wszystkich i dla calego
Kosciota, dlatego ze musi by¢ jeden, ktéry mowi i prowadzi Stowo z nakazu
1 upowaznienia innych, ktorzy przeciez przez to, ze stuchaja tego zwiastowania,
przyznaja si¢c do tego Stowa i takze nauczaja innych. A wiec tego, ze dziecko
zostaje ochrzczone, nie dokonuje sam ksiadz, ale takze rodzice chrzestni jako
swiadkowie, a wrecz caly Kosciol. Gdyz Chrzest, tak jak Stowo i sam Chrystus,
jest dobrem wspolnym wszystkich chrzescijan. A wigc tez modla sig, Spiewaja
1 dzigkuja wszyscy razem i nie ma tu niczego, co kto§ mialby lub robilby tylko
sam dla siebie. Ale to, co ma jeden, maja tez inni.

Widzisz wigc, ze sabat jest wlasciwie §wigcony 1 ze wiasciwie stuzy si¢ Bogu
dla naszego zbawienia. Tym samym sluzy si¢ tez blizniemu przez nauczanie
1 modlitwe, co jest najwyzsza stuzbg i dobrodziejstwem, przez ktére pomaga
si¢ na wieczno$¢. Nastepnie przechodzimy do drugiej tablicy, szczegélnie nam
bliskiej, ktéra méwi o tym, aby pomagac w cielesnych potrzebach, gdziekolwiek
widzisz, ze kto§ potrzebuje twojej pomocy. To takze nakazal Bég, a Jego przy-
kazanie nalezy zachowywac nie tylko w sabat, ale w kazdym czasie i godzinie.
A wigc tak, aby nie zaniedba¢ tez urzedu koscielnego Bozego Stowa i modlitw,
gdyz w przykazaniu ,,Pamictaj aby$ dzien Swicty Swigcil” nie jest to zabronione
ani tez uczynki mitosci nie sg ograniczone, ale tylko te, ktére przeszkadzalyby
urzedowi zwiastowania Bozego Stowa 1 modlitwie.

Tak wigc w tym przykazaniu o sabacie zawarty jest takze caly Zakon, ze
inne przykazania nie s3 przez nie uniewazniane. Jak wowczas, gdy widze [601]
mojego blizniego w niedoli i w niebezpieczenstwie dla jego ciala i zycia, bym nie
przechodzil obok jak kaptan i lewita i nie zostawil go lezacego na §mier¢. Tak
wigc nie zachowuje w czysty sposéb sabatu, stajac si¢ morderca mojego brata,
ale jesli mu ustuze 1 pomogg, jak to uczynil Samarytanin, biorac go na swojego
wierzchowca 1 wiozac do najblizszej gospody.

Widzimy wigc, ze nasz Pan Chrystus sam tak czynil i swoim przykladem
nauczyl nas tak czyni¢. Gdyz jak pokazuje historia Ewangelii, jego zwyczajem
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byto chodzenie w sabat wraz z innymi do szkét (ktére u nich byly jak nasze
koscioly), gdzie sam glosit ttumowi, ktéry modlit si¢ tam i §piewal psalmy. I tam
tez, gdy kazanie bylo skoniczone lub pdzniej, gdy zostal przez kogos zaproszony,
leczyt chorych, ktorzy tam byli lub ktérych do niego przynoszono. Byly to Jego
dobre uczynki i jalmuzny, ktére rozdzielal woko! siebie z miloscia, wraz ze
zbawcza nauka oraz darami zdrowia, a do tego przebaczenie grzechéw i1 Boza
taske dawal wszystkim, ktorzy jej u Niego poszukiwali, jak czyni to i dzi§ w ko-
Sciotach przez tenze urzad gloszenia Stowa, ktéry On sam prowadzi.

Tymczasem u tych obludnikéw, ktérzy tam karcg 1 karzg Chrystusa za to,
ze nie przestrzega On sabatu, nie ma nic innego, jak tylko dzialanie przeciwko
temu i innym przykazaniom zaréwno w ich nauce, jak i w zyciu. Gdyz nauczaja
oni [602] po pierwsze niewlasciwie, przekrecaja przykazania Boze, nie ucza ani
modlitwy, ani dzigkowania Bogu, ale ucza zaniedbywania prawdziwych uczyn-
kéw milosci wobec blizniego zaréwno pomocy duchowej w dazeniu do Krole-
stwa Bozego, jak i cielesnej w jego potrzebie. Tymczasem sami w sabat postepuja
tak (1 twierdza, ze czyniq wlasciwie), aby zaspokoi¢ wlasne potrzeby i stuzyé¢
swojemu brzuchowi, czyli nie pozwola na to, by ich wot czy osiol, gdyby cierpial
pragnienie lub wpadt do studni, zostal w potrzebie. Podobnie w dzien sabatu
(jak mowi gdzie indziej Chrystus) zabijaja 1 przygotowuja woly, cieleta i owce na
ofiare¢ 1 ucza tego lud po to, by przynosit im wiele takich ofiar. Czy to nie jest
pracowanie r¢koma, zapytaj rzeznika.

I czynia cos takiego nie ze wzgledu na Boga, jak twierdza, ale ze wzgledu
na swoj brzuch i samopoczucie, o czym sami zaswiadczyli, gdy sprowadzili
w wielkie §wigto do $wiatyni owce, woly i golebie na sprzedaz, aby przyniesiono
im tak wiele ofiar, jak tylko mozliwe. A przeciez mogli powiedzie¢ ludziom tak,
jak zrobit to przelozony boznicy (Lk 13,14): Jest szes¢ dni w tygodniu, wtedy
przynoscie i sktadajcie ofiary, a nie w dzien sabatu.

Tak tez czynilismy dotad pod papiestwem, sam moge wskazac¢ na siebie
jako na przyklad, gdy przez ponad pigtnascie lat zylem w czystym batwochwal-
stwie 1 bluznieniu Bogu, w niewierze w Boga i falszywym zaufaniu do martwych
swietych, ktorych sam wzywaltem, takze [603] podczas mszy i zycia klasztornego.
I gotowy bytem (tak jak czynig dzi§ oni w swym uporze) potepia¢ poboznych,
niewinnych chrzescijan, przesladowac ich i zameczy¢ na $mierc, gdyby nie
chcieli chwali¢ takiego balwochwalstwa, a przez to mialem zamiar wielce za-
stuzy¢ si¢ dla Boga, codziennie uczestniczac w nabozenstwie i innych wydarze-
niach w kosciele z wielkim skupieniem.

Ale oto Bog ocalil mnie taskawie od tego i pozwolil mi zobaczy¢, ze takie
prozne zwodzenie 1 bezbozna istota i cale papiestwo nie jest niczym innym ani
niczym lepszym niz tacy glupi nauczyciele i uczniowie, ktérzy naleza do szkot
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woléw i osléw, a nawet nie sa godni, by ich do tych zwierzat poréwnywac, gdyz
nie sa nawet tak dobrzy jak zydzi, ktérzy zachowywali swoj sabat, nakazany im
przeciez przez Boga. Za nimi za$ nie przemawia nic poza wymyslonymi przez
ludzi bezwartosciowymi sprawami i samodzielnie wybranymi uczynkami, i zy-
ciem, ktére wynosza znacznie ponad Boze przykazania.

Gdyz oprocz tego, ze swoim balwochwalstwem i bezbozna nauka codzien-
nie bezczeszcza Boga i bluzniag Mu, nie szanujg tez zadnego uczynku mitosci
wobec swoich bliznich; pozwola raczej, by kto§ zginal 1 przepadl niz podadza
mu pomocna dlon. A sg w tym tak pilni, ze nie $mia ani o wlos przekroczy¢
swoich ludzkich ustanowien, regut i nakazow, tak jak zydzi w sabat nie mogli
uzywac ani troche¢ przypraw. Uwazali, ze postapiliby Zle, gdyby opuscili wymys-
lone przez siebie nabozenistwo ze wzgledu na blizniego. A réwnoczesnie nie
zwracali uwagi na to, ze nie tylko pozostawiaja bliznich bez pomocy, ale tez zwo-
dza ich falszywa nauka 1 oszukuja, odbierajac im pieniadze i dobra, zeby napetni¢
swoje brzuchy i mie¢ wszystkiego pod dostatkiem. A Zeby nic im nie umknelo,
udaja, ze muszg broni¢ tego jako débr koscielnych i nie dopusci¢ do zadnego
uszczerbku na tym. A Bogu czy blizniemu niech si¢ dzieje, co chce.

[604] Takimi pokretnymi, glupimi $wietymi, jeszcze glupszymi niz woly
1 osly, sa tez gromada Mahometa, Turcy, czy jak si¢ wspolnie okreslaja ci, ktorzy
nie stuchaja i nie przyjmuja Chrystusa. Dlatego my powinni§my po prostu dzie-
kowac¢ Bogu i chwali¢ Go, ze styszymy i mamy Jego czyste Stowo, ze wiemy, jak
mamy zachowywac si¢ zaréwno wobec Boga, jak i blizniego, wlasciwie sprawo-
waé nabozenstwo 1 prowadzi¢ cale nasze zycie. I powinnismy takze szczerze
wzywac Boga 1 prosi¢ Go o to, by nas w tym zachowal, bySmy pozostali przy
Jego Stowie w prawdziwej wierze i prawdziwym $wigceniu sabatu.

Tyle wystarczy na temat pierwszej czeSci Ewangelii, o sabacie, ktéra nas
poucza, jak wlasciwie go Swigci¢, abySmy nie byli zwiazani z czasem, miejscem,
domem czy osoba, ale brali je 1 uzywali ich zgodnie z naszym upodobaniem i po-
trzeba, bysmy wspolnie stuchali Stowa Bozego, modlili si¢ i dzigkowali, co naj-
lepiej jest czyni¢ w zgromadzeniu, poniewaz w samotnosci traci si¢ ched, a serce
1 mysli sa mniej rozproszone niz w innych okolicznosciach, gdyz kazdy ma do
czynienia nie tylko z soba samym, ale tez z innymi. Po to wi¢c niech ten dom
zostanie poswigcony, nie dla siebie samego, ale dla nas, aby$Smy sami przez
Stowo Boze zostali poswieceni i takimi pozostali. AbySmy to, co Bog taskawie
nam dal, pomagali tez utrzymac i poszerzac.

Nastepuje czes¢ druga

Druga cze$¢ Ewangelii stanowi kazanie, ktére Chrystus wyglasza przeciw
tym, ktorzy obieraja sobie pierwsze miejsca itd. Wydaje sig to nie by¢ zadna nad-
zwyczajng nauka, bylo jednak konieczne, by ukara¢ zydowskq obtudg i btedne
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rozumowanie, sadzili oni bowiem, ze miato to zwiazek z ich $wietoscia i stuzba
Bogu, i tylko dlatego mogli zaj$¢ wysoko, i by¢ powazanymi oraz szanowanymi
przez innych. I tak jak [605] przekrecili przykazanie o sabacie, ktory $wigtowali
tylko po to, by uwazano ich za $wictych, stuzac tym nie Bogu zgodnie z Jego
przykazaniem, ale sobie samym, tak tez uczynili w swoim zewngtrznym stanie
1 postepowaniu wobec §wiata. Nie kierujq si¢ tym, by stuzy¢ przez to Bogu czy
blizniemu, ale tylko by wywyzsza¢ siebie. Przeczytali Pismo 1 Mojzesza z za-
mknietymi oczyma, jakby nie bylo nakazane przyjmowanie ubogich i mniej-
szych, stuzenie im 1 pomaganie, a siadanie u szczytu stolu w sabat i panowanie
na ziemi. Jak im si¢ tez roi, ze ich prawo przyniesie ze soba to, ze beda panami
nad poganami, a my bedziemy ich stugami. Tak jak i Turek wierzy i utrzymuje,
ze musi by¢ panem $wiata, 1 wraz ze swoimi mahometanami i mamelukami uci-
ska¢ poddanych jak panowie i szlachta. My za§ mamy jak ich najmniejsi pastusz-
kowie i8¢ boso i leze¢ pod ich stopami. Sqdza, ze wspaniale stuza tym Bogu i gdy
do tego doprowadza, ma to by¢ znak, ze Bég jest zadowolony i jest po ich stro-
nie. Tak jak nasz Antychryst, papiez, postepowal wedlug tego i tak nauczal.
A wigc takze ten obludnik w swoich kazaniach i czynach wszystko nakierowuje
na to, by przez kazdego by¢ uwazanym za wielkiego 1 wspanialego, i bez prze-
szkéd moc zachowywac si¢ wobec blizniego niemilosiernie i wynioSle, a przy
tym utrzymuje, ze ma racje. Uczynili wigc innego Mojzesza 1 Zakon, tak jak za-
mienili sabat, inaczej niz im nakazal Bog.

Dlatego Pan takze ze wzgledu na te czgs¢ mial wiele z nimi do czynienia,
gdy krzyczal przeciwko nim w Ewangelii Mateusza (Mt 23,6n) i méwil do
ucznioéw, ze powinni si¢ strzec faryzeuszow i uczonych w Pismie, poniewaz chet-
nie siedza oni na pierwszych miejscach w szkotach [synagogach], chetnie daja si¢
pozdrawiac itd.

[606] Jak mozna pogodzi¢ ze soba te dwie sprawy: zajmowanie pierwszych
miejsc nie ma, a rownoczesnie ma by¢ wiasciwe? Gdyz nie zostalo przeciez za-
kazane, a sam Chrystus, jak jest dalej mowa w tekscie, powiedzial réwniez:
,»A gdy bedziesz zaproszony i pojdziesz, usiadZz na ostatnim miejscu, gdy za$
przyjdzie ten, ktory cig zaprosit, rzecze do ciebie: Przyjacielu, usiadZ wyzej!” itd.
Lk 14,8n). Jak mogl powiedzied, ze nie powinno si¢ siada¢ na pierwszych miej-
scach, a réwnoczesnie ze ten, kto usigdzie na ostatnim miejscu, zostanie posa-
dzony blizej? Odpowiedz: widzisz tu stowo ,,wybierac”, gdyz tekst méwi: ,,zau-
wazyl, jak obierali pierwsze miejsca” (Lk 14,7). Podobnie jak wczesniej, w przy-
padku sabatu, zostali ukarani w taki sposob, ze zostalo powiedziane ,,nie mogli
mu na to da¢ odpowiedzi”. Musza by¢ tacy, ktérzy siedzg na pierwszych, i tacy,
ktorzy siedza na ostatnich miejscach. Gdyz (jak méwitem wezesniej) nie mozna
kazdemu wyznacza¢ ani przygotowywac szczegdlnego miejsca, czasu, Swiatyni
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czy kaplicy w zborze. A wigc tez nie mozemy wszyscy by¢ ksigzetami, hrabiami,
kaznodziejami, mieszczanami, me¢zczyznami, kobietami, panami i stugami, ale
muszg wspolistniec ze soba rézne stany, a kazdy powinien mie¢ do$¢ do zrobie-
nia w ramach swojego stanu. A wigc nie powinni$my i nie mozemy wszyscy sie-
dzie¢ tak samo na pierwszych lub ostatnich miejscach. Musi tez by¢ ustanowione
przez Boga zréznicowanie, ze kto jest wyzszego stanu, ten siedzi wyzej niz inni.
I nie powinno by¢ tak, ze hrabia siada przed ksigciem, stuga przed panem. A wigc
musi tez istnie¢ zréznicowanie miedzy stanami, mieszczanami, rolnikami itd.

Ale o to wlasnie chodzi, zeby$ wlasciwie rozumial i znal znaczenie Stowa
Chrystusa, ze wyzszy stan czy cokolwiek innego kim Jestes, dat ci Bog, ale nie
po to, zebys si¢ takim darem przechwalal lub wywyzszal ponad ludzi, jak gdybys
byl dla Boga lepszym od innych, ale polecit ci On, bys udal si¢ pomigdzy pod-
danych ci i stuzyl swoim bliznim.

Gdyz do tego, bym byl kaznodzieja, Bog dat mi faske, ale tez polecit, zebym
si¢ przed takim darem nie uchylat [607], ale bym szed! i stuzyl kazdemu dla jego
zbawienia, jak mowi Pawel w Liscie do Rzymian: ,,Kazdy z nas niech si¢ [nie
sobie, ale — ML] blizniemu podoba ku jego dobru, dla zbudowania. Bo i Chrystus
nie mial upodobania w sobie samym” itd. (Rz 15,2n). A wigc uczynil innych ksia-
z¢tami, panami, szlachta, regentami, uczonymi, a do tego dat im panowanie, wta-
dze, czes¢, sprawny rozum itd. I chce, by ich szanowac i sadza¢ na pierwszych
miejscach. Ale tez, by oni sami nie wywyzszali si¢ ponad innych, jak cz¢sto grzesza
duma 1 pycha, w szczegdlnosci obecnie, gdyz petno jest bezczelnosci 1 arogancii
wirod klas wyzszych, a takze prostackiej chlopskiej dumy wéréd innych.

Dlatego jesli masz od Boga dar, ze jestes silniejszy, wyzszy, bardziej uczony
1 szlachetniejszy niz inni, pomysl, ze polecit ci stuzy¢ tym swoim bliznim. A jesh
nie, wiedz tez, ze przeciez najbiedniejszy pastuszek, ktéry w poréwnaniu z toba
jest niczym jezeli chodzi o dary czy szacunek ze strony $wiata, dla Boga i anioléw
jest o wiele wigkszy i zostaje wywyzszony do nieba. Ty natomiast, ze swymi pigk-
nymi honorami i ozdobami zostajesz stracony do piekla, gdyz Bog stworzyl nie
tylko ksiazat hrabiow, szlachte, uczonych, ani nie tylko ich zaprosit do swojego
Kroélestwa. Dla Niego tak samo dobry jest kazdy, kto jest chrzescijaninem, jak
moéwimy, wyznajac nasza wiarg: Wierze w Boga Stworzyciela nieba 1 ziemi. Dla-
tego nie mysl, ze musisz sam siedzie¢ na pierwszym miejscu, czy ze nie mozesz
nikomu ustapi¢ itd. Gdyz Bog, ktory stworzyl cie¢ panem, regentem, doktorem
czy nauczycielem, jest tak samo Bogiem dla ubogiego Zebraka, jak i dla ciebie,
a Jego oczy patrza tak samo stale na niego, jak na wielkiego pana czy ksiccia na
ziemi.

I podsumowujac: czy siedzisz na pierwszym, czy na ostatnim miejscu, czy
tez po srodku, wiara wszystko wyrownuje, gdyz powiedziane jest: ,,wierzymy, ze
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jedyny Boég [608], Stworca nieba i wszechziemi”?? itd. Dlatego nie ma powodu

do dumy wobec innych, ale kto jest pierwszy, powinien wzia¢ sobie do serca te
nauke Chrystusa, by si¢ nie wywyzszal nad innych, by nie zostal w hanbie posa-
dzony dalej. Powinien raczej mysle¢: Bog, ktory uczynil mnie ksi¢ciem, stworzyl
tez moich poddanych, i nie mam w Nim mniej ani wigcej niz najmniejszy rolnik
na wsi. Tak, jeslibys$ chcial w swoim stanie ksigzecym by¢ dumny i pyszny, po-
gardzajac innymi, woéwczas Bog wezmie stuzacego rolnika, ktory jest peten po-
kory 1 spojrzy na niego z upodobaniem, i wywyzszy go nad wszystkich cesarzy
1 krolow, jak uczynil z Jozefem, Dawidem i Danielem itd.

Tak, powiesz, nie musz¢ wigc by¢ krélem, ksigciem, panem, doktorem czy
kimg wazniejszym od innych, by siedzie¢ na pierwszym miejscu? Nie, tak tez nie
jest. BadZ raczej i pozostan tym, kim jestes, i czyn, co ci zostalo polecone, i co
niesie ze soba twoj stan. Ale bacz, by$ przed tym Panem, ktory zaprosil ciebie
1innych, nie byl dumny i nie wywyzszal si¢. Gdyz On tego nie znosi, by kto§
sam si¢ wywyzszal. Ale ten, kogo On posadzi na pierwszym miejscu, ten zosta-
nie z dobrym sumieniem i czciag wywyzszony.

I niezalezenie od tego, kto siedzi na pierwszych miejscach i jest wyzszego
stanu, dla Niego na réwni milymi go$émi sq wszyscy, ktorzy trzymaja si¢ Jego
Stowa 1 nakazu. Jakakolwiek stuzaca cieszy si¢ tu taka sama opinia jak najczci-
godniejsza cesarzowa lub krélowa, gdyz moze powiedzie¢: wierz¢ przeciez
w tego samego Boga i jestem ochrzczona w Jego imig, wzywam mojego Pana
Chrystusa [609], c6z mi szkodzi, ze nie jestem szlachcianksg ani bogata miesz-
czanka? U Boga mam przeciez tyle samo, co one, a poniewaz jestem wierzaca
1 pokorna, méj ubogi stan mi wystarcza, wiem wigc, ze Bég mnie widzi i mogg
pozwoli¢ wielkiej cesarzowej siedzie¢ tam, gdzie jest.

Dlatego posrod chrzescijan nikt nie ma powodu sig skarzyc, ze jest ubogi czy
niskiego stanu. Umitowany, nawet jesli nie masz tyle, co krél lub wlasciciel ziem,
ztotych koron, wladzy, dobr, czci, to przeciez masz tego samego Boga, Stworzy-
ciela nieba i ziemi, tego samego Chrystusa, Chrzest i Jego cale Kroélestwo Niebie-
skie. Jak moéwi $wicty Pawel o chrzescijanach, Ze sa oni ,,nic nie majacy, a jednak
wszystko posiadajacy” (2 Kor 6,10), gdyz jak méwi w 1. Liscie do Koryntian
,wszystko jest wasze, wyscie za§ Chrystusowl, a Chrystus Bozy” (1 Kor 3,22n).
Dlatego pod Jego panowaniem jestes wystarczajaco bogaty i blogostawiony, tak
ze nawet zaden cesarz nie moze mie¢ wigcej od ciebie. Zostan tylko przy swoim
stanie i badz zadowolony, czy siedzisz na pierwszym, czy na ostatnim miejscu.
I'strzez si¢ przed zmiang miejsca, zebys sobie nie pomyslal: poniewaz jestem
ksieciem, szlachcicem, uczonym, wladca, nalezy mnie tylko powazac i wysoce

22 Poczatek piesni, por.. WA 35, 451 (tlum. polskie: Spiewnik ewangelicki, Bielsko-Biata
2002, nr 351).
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szanowa¢. Powiedz raczej: strzez mnie, Ojcze Niebieski, przed pycha; gdyz
wiem, ze najmniejszy orzacy pole moze by¢ lepszy w Twych oczach niz ja itd.

Widzisz wigc, ze Bég z jednej strony wszystko ujednolica 1 zréwnuje wielkie
réznice wielu stanéw 1 0sob, to jednak sam okreslil, kim maja one by¢ w tym
zyciu, a wiec ze kazdy pelni swoj urzad i wykonuje polecone mu dzielo, jak tego
wymaga jego stan, w pokorze, ktora wszystkie stany 1 osoby zréwnuje przed Bo-
giem, jako na réwni stworzone, 1 w ktorej kazdy jest tak samo dobry jak inni.
Aby nikt nie przechwalal si¢ przed Bogiem i nie zachowywal si¢ tak wobec bliz-
nich, jakby nalezal do wyzszego stanu. Ale by kazdy wiedzial, Ze jesli, nalezac do
wyzszego stanu, nie [610] bedzie zachowywal si¢ pokornie, to zgrzeszy o wiele
powazniej 1 zostanie o wiele mocniej potgpiony niz inni.

Z kolei cho¢ ludzie nalezacy zaréwno do wysokich, jak i niskich stanow sa
réwni w oczach Boga 1 wszystko majg takie samo, jak méwi List do Efezjan:
,jedno ciato i jeden Duch [...], jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest” (Ef 4,4n),
nie jest przeciez powiedziane, ze rolnik za ptugiem lub stuzaca maja i$¢ do domu
1 powiedzie¢ do pana czy pani: dla Boga jestem tak szlachetny i tak dobra jak ty,
dlatego nie mogg ci by¢ poddana ani postuszna itd. Jak si¢ niestety teraz wszedzie
1 coraz powszechniej przyjmuje, ze takze nizsze stany chca obali¢ jako mtodzi
szlachcice swoich panow i ksiazeta, a takze stuzacy 1 stuzace swoich panéw i pa-
nie, z czystej ztosliwosci, w szczegolnosci gdy widza, ze sa potrzebni.

Nie przystoi to przeciez zadnemu chrzescijaninowi, gdyz jest sprzeczne
z regula 1 nauka Chrystusa. Mianowicie poniewaz wyzszym stanom zakazane zo-
stalo, by ktokolwiek okazywal cho¢by w najmniejszym stopniu dume i bute, tym
bardziej Bég chee zakazac jej mniejszym 1 poddanym.

Ta pokora przynalezy do bycia chrzescijaninem jako najbardziej szlachetna
1 potrzebna cecha, taka ktéra jest takze najwazniejszym weztem milosci i jedno-
$ci chrzescijanskiej; jak mowi w innym miejscu §w. Pawel w liscie przeznaczo-
nym na dzisiejsza niedziele [Ef 4,2], Ze nie nadyma si¢ 1 nie wynosi w swoim
urzedzie czy stanie ponad innych i przeciwko nim, cho¢ réwnoczesnie wie, ze
jest wazniejszy od innych. Ale wie, Ze powinien w tym sluzy¢ swojemu Panu tak
jak inni, gdyz kazdemu dany jest jego urzad i dzieto, a umilowany Boég chce
przyciagnaé¢ do swojego Krolestwa i posadzi¢ przy swoim stole tego, kto Mu
w tym wiernie stuzy.

[611] Gdyz musi On mie¢ wiele roznych urzedow 1 standw, dlatego daje tez
wiele réznych daréw i czyni tak, ze zawsze jeden potrzebuje drugiego, zaden nie
moglby poradzi¢ sobie bez drugiego. Czymze byliby ksiazeta, szlachta, regenci,
gdyby nie bylo innych, jako ksigzy, kaznodziejow, nauczycieli? Czy tez tych, kto-
rzy uprawiaja pola, zajmujq si¢ handlem, itd. Byliby niczym i nic by nie mogli
sami si¢ nauczy¢ ani uczynic.
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Dlatego nikt nie powinien tu patrzy¢ sam na siebie, ale kazdy powinien pa-
trze¢ na niebo i moéwic: Bog stworzyl wszystkie stany i nikt nie jest dla Niego
mniejszy niz ten, kto jest pyszny i dumny, ani nikt nie jest dla Niego lepszy niz
ten, kto si¢ najbardziej uniza. Chocbys byl wysokiego stanu i zajmowal wazny
urzad, ale gdy bedziesz zdawat sprawe z daréw, ktére otrzymales, bedziesz wy-
gladat podlej jeszcze niz biedny pastuszek.

Ja sam znatem kilku wielkich doktoréw, ktérych uwazano za $wiatla dla
Swiata i ktorzy cieszyli si¢ wielkim powazaniem wérdd pandw i ksiazat, a ktorzy,
gdy nadeszta godzina ich $§mierci, zaczeli mowic: Ach Panie Boze, gdybym tylko
byl pasterzem $win itd. Gdybys tak powiedzial wezesniej, za zycia, gdy cieszyltes
si¢ wielkim powazaniem i godnoscia, ze szczerego serca, a wigc unizyl si¢, wow-
czas takze Bog powiedzialby do ciebie: Przyjacielu, siedzisz na ostatnim miejscu,
chodz tu blizej itd.

Ustanawia On bowiem i daje rézne urzedy, a Chrystus Syn Bozy, ktory sie-
dzi po prawicy Ojca, daje rézne dary, ktoérymi nas probuje: czy sie Go w tym
boimy i chcemy Mu stuzy¢, a tym samym unizy¢ si¢. Gdyz pragnie od nas tej
pokory (jak zostalo powiedziane) [612] i ona Mu si¢ nalezy. Jesli tak nie poste-
pujemy w naszym zyciu, woéwczas w $mierci zostaniemy ostatecznie bolesnie
straceni na dél. Chce On, by wszystkie stany i osoby byly réwne, oraz zadbac
o wszystkich jako o swoich gosci, usadzi¢ ich i uszanowac tak, by nikt nie mogt
si¢ skarzy¢. Aby tylko kazdemu wystarczylo to, co ma i zeby sam nie wywyzszal
si¢ ponad wszystkich, cho¢by nawet byt o wiele wazniejszy i wigkszy dla §wiata
niz inni.

Chrystus, Syn Bozy, byl przeciez takze wysoko sytuowany i szlachetny,
a jednak zréwnatl si¢ z nami biednymi ludzmi, unizyl si¢ posréd wszystkich. Ko-
bieta musi by¢ kobieta i nie moze by¢ mezczyzna i tez jest stworzeniem Bozym
oraz nalezy do Bozego stanu, w ramach ktérego ma nosi¢ dzieci, opiekowac si¢
nimi i wychowywac je. Tak tez ja jestem mezczyzna, stworzonym do innego
urzedu i dziela. Czy jednak powinienem by¢ z tego dumnym i méwic: nie jestem
kobieta, dlatego jestem lepszy dla Boga? Czy nie mam raczej chwali¢ Boga za to,
ze stworzyl zaréwno kobiete 1 mnie, przez kobiete, i mnie umiescit w moim
stanie.

Coz za niechrzescijanska rzecza jest, ze jeden chce pogardza¢ drugim dla-
tego, ze widzi, iz nalezy on do innego stanu lub czyni co$ innego niz on sam jest
1 czyni? Jak teraz czesto zdarza si¢ wsrod mlodej szlachty, Ze jeden atakuje dru-
giego z blahych powodoéw. Jeden nazywa drugiego pisarzem i mogga si¢ z tego
powodu pozabijac. Tym bardziej postepuja tak wobec innych, biednych ksiezy,
kaznodziejow czy mniej znaczacych ludzi. Bacz wigc i strzez si¢ przed tym, mo-
wiac ,,kto si¢ wywyzsza bedzie ponizony”. Gdyz Bog nie chce i nie moze znies¢
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takiej dumy i pychy. C6z bowiem masz takiego, z czego jestes dumny, c6Z masz
sam z siebie? I czyz inny nie jest tak samo stworzeniem Bozym jak ty, kimkol-
wiek jest. Bog nie chce, zeby ktokolwiek byl pogardzany, gdyz kto pogardza Jego
stworzeniem, ten szydzi tez z jego Stworcy, mowi Salomon (Przyp. 14,31; 17.5).
A kto ubliza jednemu stanowi, ten ubliza takze Jemu, samemu Panu.

[613] Dlatego jednak, tam gdzie w innym wypadku niczego nie szanowal-
by$ ani si¢ nie wstydzil, powinienes szanowac Boga. Jesli jednak Nim gardzisz,
wiedz, ze On tez gardzi toba 1 moze ci¢ odrzuci, i straci ci¢ nizej, niewazne jak
wysoko siedzisz. Gdyz wziales tu na siebie nie czlowieka, ale Majestat w Niebie.

Gdyby ziemski ksiaze¢ na dworze powolalby kogos na dany urzad, a ktos
inny chcialby wéwczas z tej osoby zakpié, ublizy¢ jej czy ja zamordowaé, wow-
czas szybko dostrzeglbys, czy ksiaze¢ by to tolerowal. Co powinienes zrobi¢ jako
szlachcic, gdyby ktos inny ztosliwie wysmiewal czy obrazal kogo$ z twojego oto-
czenia? Tak jak tobie zalezy na twoim psie, koniu czy dorodnej krowie, tak tez
Bogu zalezy na Jego stworzeniu.

Dlatego niewazne, czy inny stan jest nizszy niz twoj, powinienes wiedzie¢,
ze takze zostal stworzony i ustanowiony przez Boga. Z drugiej strony powinie-
nes tez wiedziec, ze ty takze zostales po to umieszczony w swoim stanie, bys si¢
unizal i stuzyt innym. Jak szlachcic swojemu ksigciu na dworze czy na polu, stu-
zacy czy stuzaca panu lub pani, tak tez ty powinienes czyni¢, ze wzgledu na Boga.
To oznaczaloby wéwczas prawdziwe schodzenie nizej lub unizanie sig, jak na-
zywa to Chrystus, Bog z kolei wywyzszylby ci¢ 1 podnidst przed calym §wiatem
ze wszelkimi honorami.

Wystarczy juz na temat Ewangelii przy poswigceniu tego domu. A oto, umi-
towani przyjaciele, pomogliscie pokropi¢ go wlasciwa woda §wigcona, Stowem
Bozym. Chwyccie wige ze mna za kropidto, to znaczy: za modlitwe. I wzywajmy
Boga i médlmy si¢. Po pierwsze, za Jego swigty Kosciol, by zachowal wsréd nas
swe §wigte Stowo 1 wszedzie je rozprzestrzenil. Aby tez utrzymal w czystosci
ten dom, ktory teraz jest poswiecony na chwate Bogu, przez poswiecenie Bozym
Slowem, by nie zostal zbezczeszczony przez diabla ani zanieczyszczony jego
klamstwami czy falszywa nauka.

Pro$my tez za wszelkq wladze 1 o pokdj we wszystkich niemieckich krajach,
by Bog zachowal je taskawie i wzmocnil, bronil przed zlosliwosciami diabla
1jego dworu, papieza, biskupow i papistow. Potrzeba bowiem silnej modlitwy,
gdyz widzimy i cierpimy ze wzgledu na wielka plage takiego braku jednosci i nie-
zwykle okrutne zlodliwosci diabta, i jego zgrai.

W konfcu prosmy tez za nasza droga zwierzchno$¢, ksiazat tego kraju
1 wszystkich wladcow, i stany, wysokie i niskie, rzadzace i poddane, by [614] sza-
nowaly Stowo Boze, dzickowaly Bogu za to, ze dobrze sprawujg swoj urzad, ze
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sa wierni i postuszni, oraz okazuja mitos¢ chrzescijaniska wobec blizniego. Gdyz
tego chce od nas wszystkich Bog 1 to jest wlasciwe kadzidlo chrzescijanina, aby
o te wszystkie potrzeby szczerze prosi¢. AMEN.

3. GIéwne watki kazania Marcina Lutra — komentarz

Marcin Luter, przy takich okazjach jak poswiecenie Kosciola, rzadko do-
bieral szczegdlne teksty biblijne. Tak bylo tez w Torgawie, gdzie jego kazanie
oparte zostalo na przeznaczonej na 17. niedziele po Tréjcy Swietej perykopie
z Lk 14,1-11. Reformator podzielil kazanie na dwie cz¢sci. Pierwsza komentuje
histori¢ uzdrowienia chorego w sabat, druga za$ skupia si¢ na zawartym w dru-
giej czesci pouczeniu Jezusa na temat zajmowania miejsca przy stole. Bezposred-
nie odniesienia do okoliczno$ci wygloszenia kazania znalazly si¢ natomiast we
wstepie poprzedzajacym odczytanie tekstu Ewangelii oraz w trzech ostatnich,
podsumowujacych akapitach. Omoéwienie gtéwnych watkéw kazania rozpocz-
niemy od wspomnianego wstepu i zakoficzenia, nastepnie za$ przedstawione zo-
stang obie czg¢sci kazania wyrdznione przez M. Lutra.

3.1. Wstep i zakonczenie

To jedyne fragmenty kazania, ktére bezposrednio nawiazuja do zasadniczej
tresci uroczystosci, w czasie ktorej kazanie zostalo wygloszone. We wstepie
M. Luter stwierdza, ze zadaniem postawionym przed zborem, do ktorego
zwraca si¢ ze swoim zwiastowaniem, jest poswigcenie nowego domu Bozego.
Co istotne, pojmuje on to zadanie nie tylko jako wylacznie swoja prerogatywe —
kaznodziei czy osoby petniacej urzad koscielny — ale jako zadanie zboru. Do-
chodzi tutaj do glosu reformacyjne pojmowanie Kosciola w pierwszym rzedzie
nie jako hierarchicznej instytucji, ale jako wspdlnoty wierzacych?. W logice,
ktora widzi w tego typu dziataniu zadanie calego zboru, mozna tez dostrzec od-
zwierciedlenie Lutrowej koncepcji kaplanstwa wszystkich wierzacych. Zgodnie

23 Por.: ,,[...] wierze, Ze na ziemi istnieje Swieta gromadka ludzi i zb6r prawdziwie $wigtych,
ktérego jedyna glowa jest Chrystus; zgromadzony przez Ducha Swigtego, trwa on w jednej
wierze, mys$li i przekonaniu, obdarzony r6znymi darami, lecz zgodny w mitosci, bez po-
dziatéw i rozdarcia” (Duzy katechizm, O wierze, Trzeci artykut, BSELK, s. 1062.1064;
KWKL, s. 98), a takze fundamentalng dla Reformacji wittenberskiej definicje KosSciota
z Wyznania augsburskiego, ktéra w jego wersji niemieckiej brzmi nast¢pujaco: ,,Naucza si¢
takze, ze po wszystkie czasy istnie¢ i trwa¢ musi jeden §wiety chrzedcijanski Kosciodt, ktéry
jest zgromadzeniem wszystkich wierzacych, wérdd ktérych Ewangelia jest czysto zwiasto-
wana i sakramenty S$wiete zgodnie z Ewangelia bywaja udzielane” (BSELK, s.102;
thum. polskie: Wyznanie augsburskie (Konfesja augsburska) z 1530 roku — 95 tez ks. Mar-
cina Lutra z 1517 roku, Bielsko-Biata 2014, s. 30).
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24 2 wedlug innego ujecia wszyscy wierzacy®, maja

z nig wszyscy ochrzczeni
prawo do przeprowadzania tego typu czynnosci koscielnych. Za$ oddanie ich
w gesti¢ ordynowanych do tego duchownych wynika tylko i wylacznie z ko-
niecznosci zachowania w zborze porzadku oraz z tego, ze taka stuzba na rzecz
bliznich jest istotna czescia ich wlasnego powolania26.

M. Luter wzywa wigc wszystkich we wstepie, by chwycili za kropidto i ka-
dzidlo. Nie jest to jednak dowdd na to, ze Reformacja wittenberska nie dokonata
reinterpretacji rytu poswigcenia Kosciota. Jak dowiadujemy si¢ z zakonczenia,
woda §wigcong w kropidle jest bowiem Stowo Boze, a kadzidlem modlitwa. Tak
wiec poswigcenie, jak zauwaza M. Luter we wstepie, nie ma si¢ dokona¢ poprzez
,,biskupie namaszczenie i okadzenie”, ale przez Stowo Boze i modlitwe. Taka
zmiana nie tylko tlumaczy, dlaczego Reformator nie zdecydowal si¢ na jakis
szczegolny tekst kazalny powigzany z aktem pos$wiecenia, ale wykladal przezna-
czone na dang niedziele Stowo Boze przekazane w Ewangelii Y.ukasza, lecz takze
wskazuje na ewangelicki sens istnienia budynku koscielnego. Jego szczegélnosc
nie wynika z aktu poswigcenia, ale z faktu, ze spotyka si¢ w nim zb6r wierzacych,
ktory stucha Stowa Bozego i odpowiada na nie piesnia pochwalng oraz modli-
twa. Zatem to przywiazanie do Stowa Bozego, tak jak stwarza Kosciot?’ rozu-
miany jako wspolnota, tak tez nadaje sens uzytkowaniu budynku koscielnego
oraz jest istota nabozenstwa.

Modlitwa przy poswieceniu ma by¢ nie prosba o jakiego$ rodzaju wlasci-
wodci szczegolne kosciola jako budynku, ale o Boza ochrong, by w tym miejscu

24 Wszyscy chrzescijanie sg naprawde stanu duchownego i nie istniejg miedzy nimi zadne
réznice, jak tylko przez urzad [...]. Wszystko to stad si¢ wywodzi, Zze mamy jeden chrzest,
jedna ewangeli¢ i wiarg jedng i réwnymi jeste§my chrzescijanami” (WA 6, 407 (thum. pol-
skie: Do chrzescijanskiej szlachty niemieckiego narodu o ulepszenie chrzescijanskiego
stanu (1520), przet. J. Lasota, ,,Z Probleméw Reformacji”, t. 6, 1993, s. 154n).

25 _[...] wszyscy wierzacy sa zobowigzani do pelnienia urzedu krélewskiego i kaptanskiego
wraz z Chrystusem. Czytamy o tym w 1 Liscie Piotra 2,9: »wy jeste$cie narodem wybra-
nym, krélewskim kaptanstwem«” (WA 7, 27; thum. polskie: M. Luter, O wolnosci chrzesci-

Jjanina, przel. z wersji niemieckiej M. Czyz, [w:] M. Luter, Pisma etyczne, Bielsko-Biata
2009, s. 37).

26 Dlatego kazdy, kto chce by¢ chrzescijaninem, musi by¢ $wiadom tego i pamigta¢ o tym,
7e wszyscy w jednakowy sposéb jestesmy kaplanami — to znaczy wszyscy mamy jedna-
kowa wtadze¢ nad Stowem Bozym i sakramentem. Tylko, ze kazdy moze jej uzywaé wy-
facznie za zgoda zboru, gdy jest z gory do tego powotanym. Gdyz tego, co nalezy do wszyst-
kich nie moze przywlaszczy¢ sobie jedna osoba, dopdki nie zostanie do tego powotana”
(WA 6, 560).

27 Por. WA 2, 430.
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Slowo Boze bylto zwiastowane w sposéb czysty 1 wierny. Tym samym akt po-
swigcenia kosciota nie zawiera w sobie nic ponadto, co powinno zawiera¢ kazda
modlitwa o zachowanie istoty Kosciola-wspoélnoty wierzacych. To wpisanie mo-
dlitwy o nowy dom Bozy w zwyczajna modlitewng aktywnos¢ Kosciota widac
takze w zakonczeniu, w ktérym obok prosby o zachowanie Stowa Bozego w no-
woposwieconym domu Bozym ujeta zostaje modlitwa o pokdj, a takze o blogo-
stawienstwo dla zwierzchnosci §wieckie;j.

Te rozwazania o nabozefistwie 1 zadaniu nowoposwigconego budynku ko-
$ciola nalezy jeszcze uzupelni¢ wskazaniem na wzmianke o roli tego ostatniego,
jaka znalazla si¢ na marginesie rozwazan w czesci pierwszej. W niej M. Luter
podkresla, ze oddanie do uzytku nowego kosciota jest uzyteczne, gdyz pozwala
w dobrych warunkach zwiastowa¢ Stowo Boze iudziela¢ sakramentu. Przes-
trzega jednak przed zbytnim przywiazaniem do budynku, powolujac si¢ na nie-
raz zdystansowany stosunek starotestamentowych prorokéw do §wiatyni jero-
zolimskiej. Ten przyklad to dla niego argument na rzecz sensu chrzescijafiskiego
nabozenstwa, ktorym nie jest spotkanie w okreslonym miejscu, ale zwiastowa-
nie Stowa Bozego w kazaniu i sakramencie oraz modlitwa. Jesli nie ma ku temu
specjalnie wyznaczonego miejsca — kosciola — to powinno si¢ ono odbywac
mimo to, w dowolnym miejscu, ktére bedzie ku temu dogodne. Fundamentalna
bowiem dla zycia Kosciota w mysli reformacyjnej jest nie pielegnacja budynkow
koscielnych, ale zachowanie czystego 1 wiernego zwiastowania Ewangelii oraz
udzielanie sakramentéw zgodnie z zawartym w niej ustanowieniem?®,

3.2. Czgsc¢ pierwsza

W niej M. Luter komentuje pierwsza czes¢ tekstu kazalnego, czyli Y.k 14,1-6.
Ewangeliczna historia o polemice Jezusa z faryzeuszami odnosnie do tego, czy
godzi si¢ uzdrowic¢ czlowieka w sabat, staje si¢ dla Wittenberczyka punktem wyj-
$cia do odpowiedzi na pytanie o wlasciwe §wietowanie sabatu. Odpowiedz te
Reformator zalicza do gloszenia katechizmu. Wynika to z faktu, ze pojmowanie
chrzescijanskiego obchodzenia dnia $wigtego bylo przez Wittenberczyka ujmo-
wane w ramach wykladu III przykazania, a wiec integralnej czesci katechizmu.

28 Por.: ,,Naucza si¢ takze, ze jeden po wszystkie czasy istnie¢ i trwa¢ musi jeden $wiety
chrzescijanski Ko$cidt, ktéry jest zgromadzeniem wszystkich wierzacych, wéréd ktérych
Ewangelia jest czysto zwiastowana i sakramenty $wigte zgodnie z Ewangelia bywaja udzie-
lane. To bowiem wystarcza do prawdziwe]j jednosci Kosciotéw chrzescijanskich, gdy
w nich zgodnie w czystym ujeciu Ewangelia jest zwiastowana, a sakramenty bywaja udzie-
lane zgodnie ze Stowem Bozym” (Wyznanie augsburskie, art. VII, BSELK, s. 102; thum.
polskie: Wyznanie augsburskie (Konfesja..., dz. cyt., s. 34).
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Fakt, ze M. Luter podkresla powiazanie tresci kazania z nauczaniem katechizmo-
wym, wynika z kolei z wagi, jaka do propagowania tego ostatniego przykladata
Reformacja. Znajomo$¢ tresci katechizmowych byla warunkiem dopuszczenia do
Wieczerzy Paniskiej?’. Znaczenie tej ,,Biblii laickiej” odzwierciedlone bylo w fakcie
przygotowania przez M. Lutra Matego katechizymn i Dugego katechizmmn, ktore staly sie
wzorcowymi katechizmami Reformacji, a takze weszly do korpusu luteraniskich
ksiag wyznaniowych. Trzeba takze pamietac, ze M. Luter podejmowal si¢ wykltadu
przykazan i innych tresci katechizmowych w wielu innych pismach’. Ponadto
Reformator z wykladu tresci katechizmowych uczynil istotny element swojej ak-
tywnosci kaznodziejskiej. Pierwszy z regularnie wyglaszanych cyklow kazan kate-
chizmowych wygtosil w Wittenberdze juz w 1516 roku?!.

To umiejscowienie tresci pierwszej czesci kazania w kontekscie katechiz-
mowym daje si¢ dostrzec nie tylko na poziomie formalnego zaliczenia objasnia-
nego tekstu biblijnego do treséci ,,Biblii laickiej”, ale widoczne jest réwniez na
poziomie merytorycznej zbieznosci z wykladem III przykazania, jaki M. Luter
zaprezentowal w Dugym katechizmic’?. Osia wykladu tekstu o uzdrowieniu w sa-
bat staje si¢ dla Reformatora pytanie o wlasciwe §wi¢towanie tego dnia. M. Luter
odwoluje si¢ w odpowiedzi na nie do dwoch swoich zasadniczych pryncypiéw.
Po pierwsze, chrzescijanie sa wolni od tzeczy zewnetrznych, nikt nie moze
czyni¢ z ich udzialu we wlasciwym $wictowaniu nakazu, od ktorego zalezne jest
ich zbawienie. Reformator motywuje te wolnos¢ przede wszystkim faktem, Ze
wszyscy chrzedcijanie sa kaptanami, zgodnie z 1 P 2,9. Ten status chrzescijan,

29 Zob.: ,,Nauka ta jest tak uporzgdkowana i utozona, by mogta stanowi¢ przedmiot nauczania
dla dzieci i prostaczkéw. Dlatego od dawna jest nazywana z grecka katechizmem, to jest
nauka dla dzieci, ktorg koniecznie powinien zna¢ kazdy chrzescijanin; kto jej nie zna, nie
moze by¢ zaliczony do chrzescijan ani tez dopuszczony do Zadnego sakramentu” (M. Luter,
Duzy katechizm, Przedmowa, BSELK, s. 912, KWKL, s. 60).

30 Jako przyktad niech postuzy dostgpne w ttumaczeniu na jezyk polski pismo O dobrych
uczynkach z 1520 r. Zob.: WA 6, 204-276 (thum. polskie: M. Luter, O dobrych uczynkach,
tham. D. Chwastek, [w:] tenze, Pisma etyczne, Bielsko-Biata 2009, s. 54-138).

317Zob.: k.. Baranski, J. Sojka, Reformacja, t. 2, dz. cyt., s. 105-108.112-116; J. Maciuszko,
Zatozycielskie teksty ewangelicyzmu, [w:] M. Luter, Maty katechizm.Duzy katechizm, Biel-
sko-Biata 2014, s. 7-21.

32 Duzy katechizm, Czes¢ pierwsza, Trzecie przykazanie, BSELK, s. 958-966 (KWKL, s. 69-72).

3 Por. pismo O wolnosci chrzescijanina, w ktérym M. Luter objasnia uwalniajacy potencjat
przyjmowanej wiarg obietnicy Ewangelii. Zob.: WA 7, 20-38 (tlum. polskie: M. Luter,
O wolnosci..., dz. cyt., s. 28-53).
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jak pisal juz w O wolnosci chrsescjanina, jest jednym ze skutkdw wiary>*, Jest wiec
nieodlacznym elementem zycia chrzescijaniskiego.

7. drugiej jednak strony wolnos¢ chrzedcijanska nie jest podstawa do zanie-
dbywania postuszenstwa przykazaniom, z ktorych trzecie nakazuje Swictowanie
sabatu. W rozumieniu Lutrowym nie polega ono na ustanawianiu szczegolnych
swietych miejsc czy §wigtego czasu, ale na stuchaniu Stowa Bozego, a co za tym
idzie — braniu udzialu w publicznym nabozenstwie, do ktérego przynalezy takze
zanoszenie do Boga présb w modlitwach. Czasem do tego przeznaczonym jest
wsrod chrzescijan niedziela. Nalezy ja wigc zachowywaé, nie ze wzgledu na ko-
nieczno$é zewnetrznych uczynkéw, ale ze wzgledu na konieczny porzadek™.
Warto tez odnotowaé, ze Wittenberczyk podkresla w tym kazaniu znaczenie
wspolnotowej modlitwy, jaka ma miejsce w nabozenstwie.

M. Luter postrzega w tym kontekscie zadanie zwiastowania Stowa Bozego
jako stuzbe blizniemu. Jest to dzietlo Chrystusa wsrod ludzi, ktére zostato po-
wierzone wszystkim chrzescijanom i nikt z nich nie moze sobie go przywlasz-
czy¢ na wylacznosé¢. Ponownie zatem dochodzi tutaj do glosu zasadnicze w my-
Sleniu Reformatora o Kosciele pryncypium powszechnego kaplanstwa wszyst-
kich wierzacych®, tym razem uzupelnione o rozumienie urzedu koscielnego
jako stuzby?’.

Wskazane wyzej pryncypium wolnosci chrzedcijanskiej w pojmowaniu
wiernosci III przykazaniu w §wietowaniu sabatu laczy si¢ z odrzuceniem pojmo-
wania udzialu w nabozenstwie jako uczynku. W tym kontekscie pojawiaja si¢
trzy negatywne przyklady takiego ujecia przestrzegania ,,dnia §wigtego™: zydzi,
Turcy i papisci®®. Jest to typowy dla péznych wypowiedzi M. Lutra® zestaw

34 WA 7, 27 (tham. polskie: M. Luter, O wolnosci..., dz. cyt., s. 37).

35 Por. argumentacje M. Lutra w sporze z Andreasem Karlstadtem dotyczgcym dynamiki
wprowadzania reform w Wittenberdze w1522 r. Zob.: WA 10 111, 1-64; L. Baranski, J. Soj-
ka, Reformacja, t. 2, dz. cyt., s. 156-159.

36 Zob. wyzej przypis 23.

37 Por. odzwierciedlajagce mys$lenie M. Lutra ujecie Wyznania augsburskiego: ,,Aby$my tej
wiary dostgpili, ustanowiona jest shuzba nauczania Ewangelii i udzielania sakramentéw. Al-
bowiem przez Stowo i sakramenty, jak gdyby przez $rodki, udzielany jest Duch Swiety,
wzniecajacy wiarg, gdzie i kiedy Bog zechce, w tych, co stuchajg Ewangelii” (Wyznanie
augsburskie, art. V, [w:] KWKL, s. 144; BSELK, s. 100 n).

38 G. Miller, Luther's Views on the Jews and Turks, [w:] The Oxford Handbook of Martin
Luther's Theology, Oxford 2014, s. 427.

39 Na temat p6znego etapu refleksji na temat zydéw zob.: J. Sojka, Marcin Luter i Zydzi,
»otudia i Dokumenty Ekumeniczne” nr 1, 2016, s. 42-50; T. Kaufmann, Luthers Juden,
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trzech eschatologicznych wrogéw chrzescijanstwa, ktorzy czesto pojawiaja si¢
na kartach jego péznych pism*’. Odwolanie do perspektywy zwolennikéw pa-
pieza laczy sie¢ w kazaniu z Torgawy z watkiem autobiograficznym. M. Luter
wskazuje, ze sam przez 15 lat zyt w podobnym batwochwalstwie. Nawiazuje tym
samym do czasu, gdy sam byl zakonnikiem®*!, ktéry to czas pojmowal przez
pryzmat swojej calo$ciowej oceny §lubow zakonnych jako probe uzyskania za-
stugi przed Bogiem*.

3.3. Czgsc druga

Druga czesé¢ kazania, w ktorej M. Luter objasnia Y.k 14,7-11, skupia si¢ na
innym charakterystycznym watku mysli Reformatora. Jezusowy komentarz,
dotyczacy hierarchii zajmowania miejsc przy stole, staje si¢ dla Reformatora
okazja do rozwazania problemu stanu i powolania chrzescijafiskiego oraz wza-
jemnych relacji tych, ktérzy w tych stanach i powolaniach zyja. Myslenie o Zy-
ciu chrzescijanina w $wiecie w kategorii powolania do okreslonej stuzby spo-
tecznej, m.in. do trzech podstawowych stanéw: domu i rodziny, wladzy $wiec-
kiej i Kosciola®, jest charakterystyczne dla luterskich rozwazati o zyciu chrzes-
cijan w §wiecie®. Znajduje ono takze swoje odzwierciedlenie w nauczaniu ka-
techizmowym®.

Odmalowana przez M. Lutra w kazaniu z Torgawy struktura spoleczna
jest z ustanowienia Bozego réznorodna. Owa réznorodnosé to Bozy dar.
Kazdy czltowiek powinien si¢ w niej odnalez¢ i zaja¢ w niej miejsce adekwatne

Stuttgart 2014, s. 106-140; na temat Turkéw szob.: J. Ehmann, Luther, Tiirken und Islam.
Eine Untersuchung zum Tiirken- und Islambild Martin Luthers (1515-1546), Giitersloh
2008, s. 292-442.

40 Zob.: M. U. Edwards, Luther's Last Battles. Politics and Polemics, Leiden 1983, s. 97-142,
163-202.

41 H. Schilling, Marcin Luter. Buntownik w czasach przetomu, Poznan 2017, s. 71-143.

42 Zob.: WA 8, 573-669; L. Baranski, J. Sojka, Reformacja, t. 1, dz. cyt., s. 182-186.

43 Por.: ,,Natomiast $wietymi zakonami i prawdziwymi ustanowieniami, danymi przez Boga,
sa te trzy: urzad kaptanski, stan matzenski i $wiecka zwierzchno$¢. [...] te trzy ustanowienia
sa ujete w stowo i przykazanie Boga. Co bowiem jest ujete w Stowo Boze, jest rzecza
$wigtg, poniewaz Stlowo Boga jest Swiete i uswieca wszystko to, co z Nim jest zwigzane
i w Nim zawarte” (WA 26, 504n; ttum. polskie: M. Luter, Wyznanie o Wieczerzy Parnskiej,
przet. J. Pospiech, Bielsko-Biata 2014, s. 193n).

44 Zob.: A. Stegmann, Luthers Auffassung vom christlichen Leben, Tiibingen 2014, s. 415-500.

4 Por.: Duzy katechizm, Czes¢ pierwsza, Czwarte przykazanie, BSELK, s. 968-992 (KWKL,
s. 72-79).
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do swojego powolania. Pociaga to za sobg takze podporzadkowanie tym, kto-
rym powierzono odpowiedzialno$é za czlowieka, a takze wzigcie odpowie-
dzialnosci za tych, ktérzy czlowiekowi zostali powierzeni. M. Luter przypo-
mina jednak z cala moca, ze taki zhierarchizowany obraz spoleczenstwa nie
jest powodem do tego, by ktokolwiek wywyzszal si¢ nad innych i pysznit wo-
bec nich. Tego nie rozumieli zaréwno Zydzi, ktérych obserwowal Jezus, jak
1 zwolennicy papieza. Ponownie zatem, podobnie jak w cz¢sci pierwszej, nega-
tywnym przykladem sa przedstawiciele grup zaliczanych w péznych pismach
Reformatora do eschatologicznych wrogdéw Slowa Bozego. M. Luter, inaczej
niz wskazani zwolennicy papieza i zydzi, widzi w tej spotecznej réznorodnosci
1 wzajemnych relacjach pow6d do oddawania chwaly Bogu za to, jak cudownie
zaplanowal zycie ludzkie, w ktérym poszczegélne osoby moga wzajemnie si¢
uzupelniac i wspolpracowad, stuzac sobie tym, co przynalezy do ich powolania
1 stanu.

Podstawowym powodem takiego ujecia tego problemu jest fakt, ze kazdy
ma przed Bogiem taka sama godno$¢. Wynika to po pierwsze z tego, ze wszy-
scy zostali przez Boga stworzeni*, a takze z tego, iz kazdy zostal przez Boga
tak samo obdarowany zbawieniem, ktére stalo si¢ jego udzialem, jesli wierzy.
Dlatego nikt nie ma prawa wywyzszac si¢ nad innych. Znowu uwidacznia si¢
tu pryncypium rownosci wszystkich chrzescijan przed Bogiem, ktére w mysli
M. Lutra przyjeto postac przytaczanej juz wyzej nauki o powszechnym kaptan-
stwie wszystkich wierzacych. Takie ujecie wigze si¢ tez z tym, ze prawo decy-
dowania o innych wiaze si¢ zawsze w mysleniu Reformatora ze stuzba i odpo-
wiedzialno$cia. Ten, ktéremu powierzono prawo decydowania o innych, ma to

czynié nie jako wyraz wladzy nad nimi, ale jako stuzbe ich potrzebom*’,

46 Zob.: objasnienie I artykutu Apostolskiego Wyznania Wiary w Matym katechizmie: ,,Wie-
rz¢, ze Bég stworzyl mnie oraz wszystkie twory, ze mi dat ciato i dusze, oczy, uszy i wszyst-
kie cztonki, rozum i wszystkie zmysty, i dotad utrzymuje; nadto obdarza mnie odzieniem
i obuwiem, pokarmem i napojem, domem i gospodarstwem, zong i dzie¢mi, rolg i bydtem
i wszystkimi dobrami, tudziez wszystkie potrzeby ciala i Zycia mego obficie codziennie
zaspokaja, od wszelkich niebezpieczenstw chroni i od wszystkiego zlego strzeze i zacho-
wuje, a to wszystko jedynie z ojcowskiej, boskiej dobroci i milosierdzia, bez wszelkiej za-
stugi i godno$ci mojej; za co Mu dzigckowacé i chwali¢ Go, stuzy¢ Mu i postusznym by¢
powinienem. To jest istotng prawda!” (Maty katechizm, Sktad wiary, Pierwszy artykul,
BSELK, s. 870; KWKL, s. 45).

47 Przyktadem takiego podejscia jest katechizmowy wyktad IV przykazania, ktéry oprécz
wyakcentowania dziecigcego obowigzku postuszenistwa podkresla takze odpowiedzialno$¢
rodzicéw za wychowanie dzieci. Zob.: Duzy katechizm, Czes¢ pierwsza, Czwarte przyka-
zanie, BSELK, s. 990-992 (KWKL, s. 78n).
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4. Podsumowanie

Kazanie Marcina Lutra na poswigcenie kosciota w Torgawie w interesujacy
sposob ukazuje reformatorska wizj¢ miejsca budynku koscielnego i nabozen-
stwa w zyciu chrzescijan, a takze zadania tych ostatnich w ramach stuzby w $wie-
cie. Oddanie do uzytku pierwszej §wiatyni zbudowanej od podstaw jako kosciot
ewangelicki, co znalazto swoje odzwierciedlenie takze w zastosowanym w niej
programie artystycznym, nie jest dla M. Lutra okazja ani do tego, by odejs¢ od
przypisanego na niedziele, w ktora odbywala si¢ uroczystosé, tekstu kazalnego,
ani tez do tego, by skoncentrowac si¢ na roli kosciola jako miejsca nabozenstwa.
Te watki pojawiajg si¢ wlasciwie na marginesie zasadniczego wywodu kazania.
Jego jadro natomiast stanowi podstawowe zadanie, jakie realizowane jest w na-
bozenstwie, a wigc rozwazanie Stowa Bozego — przypisanej na dang niedziele
Ewangelii. Sensem istnienia kosciola jest wigc stworzenie warunkéw do tego, by
Stowo Boze moglo by¢ zwiastowane.

Tekst niedzielnej Ewangelii daje Wittenberczykowi asumpt do tego, by po-
ruszy¢ dwa wazne watki teologicznej refleksji, ktére w jego rozumieniu nalezaly
do podstaw wiary chrzescijaniskiej ujetych w katechizmie. Pierwszym jest wlasci-
wie uczczenie dnia §wigtego, ktére powinno si¢ obywaé w wolnosci i porzadku
oraz by¢ skoncentrowane na sluchaniu Stowa Bozego oraz modlitwie. Drugim
jest powotlanie do zycia chrzescijan w réznych stanach i ukazanie wynikajacej
z tego réznorodnosci spotecznej, a takze zréznicowania miedzyludzkich relacii,
w tym tez podleglosci, jako daréw Bozych, dzigki ktérym ludzie moga sobie
wzajemnie stuzy¢. Jednoczesnie ten Bozy plan dla Zycia spolecznego nie jest
powodem, by ci, ktorzy zajmuja eksponowane stanowiska, pysznili si¢ swoja po-
zycja, ale by stuzyli bliznim, ktérzy zostali im powierzeni. Na zakonczenie warto
takze odnotowaé, ze w obu zasadniczych watkach kazania, a takze w towarzy-
szacych im rozwazaniach o nabozenstwie, widoczna jest wyraznie Lutrowa kon-
cepcja powszechnego kaplanstwa wszystkich wierzacych.

Summary: Martin Luther’s Sermon at the Dedication of the Castle Church
in Torgau

The main part of the article ,,Martin Luther’s Sermon at the Dedication of
the Castle Church in Torgau” is a translation to Polish of the Reformer’s sermon
on the 5th of October 1544 to the text from Luke 14:1-11. It was delivered
during the ceremony of consecration of one of the first churches built from the
beginning as an evangelical temple. The text of the translation is accompanied
by an introduction, which discusses the church in Torgau and the circumstances
of its consecration, as well as a commentary that includes the main threads of
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M. Luther’s sermon, which include: definition of an evangelical service, ques-
tions of remembering the Sunday, and the social structure based on various vo-
cations.

Keywords: Martin Luther, Dedication of the Castle Church in Torgau,
servir, vocation.

Ewa Sojka — pochodzi z Myslenic; absolwentka lingwistyki stosowanej na Uniwersytecie
Warszawskim oraz teologii ewangelickiej na Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej w War-
szawie. T¢ ostatnig studiowala réwniez na Redskim Uniwersytecie Fryderyka Wilhelma
w Bonn. Pracuje jako nauczycielka jezyka angielskiegooraz niemieckiego, a takze jako tlu-
maczka. W jej ttumaczeniu ukazaly si¢ teksty Swiatowej Federacji Luterafskiej zebrane w to-
mach: Koseiol i wrzad koscielny w dokumentach i opracowaniach Swiatowej Federagji Luterasiskie,
red. M. Hintz, J. Sojka, Bielsko-Biata 2014; Konfirmaga w dokumentach i opracowaniach Swiatowej
Federagji Luteraiskiej, red. J. Sojka, Bielsko-Biata 2017, a takze: G. Gizewiusz, Rozwazgania na
temat jednosci, cgystosci i wolnosei nanki, wewnatry Kosciota i ponad nim, co w tym wzgledzie jest konieczne,
Ostréoda 2016 J. Pelikan, Jan Sebastian Bach wsréd teologow, Katowice 2017. Opublikowata takze:
» Irzeba pytac prostego czlowieka i patrzed mn na gebe” — rewolugia jezykowa Reformagyi: w ttumaczenin,
szkole, drukn, [w:] Reformatorgy, red. L. Baranski, M. Hintz, J. Sojka, Bielsko-Biala 2013, s. 69-
80; ,,Pytanie o Boga nie moze zostal zaniechane” — $ycie i dzieto Karola Bartha, ,,Przeglad Ewangelicki”
2009 z. 1, s. 4-16.

Jerzy Sojka — doktor nauk teologicznych, pochodzi z Cieszyna, studiowal w Chrzeci-
janiskiej Akademii Teologicznej w Warszawie oraz na Redskim Uniwersytecie Fryderyka Wil-
helma w Bonn. Obecnie pracuje na stanowisku adiunkta w Katedrze Teologii w Chrzescijan-
skiej Akademii Teologicznej w Watszawie. Zainteresowania badawcze koncentruje na teologii
luteraniskiej Reformacji XVI w. 1 jej wspdlczesnej recepcji oraz interpretacji. Opublikowat
muin. Widzialne Stowo. Sakramenty w luteraiiskiej ,,Ksiedze 200dy”, Warszawa 2016, Cgytanie Refor-
matora. Marcin Luter i jego pisma, t. 1-2, Wista 2014-2017 oraz wraz z Yukaszem Baranskim:
Reformacja, t. 1-2, Bielsko-Biala 2016-2017.
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Kalina Wojciechowska

Aby stowo Boze dzigki §piewowi
wsrod ludzi przebywato

Najbardziej znanym zdaniem Marcina Lutra dotyczacym muzyki jest nie-
watpliwie to z przedmowy do Symphoniae incundae, antologii Georga Rhaua
(1538), w ktorym opisuje muzyke jako ,,najwigkszy — zaraz po stowie Bozym —
skarb na $wiecie, ktory panuje nad naszymi myslami, sercami i duszami”'. Wraz
z tytulowym cytatem zaczerpnietym z listu do Georga Spalatina (1523)* obie
sentencje tworza ramy Lutrowej teologii muzyki, cho¢ nie wyczerpuja catego
wachlarza pogladow Reformatora na temat pochodzenia, istoty i funkcji muzyki
w zyciu chrzescijanina.

Nowatorstwo i kontynuacja

Nikogo nie trzeba przekonywac, jak wazna role odgrywata muzyka w zyciu
Reformatora. Od najmlodszych lat obcowal z nig nie tylko teoretycznie, ale tez
praktykowal jako $piewak (poczatkowo alt, p6zniej tenor), lutnista, tworca tek-
stow, a wedlug niektorych przekazéw, rowniez melodii. Spiewajqc jako dziecko
w koscielnym chorze, uczac si¢ muzyki, tafica 1 $piewu w Eisenach, a nastgpnie
ksztalcac si¢ w Erfurcie na wydziale sztuk wyzwolonych, poznawal Luter teori¢
muzyki, rozne jej gatunki i style, w tym praktyke 6wcezesnego $piewu koscielnego
— zar6wno monodycznego, jak i polifonicznego, skale koscielne oraz idee zwia-
zanych z nimi tonéw i afektow. Nie zaprzestal uprawiania muzyki ani w klasz-
torze w Erfurcie, a nastepnie w Wittenberdze, ani po porzuceniu mniszego zycia.
Warto przypomnieé, ze pierwsza msz¢ odprawil w niedziele Cantate, a przezna-
czony na t¢ niedziele introit rozpoczynal si¢ od stow: Cantate Donrino canticun
novun?. O tym, ze Lutrowa mitosé do muzyki i jej znajomosé dostrzegali jemu

I'M. Luter, Przedmowa do Symphoniae iucundae atque adea breves quattor vocum, Luther's
Werke [dalej: LW] 53, s. 321-323; [za:] R.A. Leaver, Luther’s Liturgical Music. Principles
and Implicationes, Grand Rapids 2007, s. 374, przypis 24.

2 H. Schilling, Marcin Luter. Buntownik w czasach przetomu, Poznan 2017, s. 542-543.
3R.A. Leaver, dz. cyt., s. 31.
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wspolczesni, swiadczy nadany Reformatorowi przydomek musicus et philosophus
ernditns’. A o biegloéci Lutra w uprawianiu muzyki wypowiadali si¢ nawet jego
oponenci, m.in. Johannes Cochlaeus, ktory przyznawal, Ze grajacy na lutni Luter
przyciagal wzrok i jawil si¢ zabranym niczym Otfeusz’.

Przed stynnym ogloszeniem 95 tez w Wittenberdze erudycja muzyczna Lu-
tra zbudowana byta na quadrivium, sredniowiecznym systemie podziatu mate-
matyki na arytmetyke, geometrie, astronomi¢ i muzyke, ponadto na retoryce,
czyli nauce o afektach, a takze na alegorycznej metodzie egzegezy. Ten ostatni
komponent wida¢ we wczesnych wykladach na temat Psalméw (1513-16),
w ktérych np. wymienione w Biblii instrumenty — traby, cymbaly, harfy itp. —
mialy symbolizowac¢ stan ducha, umiejetnosci, zmysty, a nie odnosic si¢ do real-
nej, styszalnej muzyki. Zgodnie z patrystyczna tradycja, siggajaca III w., ,cytra
to aktywna dusza, harfa jest czystym umyslem. Dziesi¢¢ strun moze by¢ rozu-
miane jako dziesie¢ nerwow, bo nerw jest strung. Z tego powodu harfa symbo-
lizuje cialo z piecioma zmystami i piecioma umiejetno$ciami’™.

Co wigcej — bedacy wtedy pod wplywem retorycznego i mistycznego rozu-
mienia muzyki, Luter dostrzegal jej role¢ w budzeniu poboznosci. Ale taka mu-
zyka powinna rozbrzmiewaé przede wszystkim w ludzkim sercu, a uzycie nie-
ktorych instrumentéw, zwlaszcza tych glosnych, moze raczej sttumi¢ poboz-
nos$¢ niz ja wzbudzic i rozwijaé. Reformator nigdy zreszta nie polubit tych glos-
nych instrumentow (np. trab), wolal pozostawac przy cichej lutni, ktérej byt
wiernym sympatykiem, ewentualnie flecie. Ten negatywny stosunek do halasu,
ktory — jak si¢ wydaje — nie zostal ostatecznie utozsamiony z muzyka, znalazl
wyraz m.in. w pozniejszej (1526) Deutsche Messe. Prawdziwi chrzescijanie potrze-
buja umocnienia, a nie pobudzenia glosna muzyka, ale jesli w procesie stawania
si¢ chrzescijaninem miatyby by¢ pomocne dzwony, organy, brz¢kadla, wszystko,
co wydaje glosne dzwigki, to nalezy na to przyzwoli¢. Im bardziej Luter odcho-
dzil od alegorycznego wykladu Biblii ku interpretacji literalnej, tym bardziej re-
alnie 1 autonomicznie oraz emocjonalnie 1 psychologicznie postrzegal muzyke
1 nadawat jej znaczenie teologiczne.

W autonomicznym, emocjonalnym i psychologicznym postrzeganiu mu-
zyki jest Luter, jak na poczatek XVI w., dos§¢ nowoczesny. Wiadomo, ze jednym
z jego ulubionych kompozytoréw byl Josquin des Prés (1440-1521), ktory taczyl

4 H. Schilling, dz. cyt., s. 540.

5 J. Cochlaeus, Commentaria de actis et scripts Marthini Lutheri Saxonis, Maintz 1549,
[za:] R.A. Leaver, dz. cyt., s. 34.

6 Pseudo-Orygenes, Selecta in Psalmos32, 2-3, [za:] J. McKinnon, Music in Early Christian
Literature, New York 1987, s. 38.
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teori¢ z praktyka i potrafil tak ozdabia¢ melodie, aby w nich wyrazi¢ kazde uczu-
cie. Luter, zafascynowany tworczoscia kompozytora, twierdzil, ze w przeciwieni-
stwie do tych, ktorzy robia z nutami to, co potrafia, Josquin czyni z nimi to, co
sam chce’. U Josquina, spadkobietcy szkoly franko-flamandzkiej, wyrafinowany
kontrapunkt spotyka si¢ z niezwyklag emocjonalnoscia, wyrazang czgsto pro-
stymi $rodkami®. Najwazniejsze dla Reformatora bylo jednak to, ze w tworczosci
des Prés stowo 1 muzyka stanowia rownorzedne wobec siebie, zharmonizowane
elementy — slowo ijego tres¢ znajduja odzwierciedlenie w muzyce, nierzadko
w formie dzwigkowej, onomatopeicznej imitacji. Bedzie to mozna pdzniej od-
nalez¢ w Lutrowej teologii muzyki. Podobnie jak echa traktatu De canticis fran-
cuskiego teologa Jeana Gersona (1363-1429) oraz dzieta Complexus viginiti effec-
tuum nobilis artis musicaes niderlandzkiego kompozytora, muzyka 1 teoretyka — Jo-
hannesa Tinctorisa (1435-1511), w ktérym w formie aforyzmoéw opublikowal
liste skutkdw, jakie przynosi muzyka. Wiele z nich — np. rados¢, pokoj, ukojenie,
odpedzenie smutku i diabta — znalazto si¢ p6zniej w Lutrowej przedmowie do
wspomnianej antologii Symphoniae incundae wydanej przez Georga Rhaua.

Nowoczesnos¢ 1 §wiezo$¢ spojrzenia Lutra na muzyke nie oznacza jednak
zerwania z wielowiekows tradycja koscielng. Przeciwnie, Reformator czesto na-
wiazuje do teorii jubilus (radowanie si¢) Augustyna: ,,Dobrze $piewaé Bogu — pisal
Augustyn — to znaczy wyspiewywac wirdd radosci [...]. Jesli nie zdotasz Go wy-
powiedzie¢ [...], co ci pozostaje, jak nie wykrzykiwac z radosci, aby serce twoje
weselilo sig bez stow [...]"”. W $redniowieczu teorie Augustyna odnoszono prze-
de wszystkim do choratowego Aleluja, w ktérym ostatnia sylabe ozdabiano skom-
plikowanymi, rozbudowanymi i trudnymi do zapamigtania melizmatami, maja-
cymi bez stéw wyraza¢ t¢ wielkgq rado$¢. Luter odnidst ja do muzyki w ogole
(,,Spiewac’ — cantare — oznacza chwali¢ [Boga tylko ustami, szbilare zas oznacza czy-
ni¢ to calym sercem”"
znacznie uproscil. Sieganie do tradycji choralowej Kosciota miato réwniez zna-
czenie teologiczne — $wiadczylo o lacznosci z tradycja Kosciola starozytnego
(choral ambrozjanski) i $redniowiecznego (chorat gregorianski).

), a liturgiczne (choralowe) wyrazanie radosci w praktyce

7 P. Orawski, Lekcje muzyki. Sredniowiecze i Renesans, Warszawa 2010, s. 167.
8 Tamze, s. 168.

 Augustyn, Objasnienia Psalméw. Psalm 32, [w:] Pisma starochrzescijaniskich pisarzy,
t. 32, Ps. 1-36, thum. J. Sulowski, opr. E. Stanula, Warszawa 1986, s. 302-303.

10LW 10, 344; por. LW 10, 208.
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Zakorzenienie Lutra w tradycji §piewu koscielnego znajduje odzwiercie-
dlenie w dwoch dzietach poswigconych reformie nabozenstwa: Formula Mis-
sae et Communionis (1523) i w Dentsche Messe (1526)"". W obu do glosu dochodzi
jeszcze $redniowieczna teotia afektow wyrazana poprzez tony/skale koscielne.
Choc¢ Lutra kojarzy sie przede wszystkim z wprowadzeniem jezyka narodowego
do liturgii i powrotem do starozytnej praktyki §piewania hymnow i piesni przez
cale zgromadzenie, to jednak Reformator nigdy nie zrezygnowatl catkowicie ani
z taciny, ani z choraléw, ani z wieloglosowych piesni wykonywanych wylacznie
przez profesjonalny, wyszkolony chér. Msze laciiskie 1 facinskie Spiewy rezer-
wowal dla katedr i opactw, gdzie znajomos$¢ laciny byla powszechna. Msze,
a przynajmniej czytania liturgiczne, modlitwy oraz piesni w jezyku narodowym
— dla koscioléw parafialnych, gdzie znajomosé tego jezyka byla znacznie stab-
sza'’.

Facifska polifonia byla postrzegana jako elitarna. Oslabieniu tej elitarnosci
1 ekskluzywizmu miato stuzy¢ zastapienie jej jezykiem niemieckim. Z kolei za-
chowanie polifonii (w zreformowanym nabozenstwie byl to przede wszystkim
czteroglosowy kontrapunkt ,,nuta przeciw nucie” — nota contra notam, ktory dzis
przypomina prosta harmonizacje) stanowilo swoisty facznik pomiedzy sztuka
dostepng 6wezesnym wyksztalconym muzycznie elitom a reformacyjnym inklu-
zywizmem — bowiem wykonanie wieloglosowych opracowan odbywalo si¢ przy
udziale zawodowych $piewakéw, natomiast teksty byly zrozumiate dla wszyst-
kich. Podczas jednego nabozenistwa mozna bylo zatem ustysze¢ forme wielo-
glosowa wykonang przez wybranych §piewakéw oraz forme jednoglosows $pie-
wang przez ogol wiernych. Czesto jednak zastepowanie taciny jezykiem niemiec-
kim przy pozostawieniu starej melodii okazywalo si¢ klopotliwe, ze wzgledu na
r6zna liczbe sylab 1 nut oraz inaczej rozlozone akcenty w lacinie i niemczyZnie.
Dlatego zaczeto tworzy¢ piesni, ktérych melodie naturalnie laczyly si¢ z jezy-
kiem niemieckim. Jak juz wspomniano, moégt to by¢ uproszczony, ale za to bar-
dziej wyrazisty choral gregorianski i/lub ambrozjafiski. P6zniej melodie jedno-
glosowych choraléw, a potem jednoglosowych piesni samego Lutra, stawaly si¢
cantus firmus opracowan wielogtosowych. Ale teraz cantus firmus umieszczano
w sopranie, a nie, jak dotad, w tenorze, przez co od razu byl rozpoznawalny.

Poczatkowo zamiarem Lutra bylo ,,tworzenie psalmow w jezyku ojczystym
dla ludu, to znaczy piesni duchownych, aby stowo Boze takze dzigki §piewowi

wsrod ludzi przebywalo™) stad tytuly wigkszosci pierwszych zbioréw piesni

11" M. L. Hendrickson, Musica Christi. A Lutheran Aestetic, New York 2005, s. 17-21.
12 A. Wilson-Dickson, Historia muzyki chrzescijaniskiej, Warszawa 2007, s. 77.

13 H. Schilling, dz. cyt., s. 542-543.
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ewangelickich zawieraly sformulowania Geistliche Lieder Tab Geistliche Gesange.
W 1524 1. zostal opublikowany pierwszy taki zbior Geistliches Gesangbiichlein,
w ktérym znalazly si¢ zaréwno utwory laciniskie, jak 1 niemieckie piesni jedno-
glosowe, czgéciowo autorstwa samego Lutra, oraz utwory wieloglosowe napi-
sane przez Johannesa Waltera z Torgawy, uwazanego za pierwszego kantora Re-
formacji. Pézniej do wspolpracy udalo si¢ pozyska¢ m.in. Caspara Othmayra,
Nikolausa Hermana, Paula Ebera. Na terenach polskich trzy $piewniki z nie-
mieckimi pie$niami powstaly w Krélewcu juz w 1527 r., a w 1547 r., réwniez
w Kroélewcu, pojawil si¢ polski kancjonal Jana Seklucjana Piesni duchowne a na-
bogne nowo ebrane i wydane.

Sam Reformator nie byl pewien swoich kompetencji zaréwno jako autor
tekstow, jak 1 muzyki. Rzeczywidcie, nie wszystkie piesni, ktérym przypisuje
si¢ jego autorstwo, reprezentuja najwyzszy poziom literacki i muzyczny, ale nie-
mal wszystkie, a wymienia si¢ ich 36, weszly do powszechnego uzytku Koscio-
téw luteranskich'. Luter pisal pie$ni oparte na modlitwie Ojeze nasz i na Dekalogn,
aby je upowszechnia¢. Wiele jego tekstow to parafrazy Psalméw — np. hymn Awus
tiefer Not nawiazujacy do Ps 130 oraz pézniejszy hymn Reformacji Ein feste Burg
it unser Gott, nawigzujacy do Ps 46, ktorego oryginalna postac jest jeszcze petna
rytmu i energii, czego XVIII-wieczny sposob $piewania isorytmicznego (w row-
nych wartosciach) zupelnie ja pozbawil. Wazng cze¢s¢ tworczosci Lutra stanowia
piesni zwigzane z rokiem koscielnym. W wielu z nich pobrzmiewaja echa chora-
towej tworczosci lacinskiej, np. Nun komm der Heiden Heiland to opracowanie
ambrozjaniskiego hymnu adwentowego enz redemptor gentinm, a Christ lag in "Tode-
shanden opiera si¢ czesciowo na wielkanocnej sekwencji Victimae paschali landes
przypisywanej Wiponowi z Burgundii, cz¢Sciowo na rycerskiej sredniowieczne;
piesni niemieckiej".

Kontrafaktura — czyli zmiana tekstu najczesdciej ze Swieckiego na religijny
lub dostosowanie tekstu religijnego do potrzeb rozwijajacej si¢ teologii reforma-
cyjnej przy zachowaniu dawnej linii melodycznej — stala si¢ jednym ze znakow
rozpoznawczych Reformaciji. Aby piesni mogly by¢ lepiej zapamigtywane i chet-
niej $piewane, wykorzystywal Luter proste, popularne melodie piosenek dziecig-
cych, szkolnych, ludowych, nawet ulicznych, a takze piesni rycerskich. Takie po-
dejscie podyktowane bylo nie tylko wzgledami pragmatycznymi, ale rowniez gle-
boka teologia muzyki.

14 Tamze.
15 A. Wilson-Dickson, dz. cyt., s. 78.
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Teologia muzyki

Luter uwazal muzyke za ,,dar Boga, nie cztowieka, cenny i kosztowny skarb
przekazany ludziom, [twierdzil, ze KW] rozwesela ona serce, przegania diabta,
sprawia niewinng radosé. Dzieki niej przemija zto$¢, pozadliwosé i pycha”"®. Od
poczatku $wiata jako doskonale dzieto (¢reatura) Boga, a nawet dowod Jego ist-
nienia, muzyka mialaby by¢ zaszczepiona i zasiana we wszystkich stworzeniach.
Reformator posuwa si¢ nawet do personifikacji muzyki, nazywa ja Paniq Muzyka,
co nie jest tylko zabiegiem retorycznym, alegoryzacja, lecz raczej wyrazem pew-
nej ontologii muzyki'’. W zyciu religiinym Luter wyznaczal jej miejsce tuz po
teologii, bo dzigki niej mozna,,wdrazac si¢ w poznawaniu i chwaleniu Stworcy”.
Tak rozumiana muzyka nie tylko ,,zasluguje na najwyzsza pochwale”, ale tez
musi by¢ traktowana jako dzielo z gruntu dobre, poniewaz ,,nie moze by¢ zla
tam, gdzie ludzie dobrze $piewaja. Nie ma tu miejsca na zlosci, niezgody, niena-
wisci i zazdrosci. Ustapi¢ musi duszy cierpienie, skapstwo, troska i co tam jeszcze
czleka dotyka, odchodzi wraz ze smutkiem™'. Oznacza to, ze dla Lutra nie ist-
nieje wlasciwie podzial muzyki na $wiecka i religijna, bo kazda jest duchowa.
Jednak tym, co potrafi degenerowac lub wywyzsza¢ muzyke, jest stowo. Ta afir-
macja, absolutyzacja i rezygnacja z etycznego wartosciowania muzyki pozwolila
Lutrowi na sieganie po kontrafakture. Skoro kazda muzyka jest dobra, a depra-
wuja ja tylko stowa, nalezy te demoralizujace i ,,bezuzytecznie zawstydzajace
stowa zastapi¢ stowami wznioslymi, chwalacymi Boga dobrymi, pozytecznymi
1 chrzescijaiskimi”, aby muzyka na powrot stala si¢ uzyteczna w gloszeniu
Ewangelii'”.

Dla Lutra bardzo wazne stalo si¢ wzajemne Sciste powiazanie muzyki
1 stowa. W przeciwienstwie do $redniowiecznego twierdzenia, ze muzyka pozo-
staje w stuzbie stowa, w reformacyjnej teologii muzyki oba elementy s tak samo
wazne. Niekiedy wazno$¢ 1 wspolistnienie wyprowadza si¢ z chrystologii — tak
jak Chrystus, wcielone Stowo, jest zaréwno Bogiem, jak i cztowiekiem, tak samo
Chrystus jest w stowie umuzycznionym (Ierbum musicac”, ktére pozostaje za-
réwno muzyka, jak i stowem®. Ponadto, podobnie jak kazanie, umuzycznione

16T W 49,427-428.

17.0. Sohngen, Theologie der Musik, Kassel 1967, s. 84.

181 W 49,427-428.

19 F Blume, Protestant Church Music, London 1975, s. 33.

20 W liscie do L. Senfla (1530) Luter réznicuje leksykalnie vox musicae i verbum theologiae,
ale zréwnuje ich funkcje.

21 Por. M.L. Hendrickson, Musica Christi. A Lutheran Aestetic, New York 2003, s. 10.
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stowo pozostaje w stuzbie Ewangelii, staje si¢ viva vox evangelii. Dzigki muzyce
czlowiek moze poczué si¢ obdarowany Bozym stowem z wigksza moca niz bez
niej, poniewaz to ona przez melodyczne, rytmiczne i harmoniczne elementy in-
tensyfikuje znaczenie tekstu. Innymi stowy — muzyka wzmacnia oddzialywanie
stowa Bozego, poniewaz czltowiek styszy je niejako podwodjnie — muzyka roz-
brzmiewa tym, co wyraza tekst, tekst zas wyraza to, czym rozbrzmiewa muzyka.
Podobnie jak gloszone i wysluchiwane stowo, muzyka pozostaje jednak czyms
zewnetrznym®. Poréwnanie do kazania nie jest oczywiscie przypadkowe, Luter
bowiem uwazal muzyke za skuteczne narzedzie dziatania Ducha $w. Ten sam
Duch, ktéry zmienia stowa kazania w stowa Boga i przez to ,,wznieca wiarg,
kiedy i gdzie Bég zechce, w tych, ktérzy stuchaja Ewangelii” (por. CA V), dziata
tez poprzez muzyke i dotykajac sumienia stuchacza, powoluje go, przemienia
1 odradza. Wszystko to streszcza Reformator w liscie z 1530 r. do jednego z naj-
bardziej znanych kompozytoréw epoki Ludwiga Senfla, ktérego muzyke bardzo
cenil: ,,zadna sztuka nie moze réwnac si¢ z teologia tak jak muzyka, poniewaz
oprocz teologii tylko ona zapewnia to, co gdzie indziej tylko teologia tworzy —
rado$é i spokoj duszy”?.

Nic dziwnego, ze stojac tak blisko teologii, muzyka wraz ze stowem juz
w latach 20/30. XVI w. stata si¢ jej wyrazem. Czesto$¢ i wielo§¢ sytuacji publicz-
nego i prywatnego uzycia piesni, rozpowszechnienie i dostepno$¢ szersza niz
pism stricte teologicznych, przystepnos¢ intelektualna i jezykowa, walory mne-
motechniczne — wszystko to dawato mozliwos¢ skutecznego oddziatywania na
wiernych i ksztaltowania ich tozsamosci. Spiew zostal nawet zdefiniowany jako
dowdd istnienia wiary 1 jej wyznanie, skoro ,,ten, kto szczerze wierzy, musi ra-
dosnie o tym S$piewa¢ i moéwié, zeby inni tez to styszeli 1 czynili. Kto za$ nie
pragnie o tym moéwic i $piewac, dowodzi, ze nie wierzy i nie przynalezy do no-
7?4, Trescia radosnego $piewu byla, jak wspom-
niano, Ewangelia rozumiana jako gloszenie Chrystusa, ktéry swoja taskq uspra-
wiedliwia grzesznego czlowieka: ,,Bég bowiem pocieszyt nasze serca i umysty
przez swego umitowanego Syna, ktérego nam dat dla zbawienia nas od grzechu,
$mierci i diabta™. Najlepiej do wyrazania tej tresci nadawaly si¢ parafrazowane
teksty biblijne. W ten sposéb piesni przyczynialy si¢ tez do upowszechnienia

wego, radosnego Testamentu

22ML.E. Anttila, Luther’s Theology of Music, Berlin-Boston 2013, s. 97.
23 LW 49, 427-428.

24 M. Luter, Przedmowa do Spiewnika Bapsta (1545), LW 53,333, [za:] R.A. Laever, Kon-
trapunkt teologii muzyki, Muzyka 52 (2007), s. 9.

25 Tamze.
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znajomosci Biblii wéréd wiernych — zgodnie z zasada, Ze $piewany tekst lepiej
si¢ zapamicgtuje 1 diuzej pamicta.

Luter docenia wigc warto$¢ muzyki nie tylko na gruncie teologii i poboz-
nosci, ale réwniez etyki, psychologii, relacji miedzyludzkich. Tych zas, ktérzy nie
uwazaja jej za audowne Boge dzielo, ocenia bardzo surowo. Twierdzi, ze nie zashu-
guja oni ani na miano czlowieka, ani na to, aby stuchac¢ czego$ wiecej niz rgenia
ostow i kewiken Swini”.

Summary: May the singing make the Word of Lord be among people

The article presents Martin Luther, the Reformer as a musician and theo-
logian of music. From his early age, Luther played the lute well, later on also the
flute and sang.When Luther studied in Eisenach, he had music lessons. Because
music was taught in a mathematical manner, Luther acquired good understand-
ing of the theory of harmonics. He learned to distinguish between different mu-
sical genres. In the monastery, already as a monk, he could refine his skills. Later
on Lutherwas able to transcribe and adapt folk melodies (contrafactum) and to
harmonise them as well as to write music for psalms. The Reformer himself
composed 36 hymns for German texts. As Luther reformed the liturgy, he ac-
corded full importance to the sermon as well as to community singing. The sing-
ing was defined as an assertion of faith and spiritual commentary on biblical
texts.Music was at the heart of the Lutheran Reformation. Luther’s theology of
music is formed through the conviction that music is a particulatly beautiful and
unique offering of the divine creation. ,,Music is a gift from God and next to
theology” — wrote Luther.Music also moves human hearts. To bring people joy
and to praise the Lord is the music’s true task and service.

Keywords: Martin Luther, theology of music, music theory, Lutheran
reformation.
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26 M. Luter, Przedmowa do Symphoniae iucundae atquea dea breves quattor vocum,
LW 53,324; [za:] R.A. Leaver, Luther’s Liturgical Music, dz. cyt., s. 367, przypis 178.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XI, 2017

Jacek Hotéowka

Erazm i Luter o wolnej woli

Spér o wolna wole migdzy Erazmem z Rotterdamu 1 Marcinem Lutrem to
jedna z najciekawszych i najbardziej zasadniczych polemik, jakie kiedykolwiek
toczono w filozofii. Jest oczywiste, ze ten spor w roéwnym stopniu angazuje fi-
lozofig, jak i teologie. To go z jednej strony nobilituje, ale z drugiej komplikuje.
Pojawiajq si¢ w nim watki z zakresu historii filozofii, historii teologii, konfliktéw
religijnych 1 burzliwej polityki XVI-wiecznej Europy. W sporze brali udzial gi-
ganci myslowi tej epoki, ale jak wiadomo, to nigdy nie wystarcza, by osiagnac
porozumienie. Wolno stad wyciaga¢ wniosek, ze ten spor, co do swego zasadni-
czego przedmiotu, jest nierozwiazywalny. Dalsza debata na temat wolnej woli
moze si¢ jednak przyczyni¢ — jesli nie do rozjasnienia statusu swobodnych dzia-
tan cztowieka — to przynajmniej do lepszego zrozumienia obu przeciwnych sta-
nowisk.

Chce od razu powiedzieé, ze moim zdaniem nie nalezy ubolewac nad tym,
ze spor o wolng wole jest nierozstrzygalny — jesli taka przyjmiemy konkluzje. Dla
filozofii nie ma zasadniczego znaczenia, czy wolna wola istnieje, czy nie. Oczy-
wiscie dobrze byloby zna¢ odpowiedZ na to pytanie, ale wazniejsze jest co$ in-
nego, a mianowicie dostrzezenie, ze zadnego z tych dwéch stanowisk nie mozna
uznac za zasadniczo bledne i Zadnego nie mozna uzna¢ za uzasadnione w takim
stopniu, ktéry by swiadezyt o jego bezwzglednej teoretycznej przewadze. Filo-
zofia jest w znacznym stopniu historiag pomytek, paradokséw i obrony niewiary-
godnych stanowisk. Nie tylko spér o wolng wolg jest nierozstrzygalny. Rownie
nieudane sa proby ustalenia, czy racje ma realizm, czy idealizm,; realizm, czy no-
minalizm; naturalizm, czy fundacjonalizm; empiryzm, czy fenomenalizm itd.
Wracajac do wolnej woli, z pewnoscig oba stanowiska, katolickie i luteranskie,
moga by¢ podstawg dobrej filozofii — wnikliwej, racjonalnej, jasno prezentujacej
swe tezy 1 dostrzegajacej ich konsekwencje. Dla filozofii jest wazniejsze to, jakie
konsekwencje normatywne i teoretyczne plyna z przyjecia lub odrzucenia wol-
nej woli, nad to, kto w tym sporze ma racj¢. Z teologia jest inaczej, poniewaz
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wybor teoretycznego stanowiska silniej pociaga za sobg praktyczne konsekwen-
cje. Filozof moze troche przyznac racj¢ Erazmowi, a troche Lutrowi, a pod ja-
kimg§ wzgledem im obu. W religii nie mozna by¢ na zmiang katolikiem i lutera-
ninem. Nie mozna tez by¢ luteraninem 1 wierzy¢ w wolng wolg, czyli bra¢ na
siebie petng odpowiedzialnosc¢ za swe czyny. Nie mozna by¢ katolikiem 1 odrzu-
cac istnienia wolnej woli, czyli uznac siebie za kogo$ catkowicie poddanego Ze-
laznej woli opatrznosci, a nadto kierowanego namig¢tnosciami i by¢ moze przy-
padkiem. Zatem jesli jaki§ luteranin dojdzie do przekonania, ze ma wolng wole,
to chyba musi zrezygnowac ze swej wiary i przejs¢ na inng. W przeciwnym razie,
trzymajac si¢ starej nazwy, bedzie tworzy¢ historycznie nieugruntowang wersje
luteranizmu, odbiegajaca od nauki Marcina Lutra i Filipa Melanchtona. I podob-
nie, jesli katolik zaakceptuje predestynacje oraz fatalizm jako zasadniczo stuszne
stanowisko teologiczne, to nie ma podstaw dalej uwazac siebie za katolika, chyba
ze w skryty sposob zamierza przeksztalci¢ glowne prawdy swej dotychczasowe;
religii w nowe, luterafiskie dogmaty.

Choc¢ teoretyczna racja w tym sporze jest prawdopodobnie nieosiagalna —
co juz przyznalem — to jako osobng sprawe widze kwesti¢ wiarygodnosci obu
stanowisk. Wprawdzie zadne z nich nie moze przytoczy¢ na swoja korzys¢ roz-
strzygajacych racji teoretycznych, ale niekoniecznie §wiadczy to o tym, ze uzyte
przez ich zwolennikéw argumenty sq rownie przekonujace. Na ten aspekt obu
stanowisk bede si¢ staral zwroci¢ szczegdlng uwage. Dodam jeszcze, ze moim
zdaniem luteranie maja dobry wplyw na katolikéw — dopoki nie stajg z nimi do
wojny — poniewaz ucza ich powagi, nieustepliwosci, $mialosci intelektualnej
1 konsekwencji. Rownie dobry wplyw majq tez, moim zdaniem, katolicy na lute-
ranéw, poniewaz sklaniaja ich do sceptycyzmu, ustepliwosci, upodobania do
scholastyki i ¢wiczenia si¢ w empatii. Dodam jeszcze, Ze ekumenizm nie jest
bliski mojemu sercu, 1 ze sp6r Erazma z Lutrem — cho¢by mial trwacé wiecznie
— przemawia na rzecz tezy, ze wolnos¢ myslenia jest czyms wazniejszym niz jed-
nomyslnosc.

Sporowi o wolng wole Erazm i Luter poswigcili znaczne umiejetnosci teo-
retyczne, talent retoryczny i moc perswazji. Stanowisko w tej sprawie bylo dla
nich obu probierzem uczciwosci religijnej i troski o wlasne zbawienie. Ponadto
— 1 jest to bardzo budujacg okolicznoscig — kazdy z nich dostrzegal wewnetrzng
uczciwos$¢ w swym oponencie. To prawda, ze Luter podejrzewal 1 oskarzal Era-
zma o to, ze jest skrytym papista 1 pelagianinem, a Erazm w stylu niemal kazno-
dziejskim napominal Lutra, by powrdcit do dawnej wiary i uznal za przekonu-
jacy zasadniczy korpus chrze$cijanskiej wiedzy teologicznej. Zaden jednak nie
zarzucal drugiemu nierzetelnosci i hipokryzji. Upoér 1 zapalczywosc¢ tak, choro-
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bliwe umilowanie pokoju i bawienie si¢ finezjg intelektualng tez. Niedostrzega-
nie konsekwencji wlasnych przekonan i batagan myslowy réwniez. Jednak upo-
dobania do frazesow, niekompetencji lub powierzchownosci mysli raczej nie.
Pod tym wzgledem ich ostry spor byt wzorem uczciwego sporu. Przy okazji
Erazm i Luter ujawnili swe r6zne temperamenty, rézne intuicje religijne 1 rézny
sposob zainteresowania §wiatem. Erazm byl znawca jezykéw klasycznych, filo-
zofem, literatem 1 humanista. Luter byl rygorysta przywiazanym do literalnego
odczytania Pisma, kaznodzieja ogarni¢tym misja nawracania i reformatorem re-
ligiinym. Ich przygotowanie teoretyczne bylo jednak zadziwiajaco podobne'.
Obaj w przeszlosci byli augustianami i obaj otrzymali $wiecenia kaplanskie.
Obaj byli zgorszeni swobodnym zyciem kleru i brakiem szacunku papieza dla
glebokich dociekan teologicznych. Obaj byli oburzeni swobodnym handlem od-
pustami i stalym zaprzatnigeciem hierarchii koscielnej doczesnymi sprawami.
Obaj byli przekonani, ze Kosciél ulegl demoralizacji 1 umystowemu bezwla-
dowi, zachowujac jedynie pozory troski o mysl religijna i prawdy wiary. Erazm
nad tym ubolewal i formulowatl przestrogi majace usuna¢ zepsucie. W sumie byt
tagodny i pobtazliwy. Luter protestowal, grozit roztamem, potepial i z determi-
nacjq domagal si¢ surowej samokontroli. Kazdy mial swoja racje.

Tto sporu

W potowie grudnia 1516 r. Erazm otrzymat list od Georga Spalatinusa, ka-
pelana i sekretarza Elektora Saksoriskiego®. Tre$¢ listu byla zasugerowana przez
Lutra, ktéry chcial skloni¢ Erazma do wigkszej nieustgpliwosci w sprawach
wiary. Przez Spalatinusa prosil, by Erazm zechcial krytycznie popatrzec na przy-
jeta przez siebie koncepcje ,,usprawiedliwienia z czynéw”. Wedtug Lutra Erazm
zbyt wasko rozumial prawo religijne. Ograniczal jego zakres do rytualéw i1 ob-
rzedéw. Luter zarzucal Erazmowi, ze idac §ladem Hieronima przez prawo ro-
zumial przebieg religijnych ceremonii. Tymczasem Luter uznaje, ze prawo reli-
gijne to przede wszystkim Dziesiecioro Przykazan, a to oznacza, ze nie jestesmy
usprawiedliwieni przed Bogiem ze swego postepowania w duchu filozofii Arys-
totelesa, czyli przez prowadzenie cnotliwego zycia, i ze jedyne wiarygodne uspra-
wiedliwienie plynie z wiary. Luter zaleca zatem Erazmowi, by zapoznal si¢ z
pismem $w. Augustyna De spiritu et littera. Wtedy dopiero wlasciwie zrozumie
,,List Pawla do Rzymian”, w szczegolnosci werset 1,17, ktory glosi: ,,W [Ewan-
gelii] bowiem objawia si¢ sprawiedliwos$¢ Boza, ktéra od wiary wychodzi i ku

'THM. Akerboom, Erasmus and Luther on the Freedom of the Will in Their Correspond-
ence, Perichoresis 8.2 (2010) s. 240.

2 Tamze, s. 243.
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wierze prowadzi, jak jest napisane: ‘a sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie”. Ten
fragment z Listu Pawla odwoluje si¢ do ksiegi Habakuka 2,4: ,,Oto zginie ten,
co jest ducha nieprawego, a sprawiedliwy zy¢ bedzie dzigki swej wiernosci.” Lu-
ter sugeruje, ze ,,duch prawy”, ,,wierno$¢” i ,,wiara” to to samo. Erazm mogt si¢
zgodzi¢ lub nie. Luter przez Spalatinusa przytacza tez inny fragment z ,,Listu do
Rzymian” 5, 12: A to dlatego — jak przez jednego cztowieka grzech wszedt
w Swiat, a przez grzech $mier¢, 1 w ten sposob $mierc przeszla na wszystkich
ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli”. Erazm mogl przyjac t¢ augustianska kon-
cepcje grzechu pierworodnego, lub nie.

Te dwa fragmenty z Listu Pawla, wzmocnione koncepcja usprawiedliwienia
przez wiare, czyli zbawienia wylacznie na mocy pelnego zaufania do Boga, stano-
wily podstawe teologii Lutra, zanim wszed! w bezposredni konflikt z Watykanem.
Powolanie si¢ na Augustyna $wiadczy jednak o tym, ze prawdopodobnie Luter
poszukiwal jakiegos uzasadnienia dla koncepcji usprawiedliwienia przez wiare, 1 ze
to uzasadnienie znalazl tam wtasnie. Augustyn twierdzi mianowicie, ze wszyscy
byliémy obecni przy Adamie, gdy sprzeciwit sie¢ Bogu. To dziwny argument i jego
niewiarygodnos$¢ mogla raczej ostabi¢ tez¢ usprawiedliwienia przez wiare, niz ja
wzmocni¢. Augustyn dowodzi, ze zastugujemy na udzial w grzechu pierworod-
nym, poniewaz jeste$my potomkami Adama ijako$ bylismy obecni przy nim
w Raju, gdy okazal niepostuszenstwo. Poniewaz jeste$émy potomkami Adama,
musielismy by¢ jako$ obecni w jego ciele w formie zarodkowej. Przy tej interpre-
tacji szczegdlnego znaczenia nabiera pytanie, za co wlasciwie Adam zostat ukarany
— za niepostuszenstwo, czy za brak wiary w nieomylnos¢ Boga. Najczesciej wybie-
rane jest to pierwsze rozumienie. Kara byla sprawiedliwa, poniewaz Bog rzadzit
calym Rajem. On ustanawial prawa, z goéry przestrzegal pierwszych rodzicow
przed ich ztamaniem, domagat si¢ postuszenstwa i stal na strazy porzadku. Testo-
wal Adama i Ewe, by poznac ich szacunek dla rozkazéw i zrozumienia, czym ry-
zykuja przez okazanie niepostuszenstwa. Temu epizodowi mozna jednak nadacé
nieco inny sens. Bogu nie chodzito o postuszenistwo, tylko o Slepe zawierzenie
1 bezwzgledne zaufanie. Nie chcial rzadzi¢ 1 okazywac swa ogromna moc. Chciat
pierwszych rodzicow nauczy¢ ufnosci 1 zdolnosci zawierzenia dobroczyficom.
Z pewnoscig nie chodzilo mu o owoc, ktory byl tylko rekwizytem majacym od-
wroci¢ od siebie uwage 1 skierowac ja na co$ wazniejszego. Najlepszym dowodem
jest fakt, ze nawet rodzaj owocu nie jest jasno wskazany. Ale by¢ moze postuszen-
stwo tez jest rekwizytem, ktory ma odwroci¢ od siebie uwagg 1 skierowac ja na co$
wazniejszego. Luter nie mowi tego wprost, ale wydaje si¢ to sugerowaé. Zasadni-
czym grzechem nie bylo zerwanie i kosztowanie owocu. Nie bylo nim niepostu-
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szefistwo. Grzechem byt brak szacunku dla dobroczyticy, niewdzigcznosé, samo-
wola, naiwne poleganie na samym sobie. Bég nie nauczal sprawiedliwosci, tylko
uczyl wiary.

Luter mogl tez uzywac innej argumentacji, by podtrzymac koncepcje zba-
wienia przez wiare. Mogl stwierdzi¢, ze zadna suma zastug nie jest dostateczna,
by zapewni¢ cztowiekowi nagrode wiecznego szczedcia 1 doskonatosci. Czy nie
brzmi to falszywe, ze ktos za jakas sume wyrzeczenia 1 dobrych uczynkéw zo-
stanie uznany za dobrego czlowieka i1 zbawiony, a kto§ inny, kto uczynit nieco
mniej niz ten pierwszy, gdyz nie znat krytycznej miary zaliczajacej probe, uznany
zostanie za zlego 1 na zawsze potepiony? Ta falszywa buchalteria odbiera wierze
wszelka wiarygodno$¢ — uwazal Luter, i przez Spalatinusa zarzuca Erazmowi, ze
ulega wplywom Pelagiusza. Przyjmuje, Zze zbawienie w jaki§ sposob zalezy od
dobrych uczynkéw i zastug moralnych lub religijnych. Tymczasem nie ma zad-
nego powodu, by wiara byta utajonym i op6znionym — bo posmiertnym — sadem
nad zyciem doczesnym. Religia nie jest domena rozliczen, grézb, nakazéw, su-
rowosci, tagodnosci, poswiecenia, wybaczenia i sprawiedliwej odplaty. Jest sfera
bezwzglednego zaufania Bogu bez wstgpnych wymagan i bez oczekiwania na
nagrode. Wiara to zaufanie do Boga, ktorego si¢ zna tylko z przekazow i ktorego
mozna zrozumiec tylko przez studiowanie Pisma, a nie przez ustalenia teologdw
1 kaplandw, interpretatoréw i kodyfikatorow. Wiara to zrozumienie, ze nic osta-
tecznego nie zalezy od nas. Wszystko jest w regkach Boga 1 moze przypadku.

Erazm zwlekal z odpowiedzia na te sugestie i napomnienia. Niewyklu-
czone, ze nawet nie czul si¢ w obowiazku przedstawi¢ jakichkolwiek wyjasnien.
W religii chyba nie szukal prawdy, tylko zadal tolerancji. Sytuacja si¢ zmienila,
gdy w roku 1520 Watykan oblozyl Lutra klatwa. Erazm byl wstrzasniety ta de-
cyzjq 1 okreslil ja jako gest: ,,odrazajacy w swej wymowie, tchnacy bardziej dzi-
koscia mnichéw zebrzacych niz fagodnym duchem papieza Leona
zal jednak, Ze to za malo. Chcial uslysze¢ od Erazma wyrazng deklaracje, ze

953

. Lutetr uwa-

Erazm stoi po jego stronie, ze przyjmie radykalne stanowiska Lutra i nie bedzie
si¢ waha¢. Gdy tego si¢ nie doczekal, w kwietniu 1524 r. napisal list, w ktérym
dzigkuje Erazmowi za prace na polu literatury i badan tekstowych, prosi go jed-
nak, by przestal zajmowac si¢ teologia i pozostawil ja lepiej przygotowanym.

? Terrence M. Reynolds, Was Erasmus Responsible for Luther? A Study of the Relationship
of the Two Reformers and Their Clash Over the Question of the Will, Highlands, Michigan.
Concordia Theological Quarterly. Vol 41 #4 (1977), s. 21.
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,,Logodzilismy si¢ juz z Twoja staboscia i dzigkujemy Bogu za dary, ktérymi
Cig¢ obdarzyl. [...] Nie masz jednak ani skfonnosci, ani odwagi, by si¢ sta¢ refor-
matorem. Prosimy wiec, by$ stanal z boku™.

Chodzito o to, by Erazm nie wzial udzialu w sporze miedzy tradycjonalis-
tami 1 reformatorami na zadanie papieza. Przy okazji Luter nie powstrzymal si¢
od uszczypliwosci.

,» 1y ze swoja milujaca pokdj teologia nie dbasz o prawde. Co szkodzi, jesli
caly $wiat przepadnie. Bog wtedy stworzy nowy’”.

List do Erazma powstal juz po napisaniu przez Lutra sarkastycznego pi-
sma: ,, Twierdzenia do wszystkich artykuléw blednie potgpionych przez rzymska
bulle”. W tym pismie stanowisko Lutra uleglo zaostrzeniu w stosunku do jego
wezesniejszych pogladow. Jeszcze w ,,Dysputacjach z Heidelbergu” Luter pisat:
,wolna wola istnieje tylko jako nazwa”. W, Twierdzeniach...” wypowiada si¢
bardziej radykalnie i wycofuje z wczesniejszego stanowiska. Wolna wola nie jest
juz nazwa 1 nie moze mie¢ zastosowania nawet jako puste stowo na cos, co nie
istnieje. Nie mozna w duchu filozofii Augustyna odnosic si¢ przy pomocy tego
stowa do jakiegokolwiek bezboznego dzialania, poniewaz to, o czym méwi ten
termin, mianowicie swobodny wyboér, w ogdle nie istnieje. Luter przypomina
swe wezedniejsze stanowisko 1 otwarcie si¢ go wypiera.

,,Po grzechu [Adama] wolna wola jest tylko stowem, i gdy osiaga to, co
potrafi osiagna¢, popetnia moralny grzech. Ten artykul trzeba wycofa¢. Popel-
nitem blad, gdy powiedzialem, Zze przed otrzymaniem laski swobodny wybor
byt rzeczywisty tylko w swej nazwie. Powinienem byl powiedzie¢ prosto: ,,wolny
wybor jest w rzeczywistosci fikcja, jest nazwa bez rzeczywistosci. Bowiem nikt
nie ma mocy pomysle¢ dobrej lub ztej mysli, gdyz — jak stusznie poucza artykut
Wycliffa potgpiony w Konstanciji — wszystko dzieje si¢ z absolutng konieczno-
$cig””’.

7. tego wynika, ze nawet Adam w Raju nie mial realnej mozliwosci kiero-
wania swym postepowaniem. Musial ulec namowie ztego weza 1 zje$¢ zabro-
niony owoc. Gloszac t¢ tez¢ Luter broni stanowiska jawnie fatalistycznego.
Wszystko, co sie dzieje w ludzkim zyciu, dzieje si¢ z koniecznos$ci. Nawet nasze
mysli nie zaleza od nas. Przyjete przez nas poglady sq nam z gory przypisane.
Nasze decyzje sq ztudzeniem. Nigdy niczego swobodnie nie wybieramy. Istnieje
tylko konieczno$¢ i by¢ moze przypadek. W kazdym razie nic si¢ nie dzieje si¢

* Lee Gatiss, The Manifesto of the Reformation — Luther vs. Erasmus on Free Will, Church-
man. Vol. 123 #3 (2009), s. 204.

5 Reynolds, s. 23.
® Gatiss, s. 204.

! Tamze, s. 205.
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pod wplywem decyzji podjetych przez deliberacje i konsultacje z innymi lub
z wlasnym sumieniem. Rozwaznie podjete decyzje sa zmysleniem, poniewaz na-
myst niczego nie zmienia. Bog i przypadek catkowicie kieruja naszym cialem i
nasza dusza.

Pewni autorzy uwazaja, ze ten radykalny punkt widzenia nie jest dzi$ przyj-
mowany przez Koscioly protestanckie. J. I. Packer i O. R. Johnston napisali w
roku 1957, ze ,,wspolczesne koscioly protestanckie majq semi-pelagianizm we
krwi.”® Nie wiem, czy to prawda. Ale jesli jest to prawda, to by znaczylo, ze
dzisiejsi luteranie szukaja jakiego$§ porozumienia ze spadkobiercami Erazma.
W XVI w. zwolennicy Lutra stawiali sobie ostrzejsze wymagania. Luter przepo-
wiadal Erazmowi, ze albo bedzie reformatorem, albo zostanie papistg — zertium
non datur’. Erazm jednak nie chcial na Zzadania Lutra zerwaé z tradycyjna nauka
Kosciota. Odstreczala go perspektywa odrzucenia wolnej woli oraz zobowigza-
nie do fatalistycznego rozumienia zastug i grzechéw. Erazm widzial, Ze jesli wy-
kluczy sie zastugi z powodu braku wolnej woli, to z tego samego powodu trzeba
wykluczy¢ grzech. Zapewnienie, ze zastugi sa zmyslone, a grzechy realne, uderza
swa nieckonsekwencja. Nasze winy ostatecznie musza by¢ tak samo nieistotne,
jak nasze dobre uczynki. Jesli to Bog dziata przez nas w dobrym, to dziala tez
przez nas w zlym. To jednak brzmi jak bluznierstwo i Erazm opieral si¢ naci-
skom Lutra.

Wkrétce spotkal si¢ jednak z jeszcze wigksza presjgq ze strony papieza
Hadriana VI. Otrzymatl list utrzymany w tonie uprzejmego ultimatum'’. Papiez
podkreslal, ze herezje Lutra ,,doprowadzaja nieprzeliczone dusze do zguby”,
wiec oczekuje, ze Erazm stanie w obronie zagrozonych, a takze ze wykaze si¢
lojalnoscia i przedstawi krytyke pogladéw Lutra. Erazm chcial si¢ zgodzic 1 nie
chcial. Zamiast pisa¢ traktat przeciw Lutrowi, postanowil napisa¢ polemike
z pogladami Lutra na temat wolnej woli. Terrence M. Reynolds podziwia t¢ de-

cyzje:

,,Jest $wiadectwem sily duchowej tego czlowieka, ze uprzejmie odmowil
Papiezowl. Jednak nacisk byl niemal nie do zniesienia. Z pewnoscia Erazm
chcial pozosta¢ w Kosciele rzymskim, a to wymagalo, by co$ napisal przeciw
Lutrowi. Wybral temat zasugerowany przez krola Anglii — wolno$é woli”".

By zlagodzi¢ wydzwigk swej planowanej polemiki z Lutrem, Erazm naj-

pierw opublikowal dwa inne traktaty: ,,O nieskonczonej fagodnosci Bozej”

® Tamze, s. 217.
? Reynolds, s. 18.
10 Tamze, s. 22.

T Tamze.
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1,,Badanie wiary” (Inguisitio de fide). W tych utworach wprowadza odréznienie
mie¢dzy doktrynami fundamentalnymi i pogladami pobocznymi. Niewatpliwie
mial nadzieje, ze uda mu si¢ przekonac obie strony — protestantow 1 tradycjona-
listéw — do uznania, ze dla wszystkich chrzescijan konieczne jest przyjecie wspol-
nego zrebu zasadniczych pogladéw sformulowanych tak oszczednie i przeko-
nujaco, by ich odrzucenie byto wprost rownoznaczne z wyparciem si¢ wspolne;
wiary chrzescijaniskiej. Jednak wzajemna nieche¢ okazala si¢ silniejsza od sza-
cunku dla jednolitych i powaznie traktowanych przekonan. Traktaty nie wywarly
zadnego pojednawczego efektu. Nawolywanie do zgody zbagatelizowano.

W Inquisitio de fide, ktore ukazalo si¢ sze$¢ miesiecy przed Diatryba, Aulus
(rzymski katolik) pyta Barbatiusa (luteranina) o to, jak rozumie Sktad Apostolski.
Barbatius i Aulus gorliwie zgadzaja si¢ na to samo rozumienie wyznania wiary.
Wtedy Aulus pyta rozméwee: ,,Jak to si¢ zatem dzieje, ze tak burzliwa wojna
toczy si¢ miedzy Wami i prawomyslnym [kosciolem]?” Barbatius odpowiada:
,,W istocie, jak to si¢ dzieje?”"”.

Nie ma dobrej odpowiedzi na to pytanie ani w utworze, ani — jak wiemy —
wirod jego czytelnikéw. W konsekwencii, w roku 1524 Erazm publikuje zasad-
nicze dzielo: ,,Diatrybe czyli rozwazania o wolnej woli” (De /ibero arbitrio diatriba
seu collatio). Luter byt oburzony trescig tej ksigzki. Uznal Erazma za zdrajcg, tcho-
rza, papiste i kretacza. Zachowal jednak minimum szacunku dla jego intelektu.
Na jakis$ czas. Przez ponad rok nie odpowiadal na krytyke zawarta w De /ibero
arbitrio. Biografowie sugeruja, ze milczalby zapewne dluzej, gdyby do odpowie-
dzi nie naméwila go zona, Katarzyna von Bora. Luter wybrat dos¢ rzadko sto-
sowany w teologii styl argumentacji: na zmian¢ podziwia i wysmiewa Erazma.
Diatyrybe nazywa ,,Pania Diatryba”, niewatpliwie w intencji o$mieszenia jej za-
wartosci, z zamiarem zdyskwalifikowania jej jako ,,babskiego gadania”. O auto-
rze wyraza si¢ z otwarta pogarda.

»[- -] czy to zbiegiem okolicznosci, czy z przypadku, czy wreszcie jakims
dziwnym zrzadzeniem losu w sprawie tak waznej nie powiadasz nic, co by juz
poprzednio nie bylo powiedziane, owszem, tak dalece mniej powiadasz, ale za
to wigcej znaczenia przypisujesz wolnej woli, niz dotychczas sofisci (scholastycy)
powiadali i jej przypisywali, (0 czym obszerniej ponizej bedzie mowa), iz nawet
zbytecznym wydawac si¢ moze odpowiadac na tamte twoje argumenty, ktore juz
przedtem tylekro¢ przeze mnie byly zbijane; zdeptane zas i po prostu starte
w proch zostaly przez niezwycigzona ksiazke Filipa Melanchtona o ,,podstawo-
wych tezach teologicznych”, moim zdaniem godna nie tylko niesmiertelnosci,
lecz takze koscielnego kanonicznego uznania, z ktora poréwnana twoja ksiazka
tak mi obmierzlg i lichg si¢ wydala, ze gleboko z toba wspolczuje, iz nader

12 Reynolds, s. 22.
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pickny swoj, i talentu peten, wyklad tymi brudami skalates, i nieche¢é czuje do
tego zupelnie bezwartosciowego tematu, ktory w tak cenne ozdoby krasoméw-
stwa jest ujety, jak gdyby $miecie i gnéj noszono w zlotych i srebrnych naczy-
niach"”.

Te zaczepki wyraznie pokazuja, ze Erazm i1 Luter mieli rozbiezne cele.
Erazm chcial zatagodzi¢ spor i doprowadzi¢ Kosciol rzymski i reformatorow
Kosciota do wspolnego stanowiska. Luter chcial wykazac, Zze z Rzymem i z jego
rzecznikami powaznie debatowac si¢ nie da, poniewaz papiezowi nie chodzi
o prawdy wiary, tylko o wladze i pieniadze, przepych w obrzedach 1 postuszen-
stwo w kwestiach teologicznych. Gdy Erazm wystapil przeciw pogladom Lutra,
Luter uznal, ze Erazm wystepuje przeciw swobodzie religijnych przekonan,
przeciw szacunkowi dla ludzkich intuicji religijnych i przeciw dostownemu in-
terpretowaniu Pisma. Mial dobre przestanki, by tak mysle¢. Wprawdzie Erazm
nie byl papista, ale — jak twierdzi Lee Gatiss'* — byt zapewne pierwszym chrze-
Scijaniskim ateista. Zalezalo mu bardziej na pokoju i na umocnieniu szacunku dla
racji dostatecznej, czyli dla logiki, niz na ustaleniu religijnej prawdy. Dla Erazma
tak wysoki cel jak prawda religijna po prostu nie istnial, tak jak dla Lutra nie
istniata wolna wola. Natomiast brzydzito Erazma prowadzenie pustych sporow
pelnych nienawisci.

By¢ moze wolno tez powiedzie¢ cos jeszcze. Luter, nie odstepujac od wla-
snej interpretaciji Pisma a gléwnie od przekonania, ze inspiracja wiary chrzesci-
janina powinno by¢ pie¢ pierwszych rozdziatow Listu Pawla do Rymian, juz po-
stanowil stworzy¢ wlasny kosciol, nie tyle przez troske o wolno$¢ mysli 1 sumie-
nia, ile w poczuciu wlasnej nieomylnosci i w nadziei bezbtednego odczytania
woli Boga i jego zamiaréw. Czyli Luter postepowal podobnie jak papiez. Wierzyl
w swa nieomylnos¢. Spor o wolna wolg jest wigc bardziej §wiadectwem odmien-
nych postaw religijnych niz bezstronnym intelektualnym sporem.

Niepewnos¢ istnienia wolnej woli

Skupmy uwage przez chwile na sprawach bardziej doczesnych. Kazdy czto-
wiek ma oczywidcie trwale 1 silne poczucie kierowania si¢ wolna wola. Wiecej
nawet, kazdy ma liczne osobiste do§wiadczenia §wiadczace o jej istnieniu. Mamy
przeciez niejednokrotnie wrazenie, ze co$ udaje nam si¢ fatwo wykonac, cos in-
nego z trudem, a jeszcze co$ innego jest ponad nasze sity. Czyli nickiedy nasza

'3 Marcin Luter (ks. dr.) O niewolnej woli - De Servo Arbitrio, przetozyt z jez. Lacinskiego
oraz wstepem opatrzyl ks. prof. Wiktor Niemczyk. Zrédto: http://luter2017.pl/wp-con-
tent/uploads/pdf/ONiewolnejWoli.pdf, s. 1-2.

% Gatiss, s. 208.
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wolna wola dziala sprawnie, w innych sytuacjach musi walczy¢ z jakimi$ skton-
no$ciami, a w jeszcze innych po prostu jest bezradna, gdy napieraja na nas nie-
dajace si¢ ujarzmic sily, np. sennos¢, gloéd, wspolczucie, gniew. Wystarczy przy-
pomniec¢ sobie sytuacje, w ktorej musielismy czego$ dogladnag, lub sta¢ na war-
cie, lub skonczy¢ jakas prace. Czasami takie postanowienie udawalo si¢ nam zre-
alizowaé, czasem nie, gdyz mimo staran zasypialismy. Takie szukanie winy w sta-
bosci mozna uznac za trafny albo gleboko mylacy opis. We wspoélczesnej filo-
zofii wielu autoréw argumentuje za Lutrem, ze wolna wola jest ztudzeniem. Ten
poglad przyjmuja filozofowie inspirowani Gilbertem Ryle’em lub teoriami neu-
rofizjologicznymi i kognitywistyka. Ich zdaniem nie kieruja nami postanowienia,
tylko motywy. Jedli zasypiam mimowolnie, to nie dlatego ze nie mam wolne;
woli, tylko dlatego, ze jestem zmeczony. Jesli przez tydzien nie odpowiadam na
czyj$ list, to nie dlatego, ze za stabo przymuszam si¢ do odpisania, tylko dlatego
ze jestem za bardzo zajety innymi obowiazkami, lub pod$wiadomie drazni mnie
perspektywa, ze przez uprzejmo$¢ bede musial napisac cos, czego nie mysle.
Przeciw takiej interpretacii stabosci wypowiadajq si¢ zwolennicy Donalda
Davidsona, ktorzy uwazaja, ze opis dziatania pomijajacy stany mentalne jest zaw-
sze niepelny i wypaczony. Ich zdaniem nie jesteSmy automatami biernie podda-
nymi swym motywom, tylko sami wybieramy swe motywy 1 potrafimy je zmie-
ni¢. To nie my, tylko ci, ktérzy nie potrafia kierowaé soba, sq automatami. Wy-
jasnienia wymaga zatem niezdolno$¢ do konsekwentnego postgpowania w zgo-
dzie z wlasnymi postanowieniami, czyli staba wola, a nie silny charakter i pano-
wanie nad soba. Nieraz przeciez widzieliémy, ze gniew na siebie samego bardzo
usprawnia skuteczno$¢ dziatania. Jesli przepalimy czajnik, bo zapatrzylismy si¢
na telewizje, to najpierw czajnik odkupujemy, a pozniej postanawiamy nigdy
wigcej nie zostawia¢ czajnika na gazie podczas transmisji opery w trzech aktach.
Jesli ktos potrafi skutecznie trzymac si¢ tego zobowiazania, to ma wolng wole,
jesli tego nie potrafi, to jej nie ma. To jest kwestia samosterownosci, a nie ze-
wnetrznych motywow. Zwolennicy Davidsona stusznie wskazuja, ze jest jakis
talsz w usprawiedliwieniach, ktére brzmia: ,, Ta dziewczyna zostala zgwalcona,
poniewaz sama si¢ o to prosita. Chodzita na wpol rozebrana i kolysala bio-
drami”. Albo: ,,Do papieroséw dodaja teraz jakies srodki w rodzaju opium, po-
wodujace, ze nalogowiec nie moze si¢ od palenia odzwyczai¢”. Albo: ,,Moi prze-
tozeni kazali mi zorganizowac transport kolejowy, wiec musialem wykona¢ ich
rozkaz jak najlepiej. To chyba lepiej, Ze wigzniowie jechali krécej, a nie dluzej”.
Albo: ,,Do trzeciego kieliszka wodki mogg jeszeze decydowad, czy wypije na-
stepny, ale po czwartym musz¢ wypi¢ piaty”. To dos¢ oczywiste, ze ten sposob
mowienia przyjmuja tylko ludzie obsesyjnie unikajacy odpowiedzialnosci za
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swoje czyny. Ich sposéb widzenia $wiata pozwala im zawsze myslec o sobie, ze
sq niewinni.

Przyjecie zadnego z tych dwoch pogladow nie daje nam wprost wyjasnienia
mechanizmu dziatania wolnej woli. Sadze, Ze latwiej znajdziemy wlasciwe roz-
wiazanie taczac teorie Ryle’a i Davidsona, cho¢ ten pierwszy w istnienie wolnej
woli nie wierzy, a drugi tak. Ryle wskazuje, ze kierowanie soba polega na wybra-
niu wlasciwych motywow, ktére przejma nad nami kontrole. Czyli do tego, by
postepowac tak, jak chcemy, nie potrzebujemy wolnej woli, a jedynie wlasciwego
psychicznergio przymusu. Davidson ma natomiast racje twierdzac, ze kazde
dziatanie w istocie zalezy od naszego postanowienia, cho¢ to postanowienie po-
winno dotyczyé motywow, a nie samych czynéw. Podobnie jest moim zdaniem
z Erazmem i Lutrem. Erazm wie, co nalezaloby wyjasni¢ i szuka wyjasnien
w Pismie. Nie znajduje tam jednak jednoznacznego zapewnienia, ze Bog dat
cztowiekowi wolna wole. Wiecej nawet, Pismo nie tlumaczy, w jaki sposéb
mozna by pogodzi¢ ludzka wolng wole z boska wszechmoca, bez jej ogranicze-
nia. Erazm wypowiada pewne sugestie, ale nie wydaje si¢ z nich catkiem zado-
wolony. Natomiast Luter nie zamierza rozstrzygac klopotliwych dylematéw. Nie
stara si¢ pogodzi¢ boskiej wszechmocy ze swoboda kierowania wlasnymi czy-
nami. Przyjmuje, ze ta swoboda jest zludzeniem, poniewaz wolna wola nie ist-
nieje. Luter sadzi, ze robimy to, co musimy robi¢, i w zadnym razie nie mamy
ani mozliwosci wyboru, ani prawa do usprawiedliwienia swych czynéw, ani
szansy na wzigcie na siebie odpowiedzialnosci za swe postgpowanie. Wszyscy
jestesmy grzesznikami przed obliczem Pana. Powinnismy uznaé swoja malosc¢,
grzesznosé, uwiklanie, niesamodzielno$c¢ i brak jakiegokolwicek tytulu do stawia-
nia warunkéw 1 wnoszenia roszczen. Przykuci do tego statusu nie mamy nawet
prawa zali¢ si¢ na swdj los. Nie jestesmy ofiarami bezdusznej opatrznosci, tylko
nieswiadomymi swej niegodziwosci nieszcze¢$nikami. To jest teoria catkiem ja-
sna, tylko do wyjasnienia pozostaje kwestia, czy jest ona zawarta w Pismie, czy
raczej jest wytworem wyobrazni Lutra. To wlasnie miat ustali¢ spor o istnienie
wolnej woli.

Tajemna tre$¢ Pisma Swigtego

Erazm rozpoczyna Diatrybe od stwierdzenia, ze bardziej ceni postawe scep-
tyka od postawy dogmatyka. Woli rozwazaé niz stwierdza¢. Poniewaz w zdaniu:
,daleki jestem od lubowania si¢ w twierdzeniach” ostatnie stowo wzigte jest
w cudzystéw', Luter mial dobry powdd, by uznaé, ze ta wypowiedz jest aluzja

> E. Gordon Rupp i Philip S. Watson (red.) Luther and Erasmus. Free Will and Salvation,
The Westminster Press, Philadelphia 1969. (Dalej odno$niki w tekscie: Erazm,. s.), s. 37.
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do jego traktatu, w ktérym zwalcza bulle papieza: Twierdzenia do wszystkich artykn-
tow. .. Uznal, Ze Erazm celowo odcina si¢ od wszelkich teologicznych twierdzen,
by podwazy¢ wiarygodnos¢ antypapieskiego traktatu Lutra. Sam Erazm wyjasnia
jednak swgq nieche¢ do twierdzen inaczej. Wybiera sceptycyzm, poniewaz Pismo
Swiete w wielu miejscach nie daje si¢ jasno zrozumied.

;54 tajne miejsca w Pismie Swietym, kt6rych badania Bog sobie nie zyczyt,
1im glebiej w nie wnikamy lub im gl¢biej pragniemy w nie wniknac, tym bardziej
staja si¢ one ciemne. W ten sposob jesteSmy doprowadzeni do uznania niepo-
znawalnej chwaly boskiej madrosci i stabosci umystu ludzkiego. To przypomina
jaskini¢ w poblizu Korykos (dzi§ Khorgos — JH), o ktérej Pomponius Mela pi-
sze, ze najpierw przycigga wedrowcow swym picknem, a p6zniej, gdy wejda gle-
biej, okazuje im swq groze 1 ujawnia majestat obecnosci jakiegos boga, ktory za-
mieszkuje to miejsce i nakazuje sie wycofad”.

Jako przyktad niejasnej wypowiedzi Pisma podaje Erazm fragment Listu do
Rzymiian 11,33:

,,O glebokosci bogactw, madrosci 1 wiedzy Bogal

Jakze niezbadane sg jego wyroki. I nie do wysledzenia Jego drogi”.

Niczym chyba nie mozna bylo Lutra bardziej rozgniewac niz cytatem
z Pawla. Erazm wiedzial doskonale, ze Luter opiera swa nowa wiar¢ na pigciu
pierwszych rozdzialach Listu do Rzymian. Erazm przytacza fragment z jedena-
stego rozdziatu, by wykazad, ze Boga nie mozna zrozumie¢, poniewaz jest zbyt
wielki. To ma dowodzi¢, ze Pismo jest niejasne. Ale przeciez stowa Pawla sa tu
doskonale zrozumiale — Luter ma prawo zaprotestowac. Niezrozumiale jest nie
to, co Pismo moéwi, czyli, ze Bog jest wielki, tylko to, o czym Pismo méwi, czyli
jakie wlasnosci przysluguja wielkiemu Bogu. Pawel stwierdza, ze nie umiemy
pojac¢ madrodci i wiedzy Boga, ale wyraza si¢ jasno 1 jednoznacznie. Nie lepsze
sa kolejne przyklady. W Dziejach Apostolskich 1,7 czytamy, ze nie znamy go-
dziny swej $mierci i nie mozemy przewidzie¢, kiedy nastapi Dziei Ostateczny'’.
Znéw zrozumienie tych oswiadczen nie nastrecza zadnych klopotéw. Nieja-
snos¢ dotyczy tego, o czym Pismo mowi, ale nie tego, co méwi. Z drugiej strony,
Erazm bardzo oglednie wspomina o niepokalanym poczeciu i zupelnie nie na-
pomyka o paradoksie Tréjcy Swietej. Unika prawdziwie trudnych fragmentéw,
co Lutra moglo stusznie drazni¢. Erazm bardziej wspieral stanowisko Lutra,
niz je podwazal. Gdyby Erazm chcial serio broni¢ swego pogladu na niejas-
nos¢ Pisma, to powinien byl przypomnie¢ §redniowieczny traktat Abelarda Sz
et Non, gdzie wyliczone sa istotne niejasnosci i niekonsekwencije Pisma §w., albo

16 Tamze, s. 38.

17 Tamze, s. 39.
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powolac si¢ na jakie§ papieskie potepienia schizmatykow. Musimy zapytac, czy
Erazm byt bardziej powsciagliwy, niz trzeba, przez ostroznosé, bo bat si¢ przy-
znad, ze zna Sic et Non, ktére bylo wtedy obtozone zakazem studiowania, czy
dlatego, ze nie chcial si¢ narazi¢ papiezowi ujawniajac istotnie trudne fragmenty
Pisma, czy dlatego, ze chcial sobie zdoby¢ zyczliwosé Lutra i podsuwal mu zu-
pelnie tatwe problemy do rozwiazania?

Nie bardzo sobie wyobrazam, by mozna byto da¢ przekonujace odpowie-
dzi na te pytania. W odpowiedzi Lutra, ktéra si¢ ukazala szesnascie miesigcy
pozniej, autor wprost odrzuca sugestie Erazma, ze Pismo jest niejasne. Zaczyna
od Groty Korycyjskie;j.

,,Nie nalezy wigc do sprawy to, co ty przytaczasz na temat groty korycyj-
skiej. W Pismie Swietym rzeczy tak sie nie maja. A co dotyczy najwyzszego ma-
jestatu i najskrytszych tajemnic, to one nie sa juz w ukryciu, lecz na samym prze-
dzie i otwarcie przedstawione i wyjasnione. Chrystus bowiem odslonit nam ich
znaczenie, by$Smy rozumieli Pismo. A Ewangelia gloszona jest wszelkiemu stwo-
rzeniu i na calej ziemi rozlegl si¢ jej glos. ,,\Wszystko za$, co jest napisane, ku
pouczeniu naszemu jest napisane” (Rz 10,18; 15,4.) I zasi¢: ,,Cale Pismo przez
Boga jest natchnione i pozyteczne do nauczania”, (2 Tm 3,16). Nuze wiec, ty
1 wszyscy sofidci (scholastycy), nuze, przytoczcie jedng jakas tajemnice, ktéra by
dotychczas w Pismach byla niejasnal Ze za$ dla wielu wiele rzeczy pozostaje
niejasnych, to nie pochodzi z niejasnos$ci Pisma, lecz ze Slepoty lub z opieszatosci
tych, ktorzy nie zabiegaja o to, by dojrze¢ najjasniejsza prawde. Tak Pawel wy-
powiada si¢ o zydach w 2 Kor 3, 14: ,,Zastona pozostaje na sercu ich” i znowu:
,,Jezeli ewangelia nasza jest zakryta, zakryta jest w tych, ktorzy ging, ktérych serca
Boég tego wieku (=szatan) olepil”. (2 Kor 4,3) Z ta sama bezczelnoscig moglby
obwinia¢ stofice i mroczny dzien ten, kto sam sobie oczy zakrywa lub ze $wiatla
idzie do mroku i siebie przed $wiatlem zakrywa”'.

Luter twierdzi zatem, ze kto nie rozumie Pisma dostownie, ten w sztuczny
sposob odgradza si¢ od jego tredci i wzbrania si¢ przed zrozumieniem. Kto ma
tu racje? Z jednej strony Erazm przyznaje, ze nie jest pewien swego odczytania
Pisma, ale podaje przyklady, ktore wszyscy rozumieja. Z drugiej strony Luter
zapewnia, ze wszystko rozumie w Pismie, ale tez nie rozpatruje trudnosci opisa-
nych przez Abelarda 1 innych krytykéw Pisma, tylko nierozumiejacym zarzuca
Slepote i bezczelnosé. Logicznie rzecz biorac, myli¢ moga si¢ obaj. By¢ moze
Erazm zada zbyt silnych kryteriow zrozumienia. By¢ moze Luter zadowala si¢
zbyt slabymi. Filozofia nie moze tu niczego rozstrzygac. Tylko zdrowy rozsadek
wsparty dobra wola moze tu zajac jakie$ stanowisko.

18 Luter, s. 6.
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Cho¢ moze si¢ zdarzy¢ jeszcze cos innego (i na to chyba liczyli Erazm i Lu-
ter), ze mianowicie w naturalny sposéb jeden z uczestnikow debaty przyzna racje
drugiemu. Luter niemal napomyka o takiej mozliwosci. Upigksza swa wypo-
wiedz komplementami pod adresem swoim i Erazma.

,»A kto wie, najlepszy Erazmie, czy Bog nie uzna za rzecz wlasciwa, by cie-
bie nawiedzi¢ przeze mnie, nedzne 1 kruche narzedzie swoje, izbym w szczesli-
wej godzinie (o co z serca prosz¢ Ojca milosierdzia przez Chrystusa, Pana na-
szego) przez te ksiazeczke do ciebie przyszedt 1 bardzo drogiego brata pozyskal.
Albowiem, chociaz ty na temat wolnej woli mylnie myslisz i piszesz, jednak nie
male nalezg ci si¢ ode mnie dzi¢ki, ze mnie w moim pogladzie jeszcze bardziej
utwierdzites, 1 gdy wiedzialem, Ze na temat wolnej woli rozprawial [...] tak wielki
umysl, i [...] z takim nakladem sil, a jednak do niczego nie doprowadzil, tak iz
przedstawia si¢ on dzi§ gorzej niz poprzednio, to jest to wyraznym dowodem na
to, ze wolna wola to wierutne ktamstwo, i Ze sprawa z nia ma si¢ podobnie, jak
z owq niewiasta z ewangelii, ze im wigcej lekarze ja leczyli, tym gorzej si¢ miala.
(Mk 5,26) Gleboka wigc okaze ci wdzigczno$¢ przez to, gdy ty dzigki mnie sta-
niesz si¢ pewniejszym, a ja dzigki tobie mocniejszym. Lecz i jedno i drugie jest
darem ducha, a nie wynikiem naszej stuzby. Dlatego nalezy prosi¢ Boga, aby
mnie otworzyl usta, a tobie 1 wszystkim serca, i aby On Sam byl wsréd nas nau-
czycielem, ktoryby w nas méwil i stuchat”".

Powyzszy fragment pochodzi z De servo arbitrio, czyli z odpowiedzi Lutra
na De libero arbitrio Erazma. Wréémy teraz do Erazma i postawmy pytanie, czy
w Pismie sg jakie$ trudne fragmenty dotyczace wolnej woli, o ktérych Erazm
jednoczesnie sadzi, ze musi si¢ na nich oprze¢. Musimy o to zapytac, poniewaz
tak wlasnie Erazm zarysowal swéj wstepny zamyst badania wolnej woli.

Wolna wola w Pismie Swigtym

Erazm zaczyna od ksiegi Syracha, ale nie odwoluje si¢ do wersu 12 w roz-
dziale 15, w ktérym prorok otwiera rozwazania na temat wolnej wol, tylko idzie
od razu do wersu 14 w tym samym rozdziale, gdzie znajdujemy komentarz do
wyjsciowego twierdzenia. Zacznijmy od poczatku, czyli od tego, co czytamy
w Ksiedze Syracha na temat rzekomego uzaleznienia woli czlowieka od woli
Boga.

,,INie moéw: ,,Pan sprawil, ze zgrzeszytem”

Czego on nienawidzi, tego nie bedzie czynil.

Nie méw: ,,On mnie w blad wprowadzil”,

Albowiem On nie potrzebuje grzesznika.

19 Luter, s. 2.
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Pan nienawidzi wszystkiego, co wstretne,

I nie pozwala, by ci, ktorzy si¢ go boja, mieli z tym styczno$¢.” (Syr 15,11-13)

Mamy tu stwierdzenie, ze Bog nikogo nie zmusza do grzechu, a nawet po-
zwala, by grzech przestal w ogole istnie¢. Te stowa wykluczaja, by ktokolwiek
mial by¢ wystawiony na niezawinione, ale nieuchronne potepienie. Bég zada od
nas wyparcia si¢ wszystkiego ,,co wstretne” i najwyrazniej uznaje to za mozliwe
1 wykonalne. Zatem mamy wolna wole i sami decydujemy o tym, jak bedziemy
postepowac. Przynajmniej niekiedy i zapewne w istotnych sprawach. Bog ,,nie
potrzebuje grzesznika”, wigc nie ma powodu patrze¢ bezczynnie na to, ze be-
dziemy grzeszy¢. Czyli albo z géry ochroni nas przed bledami (to jest co prawda
mozliwe, nawet jesli nie mieliby$Smy wolnej woli), albo pozwala nam wybrac
wiadciwa droge postepowania (czyli przyznaje nam wolna wolg) i ewentualnie
zapewnia jaki§ sposob oczyszczenia si¢ z win. Co doktadnie Bég zrobi, nie jest
jasne. Kto zostanie zbawiony, nie jest jasne, ale fatalizm jest wykluczony. Nie
dzialamy jak automaty z gory skazane na wszystko, co im si¢ przytrafia. Niemnie;
Erazm stusznie skarzy si¢ na niejasno$¢ Pisma i tu mamy dobry przyklad na
wystepowanie trudnosci interpretacyjnych. Co Bog zrobi z nami? Czy ochroni
nas przed grzechem, czy da mozliwo$¢ unikniecia grzechu, czy pozwoli oczyscic
si¢ z grzechu? Nie wiadomo. FErazm omija ten fragment i nastepny, 1 od razu
przechodzi do kolejnego, najbardziej zasadniczego™.

,,On na poczatku stworzyl czlowieka

I zostawil go wlasnej mocy rozstrzygania.

Jezeli zechcesz, zachowasz przykazania,

By¢ wiernym zalezy od twojej dobrej woli.

Polozyl przed toba ogieri i wodg,

Co zechcesz, po to wyciagniesz swa reke.

Przed ludzmi Zycie 1 §mier¢,

Co ci si¢ podoba, to bedzie ci dane.” (Syr 15, 14-17)

Mozna dopatrywac si¢ rozmaitych trudnosci w tym fragmencie, ale zasad-
nicze twierdzenie jest jasne i proste: ,,Jezeli zechcesz, [to] zachowasz przykaza-
nia, [bo] by¢ wiernym zalezy od twojej dobrej woli”. Czyli mamy wolna wole,
jestesmy w stanie Swiadomie wybrac to, co chcemy i skutecznie potrafimy zrea-
lizowa¢ swoj wybor. Erazm podaje jedyna dopuszczalng interpretacje tego frag-
mentu. Syrach zdecydowanie wyklucza mozliwos¢, by Boég pozbawit nas swo-
bodnego wyboru czynéw i skazal nas na jeden, z géry zaprogramowany los nie-
podlegajacy dalszym decyzjom. Moze nie zawsze potrafimy postepowac, jak na-
lezy. Moze nasza wola wyczerpuje si¢ lub zasypia. Moze bywamy uparci i §wia-
domie niepostuszni. Ale nawet kiedy nie potrafimy si¢ powstrzymac od ztego,

20 Erazm, s. 47.
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nasza wola nie jest sparalizowana i zachowujemy: ,,wlasna moc rozstrzygania”.
W komentarzu Erazm wyr6znia trzy stanowiska na temat wolnej woli*' od naj-
bardziej sprzyjajacego tezie, ze mamy wolnga wole do najbardziej jej nieprzychyl-
nego.

Po pierwsze, mamy stanowisko Pelagiusza, ktéry twierdzi, ze po $mierci
Jezusa na Krzyzu ludzie otrzymali ponownie faske, czyli zostali ,,uwolnieni i ule-
czeni przez taske”. To spowodowalo, ze odzyskali moc czynienia dobra i mogli
kierowac si¢ wola. Wola odzyskata moc dziatania, ktérej pozbawit ja czyn Ada-
ma. Innymi stowy nalezy rozumie¢, ze od wygnania z Raju do $mierci na Krzyzu
wolna wola byla bezsilna, czyli Ze jej w ogole nie byto. Po Odkupieniu wolna
wola znéw staje si¢ sprawna. Dzigki tasce czlowiek otrzymal mozliwos¢ zbawie-
nia, podobnie jak wtedy, gdy go Bég stwarzal i ,,uczynit go przez taske cztowie-
kiem, a nie zaba™*. W stanie taski wolna wola, dzialajaca skutecznie i chroniaca
od grzechu, jest wystarczajacym warunkiem zbawienia.

Zwolennicy Dunsa Szkota ida dalej i twierdza, ze nawet bez taski cztowiek
kierujacy si¢ wolna wola moze liczy¢ na zbawienie 1 moze je otrzymac na mocy
zastugi. Sily naturalne wystarcza do tego, by czlowiek zdobyt ,,zastuge wedtug
stusznosci” (meritum congrunm), cho¢ nie sq dostateczne, by zdoby¢ ,,zastuge we-
dlug godnosci” (meritum condignum). Roznica polega na tym, ze istniejg zastugi
zapracowane i zaslugi uznane. Pierwsze daja podstawe do zbawienia, drugie daja
zaréwno podstawe, jak i obietnice. Gdyby Bog nie istnial, mieliby$my tylko
meritum congruum, poniewaz Bog istnieje, mamy meritum condignum. Podobnie,
w okresie zawieszenia dzialania taski, czyli od czasow Adama do Jezusa, czlo-
wiek mogt liczy¢ na wyrobienie sobie zastugi wedtug slusznosci, cho¢ nie mogt
liczy¢ na zastugi wedlug godnosci. Mégl sobie zapracowac na zbawienie, ale nie
mogt zdoby¢ prawa do uzyskania zbawienia. Szkot liczy jednak na mitosierdzie
boskie. Dopuszcza, ze nieochrzczeni, pozostajacy w stanie niewinnosci lub
cnoty, tez beda zbawieni, cho¢ wyklucza, by mozna bylo uznaé, ze nieochrzczeni
na takie milosierdzie i zastuguja 1 maja do niego prawo.

Trzecie stanowisko to stanowisko Lutra. Glosi ono, ze wszelkie zastugi sa
Bogu niemile, poniewaz ujawniajg ludzka interesownos¢ i che¢ wymuszenia na-
grody. Erazm sugeruje nawet, ze wedtug Lutra moga by¢ one Bogu ,,tak obmier-
zle jak cudzoléstwo i morderstwo™*
catkowicie oderwane od milosci do Boga i od wiary w Boga. Erazm uznaje to

, poniewaz zabieganie o takie zastugi jest

! Tamze, s. 51.
2 Tamze, s. 51.
% Tamze, s. 51.

2 Tamze, s. 51.
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stanowisko za zbyt surowe. Nadto wskazuje, ze probuje ono oddziela¢ od siebie
motywy, ktorych nie znamy i ktérych nie potrafimy ustali¢. Jesli na przyklad ktos
walczy o swoja ojczyzng, to trudno stwierdzi¢, czy kieruje nim bardziej milos¢
do kraju, czy bardziej che¢é zdobycia stawy. A gdy kieruja nim oba motywy na
raz, to niemozliwe jest stwierdzi¢, czy taki wojownik bardziej zastuguje na po-
chwale, czy na nagane, czy na jedno i drugie zarazem®.

Luter szydzi z tych odréznien i je odrzuca. Przeglad stanowisk dokonany
przez BErazma interpretuje jako przyjecie pogladu, Ze istnieja trzy rodzaje woli,
a nie trzy rozmaite proby opisania tej samej woli. Streszcza opinie Erazma nie-
starannie, tak by wiasciwie nie bylo wiadomo, kiedy méwi o Pelagiuszu, kiedy
o Szkocie, a kiedy o Lutrze.

,»Z jednego zdania o wolnej woli ty robisz trzy. Trudnym wprawdzie do
przyjecia, lecz jednak catkiem prawdopodobnym wydaje ci si¢ zdanie tych, kto-
rzy zaprzeczaja, ze czlowiek moze bez szczegdlnej taski cheie¢ tego, co dobre,
ktorzy zaprzeczaja, ze moze zrobi¢ poczatek, zaprzeczaja, ze moze robi¢ po-
stepy, dokonac czegos itd. Ty uwazasz je za mozliwe do przyjecia dlatego, po-
niewaz pozostawia ono cztowiekowi dazenie i usitowanie, lecz nie pozostawia
mu tego, co moglby przypisa¢ swoim sitom. Trudniejszym wydaje ci si¢ zdanie
tych, ktorzy twierdza, ze wolna wola nie jest do niczego zdolna jak tylko do grze-
szenia, a ze jedynie taska dokonuje w nas to, co dobre itd. Najtrudniejszym za$
zdanie tych, ktorzy méwia, ze wolna wola to tylko puste slowo, lecz ze Bog
dokonuje w nas zaréwno to, co dobre jak i to, co zle i ze wszystko, co si¢ dzieje,
dzieje si¢ z czystej koniecznosci. I przyznajesz, ze z tymi ostatnimi zdaniami po-
lemizujesz”*.

Erazm istotnie za najtrudniejsze do przyjecia uwaza stanowisko Lutra. Od-
rzuca je w calej Diatrybie, poniewaz nie chce si¢ zgodzi¢ na wizj¢ $wiata, w ktorej
rzadzi konieczno$¢ ustalona przez Boga, ale utrzymywana przed ludzmi w ta-
jemnicy, 1 w ktorej nie ma miejsca na decyzje, postanowienia, wybor dziatania,
odpowiedzialnos¢ i zastuge. Luter nie broni jednak swego stanowiska przeciw
Erazmowi, tylko przypisuje Erazmowi bledy. Erazm rzekomo inaczej definiuje
wole, a inaczej ja opisuje. Przyjeta przez niego definicja brzmiala: ,,przez wolna
wole bede tu rozumie¢ wladze ludzkiej woli, przy ktérej uzyciu czltowiek moze
zabiega¢ o wieczne zbawienie lub go sie¢ wyrzec””
trzech stanowisk Erazm wybiera takie rozumienie wolnej woli, ktére uwzglednia

. Jednak podczas omawiania

= Tamze, s. 52.
26 Luter, s. 40.

2 Erazm, s. 47.
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potrzebe laski do zbawienia, czyli wybiera Pelagiusza. Nie rozstrzyga jednak wy-
raznie, czy czlowiek bez laski moze réwniez pragnaé dobra. Zatem nie wypo-
wiada si¢ na temat Szkota. Zdecydowanie odrzuca tylko stanowisko Lutra. Takie
rozstrzygniecie jest niewystarczajace — uwaza Luter. Jesli z trzech stanowisk
Erazm odrzuca tylko jedno, to ciagle zostal z dwoma, z ktorych zreszta zadne
nie zgadza si¢ z zaproponowang przez niego definicja wolnej woli.

,,Czy wiesz za$, moj Erazmie, co méwisz? Przytaczasz tutaj trzy poglady,
jak gdyby poglady trzech szkol, poniewaz nie rozumiesz, ze jest to jedna i ta
sama rzecz, tylko rozpatrywana réznie w coraz to innych stowach przez nas,
tych samych i jednej szkoly wyznawcéw. Lecz pozwol, ze zwrocimy ci uwage
1 ukazemy ci niedbalstwo lub tepote twojego sadu. Pytam: jak podana przez cie-
bie powyzej definicja wolnej woli pasuje do tego pierwszego, calkiem prawdo-
podobnego pogladu? Powiedziale§ bowiem, ze wolna wola to zdolno$¢ ludzkiej
woli, dzigki ktorej cztowiek moze zwrdci¢ sie ku dobremu. Tutaj za§ mowisz
1 godzisz si¢ na to, by mowiono, ze czlowiek bez faski nie moze chcie¢ tego, co
dobre. Definicja potwierdza to, [czemu] podany na nia przyklad zaprzecza,
1w twojej wolnej woli mozna doszukac si¢ zarazem ,,tak”, jak i ,,nie”, tak iz jed-
noczes$nie pochwalasz nas zarazem jak i potepiasz, a takze siebie samego w jed-
nym i tym samym dogmacie i artykule potepiasz 1 pochwalasz. Czy sadzisz, ze
nie jest czym$ dobrym zwracac si¢ ku temu, co prowadzi do wiecznego zbawie-
nia, a co twoja definicja przypisuje wolnej woli, poniewaz wcale nie potrzeba
taski, jesliby w wolnej woli bylo tak wielkie dobro, iz sama moglaby si¢ zwroci¢
ku dobremu? Inna przeto jest wolna wola, ktora definiujesz, a inna ta, ktorej
bronisz. Ma wiec teraz Erazm w poréwnaniu z innymi i z sobg samym dwie
wolne wole, catkowicie sobie przeciwne**.

Ten komentarz Lutra wypacza i gmatwa stanowisko Erazma pod wieloma
wzgledami. Luter najpierw zarzuca Erazmowi, ze méwi o jednej rzeczy, a mysli,
ze jest ich trzy. Zaraz potem zarzuca Erazmowi — odnoszac si¢ do tego samego
fragmentu — ze Erazm méwi o jednej woli, ale mowi tak niekonsekwentnie, jakby
mowil o dwoch réznych koncepcjach woli. Luter nie stosuje jednak przeciw
Erazmowi celowych szykan. Przypisuje mu niedorzeczno$¢, poniewaz jest prze-
konany, ze kazda koncepcja wolnej woli jest niedorzeczna. Kazdy, kto probuje
opisa¢ wolna wolg gdzie§ popelnia blad. A jaki to jest blad, nie ma w istocie
wigkszego znaczenia. Cata koncepcja wolnej woli jest zdaniem Lutra absurdalna.

28 Luter, s. 40-41.
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Prawdopodobny schemat argumentacji Erazma

Erazm nie ma wlasnej koncepcji wolnej woli — to prawda. Poréwnywal ze
sobg stanowiska trzech szkol 1 ocenial je ze wzgledu na ich zgodnos$¢ z Pismem
1 ze zdrowym rozsadkiem. Te trzy szkoly, jak pami¢tamy, to byli pelagianisci,
szkotysci i luteranie. Erazm akceptuje dwie pierwsze teorie i odrzuca trzecia. Nie
ma w tym jednak zadnego bledu. Nie wybiera jednej teorii, poniewaz dwie
pierwsze teorie réznig si¢ od siebie glownie ze wzgledu na rolg taski w zbawie-
niu, a ten aspekt nie ma rozstrzygajacego znaczenia dla ustalenia, czy wolna wola
istnieje 1 jak dziala w odniesieniu do czynéw nie majacych wplywu na zbawienie.
Erazm uznaje wigc obie teorie za akceptowalne, cho¢ dodaje, ze woli pierwsza.
Drugiej niemniej nie odrzuca, poniewaz uznaje ja za dopuszczalna.

Wkiad Erazma do ustalenia wiarogodnego stanowiska w sprawie wolnej
woli jest moze skromny, ale przekonujacy. Co wigcej, w pewnym punkcie jest
catkiem pomystowy, cho¢ niezupelnie oryginalny. Jeszcze w Sredniowieczu od-
rézniano dwa rodzaje koniecznosci i Erazm to przypomina.

Nie kazdy rodzaj koniecznosci wyklucza wolng wole. Bég Ojciec koniecz-
nie powoluje do zycia swego Syna, jednak powotuje go do Zycia swobodnie i do-
browolnie, bo nic go nie zmusza, by tak postapil™.

Erazm nie komentuje tych twierdzen, poniewaz uwaza je za oczywiste. Bog
nie robi niczego przypadkowo, zatem jesli powoluje Syna do istnienia, to powo-
luje go z koniecznosci. Jednoczesnie jest to koniecznos¢ przez niego samego
ustalona, poniewaz nic go nie zmusza, by wybieral, jak wybiera. Mozna si¢ za-
stanawia¢, czy nie ma w tym stanowisku sprzecznosci, ale to nie jest naszym
zadaniem. Erazm podaje przytoczony przyklad, zeby wykazaé, ze takze czlowiek
moze zachowaé wolno$¢ dziatania, mimo pewnych koniecznosci zachodzacych
w ludzkich sprawach. To go prowadzi do pytania, w jaki sposéb Bog moze znac
przyszte fakty, jesli zaleza one od ludzkiej woli, a wi¢c nie sa konieczne. Wra-
camy zatem do pytania Augustyna, czy Bog chce, zebySmy grzeszyli, jesli prze-
widuje nasze grzechy i moze im zapobiec. W szczegdlnosci to pytanie jest wazne
dla oceny odpowiedzialnosci Judasza. By mogta si¢ dokonac¢ ofiara Krzyza, kto$
musial zdradzi¢, pojmac 1 zabi¢. Czy sprawcy dopuscili si¢ wtedy swych niego-
dziwosci z koniecznodci 1 zgodnie z wola Boga, czy raczej kierowali si¢ wolna
wolg wbrew woli Boga?

Mozna postawic pytanie: ,,A co by si¢ stato, gdyby w ostatniej chwili Judasz
zmienit zdanie?” Odpowiedz wydaje si¢ prosta: Uprzednia wiedza boska nie zo-
stalaby sfalsyfikowana, ani wola nie zostalaby zablokowana, poniewaz Bog
z gory by wiedzialby, Zze Judasz zmieni zdanie. Ci, ktorzy zajmujg si¢ tym pro-

2 Erazm, s. 68.
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blemem ze scholastyczna subtelnoscia, wprowadzaja odréznienie miedzy ,ko-
niecznoscia nastepstwa’ 1 ,,koniecznosciq nastepnika”, 1 przy uzyciu tych termi-
néw wyktadaja swoje poglady. W ich przekonaniu z koniecznosci nastapi to, ze
Judasz zdradzi Pana, jesli Bog chcee, by to si¢ stalo, gdy postuguje si¢ swa wieczng
wola. Zaprzeczaja jednak temu, by stad wynikalo, ze Judasz koniecznie musiat
zdradzi¢, skoro zamyst tego czynu powstal w jego przewrotnej woli, a nie w woli
Boga™.

Zostawmy specjalistom od sredniowiecznej scholastyki odréznienie woli
wiecznej i woli zachodzacej w czasie oraz Scista Sredniowieczng interpretacje ter-
minéw: ,,konieczno$¢ nastepstwa” i ,konieczno$¢ nastepnika”. Problem, na
ktory Erazm zwraca uwage musimy jednak podjaé, poniewaz dotyczy najwaz-
niejszego pytania w sporze o wolnos¢ woli: Czy mozliwe jest jednoczesne przy-
jecie trzech tez:

1. Wola Boga dziata z koniecznoscia;
2. Dotyczy wszystkiego, co si¢ dzieje w Swiecie;
3. Zostawia miejsce na dziatanie ludzkiej wolnej woli?

Paradoks jest oczywisty. Jesli Bég rzadzi wszystkim, to jak cztowiek moze
rzadzi¢ soba? Niezaleznie od tego, jak ten problem widziano w $redniowieczu,
Erazm, jak sadzg, stusznie nadaje temu problemowi charakter implikacji logicz-
nej. W pewnych sytuacjach Bég moze chcie¢ zachodzenia implikacji oraz po-
przednika implikacji. Ale w innych sytuacjach Bég moze chcied, by zachodzita
implikacja, ale moze nie decydowac niczego na temat jej poprzednika. Takie od-
réznienie pozwala wprowadzi¢ do teologii koniecznos$é bezwzgledna i koniecz-
no$¢ warunkowsa. Pierwsza mozna nazywac ,koniecznoscia nastepstwa’,
a druga ,,koniecznoscia nastepnika”, nawet jesli scholastycy nie catkiem to samo
mieli na mysli, co zreszta moze by¢ dzi$ trudne do ustalenia.

Przy tej propozycji pojeciowej i logicznej problem Judasza jest rozwiazany.
Bog nigdy nie chcial, by Judasz zdradzil Jezusa. Nie chcial jednoczesnie impli-
kacji 1 zawartego w niej poprzednika. Konieczno$¢ nastepstwa zatem nie zacho-
dzila. Judasz nie musial zdradzi¢, poniewaz Bog nie przyjmowal postawy wyra-
zajacej si¢ w stowach: ,,Chce by on zdradzit i chee, by on chcial zdradzi¢”. Bog
przyjal inna postawe: ,,Chce by on zdradzil, pod warunkiem, Ze on sam chce
zdradzi¢”. Bég akceptowal implikacje, ale nie ustalal jej poprzednika. Pozwalat
Judaszowi zdradzi¢ i uzaleznial ogrom taski przeznaczonej dla ludzi skazonych
grzechem pierworodnym od czynu Judasza, ale nie skazywal Judasza na zdrade
1 nie obiecywal bezwzglednie gatunkowi ludzkiemu powrotu do task. Erazm —
jesli go dobrze rozumiem — wybiera prosta i przekonujaca interpretacje: istnieja

3 Tamze.
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dwa rodzaje koniecznosci, bezwzgledna i wzgledna i Bég postuguje si¢ obiema,
by pogodzi¢ wlasng wszechmoc z mozliwoscia jej ograniczenia iz dzialaniem
wolnej woli.

W codziennym Zyciu postepujemy podobnie. Czasem chcemy p6js¢ do te-
atru bezwzglednie, i wtedy nie negocjujemy, tylko idziemy. Czasami jednak
chcemy pojs¢ do teatru, tylko pod warunkiem; ze jaka$ wybrana osoba zechce
pojs¢ razem z nami. Pierwsze zyczenie jest bezwzgledne, drugie warunkowe. Ale
oba mogg by¢ réwnie szczere 1 rownie swobodne. W kazdym z nich wystepuje
inny rodzaj koniecznosci, cho¢ réwnie uprawniony i rownie realnie odczuwany.
Nie moge sobie wyobrazi¢ np. ogladania Moliera na scenie inaczej niz w obec-
nosci mojej zony, poniewaz chcg mie¢ koto siebie kogos, kto kipi oburzeniem
na Swictoszka. Czy to znaczy, ze zaleze w tej sprawie od swej zony? Nie sadze.
To ja wybralam implikacje, ktorej poprzednik jest pusty. Jesli zona zechce poéjsé,
to dobrze. Jesli odmowi, to tez nie ide 1 krzywda mi si¢ nie dzieje, poniewaz wole
nie pojs¢ na Moliera, niz siedzie¢ obok obcych ludzi, ktérzy si¢ wierca 1 ktérym
si¢ wydaje, ze ogladaja ramote.

Prawdopodobny schemat argumentacji Lutra

Luter nie zbiera w jednym miejscu swych argumentéw przeciw wolnej woli,
ale wydaje sig, Zze po zestawieniu jego fragmentarycznych uwag powstaje dos¢
konsekwentny schemat przekonan. Celem jego argumentaciji jest wykazanie, ze
wolna wola nie istnieje. Wprawdzie Luter wyrywa si¢ z tym wnioskiem wielo-
krotnie juz w trakcie argumentacji, ale mozna przyjaé, ze sa to tylko emocjonalne
komentarze nie zaburzajace biegu rozumowania. Mamy pie¢ przestanek i wnio-
sek. Rozpatrzmy je po kolei.

1. Wolna wola ma stuzy¢ przede wszystkim zbawieniu i poza tym nie jest wazna.

2. Teoretycznie wolna wola moze stuzyé do wyboru dobra lub do wyboru zta.

3. Jednak do wyboru dobra wolna wola nie jest potrzebna, poniewaz taki wybor
gwarantuje nam laska, tam gdzie jest przyznana.

4. Do wyboru zla wolna wola tez nie jest potrzebna, bo zta nie nalezy wybierac.

5. Byloby niedobrze, gdyby dzigki wolnej woli kto§ moéglt zdoby¢ zbawienie,
cho¢ nie otrzymat taski do zbawienia.

6. Zatem wolna wola jest zawsze niepotrzebna i nalezy si¢ cieszy¢, ze jej nie
mamy.

Po pierwsze, w sprawie zbawienia Luter jest nieprzejednany. Twierdzi, ze
nie ma dla chrzescijanina wazniejszej sprawy, niz wiedziec, ile wolnosci zostawia
cztowiekowi uprzednia wiedza Boza.

,,Bede wiec ta moja ksiazka [chodzi o De servo arbitrio] nastawal ostro na
ciebie i na wszystkich sofistéw (scholastykéw), az mi wyjasnicie moc wolnej woli
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1jej dzialanie, a bede nastawal, jesli Chrystus taskaw bedzie, tak ostro, iz mam
nadzieje, ze pozatujesz wydania tej twojej rozprawy [De libero arbitrio]. Jest przeto,
1 to szczegdlnie konieczng i zbawienng dla chrzescijanina rzecza wiedzieé, iz
uprzednia wiedza Boza nie pozostawia wolnego biegu Slepemu przypadkowi,
lecz Zze wszystko niezmienna i wiekuista, 1 nieomylna wola przewiduje, zamysla
1 dokonuje. Tym piorunem zostaje porazona i doszczetnie starta wolna wola;
totez ci, ktorzy obstaja przy tym, ze wolna wola jest udowodniona, powinni ten
piorun albo zaprzeczy¢, albo zatai¢ albo innym jakim$ sposobem od siebie od-
dali¢™".

Mysle, ze trzeba temu piorunowi zaprzeczy¢, wprowadzajac odréznienie
miedzy koniecznoscia bezwzgledna i warunkowa. Wtedy wola nie bedzie starta.
Bedzie mozna przyjaé, ze gdyby wola istniala, to jej najwazniejszym zadaniem
byltoby ustali¢, jak moze si¢ ona przyczynic¢ do zbawienia. Potwierdzaja to stowa:
,Jest [...] to szczegdlnie konieczng i1 zbawienng dla chrzescijanina rzeczg wie-
dzie¢, iz uprzednia wiedza Boza nie pozostawia wolnego biegu $lepemu przy-
padkowi”. (tamze) Wedlug Lutra wolna wola nie moze wystapic jako konkuren-
cyjna sita wobec wszechogarniajacej taski i koniecznosci.

Po drugie, Luter przyznalby z pewnoscia (a moze nawet gdzie$ to wprost
moéwi), ze gdyby$smy mieli wolng wolg, to moglibysmy jej uzywac zle albo do-
brze. Jak dotad, to nie jest nic wigcej ponad proste wyliczenie logicznych mozli-
wosci. Luter méwi nawet co$ bardzo bliskiego do tego zalozenia we fragmencie
stwierdzajacym, ze wobec Boga nasze czyny nie moga by¢ ,,ni takie, ni takie”,
tylko musza by¢ albo sprawiedliwe, albo grzeszne.

,Pawel atoli twierdzi, Ze cokolwiek jest poza obrebem tej wiary, nie jest
sprawiedliwe przed Bogiem. Jezeli nie bedzie sprawiedliwe przed Bogiem, z ko-
niecznosci jest grzechem. Albowiem nawet u Boga nie ma dziedziny posrednie;
miedzy sprawiedliwoscia a grzechem, dziedziny, ktéra by byla neutralna, ni taka
ni taka, wiec ani sprawiedliwoscia, ani grzechem. Inaczej bowiem do niczego nie
doprowadziloby cate rozwazanie Pawla, ktére wynika z owego podziatu, ze mia-
nowicie przed Bogiem jest albo sprawiedliwoscia, albo grzechem to, cokolwiek
u ludzi si¢ dzieje lub przez nich jest dokonywane — jest sprawiedliwoscia, jezeli
temu towarzyszy wiara, a grzechem, jezeli wiary nie ma. U ludzi zapewne rzeczy
tak si¢ maja, ze sq u nich sprawy posrednie i neutralne, obojetne, w dziedzinie,
w ktorych ludzie ani nic nie sa sobie dluzni, ani nic dla siebie nawzajem nie
$wiadcza. W stosunku do Boga bezbozny grzeszy, niezaleznie od tego czy je czy
pije, czy cokolwiek innego czyni, poniewaz naduzywa stworzenia Bozego
w ustawicznej swojej bezboznosci 1 niewdzigcznosci, ani tez w kazdej chwili nie
oddaje z serca chwaly Bogu. Nie jest takze lekkim piorunem to slowo, ktére

3 Luter, s. 10.
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brzmi: ,,Wszyscy zgrzeszyli i brak im chwaly Bozej” i ,,nie ma Zadnej réznicy”.
Zapytuje uroczyscie: ,,Co mozna by jasniej powiedzie¢?”

Luter prezentuje si¢ w tym fragmencie jako rygorysta, ale nie ten aspekt
jego przekonan jest tu wazny, tylko eliminacja standw neutralnych w $wiecie
1 ewentualnych nastepstw dzialania woli, gdyby ona istniata. Wola wprowadza-
taby zamieszanie.

Po trzecie, Luter jest przekonany, ze cztowiek w Zaden sposéb nie moze
sam uczyni¢ nic dobrego. Bez laski jest zawsze grzesznikiem 1 z koniecznosci
czyni tylko zlo, tak jak ,,bezbozny, ktéry je i pije”. Trzeba odrzuci¢ mysl, ze na-
wet w niewielkim stopniu czlowiek sam sobie co$ zawdziecza. Luter odrzuca
choc¢by sladowe ustepstwa na rzecz pelagianizmu i przy okazji slusznie obala
rzekoma rzeczywista réznice miedzy meritum condignum 1 meritum congrumum. Ironia
kwituje proby uhonorowania glogu, drzewa figowego 1 Diatryby Erazma.

,»AA chocby nawet przyjac, ze jak najmniej przypisuja wolnej woli, niemnie;
jednak nauczaja, ze sprawiedliwo$¢ i taske mozemy osiagna¢ wlasnie dzicki
owemu ,,jak najmniej”. Albowiem w zaden inny sposob nie umieja rozwiazac tej
kwestii, dlaczego Bég jednego usprawiedliwia, a drugiego opuszcza, jak w ten
sposob, ze wyraznie stwierdzajq istnienie wolnej woli, mianowicie, ze jeden wy-
silat si, a drugi si¢ nie wysilal, i ze Bég na jednego spoglada taskawie, ze wzgledu
na to jego usitowanie, drugim za$ pogardza, aby nie okazac si¢ niesprawiedli-
wym, jesliby postapil inaczej. I chociaz w mowie i piSmie udaja, Ze nie osiaga si¢
taski przez zastuge przynalezna, wystarczajaca do osiagniecia taski i nie nazywaja
tego zastuga godna Yaski [meritum condignum), jednak myla nas tym slowem i nie-
mniej przy samej tej rzeczy obstaja. Jakze bowiem mialoby ich uniewinnia¢ to,
ze nie zwa tego zastuga godna taski, a jednak jej przypisuja wszystko to, co nalezy
do zastugi godnej laski, ze mianowicie task¢ u Boga osiaga ten, kto si¢ wysila,
ten za$, kto si¢ nie wysila, jej nie osiaga [wzeritum congrunm|. Czy nie nalezy to wy-
raznie do zaslugi godnej taski? Czy nie robig oni z Boga kogos, kto bierze wzglad
na uczynki, na zastugi, na osoby? Poniewaz mianowicie jeden z wlasnej swojej
winy nie posiada laski, gdyz si¢ nie wysilal, drugi za$ osigga taske, poniewaz si¢
wysilal, nie bylby jej za$ osiagnal, jezeliby nie byl si¢ wysilal. Jezeli to nie jest
zastuga godna taski, to chcialbym si¢ dowiedzie¢, co wéwcezas mogloby by¢ na-
zwane zastugg godng taski? W ten sposéb moglbys igra¢ ze wszystkimi stowami
1 méwic: Nie jest to wprawdzie zastuga godna taski, a jednak dokonuje ona tego,
co zwykle osiaga zastuga godna laski. Glog nie jest ztym drzewem, lecz jednak
dokonuje tylko tego, czego dokonuje zte drzewo. Drzewo figowe nie jest do-

2 Luter, s. 105.
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brym drzewem, lecz dokonuje tego, czego zwykle dokonuje dobre drzewo. Dia-
tryba nie jest wprawdzie bezbozna, lecz méwi 1 czyni tylko to, co czltowiek bez-
bozny”>.

Do wyboru dobra potrzebna jest nie wolna wola, tylko taska — mowi Luter.
Y.aska dziata niezawodnie, skutecznie 1 trafnie. Nigdy nie wspiera zlych czynéw.
Ponadto dziala zawsze w sposob adekwatny do okolicznosci, pozwala wybiera¢
poprawnie 1 bez niepokoju o zdobycie nagrody. Natomiast odréznienie zastugi
wedlug godnosci i zastugi wedlug stusznosci to zdaniem Lutra czysta sofisteria

Po czwarte, poniewaz czynienie zla jest w ogole niepotrzebne, to niepo-
trzebna jest wola, ktéra niczego innego nie umie. A Luter jest zdania, ze wolna
wola, gdyby istniata, to niczego innego nie potrafilaby zrobi¢. Z wlasnej inicja-
tywy cztowiek potrafi tylko upas¢.

,,O wiele znos$niejsza jest nauka sofistow, lub przynajmniej ich ojca Piotra
Lombardzkiego powiadajacego, ze wolna wola to jest zdolno$¢ rozrézniania,
a nastepnie 1 zdolnoé¢ wyboru, wprawdzie wyboru tego, co dobre, jezeli ja
wspiera laska, zdolnos¢ zas wyboru tego, co zle, jezeli Taski nie ma, i catkiem
wyraznie wraz z Augustynem sadzi, ze wolna wola, z wlasnej swej mocy nic in-
nego nie moze, jak tylko upas¢, i do niczego nie jest zdolna jak tylko do grzesze-
nia. Stad tez Augustyn w II ksiedze ,,Przeciwko Julianowi” zwie wolg raczej ,,nie-
wolng”, anizeli ,;wolng ",

Po pigte, byloby niedobrze, gdyby wola, ktéra nie otrzymata taski od Boga,
mogla ja wymusi¢ zastugami. Zastugi nie powinny by¢ brane pod uwage w oce-
nie charakteru czlowieka, poniewaz usprawiedliwienie jest darem, a dar przeka-
zywany jest za darmo™.

., Albo czego mi brak, gdy bede mial taske Boza? Powiedzial bowiem autor
Diatryby, a mowig takze wszyscy sofisci (scholastycy), ze my uzyskujemy laske
Boza 1 mozemy si¢ do jej przyjecia przygotowaé, oczywiscie wprawdzie nie ja-
koby$my na nig wystarczajaco zastugiwali, lecz wedlug zasad stusznosci, mamy
podstawe, by jej méc oczekiwac a to jest jawne zaprzeczanie Chrystusa, z taski
ktorego — jak tutaj zaswiadcza Jan Chrzciciel my laske otrzymujemy. Albowiem
juz powyzej (str. 769) walnie rozprawilem si¢ z owym wymystem o ,,zastudze
wedlug godnosci” 1 ,,zastudze wedtug zasad slusznosci” 1 dowiodlem, Ze sa to

> Luter, s. 106.
4 Luter, s. 39.
» Luter, s. 106.
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stowa puste, w rzeczywisto$ci za$ majg na mysli zastuge wystarczajaca do osig-
gniecia faski, to za$ jest bezboznoscia wicksza, anizeli Pelagianska, jak to powie-
dzielismy””.

Zaslugi nie moga by¢ podstawg zbawienia, poniewaz ostatecznie w ogole
nie wiadomo, czym sg zastugi. Jest uzurpacja sadzi¢, ze Bog patrzy na nas przy-
chylnie, tylko dlatego ze postuszni jestesmy Jego woli. Nie dzigkuje si¢ studze za
to, ze jest postuszny.

Po széste, wniosek musi brzmieé, Ze wobec Boga nikt nie ma zaslug, a za-
stugi u ludzi nie licza si¢ w niebie. A juz w zadnym razie nie mozna zaslugi zdo-
by¢ przez zabieganie o wlasne zbawienie. By¢ moze daloby si¢ je zdoby¢ przez
jaki§ wielki dar ratujacy komus zycie lub nadajacy Zyciu sens. Ale co$ takiego
moze zrobi¢ tylko Bog, a nie czlowiek. Czyli przypisywanie komukolwiek zastug
jest bluznierstwem 1 sprowadza si¢ do nadania komus jakiej§ pozornej boskosci.
Wolno tylko powiedzie¢, ze B6g ma wolna wole 1 On okazuje nam milosierdzie,
kiedy zechce, a za Swa wyrozumialo$¢ zada czci, wdzigcznosci, zaufania i wiary.

Wynika teraz z tego, ze ,,wolna wola” jest to okreslenie (nomen) catkowicie
boskie, 1 nie moze przystugiwaé nikomu innemu, jak tylko samemu Boskiemu
Majestatowi. On bowiem (Majestat Boski) ,,moze czynic i czyni wszystko (jak to
opiewa Psalm 135, 6), co zechce, na niebie i na ziemi”. A jezeli to przypisuje si¢
ludziom, to réwnie slusznie by si¢ im przypisato takze sama boskos¢, a nie moze
by¢ wigkszego swigtokradztwa jak to’’.

Podsumowanie

Kontrowersja miedzy Erazmem i Lutrem na temat wolnej woli ukazuje dwa
odmienne podejscia do tego problemu. Erazm jest przede wszystkim filozofem,
1 w imi¢ utrzymania bardziej wiarygodnego stanowiska w tej dyscyplinie, gotéw
jest dokonywac powaznych koncesji religijnych. Przyjmuje istnienie wolnej woli
nawet za cen¢ pewnego skomplikowania relacji miedzy wola Boska i wola
ludzka. Luter postepuje odwrotnie. Jest przede wszystkim teologiem. Broni
przekonania, ze moc Boska nie moze by¢ niczym ograniczona, decyzje Boskie
pozostaja nieodgadnione i nie podlegaja zadnemu zatwierdzeniu na ziemi. Idac
dalej, Erazm gotow jest przyjac istnienie jakiej$ wspolnoty intencji i cichego po-
rozumienia miedzy Bogiem 1 ludZzmi. Luter zdecydowanie odrzuca takie sugestie
1 uznaje, ze ludzkie zycie przebiega na ziemi bez zaslug 1 bez jakichkolwiek gwa-
rancji zbawienia. Dla utrzymania tej koncepcji gotéw jest przyjaé poglad jawnie
niezgodny z codziennym doswiadczeniem i odrzuca istnienie wolnej woli.

36 Luter, s. 112.

37 Luter, s. 22.
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Trudno wprost uwierzy¢, ze Luter chce interpretowaé swe stanowisko dostow-
nie, gdy moéwi: ,,wolny wybor jest w rzeczywistodci fikcja”. Doslownie rozu-
miane odrzucenie wolnej woli czyni z nas deterministyczne automaty niezdolne
nawet do sterowania wlasnymi myslami. Takie stanowisko zamazuje réznice
miedzy dziataniem wedtug racji i dzialaniem pod presja przyczyn. Gdyby Luter
chcial by¢ konsekwentny, musiatby przyznaé, ze ludzki umyst w ogodle nie jest
zdolny kierowac si¢ wyobrazeniami i postanowieniami, czyli Ze pozostaje we
wszystkich okolicznosciach bezwolnym niewolnikiem jakichs zjawisk zacho-
dzacych w mézgu, lub decyzji Boskich obejmujacych kazdy aspekt zycia kaz-
dego cztowieka. Zwolennicy fizykalizmu, jak np. Daniel Dennett, przyjmuja
taki poglad, ale ich stanowisko czgsto jest uznawane za dogmatyczne i karykatu-
ralnie redukcjonistyczne. By¢ moze Luter byt jednak zdania, ze dla przyjecia bar-
dziej przekonujacego stanowiska w teologii warto zaakceptowac nawet najbar-
dziej nieprzekonujace stanowisko w filozofii.

Summary: Erasmus and Luther on free will

The author discusses the controversy between Erasmus and Luther over
free will. He recapitulates the position of Erasmus who identified three concep-
tions of free will attributing them to Pelagius, Duns Scotus and Martin Luther,
respectively. Erasmus firmly rejected only the last one. The author also presents
the Luther’s view that the exercise of free will would collide with the working of
divine grace that forcesto reject the existence of free will. This controversy revi-
talizes a mediaeval problem, still highly inspirational. Is God at least partly re-
sponsible for our sins? Was He accountable for hardening the pharaoh’s heart
(Ex 4: 21)? Was it approved by God that Judas would betray Jesus? Erasmus
proposes an interesting solution to this problem that the author of this article
finds bright and proper. It is based on the distinction between ‘the necessity of
the consequence’ and the ‘necessity of the consequent’. The ‘necessity of the
consequence’ is the acceptance of a logical implication together with its anteced-
ent. In this case the consequent is entailed by logical inference (by ponendo ponens).
Acceptance of this formula is equivalent to acting as an accomplice. The ‘neces-
sity of the consequent’, however, is limited to the endorsing of the implication
together with its consequent, but without accepting the antecedent. On these
conditions the endorsement is no more than a concession for the occurrence of
the fact implied, but it does not involve a volitional partnership in the act. To be
more specific: God hardened the pharaoh’s heart and thereby He acted in col-
lusion with the pharaoh. In the case of Judas, however, God only condescended
that Judas would betray Jesus without cooperating in the act. Thus the will of
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pharaoh’s was weakened, or presumably deactivated, while Judas was free to act
as he pleased, availing himself of his free will.

Keywords: free will, grace, predestination, sin, good works, divine justice,
Pelagius, Duns Scotus, Gilbert Ryle, Donald Davidson
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Karol Toeplitz

Marcina Lutra teologiczna definicja cztowieka,
czyli
Dysputa o cztowieku

Tezy Marcina Lutra zatytulowane Dysputa o czlowiekn zostaly spisane na

poczatku 1536 t., dla potrzeb zaje¢ na Uniwersytecie w Wittenberdze!. Oto ich

tresé?.

1. Filozofia, ludzka madros¢, definiuje cztowieka jako istote zywa, uzdolnio-
ng rozumowo, obdarzong zmystami i cielesnoscia.

2. Zbedne jest roztrzasanie, czy cztowiek we wiasciwym, czy niewlasciwym
sensie tego slowa bedzie okreslany jako ,,zwierze”.

3. Ale trzeba wiedzie¢: definicja ta okresla tylko $miertelnego, ziemskiego
czlowieka.

4. I rzeczywiscie prawda jest, ze rozum jest najwazniejszy, jest najlepsza ce-
cha ze wszystkich, w poréwnaniu z pozostalymi rzeczami [Dinge| tego
zycia, to wprost co$ boskiego.

5. Onjest wynalazca i sternikiem wszystkich sztuk wyzwolonych?, nauki me-
dycznej, prawa i tego wszystkiego, co w tym zyciu jest w posiadaniu czto-
wieka, a wigc madrosci, wladzy, dzielnosci, Swietnosci i wspanialosci.

0. Z pelnym prawem nalezy go [rozum)] okredli¢ jako réznicg istotowa, dzigki
ktoérej okresla si¢ czlowieka jako czlowieka w odréznieniu od zwierzat
1 pozostatych bytow [Dingen].

7. Takze Pismo $w. uznalo go za pana nad ziemia, ptakami, rybami i bydlem

nakazujac: ,,Panujciel” itd. (1 Mojz 1, 28)4,

I M. Luter, Disputatio de homine, tham. G. Ebeling, Lutherstudien, Bd. 11,1-3, 1977, 1982.

2 Ttum. K. Toeplitz. Thumacz zachowat interpunkcje Autora.

3 G. Ebeling stusznie zwraca uwage, ze Luter nie wymienia tu ani filozofii, ani — co istotne —

teologii, ktére do sztuk wyzwolonych byty wtedy zaliczane.

4 Zaréwno w tym miejscu, jak i w dalszych, Luter cytuje niezupetlnie zgodnie z wlasnym

przektadem Pismo $w.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

Oznacza to, ze [rozum] ma by¢ stoficem 1 czyms$ w rodzaju boskiej mocy,
ustanowionej w tym zyciu po to, aby tymi wszystkimi bytami rzadzic.

I nawet po upadku Adama Bog nie odebrat tej zwierzchnosci rozumowi,
lecz raczej ja potwierdzil.

Jednak [rozum] sam z siebie nie wie naprawde, z jakiej przyczyny jest taka
wielko$cia, a wnioskuje tak jedynie ze skutkéw swoich dziatan.
Jesli si¢ z tego powodu poréwna filozofi¢ albo sam rozum z teologia,
wowczas okaze sig, ze wlasciwie o cztowieku nie wiemy wlasciwie nic.
Nieomal nie jestesmy w stanie jego cielesnej [stoffliche] przyczyny® w wy-
starczajacy sposob postrzec.

Filozofia bez watpienia nie zna sprawczej i odpowiednio do tego celowe;j
przyczyny istnienia cztowieka;
Jako przyczyne celowsa nie uznaje niczego innego, jak doczesna pomysl-
nos¢, dobrobyt; 1 nie wie, ze sprawcza sila jest Bog, Stworca.

Odnosnie do przyczyny nadajacej ksztalt [Zyciu], ktora okreslaja mianem
duszy, nigdy w przesztoscii przyszlosci wérdd filozoféw nie zapanuje jed-
nolity poglad.

Przez fakt, ze Arystoteles zdefiniowal® jq jako najwazniejsza rzeczywistosé
ciata, ktéra ma zdolnos¢ zycia — pragnal si¢ przypodobac docentom i stu-
dentom.

Nie ma tez zadnych widokéw na to, by cztowiek mogt siebie poznad,
a przede wszystkim najwazniejszej czesci swojej istoty, dopoki wreszcie
nie pojmie samego siebie u zrédla, ktérym jest Bog.

I, co ubolewania godne: nawet w odniesieniu do swojego wyboru czy swo-
ich mysli, rozum nie posiada pelnej i niezawodnej wladzy, lecz jest w tym
skazany na przypadek i jest podporzadkowany temu, co nieistotne.
Podobnie do tego, jakie jest to zycie, podobnie tez nacechowana jest za-
réwno definicja cztowieka, jak 1 poznanie czlowieka, jest mianowicie nie-
wystarczajace, niepewne i zanadto zorientowane na cielesnos¢.

Teologia natomiast definiuje catego i doskonatego czlowieka, wychodzac

z pelni swojej madrosci’.

5 Luter wykorzystuje w ponizszych wywodach cztery rodzaje przyczyn wyréznionych przez
Arystotelesa: materialng, formalna, sprawcza i celowa.

¢ Arystoteles zdefiniowat dusze jako ,,zasade zyciowq”, ktéra wedhug niego dotyczyta takze
roélin i zwierzat — przyp. G. Ebelinga.

7 Luter wykorzystuje w teologii rozréznienie dokonane przez Aureliusza Augustyna na scien-
tia (wiedza) 1 sapientia (madrosc¢), akcentujac na polu teologii t¢ ostatnia.
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21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

Mianowicie: czlowiek® jest stworzeniem Boga, ztozonym z ciala i zywej
duszy, od poczatku uczynionym wedtug obrazu Boga, bez grzechu, z za-
daniem plodzenia potomstwa, panowania nad rzeczami i nie przeznaczo-
nym do umierania nigdy;

ponadto, ze po upadku Adama popadt pod wladze¢ diabla, podlega grze-
chowi i $mierci, a jedno i drugie jest ztem, ktérego wlasnymi sitami [czlo-
wiek] nie jest zdolny przezwyci¢zy<, a wigc jest wieczne;

1, ze [cztowiek] tylko przez Syna Bozego, Jezusa Chrystusa moze zostac
uwolniony (o ile wenl wierzy) 1 obdarowany zyciem wiecznym.

W tych wlasnie warunkach dziala 6w najpickniejszy i najwspanialszy ro-
zum, ktéry pozostal w swej wielkosci takze po grzesznym upadku, a mimo
to — jak z tego wynika — jest pod wtadza diabla.

W nastepstwie tego czlowiek jest i pozostaje — bez wzgledu na to czy jest
krélem, panem, stuga, madrym, sprawiedliwym i niezaleznie od tego z po-
wodu posiadania jakich$ dobr tego $wiata jest wyrdzniony — mimo to jest
w stanie grzechu, poniewaz jest podlegly wiadzy diabta.

Dlatego jesli kto§ méwi, ze naturalne sity czlowieka po jego upadku zos-
taly nienaruszone, filozofuje bezboznie, wbrew teologii.

Podobnie, kto powiada, ze cztowiek moze dzi¢ki temu, co czyni i co lezy
w jego sitach, zastuzy¢ na taske Boza i zycie [wieczne].

Rowniez, kto powoluje si¢ na Arystotelesa (ktory o czlowieku z teologicz-
nego punktu widzenia nie ma pojecia) i twierdzi, ze rozum teskni za tym,
co najlepsze.

Podobnie tez kto twierdzi, ze w cztowieku ustanowiona jest cecha, iz ,,nad
nim $wiatlo oblicza jego Pana” (Ps 4, 7)°, to znaczy zdolno$¢ do podej-
mowania wolnych decyzji w celu wydawania sprawiedliwych przepiséw
1 zdolno$¢ wyrazania dobrej woli.

Rowniez, ze w mocy czlowieka znajduje si¢ mozliwos¢ wyboru miedzy
dobrem i ztem, zyciem albo §miercia itp.

Wszyscy, ktorzy podobnie twierdza, nie rozumieja, kim jest czlowiek ani
nie wiedza, o czym moéwia.

Pawel w Liscie do Rzymian 3, 28: ,,Uwazamy bowiem, ze cztowick bywa
usprawiedliwiony przez wiare, niezaleznie od uczynkéw zakonu” — skré-
towo przedstawil definicje cztowieka, stwierdzajac, ze cztowiek przez wia-
r¢ zbawiony bedzie.

8 Tezy od 21. do 23. sg teologiczng Luterska definicjg cztowieka.

9 Por. przypis 4.
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33. Kto o czlowieku méwi, ze musi zostaé usprawiedliwiony, ten z pewnos-
cig twierdzi, ze jest grzesznikiem i [cztowiekiem]| niesprawiedliwym i dla-
tego jest winny w obliczu Boga, ale przez taske moze zosta¢ uratowany.
34. Pawel pojmuje przy tym ,,cztowieka” w sposéb ogolny, méwi o czlowie-
ku na calym $wiecie, czyli rozumie pod nim wszystkich, ktérych okresla
si¢ mianem ludzi znajdujacych si¢ w stanie grzechu.

35. Tak oto czlowiek w tym Zyciu jest dla Boga czczym materialem!? [Stoff]
dla przyszlego ksztaltu jego Zycia.

36. Tak tez stworzenie w ogole, ktore teraz marnosci jest podporzadkowane,
dla Boga jest materialem [Stoff] dla przyszlej postaci [formy] cztowieka.
37. Ijest to podobne do tego, jak na poczatku bylo niebo i ziemia, aby potem,
po szesciu dniach mialy one przyjac¢ zakonczona postac aktu stworzenia,
mianowicie byl to material,

38. tak cztowiek w tym Zyciu odnosi si¢ do swojej przyszlej postaci, kiedy jego
obraz na podobienstwo Boga zostanie przywrocony i dokoficzony.

39. Do osiggniecia tego stanu cztowiek znajduje si¢ w stanie grzechu i dzien
po dniu zostaje w narastajacy sposob usprawiedliwiony albo zeszpecony
[verunstaltet].

40. Z tego powodu Pawel tych obszaréw rozumu nie okresla nawet jako wartych

miana ,,Swiat”, lecz okresli je raczej jako ,,schematy swiata” (1 Kor 7, 3D,
*

Reformator, majac na uwadze probe zdefiniowania cztowieka, konfron-
tuje stanowiska filozoficzne z teologicznym reformacyjnym 1 wskazuje za-
réwno na ich sprzecznosé, jak tez niemozno$¢ uzgodnienia rézniacych sie sta-
nowisk filozoficznych w tej kwestii. Lutrowa, jednoznacznie teologiczna kry-
tyka, dotyczy starozytnego (Arystotelesa przede wszystkim) definiowania
cztowieka jako animal rationale, ktore to pojmowanie w $redniowieczu i scho-
lastyce bylo wlasciwie bezdyskusyjne 1 uchodzilo za wzorcowe. Krytyka ta
obejmuje punkty od tezy 1. do 19. Nie oznacza to, ze Luter odrzuca owg diffe-
rentia specifica, jaka stanowi rozum. Rola rozumu zostaje podkreslona i uhono-
rowana mocnymi stowami (4.-9.), chociaz jego zdolno$¢ do samopoznania
1 samookreslania si¢ czlowieka zostaje w sposob radykalny poddana w watpli-
wosc (tezy 10.-19.)

Prymat teologicznego definiowania czlowieka jest tu wyrazny (20.-40.)
Luter najpierw wskazuje na calosciowe biblijno-zbawcze aspekty (21.-23.),

19 W odr6znieniu od arystotelesowsko-scholastycznego ujecia materii (Stoff) i formy (Seele)
Luter uzywa tych rozréznien dla okreslenia relacji ziemskiego czlowieka (materia) i celu
prowadzacego ku Bogu (forma). Uwaga oparta na sugestii G. Ebelinga.

1 Por. przypis 4; w oryginale: ,,[...] a ci, ktorzy uzywajg tego $wiata, jakby go nie uzywali”.
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ktére formuluje krytycznie wobec zasadniczych scholastycznych ujec (26.-31.),
aby wzmocni¢ swoja kluczowa argumentacj¢ w oparciu o Pawlowg nauke
o usprawiedliwieniu (32.-34.).

W odréznieniu od filozoficznych definicji partykularnych, Reformator
postuguje sie ,,pelnia madrosci” (20.) i méwi o czlowieku w jego totalnosci.
Przedtem jednak odwoluje si¢c do bezgrzesznego stworzenia czlowieka
(w oparciu o Genesis) 1 do jego ,,upadku”. Tezy przeciwstawiaja si¢ takze po-
chodnym pelagianizmu (chociaz samo okreslenie tego nurtu nie znajduje si¢
w tekscie), ktory w sredniowieczu i po dzi§ dzien daje znac¢ o sobie; proby
autonomizacji cztowieka i jakiekolwiek nawet wzmianki o roszczeniach antro-
pocentryzmu zostaja zdecydowanie poddane krytyce. ,,Upadek” czlowieka,
podleglos¢ Ztemu (diablu) powoduja, Zze Luter zdecydowanie potepia poglady,
wedlug ktorych istota czltowieka po ,,upadku” i przed nim si¢ nie r6zni (26.).
Zanegowana zostaje mozliwos$¢ wlasnej zastugi w dziele zbawienia (27.), co
jest absolutnie koherentne z teologicznym eredo Reformacji: sola gratia i solus
Christus. Ponadto Luter podwaza wolno$¢ wyboru czlowieka w kwestii auto-
nomicznego rozrézniania przez czltowieka dobra i zla, zycia 1 $mierci (30.), co
ma swoje implikacje etyczne 1 zapewne wymaga szczegdlowego omdwienia.

Znajac jezyk Lutra, niekiedy rubaszny i bezpardonowy, z atencja czyta si¢
tez¢ 31., z ktérej wynika, ze inaczej myslacy nie wiedza, o czym mowia, ale
mozna sobie wyobrazi¢, ze rozwijajac ten punkt w dyspucie, Autor bedzie uzy-
wal jezyka w sposob bezpardonowy.

Teocentryczne pojmowanie czlowieka jako bytu grzesznego nie ulega
wicc watpliwosci (32.-34.). Luter charakteryzuje sytuacje grzesznego czlo-
wieka znajdujacego si¢ w obliczu Boga pomiedzy stworzeniem i jego doko-
naniem [Vollendung] za pomoca biblijnej reinterpretacji arystotelesowskiego
rozréznienia materii 1 formy (35.-40.) oraz czterech rodzajéw przyczyn: ma-
terialnej, formalnej, celowej i sprawczej. Logika Lutra jest znamienna; naj-
pierw poddal krytyce definicj¢ cztowieka Arystotelesa, a teraz wykorzystuje
jego poglady, aby ujac stworzenie ludzkie, jego bytowanie bic et nunc— z punktu
widzenia Boga — jako material dla przyszlego, doskonalego zycia (35.1n.). Ta
materia w koficu, za sprawg Chrystusa, winna uzyska¢ taka forme, aby ponow-
nie stac si¢ egzystencja na obraz i podobienstwo ...

Konteksty etyczne takiego podejscia do definiowania czlowieka sa oczy-
wiste. Luter porusza problem wolnej woli czy niewolnej woli, wyboru migdzy
dobrem i ztem, Zyciem i §miercia. Nie mowi wprawdzie o konsekwencjach tak
pojmowanego wyboru ani o warunkach niezbednych dla ich dokonania, ale
wskazuje na znikomos$¢ czlowieka, na to, ze znajduje si¢ on dialektycznie za-
réwno pod dzialaniem grzechu, jak tez laski, a prymat tej ostatniej nie moze
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budzi¢ watpliwosci. Zaskakujaca jest w tym kontekscie teza 39., wedlug ktore;
usprawiedliwienie (ale i upadek, co zrozumiale) jest procesem(!) juz tu i teraz,
na ziemi. Rodzi to implikacje teologiczne, ale moze bardziej jeszcze etyczne,
co wymaga dodatkowych doglebnych studiow.

Nie mozna od ,,suchych” tez wymaga¢ wszystkiego, ale daja one pelny
obraz teologicznej antropologii Reformatora, poczawszy od czlowieka stwo-
rzonego bez grzechu, wolnego, do zatracenia tych cech w rezultacie ,,upadku”
Adama, az po odzyskanie podobiefistwa do Boga.

Bledem byloby mniemanie, ze Luter nie docenia rozumu; nawet po
,wupadku” podkresla jego wielkos¢ (9. 1 24.). Tego, ze ,,w oddali” daja o sobie
zna¢ poglady A. Augustyna, nie trzeba w tym miejscu szerzej komentowac.

Kluczowy sp6r dotyczacy relacji wiary do rozumu w mysli chrzescijan-
skiej, u podloza ktérego znajduja si¢ przede wszystkim poglady Ap. Pawla,
zostaje przez Lutra jednoznacznie rozstrzygniety, chcialoby sie powiedzie¢: po
heglowsku, to znaczy nie deprecjonuje on znaczenia i roli rozumu, ale poddaje
go krytyce, zweza pole jego oddzialywania, wskazujac na to, ze w miare pelna
definicja cztowieka bez udziatu teologii jest niemozliwa, wigcej jeszcze, jest
btedna 1 tylko ona, nie filozofia, wskazuje ostateczny cel i sens istnienia czto-
wieka, a nie — jak filozofowie — na doczesng pomyslnosc¢ i dobrobyt. Bez od-
niesienia do Boga czlowiek, wedlug Lutra, nie jest w stanie okresli¢ siebie
w sposob przekonujacy.

Dysputa o czfowiekn dotyka kilku plaszczyzn: organizaciji nabozenstwa, na-
uki (facis dogmatis) zobowiazan do przekazania niezafalszowanych twierdzen.
Podstawa ma by¢, rzecz jasna, Stowo Boze, ktore dla Reformatora i Reforma-
¢ji stanowi jedyna norme. Reformacja restytuowala czysta nauke Stowa Bo-
zego w opozycji do blednej tradycji i herezji. Stad Reformacja szwajcarska,
w poréwnaniu z wittenberska, traktuje absolutnie krytycznie wszelkie zmiany,
o ile maja jeszcze cokolwiek wspdlnego z papiestwem. Dlatego tez Reformacja
ta jest stale 7z statn nascendi, ma niekonczacy si¢ charakter. Nie przekresla to
depozytu wiary zawartego w Pismie Sw. Po $mierci apostotéw rola tradycji
musiala nabra¢ nowego, poszerzonego znaczenia, jako pierwiastek spajajacy
rozrzucone gminy wiernych, jako element wiazacy poézniejsze pokolenia ze
zrédlem, jak uymuje to 1 Kor 11,2. W skrécie méwi sie wtedy o sukcesji apo-
stolskiej, w ktorg Luter sic w swoim pokoleniu wpisuje. Ta wlasnie tradycja
staje si¢ punktem odniesienia do wszelkich teologicznych dyskusji. E. Lessing
stusznie zwraca uwagge na fakt, ze Lutrowa sola sciptura wprawdzie uwalnia od
zniewolenia przez tradycje, ale jednoczesnie wskazuje na ciaglo$¢, przede
wszystkim z paulinizmem, w szerokim znaczeniu tego slowa.

W tym kontekscie kilka stéw o Lutrowym pojmowaniu teologii. Otéz
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Reformator traktuje ja jako madro$¢ eksperymentalna, ktora jest blizej okres-
lana przez: dar wymowy, medytacje i kuszenie (%entatio), a wigc realizuje si¢
w podmiocie w trakcie procesu usprawiedliwiania. Tym samym podwaza Lu-
ter sens pytania czy teologia jest natury teoretycznej, czy praktycznej i na to
miejsce fundamentem staje si¢ wiara jako viza passiva po to, aby vita activa z jego
uczynkami oraz vita complativa z jego spekulacjami nie zwiodly czlowieka na
manowce. Tym samym przelamuje Luter dotychczasowy schemat: teotia-
praktyka, ktory zostaje zastapiony przez schemat: metafizyka-moralnosc,
ktory kulminuje w trzecim elemencie ograniczajacym, w patosie. Tu daje o so-
bie zna¢ nie tyle scholastyczna teologia, ile monastyczna. Pojawia si¢ w tym
miejscu sztuka dysputy o charakterze duszpasterskim, catkowicie nacelowana
na uksztaltowanie sie wiary opartej na Pismie Sw., ktére przemawia do poje-
dynczego czlowieka poprzez medytacje nad Nim. Z tego powodu Luter poj-
muje teologie nie jako nauke o podstawowych zasadach, o ejdetycznym cha-
rakterze, lecz jako nauke o historycznym charakterze i jako nauke doswiad-
czalna(!), uwarunkowana przez teksty sola scriptura. Kluczem do takiego poj-
mowania teologii jest List Ap. Pawla, a szczegdlnie tréjczton: grzech, prawo,
taska, ktory determinuje interpretacje pozostalych tekstow Biblii, a waznym
elementem tego odczytywania jest pocieszenie. Na ten wlasnie rys paulinizmu,
lezacy u podstaw myslowych Lutra, szczegdlng uwage zwrocil Philipp Me-
lanchton.

Nieprzemijajaca warto$¢ Lutrowych ,,wskazowek”, bo taki charakter ma-
ja komentowane skroty myslowe, czyli tezy, jest dla protestantyzmu oczywista.
Filozofie 1 etyki antropocentryczne, tak wspolczesnie rozpowszechnione, zo-
staja tu jednoznacznie, to znaczy negatywnie ocenione; sg one jednostronne,
niewystarczajace w pojmowaniu czlowieka, co Reformator znakomicie prze-
widzial (15.).

Zilustruje to w skrocie kilkoma przykladami. Czlowiek to istota kocha-
jaca (M. Scheler), spoteczna (K. Marks), bawigca si¢ (J. Huizinga), symboliczna
(E. Cassirer), religijna (R. Otto), to tworca narzedzi (A. Gehlen), istota dosko-
nalaca si¢ (G. Marcel), tworcza (J. Kuczynski), historyczna (G. W. Hegel), ta-
jemnicza (Augustyn i kontynuatorzy), przezywajaca siebie (S. Kierkegaard),
tragiczna (J.P. Sartre), petna sprzecznosci (B. Pascal, F. Nietzsche), nieznana
(K. Jaspers) itd., itp.

Jezeli ten wcale niepelny wykaz wspétczesnych prob definiowania czlo-
wieka poréwnamy z teza Lutra o tym, ze takie koncepcje sa jednostronne, nie-
wystarczajace 1 niepewne (teza 20.), to stanie si¢ jasne, ze calosciowe potrak-
towanie cztowieka wymaga metabazy, co w przypadku Lutra sprowadza si¢ do
teologii, wreszcie do Boga.
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*

Az nadto trafnie tezy te sa przykladem arcydzieta myslowej kompozyciji
odzwierciedlajacej teologie dojrzalego Lutra (WA 39,1,175-177).

Wraz z innymi tekstami potrzebnymi Lutrowi do zaje¢ na uniwersytecie
tezy tu drukowane dotyczg usprawiedliwienia przez wiar¢ (Rz 3,28), jak tez
towarzysza paralelnie prowadzonym zajeciom Lutra na temat Ksiegi Rodzaju.

Niezwykle wazny jest fakt, ze Dysputa o czlowieku znajduje si¢ w Scislej
relacji do 95 fez. Zaryzykowalbym hipoteze, ze Wittenberskie tezy sa
w miar¢ popularng prezentacja mysli zawartych w Dyspucie..., ktora
wymaga znajomosci zaréwno historii filozofii, jak i teologii. Mysli za-
warte w Dyspucie.., przy blizszej analizie, wskazuja implicite na wszy-
stkie watki zawarte w 95 tezach.

I jeszcze jedna uwaga. Dysputy nad tym, kim jest czlowiek, jak uczy hi-
storia kultury srédziemnomorskiej, pojawiaja si¢ wtedy, kiedy dotyka ja kryzys
wartosci, wszelkich. Wtedy to pojawiaja si¢ watpliwosci dotyczace dotychcza-
sowego pojmowania cztowieka. Ilustruje to znakomicie okres dziatalnosci Re-
formatoréw. Upada autorytet antycznych filozoféw, dotychczasowe poglady
Augustyna zaczynajq zajmowa¢ mysli Tomasza z Akwinu, daja zna¢ o sobie
spory wewnatrz samej Reformacji (np. Reformacja szwajcarska), do tego blis-
kie jest juz Odrodzenie, ktore wszechstronnie kwestionuje wszystkie dotych-
czasowe warto$ci, a wynalazek druku powoduje, Zze zmiany w sferze ducho-
wofdci zachodza z niespotykang dotychczas predkoscia, co w szczegdlnosci od-
bilo si¢ na rozprzestrzenianiu si¢ Reformaciji w Europie. Nie mozna takze
zapomnie¢ o wojnach trapigcych wowczas Europe 1 o wojnie chlopskiej. ...

Post scriptum
Wydaje si¢ konieczne dodanie kilku uwag dotyczacych tlumaczenia.
Ograniczytem komentarze do absolutnie niezbednego minimum. XVI-wiecz-
ny jezyk niemiecki w wydaniu Lutra posiada szczegdlna zalete: mediatyzowat
on dwie odmiany tego jezyka, tworzac wlasciwie podstawy kulturowe wspolne
dla réznych krajéw niemieckojezycznych. Niewykluczone, ze dzisiaj przektad
z taciny na niemiecki mialby inny charakter. Prezes Zwiazku Literatéw Pols-
kich, Jarostaw Iwaszkiewicz, podczas naszej wspoélnej pracy nad przekladem
duzego tekstu stwierdzil: ,,O co my si¢ spieramy, przeciez kazdy(!?) przektad

jest interpretacja’”.
Kazdy? Ttumaczymy zgodnie z sensem, jaki dana mysl ma we wspotcze-
snym jezyku, ale nie wypaczajac istoty tekstu, ktory thumaczymy. I jeszcze
jedna uwaga. Kiedy przystapilem do tlumaczenia J. Bugenhagena Christliche
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Leichenpredigt iiber D. Martin Luthern (1546), okazalo sig, ze liczne pojecia za-
warte w tym tekscie dawno wyszly w ogdle z obiegu, a inne nabraly zupelnie
innego znaczenia! W jakim$ sensie trudnos¢ ta dotyczy takze tu przetluma-
czonego tekstu.

7. probleméw translatorskich zdawal sobie sprawe sam Reformator,
kiedy napisal Ein Sendbrief vom dolmetschen w 1530 1.,

Przytoczmy chociaz jeden konkretny przyklad. Otéz w 95 tezach,
w pierwszej uzywa Luter greckiego stowa metanoia jako czynienie pokuty; ale
wbrew licznym tlumaczeniom Reformatorowi weale nie chodzilo o nieus-
tanne(!) pokutowanie, lecz o nawrécenie, o przemiang mysli i serca, chodzito
o nawrbcenie ducha, nie za$ o akt, ktéry miatby by¢ stalym wyrazem skruchy
czy zalu.

Mateusz Osgka, ttumacz i komentator dzieta Lutra Krdtkie wyznanie o swig-
tym sakramencie preciw marzycielom (koniec wrzesnia 1433)7, pisze: ,,Fakt wydania
krytycznego (WA) nie zamyka dyskusji o optymalnej modernizaciji tekstu, gdyz
konieczne sa prace nad wydaniami popularnymi...” . Idzie o to, by teologicz-
nie 1 filozoficznie nieprzygotowany czytelnik mogt z tekstu wynies¢ maksy-
malng korzysé. W przekladzie M. Osgki przypisy zajmuja niekiedy tyle samo
miejsca, co zasadniczy tekst. Tej praktyki chciatem uniknac. ..

Summary: Martin Luther’s theological definition of man, or Dispute
concerning man

The above text consists of two parts. The first one contains translation of
40 theses of Martin Luther of 14 of January 15306, called Dzspute Concerning Man
written down for the Wittenberg University. The second part contains the
commentary. It should be noted that Luther’s text enclosed here in full corre-
sponds with The 95 Theses of 31th of October, 1517. The author of the Com-
ment remarks, that Aristotle’s rational philosophical concept of man has its
limits of theological nature. Theology formulates the tasks of reason that, de-
spite the decay of man, must still perform its tasks, whereas theology over-
comes one-sidedness of rationalism, pointing out to the aim and formulating
the sense of human life that is impossible without reference to God. These
problems are dealt with in the second part of the abovementioned forty theses,
20-40. There appears a clear thought, that while fighting with his own pecca-
bility, man depends on grace (so/a gratia). Here L. refers to Paul’s Letter to the

12 Por. M. Luther, Reformatorische Schriften, Leipzig 1956; skrocong wersje tego tekstu
zawarl Andrzej Sciegienny [w:] Luter, Warszawa 1967.

13 M. Luter, Krdtkie wyznanie o Swigtym sakramencie przeciw marzycielom (koniec wrzesnia
1433), tum. M. Ose¢ka, Warszawa 2007, s. 17.
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Romans (3, 28) and his commentary of Psalm 51. The further part of the com-
mentary includes specific parts of the 40 theses, arranged respectively. In the
concluding part, particular contemporary concepts of human being are listed,
and, at the same time, general wider perspective of Lutheran concept of man
is revealed.

Keywords: philosophy of religion, theology, Martin Luther, definition of
man, man’s attributes

Karol Toeplitz — emer. prof. zw. dr hab. Przedmiot zainteresowania: historia filozofii,
teologia, etyka; aktywny takze jako tlumacz i pisarz; ekumenista. Doktorat Wiara i wybdr moralny
u S. Kierkegaarda obronil na Uniwersytecie Warszawskim; promotorem byl prof. Leszek Kota-
kowski. Opublikowal 15 ksigzek wlasnych i ttumaczonych, dziesiatki artykutéw naukowych,
ok. 150 tekstéw popularnonaukowych i literackich. Referaty i wyktady wyglaszat i publikowat
w Danii, REN, Szwajcarii, Austrii 1 Holandii. Przez 18 lat byl kierownikiem Katedry Nauk
Humanistycznych w Chrzescijariskiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Decyzja Central-
nej Komisji do Spraw Stopni 1 Tytuléw Naukowych ma wszelkie kompetencje recenzowania
i promotorstwa w zakresie filozofii i teologii Wypromowat 6 doktoréw, recenzowal wnioski
o tytuly profesorskie, habilitacje i dwa doktoraty honoris cansa (Leszka Kotakowskiego oraz Pa-
triarchy Konstantynopola Bartlomieja 1.) Ukazaly si¢ dwie ksiazki jemu dedykowane, w latach
20091 2014.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XI, 2017

Eliza Filby
God & Mrs Thatcher. The Battle for Britain’s Soul
Biteback Publishing Ltd, London 2015, ss. xxxiii + 407

Recenzowana ksiazka sklada si¢ z prologu, 10 rozdzialéw, podzickowan
oraz indeksu osobowo-rzeczowego. Uklad tresci ma charakter chronolo-
giczno-problemowy.

Autorka deklaruje, ze celem jej ksiazki jest opis dziatalnosci politycznej
Margaret Thatcher, od czaséw rozpoczecia przez nig kariery parlamentarnej,
do zakonczenia w listopadzie 1990 r. piastowania przez nia funkcji premiera
Zjednoczonego Krolestwa Wielkiej Brytanii 1 Irlandii Péinocnej, a byta — jak
wiadomo — pierwsza kobieta sprawujaca ten urzad, a zarazem pierwsza kobieta
— liderem Partii Konserwatywnej. Nalezy podkresli¢, ze Thatcher nie byta je-
dynym brytyjskim premierem odwolujacym si¢ do Boga i chrzescijanstwa
w okresie swojej funkcji publicznej. Po niej czynit to np. lider Partii Pracy Tony
Blair, piastujacy urzad premiera w latach 1997-2007.

Szczegdlng wartoscig tej publikacii jest syntetyczny opis chrzescijanstwa
brytyjskiego oraz relacji miedzy religia i polityka drugiej potowy XX w.! Do-
dajmy, w czasach zasadniczych przemian politycznych (koniec Imperium Bry-
tyjskiego i spadek znaczenia panistwa brytyjskiego na arenie miedzynarodowe;),
gospodarczych oraz spolecznych (m.in. wplyw imigrantéw z dawnych kolonii
na zmiang struktury religijnej spoleczenstwa brytyjskiego, procesy sekularyza-
cyjne). Na tle takiej panoramy, Autorka sytuuje rozwazania motywaciji religijne;
w polityce M. Thatcher. Eliza Filby wyraznie podkresla nieporownywalnosé
sytuacji brytyjskiej do amerykanskiej w tej materii. W Wielkiej Brytanii, nawet
w obrebie Partii Konserwatywnej, nie zaistnial fenomen tzw. religijnej prawicy
na podobienistwo USA, czy tez np. koalicji Moralna Wigkszos$¢ Jerry’ego Fal-
wella. Mozna méwic o ,,regionalnym aspekcie” silnych zwiazkéw miedzy reli-
gig a polityka w odniesieniu do Irlandii Pélnocnej, czym zajmuje si¢ Steve

I Godna uwagi jest kompleksowa monografia brytyjskiego eksperta w tej dziedzinie:
S. Bruce, Politics and Religion in the United Kingdom, London-New York 2012.
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Bruce (wspomniany w przypisie), co nie wchodzi w zakres przedmiotowy re-
cenzowanej ksigzki. Niemniej w tym miejscu warto przypomnie¢ o silnych
zwigzkach migdzy protestantyzmem a Demokratyczna Partia Unionistow i Ul-
sterska Partia Unionistow oraz katolicyzmem a tamtejszymi partiami Sinn Fein
1 Socjaldemokratyczng Partia Pracy.

W rozdziale I ksigzki, pt. Boge, blogostaw Grantham, Autorka ukazuje wplyw
metodyzmu na uksztaltowanie si¢ Swiatopogladu politycznego przyszlej bry-
tyjskiej premier. Chodzi tu o warto$ci propagowane przez nig w polityce, ktore
ztozyly si¢ na pojecie ,taczeryzmu”, bedacego polaczeniem neoliberalizmu
w warstwie ekonomicznej, z pewnymi elementami powrotu do sprawdzonych
tradycyjnych wartosci w warstwie kulturowej. Ten wplyw to w duzym stopniu
rola ojca M. Thatcher, ktéry petnil wiele rél spolecznych w Grantham, a byt
tez $wieckim kaznodzieja w miejscowym Kosciele metodystycznym. Autorka
podkresla i w tym rozdziale 1 w innych, wplyw Kosciola metodystycznego na
brytyjska polityke, szczegdlnie w XIX w.

Ciekawym brytyjskim fenomenem, o ktérym wielokrotnie na kartach tej
ksigzki wspomina Eliza Filby, jest powstaly w epoce wiktorianskiej chrzesci-
janski socjalizm (s. 52, 53-56, 233, 270, 271). W XX w. jego reprezentantami
byli m.in. arcybiskup Canterbury William Temple czy Richard H. Tawney.

Autorka naswietla tez motywy konwersji M. Thatcher do Kosciota angli-
kanskiego (s. 67, 145) i podaje wiele interesujacych wiadomosci dotyczacych
zycia religijnego ,,Zelaznej Damy”, w tym o $wiatyniach i kaplicach Ko$ciola
Anglii, do ktorych uczeszcezala na nabozenstwa (np. s. 144). Dowiadujemy sig,
ze w toczacej si¢ w latach 80. XX w. dyskusji na temat ordynacji kobiet na
urzad prezbitera (m.in. na forum Synodu Generalnego Kosciota Anglii), byla
takiemu rozwiazaniu przeciwna (s. 147). Wplyw na jej nominacje biskupie
w ustanowionym przez prawo quasi-panstwowym Kosciele Anglii mialy po-
glady, w tym polityczne, kandydatéw. Optowala — co nie dziwi w $§wietle po-
wyzszego stwierdzenia — za kandydatami konserwatywnymi (s. 148), nie ufajac
liberalnie nastawionym duchownym, takim jak na przyktad Hugh Montefiore
(s. 162).

Eliza Filby przedstawia nie tylko postawy polityczne hierarchow anglikan-
skich dotyczace na przyklad rozwodow i aborciji (s. 73, 74, 200), lecz réwniez
zwigzane z wieloma istotnymi zagadnieniami spolecznymi okresu rzadow pre-
mier M. Thatcher w latach 1979-1990. Kosciot anglikanski, ale nie tylko on,
pozostawal w ostrym sporze z premier M. Thatcher i jej rzadem co do sposo-
béw rozwiazywania kwestii bezrobocia czy bezdomnosci. Zagadnienia te byly
trescia raportu Kosciota anglikanskiego, p.t. Wiara w Miescie, opublikowanego
w 1985 r. Uwypuklono w nim zlamanie spéjnosci spotecznej w brytyjskim
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spoleczenstwie 1 szybko postepujace rozwarstwienie (s. 168, 172, 173, 175,
181, 188). Spoér Koscioléw chrzescijaniskich z premier M. Thatcher dotyczyl
tez kwestii zbrojen atomowych Zjednoczonego Krolestwa, gdyz wielu du-
chownych angazowalo si¢ w tym czasie w dzialalno$¢ organizacji o nazwie
Kampania na Rzecz Rozbrojenia Nuklearnego (angielski akronim: CND). Wielu
takze krytykowato podjecie przez Thatcher decyzji o wystaniu w 1982 r. wojsk
brytyjskich na Falklandy, w celu odzyskania zaanektowanych przez Argentyne
wysp. Niejako symbolicznym wyrazem rozbieznosci stanowisk stala si¢ sytua-
cja opisana przez E. Filby w rozdziale Swigci wojownicy i blogostawieni czyniacy po-
kdj. Otéz premier nalegala na zorganizowanie w katedrze Sw. Pawla nabozen-
stwa dzigkczynnego za wygrana z Argentyna wojneg, natomiast sprzeciwil si¢
temu pomystowi m.in. 6wczesny dziekan tej znamienitej Swiatyni. Sceptycyzm
wyrazil tez sam arcybiskup Canterbury, Robert Runcie, ktéry podczas I1 wojny
$wiatowej byl zolnierzem. Modlitewne wezwanie do pokoju przedstawil on
jasno w kazaniu podczas wspomnianego wyzej nabozenstwa, ktéremu osta-
tecznie nie nadano ,,dzi¢kczynnej” formuly.

Koscioly chrzescijanskie, na czele z Kosciotem Anglii, krytycznie odno-
sily si¢ do stanowiska rzadu toryséw i samej M. Thatcher wobec problemoéw
rasowych, nie tylko w Wielkiej Brytanii. Chodzilo takze o bierno§¢ wobec apar-
theidu w Republice Potudniowej Afryki. Sama premier konsekwentnie sprze-
ciwiala si¢ (whrew opinii np. przywédcow Wspolnoty Narodéw) natozeniu
sankcji ekonomicznych na rezim w Pretorii. W ksigzce (na s. 289-292, 295-297)
znajdziemy wiele przykladéw zaangazowania brytyjskich chrzescijan w walce
z apartheidem i polityka segregaciji rasowej. Stanowisko Margaret Thatcher
réwniez w tej mierze bylo sprzeczne z opiniami i dziatalnoscig rodziny Ko-
$cioléw chrzesdcijanskich w Zjednoczonym Krolestwie.

Zrozumienia w réznych kregach koscielnych nie znalazta jej tzw. ,, Teolo-
gia milosiernego Samarytanina” (s. 131, 238-240), opiewajaca sukces ekono-
miczny jednostki i sakralizujaca w pewien sposéb indywidualny zysk. Mozna
powiedzie¢, ze byla to dwczesna wersja rozpowszechnionej dzisiaj w niekto-
rych srodowiskach pentekostalnych ,,teologii sukcesu”.

Interesujaco przedstawia Autorka ,,dylemat” M. Thatcher w prowadzonej
w latach 80. XX w. debacie publicznej na temat zliberalizowania zasad handlu
w niedziele (s. 230, 232, 2606). Z jednej strony Premier opowiadala si¢ za wol-
noscia handlu, co eksponowata réwniez w zagranicznej polityce gospodarczej,
a z drugiej — za zachowaniem szczegélnego charakteru niedzieli, jako dnia wol-
nego od pracy, chociaz nie uzywala w tym kontekscie argumentacji religijnej,
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mimo ze byla liderkq Partii Konserwatywnej, dla ktérej te kwestie miaty wéw-
czas (jeszcze) znaczenie’. To sprawa interesujaca dla polskiego czytelnika,
w zwiazku z trwajaca obecnie dyskusja na temat ograniczenia albo wrecz za-
kazu handlu w niedziele oraz w dni Swigteczne. I warto dodac, ze ksigzka ta
moze przystuzy¢ si¢ ,,odbrazowieniu” percepcji M. Thatcher nad Wisla, szcze-
g6lnie odnosnie do prowadzonej przez niq polityki wewnetrznej.

Jak wielu politykow, réwniez M. Thatcher wykorzystywata odniesienia do
religii w niektorych obszarach swojej aktywnosci publicznej, ale jej nawolywa-
nia do swoistego ,,neowiktorianizmu” rozmijaly si¢ z postawami wigkszosci
spoleczenstwa brytyjskiego. E. Filby podaje przyklad nieporéwnywalnie wick-
szej skutecznosci w inspirowaniu Brytyjczykéw do czynienia dobra ze strony
gwiazdy popkultury lat 80. XX w. — Boba Geldofa (w ramach koncertow Life
Aid, w trakcie ktorych zbierano pienigdze dla ludzi glodujacych w Afryce) niz
ze strony duchownych réznych wyznan i religii (s. 301).

W tej godnej uwaznej lektury ksiazce zabraklo jednak szerszych odniesien
do religijnych inspiracji w dziatalnosci deputowanych Izby Gmin nie tylko z ra-
mienia torysow (np. towarzystw religijnych parlamentarzystéw) w okresie pel-
nienia przez Margaret Thatcher funkcji premiera.

Ksigzka ta z pewnoscia sktoni do wielu przemyslen tych czytelnikow, kto-
rzy interesuja si¢ relacjami miedzy religia a zyciem politycznym we wspolcze-
snych panstwach.

Pawel A. Leszczynski

2 Zob. takze refleksje na temat liberalizacji ustawy o sklepach z 1950 r. autorstwa jednego
z ministréw w rzadzie M. Thatcher zawarte w jego wspomnieniach: D. Hurd, Memoirs,
London 2003, s. 353, 354.
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Aneta Sokot

Polska ksigzka ewangelicka po 1989 roku
Wyd. ,,Glos Zycia”, Katowice 2016, bibliogt., il., indeks osob. ss. 304.

Opublikowana w katowickim wydawnictwie ,,Glos Zycia” monografia
Anety Sokot pt. Polska ksiqgka ewangelicka po 1989 roku jest pozycja godna uwaz-
nej lektury i refleksji. Autorka, zglebiajaca od wielu lat problematyke kultury re-
ligijnej luteranéw, podjela probe usystematyzowania i uporzadkowania réznych
form dziatalnosci polskich wydawnictw ewangelickich, wyraznie okreslajac
ramy czasowe dociekan i metode opisu. Wychodzac od krétkiej historii Ko-
$ciola Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce i dokonujacych si¢ po przelomie
politycznym w 1989 r. przemian, skoncentrowala uwage na charakterystyce
ogoélnopolskich i parafialnych inicjatyw wydawniczych, na dzialalno$ci wydaw-
niczej stowarzyszen ewangelickich i indywidualnych projektach edytorskich.
Cezura roku 1989 jest w propozycji metodologicznej Anety Sokét w pelni uza-
sadniona; przeobrazenia polityczno-ustrojowe sprzyjaly kulturalno-religijnej
aktywnosci Kosciolow, przyczyniajac si¢ do powstania nowych czasopism
1 oficyn ewangelickich. Przede wszystkim wydawnictwa koscielne, w tym naj-
wicksze z nich ,,Augustana” z siedziba w Bielsku-Bialej, a tuz za nim wydaw-
nictwo Centrum Misji Ewangelizacji w Dzi¢gielowie ,,Warto”, zaczely dostar-
cza¢ na rynek publikacje o charakterze religijnym i edukacyjnym. Wickszos¢
z nich wychodzila naprzeciw misyjnej pracy Kosciola, ktéry podkreslat po-
trzebe integraciji wszystkich polskich luteranéw, bez wzgledu na wiek i miejsce
zamieszkania.

Autorka, ktéra z wyksztalcenia jest polonistka i bibliolozka, omawia
w kilku rozdzialach monografii zaréwno elementy kultury ksiazki ewangelic-
kiej i zasi¢g jej oddziatywania, jak réwniez grupy odbiorcéw iich oczekiwania.
Zastosowane w rozpoznaniu probleméw metody badawcze (np. metoda bi-
bliograficzna, bibliometryczna, metoda obserwacji czy wywiadu) pozwalaja po-
zna¢ mechanizmy promocji i rozpowszechniania ksiazki, jak réwniez wzboga-
ci¢ wiedze o jej recepciji.

Calos¢ posiada przejrzysta strukture — publikacja zawiera wstep, siedem
gléwnych rozdziatéow, zakoniczenie, bibliografi¢ przedmiotowa obejmujaca
zrédla niepublikowane, publikowane i internetowe, indeks osobowy a takze
wykresy, tabele i ilustracje — co ulatwia wylowienie z bogatego materiatu in-

.z

formacyjnego faktéw i wydarzen, waznych dla zrozumienia réznych rodzajéw
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aktywnosci polskich ewangelikéw oraz zréznicowanego, takze w obszarze
form 1 gatunkow repertuaru wydawniczego. Z kolei starannie sporzadzona
bibliografia za lata 1989-2013 zaznajamia z bogactwem tresci i watkow tema-
tycznych podejmowanych przez stowarzyszenia i indywidualnych autorow,
ksi¢zy, publicystow czy zawodowych historykéw.

Gromadzac 1 analizujac obszerny material badawczy, Autorka siggneta
zreszta nie tylko do ksiazkowych publikacji, ale takze do innych Zrédet, doku-
mentujacych zycie religijne i kulturalne luteranéw, np. do sprawozdan, biulety-
néw parafialnych, artykutéw w prasie ewangelickiej, stron internetowych Pols-
kiego Towarzystwa Ewangelickiego i jego oddzialéw czy stron ksiegarn inter-
netowych oraz do prac o charakterze okolicznosciowym, do korespondencji
1 wywiadéw z osobami zaangazowanymi w dzialalno$¢ wydawnicza. Uporzad-
kowany i starannie wyselekcjonowany material pokazuje specyficzny charakter
wspolczesnego ewangelickiego pismiennictwa, w ktérym obecne sa — jak do-
wodzi autorka — zaréwno tradycyjne rodzaje, np. katechizmy, $piewniki, kaza-
nia, postylle, publikacje historyczne czy pamiatkowe, jak i nowe formy prze-
kazu, do ktorych naleza albumy, przewodniki, prace naukowe i teologiczne
oraz wspolczesnie powstajaca literatura pickna 1 literatura faktu. Specyficzna —
twierdzi Autorka, obudowujac swoje tezy argumentacjq — jest rowniez dyna-
miczna dzialalno$¢ oficyn wydawniczych, zaznaczajaca sie¢ w sferze produkcij,
dystrybucji oraz recepciji ksiazki ewangelickiej po 1989 roku.

W zatozeniu Badaczki publikacja ma odpowiedzie¢ na kilka istotnych py-
tan. Pierwsze z nich dotyczy wplywu tradycji na wspélczesng kulture ksigzki
ewangelickiej, kolejne dotykaja oferty wydawnictw i roli, jaka spelniaja one
w diasporalnej wspoélnocie kulturowo-wyznaniowej 1 w kulturze ogélnopolskie;.
Dlatego w krag rozwazan wlaczone zostaly niezbadane dotychczas kwestie roz-
powszechniania publikacji we wlasnym srodowisku wyznaniowym i poza jego
obszarem. Slusznie tez Autorka uwaza, iz strategie reklamowe laczace ele-
menty tradycji z nowoczesnymi trendami (np. ksi¢garnie internetowe, reklama
»zewnetrzna”), umacniaja w diasporalnej spolecznosci polskich ewangelikéw
poczucie wyznaniowej tozsamosci.

Gléwny przedmiot eksploracji, w liczacej 304 stron publikacji, dotyka za-
gadnienia kultury ewangelickiej ksiazki. Przedstawiajac je 1 rozwazajac na tle
historycznym 1 w odniesieniu do zmieniajacego si¢ spolteczno-kulturalnego
krajobrazu po 1989 r., Autorka wskazuje na elementy odzwierciedlajace specy-
fike luteranskich pozycji ksiazkowych, podkreslajac, ze stuza one celom po-
znawczym i poglebiaja wiedzg¢ o przesztosci wlasnego Kosciola, ale nie tylko.
Ksigzka ewangelicka przekazuje takze wspolczesnym odbiorcom tradycyjny
system wartosci i skupia zyjacych w diasporze luteranéw wokoél wyznaniowych
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wzorcoéw kulturowych, obyczajowych i duchowych. Z drugiej strony ksigzka ta
funkcjonuje w szerszym, ogdlnopolskim obiegu, przyczyniajac si¢ do upo-
wszechnienia wiedzy o polskim ewangelicyzmie, jego historii, tradycji i teraz-
niejszosci w grupach odbiorcow poza srodowiskiem luteranéw i przekazujac
wspolczesny obraz dziatalnosci Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego.
Reasumujac, uwazam, ze monografia Anety Sokol pt. ,,Polska ksigzka
ewangelicka po 1989 roku” posiada duzq warto$¢ poznawcza i wypelnia wi-
doczng luke w badaniach nad réznymi aspektami kultury ksiazki wyznaniowe;.
7 uwagi na oryginalny i nowatorski charakter opracowania, jest pozycja, ktora
zainteresuje nie tylko bibliotekarzy i znawcow pismiennictwa luteranskiego, ale
takze historykow, historykéw kultury 1 kulturoznawcoéw zajmujacych sie ,,fe-
nomenem” ksigzki w kontekscie historycznym, kulturowym czy religijnym. Pu-
blikacja dostarcza wiele impulsow do kontynuowania badan nad tresciami
wspolczesnej ksigzki ewangelickiej, ale zacheca takze do dyskusji nad kultura
religijng luteranéw w przesztosci.
Grazyna Barbara Szewczyk
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XI, 2017

Jaki bytby swiat bez Reformacji?

Dyskutuja: Jerzy Buzek, bp Marcin Hintz, Pawet
Huelle, Stawomir Koscielak i Zbigniew Nosowski'

Zbigniew Nosowski: Spotkalismy si¢ na Debate Reformacyina. Cheialbym wige

zaprosi¢ Panow do rozmowy o Reformacgi, o jej znaczening o tym, gdzie mosna teraz siukal
J¢j Sladowy o tym, jaki bythy swiat, Europa, Koscidt, Polska, Gdarisk bez Reformacis; o tym,

co dzisiaj najbardziej potrzebuje reformy. Bedienry romawiaé w sposob swobodny, bez refe-
ratow, bez prygotowanych dingich wypowiedzi.

Najpiersw chee spytaé Panow o naczente Reformagyi — lecg nie tylko oficialnie, ale bar-
dziej osobiscie, a prynajmmnie] zawodowo. Kazdy 3 Panow — jako nankowiec i polityk, pisarz,
naukowiec historyk, duchowny — w jakis sposob ma 3 tym do cgynienia. Casami w sposéb
bardzo osobisty i wyragajacy wlasng togsamosé, a casem wyragajacy race wilasne aintere-
sowania Zawodowe. Cym jest dla Panow Reformagja?

Jerzy Buzek: Najbardziej widoczny i najmocniejszy jest u mnie efekt lat
dzieci¢cych, chlopiecych, mtodziericzych. Czytatem Bibli¢ od najmtodszych lat,
bo byl to pewien nakaz moralny. Biblia w moim domu byla po polsku, tak jak
w wielu innych domach ewangelickich — w czasach, kiedy moje kolezanki i ko-
ledzy, réwiesnicy katoliccy, nie mieli zupelnie tego zwyczaju 1 to w ogdle nie byto
wsrod nich popularne. Nie chee powiedzied, ze bylo zakazane — ale nie bylo
zalecane. Przynajmniej takie odnositem wrazenie, bo oni si¢ dziwili, Ze ja Biblie
mam i czytam po polsku. To bylo takie dochodzenie samemu do pewnych istot-
nych prawd.

Potem, gdy zostalem osoba publiczna, nowego znaczenia nabrato docieka-
nie dobra wspolnego, poszukiwanie prawdy. Oczywiscie jest wazne, ze czytanie
Biblii przez kazdego osobiscie moze rodzi¢ pewne nadinterpretacje albo zupel-
nie nowe rozumienia — i mamy z tym do czynienia. Tego trzeba si¢ wystrzegac.
Réwnoczesnie jednak osobista lektura Biblii otwiera cztowieka na myslenie in-
nych i na rozmowe z innymi. Pamig¢tam jak w latach 80. czy 90. czytalismy Bibli¢

! Autoryzowany zapis Debaty Reformacyjnej, jaka odbyta si¢ w Gdansku 19 maja 2017 .
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w gronie przyjaciol, np. na wezasach. Bylem wéwczas jedynym ewangelikiem,
a reszta to katolicy. Wtedy czytanie Biblii bylo juz bardzo modne, cho¢ dla mnie
byto to normalne. Mielismy wtedy rézne interpretacje, ScieraliSmy si¢. A zatem
jest tu pewne zagrozenie, ale jednoczesnie rodzi si¢ otwartosc.

Widze jeszcze jedna bardzo wazna warto$¢ Reformacji: etos pracy. Moje
kolezanki 1 koledzy dziwili si¢ zawsze w szkole $redniej, pozniej na studiach,
a potem jak juz pracowalismy, ze praca dla mnie to jest sens zycia, cho¢ obowia-
zek. Ze nie potrafie w ogéle wyobrazi¢ sobie zycia bez pracy. Dla nich inaczej —
praca to obowiazek, bo trzeba jako$ zy¢, ale nie sens zycia.

Ale to tez si¢ zmienito. Pamigtam wyktady ks. prof. J6zefa Tischnera na
zjezdzie ,,Solidarnosci” codziennie rano — o etosie pracy, o budowaniu etosu
solidarnosci w oparciu o etos pracy. W ten sposob nasze wyznania zblizajq si¢
do siebie — z obydwu zreszta stron, uczymy si¢ nawzajem od siebie. Ale ponie-
waz pytanie Pana Redaktora dotyczylo znaczenia Reformacji, w taki wtasnie
sposob odpowiadam. Dla mnie ten etos solidarno$ci — opartej o etos pracy i po-
rozumiewania si¢ dzigki pracy, dzigki szlachetnosci pracy — byt bardziej natu-
ralny niz dla moich katolickich kolezanek i kolegéw. Takie sa moje doswiadcze-
nia z mlodosci.

Zbigniew Nosowski: A jak to bylo 3 Patiskim premierostwen w katolickin
kraju? C3y to byla tylko wymowka (dla nas, katolikow), e manmy luterasiskiego premiera,
wige mogent) pokazac Swiatu, e weale tak wszystkiego nie dominowalismy w Polsce? Cut
Pan si¢ moze w taki sposib instrumentalnie wykorgystywany? Czy tez byto to dla Pana na-
turalne Zaangagowanie, Jgodnie restq 3 tradyga rodzinng Buzkow, bo przecies brat pasi-
skiego dziadka byt senatorem 11 Rzeczypospolite) i tworcq Glownego Urzedn Statystycznego?

Jerzy Buzek: Nie widzialem w tej sytuacji Zadnej sztucznosci ani zadnej
pompy, ani zadnej przesady. Owszem, czu¢ bylo pewng ulge, Ze nie beda teraz
Polakom zarzuca¢ ksenofobii czy zasciankowosci —1 ta ulga jest zrozumiala, bo
byly tego rodzaju zarzuty.

Natomiast jesli rozmawiamy w ogole o chrzedcijanach w naszej ojczyznie,
to wiadomo, ze Kosciot katolicki lat 70., 80., 90. XX wicku byl wielkim, otwar-
tym Kosciolem, a otwarcie to mialo niezwykle szerokie wymiary. Na pewno
wtedy luteranom bylo latwiej, nie mam co do tego zadnych watpliwosci. Zda-
rzaja si¢ napi¢cia miedzy jednym a drugim wyznaniem, ale jako premier nie od-
czuwalem zadnych nadzwyczajnych napiec.

Zbigniew Nosowski: Pamigtam swoje askocente, gdy orientowatem sig, Ze be-
dzie Pan zaprysicgany na premiera rzadu Rzeczypospolitej w dnin Swieta Reformagi. To
bylo bardzo symbolicine.

Jerzy Buzek: Dokladnie tak bylo. Kolezanki i koledzy z rzadu tez zwracali
na to uwagg 1 mowili: ,,stuchaj, to jest niesamowite, ze wlasnie w tym dniu...”.
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Dla nich to byla rado$¢, przyjemnosc i fajny zbieg okolicznosci. Tego oczywiscie
nikt nie planowal, ale tak po prostu wyszto — zrzadzenie Ducha Swietego.

Zbigniew Nosowski: Biskup Marcin Hintz ocgywiscie zapmuje si¢ mowienien:
0 Kosiele, o Reformagji stale, ale c3y moge poprosic o takq bardziej osobistq refleksje o 3na-
cxenin Reformagji?

Bp Marcin Hintz: Gdy siggam pamigcig do pierwszej mysli o Reformacji,
to sa to oczywiscie lata lekcji religii 1 wspomnienie dziadka. M6j dziadek byt
ewangelickim duchownym. Wtasciwie go nie pami¢tam, bo mialem 4 lata, gdy
zmarl, ale poznawalem jego notatki i rzeczy, bedac juz nastolatkiem. Poprzez
osobe dziadka si¢ggatem do jego ksigzek — 1 wérdd nich tez byly te o historii Re-
formacji. Pamigtam pierwsze spotkanie z ksiazeczka Rondthalera poswigcona
Marcinowi Lutrowi i dziejom Reformacji, co mnie bardzo zainteresowalo.

Ciagle fascynowalo mnie, dlaczego dziadek taka droge wybral, jak to si¢
stalo, ze zostal duchownym w wieku 50 lat, dopiero po II wojnie §wiatowej,
bedac juz dojrzalym cztowiekiem. Dziadek byt bardzo zaangazowany jako czto-
wiek §wiecki, prowadzit szkotki niedzielne przed wojna, wykonywal rézne prace
w warszawskiej parafii Swietej Tréjcy —ale dopiero po wojnie, gdy byto ogromne
zapotrzebowanie na duchownych, zrealizowal mlodzienczy plan bycia ksie-
dzem. Wracalem do tego mys$lami i osoba dziadka caly czas byla gdzie$ przy
mnie, gdy myslalem o swojej drodze zyciowej. Chcialem studiowac¢ filozofie
1 teologie, i oba te marzenia spetnilem réwnolegle.

Pozniej Reformacja byla juz dla mnie stalym impulsem do refleks;ji
o wspolczesnym swiecie. Jako teolog zajmuje si¢ etyka teologiczna, a wigc sigga-
nie do Reformacji — do tego, co wtedy uczyniono, do zmiany $wiata i paradyg-
matu — jest dla mnie czyms bardzo aktualnym, co mnie ciagle inspiruje. Warto
to wspomnied¢, gdy jestesmy w takim miejscu jak Gdansk. W tym miescie po raz
pierwszy na polskich ziemiach gloszono Ewangeli¢ wedtug zasad Marcina Lutra,
czyli czysta Ewangelie, jak to wtedy powiadano. Kilka lat p6zniej gdanszczanie
przyjmuja ewangelicyzm jako swoje wyznanie.

To prowadzi do przemiany myslenia o funkcji — dzisiaj bysmy powiedzieli
— spoleczenstwa obywatelskiego, przemiany organizacji zycia spolecznego,
zmiany funkcji, ktére kiedy$ wykonywaly zakony. Wdrazano w zycie ide¢ po-
wszechnego kaplanstwa, moéwiono o zaangazowaniu spolecznym, odpowie-
dzialnosci za biednych. To wszystko znajduje dzisiaj swe odbicie w etyce ewan-
gelickiej, w etyce spolecznej, a dla mnie jest ciaglym impulsem do myslenia
o réznych sprawach, ktére stanowia dla nas w Polsce i w Europie problem.

Dzi§ goracym tematem jest sprawa uchodzcoéw — na to rowniez staram si¢
patrze¢ z perspektywy wlasnie reformacyjnej. Luter przyjal we wlasnym domu
nawet swego wroga teologicznego Andreasa Karlstadta. Obaj panowie nie lubili
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si¢, bo Karlstadt byt dla Lutra zbyt radykalny, ale gdy byl on zagrozony, gdy
potrzebowal schronienia — dom Lutréw stal si¢ dla niego wlasnie takim miej-
scem. To dla mnie impuls do myslenia o §wiecie wspotczesnym, ktory jest pod
wieloma wzgledami bardzo rézny od tego sprzed 500 lat, ale ewangeliczne prze-
stanie jest wciaz takie samo: kocha¢ Boga i kocha¢ blizniego. Takie impulsy Re-
formacja jakby na nowo odkryla i starala si¢ wdraza¢ w zycie wszedzie, gdzie
tylko si¢ pojawila, tak w Wittenberdze, jak i w Gdansku, i na calym $wiecie.

Zbigniew Nosowski: Wspommnial Ksiqdz Biskup o problemie uchod%cow, a ja
sobie tak ze smutkiem pomyslatem: oto padajq wilasnie po raz koleny te niby kolosalne
liezby kilken 3y nawet kilkudiesigein tysieey 0sob nciekajacych pred wojng i niesezes-
clami, ktore mielibysmy pryjac do Polski — i ktore jakoby miatyby byé zagrogeniem dla
polskiej togsamosci. A ja sobie mysle: iluz wigcef manmy prawostawnych ¢y nawet luterandw!
Nawet w tak bardzo homaogenicznej Polsce po I1 wojnie swiatowej i po 3agladzie Zydéw! I co?
Mielismy nawet Iuteranina jako sgefa r3adu — i jakos nie pozbawil Matki Boge Cesto-
chowskiej korony Krolowej Polski. . .

Ksiqdz Biskup jest tutejszym, miejscowym, lokalnym pastergem. Pora wiec na glosy
dwoch gdariszezan, kiorgy zammia si¢ tez opisywanien tego pigknego miasta. Najpierw pi-
sarg, pan Pawel Huelle. |aki jest Pariski stosunek do Reformagji? Jak Pan widzi jej xnacge-
nie? Miatby Pan mmniej o cqym pisaé w Gdariskn, gdyby nie Reformacja?

Pawel Huelle: Po pierwsze, dzickujac Ksigdzu Biskupowi za naprawde
zaszczytne zaproszenie, musz¢ powiedzie¢ jak Kierkegaard: czuje w tej chwili
bojazn i drzenie, bo moja wiedza na temat Reformaciji jest wiedza raczej ogolna,
moze nie stereotypows — zapewne nie — ale bardzo poszatkowang. To moje
usprawiedliwienie. Przede wszystkim za$ chcialbym powiedzie¢, ze ksiazki by-
waja niebezpieczne — bo o ksigzce wlasnie chcialbym powiedzie¢ w kontekscie
Reformacii.

Ale zaczne od swojego doswiadczenia biograficznego. Nie mialem du-
chownych w mojej rodzinie, niemniej przekonatem sig, ze ksigzki bywaja nie-
bezpieczne, juz kiedy poszedlem do pierwszej klasy szkoty podstawowej. Ponie-
waz nauczylem si¢ czyta¢ duzo szybciej i czytatem ,,Mitologi¢” Parandowskiego
w wydaniu dla dzieci, to pojawit si¢ klopot, gdy na pierwszej lekeji religii siostra
zakonna, prowadzaca przy parafii z nami lekcje, powiedziata: ,,Pierwsza zasada
jest: jeden Bog w trzech Osobach”. A Pawelek podnosi reke i méwi: ,,Nie-
prawda, jest wiecej bogéw...”. Ona mowi: ,,Jak to?”. . No jest Zeus, i ten, i tam-
ten...”. ,,PrzyjdZ z mama!l”. I wtedy zrozumialem, Ze ksiazki moga przynosic¢ tez
pewne niepowodzenia. To byla pierwsza taka lekcja.

A teraz serio. Dla mnie istotne jest to, co powiedzial Karl Popper — wielki
filozof XX wieku, emigrant, ktéry uciekal przed nazistami z Wiednia, autor m.in.
,JLogiki odkrycia naukowego”, ale réwniez wielkiego dziata ,.Spoleczenstwo
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otwarte i jego wrogowie”. Otz Popper stwierdzil, ze byly dwie rewolucje ksiaz-
kowe w dziejach Europy. Pierwsza to ta, gdy Pizystrat, tyran atefski, nakazat
spisa¢ 1 ujednolici¢ ,,Iliade¢” 1 ,,Odysej¢”, 1 zrobi¢ wiele kopii, ktére weszly do
obrotu handlowego — czyli ksigzka stala si¢ przedmiotem kupna, zwoje Homera
staly sie przedmiotem kupna. Druga rewolucje przyniost oczywiscie Gutenberg.

Przechodzac juz do Reformacii, powiedziatbym, Zze Reformacja to ksiazka,
a ksiazka to Reformacja — tak mi si¢ to kojarzy jako pisarzowi. Reformacja nie
mialaby takiego zasiggu i takiej — przepraszam za wyrazenie — sily razenia, gdyby
nie wlasnie wynalazek Gutenberga. Czy to byl przypadek? To w rekach Boga
bylo, Zze pojawil si¢ wynalazek Gutenberga i dzigki temu te idee mogly si¢ nie
tylko $ciera¢ ze soba, ale mogly si¢ tez rozwija¢, mozna je bylo propagowac.
Przeciez zaraz po wystapieniu Lutra bylo 12 czy 14 wydan jego kazan, o ile
dobrze pamigtam. Bardzo szybko si¢ ta my$l rozprzetrzeniala — zatem wynala-
zek Gutenberga zostal doskonale wykorzystany przez reformatoréw, a pozniej
przez kontrreformatoréw. Ale dla mnie Reformacja to ksiazka, a ksiazka (dru-
kowana oczywiscie) to Reformacja — tak mi si¢ to kojarzy.

Zbigniew Nosowski: Profesor Stawomir Koscielak zajmuje si¢ zawodowo, jako
akademicki bistoryk, opisywaniem historii Kosciola, historii Reformagji i Kontrreformagi
w Prusach Krolewskich. Jest to fascynujqea bistoria?

Stawomir Koscielak: Jak najbardziej. Rzeczywiscie, tak si¢ sklada, ze jes-
tem historykiem nowozytnikiem 1 zajmuje si¢ — nie wiem czy z powodu nazwi-
ska, czy moze jednak z zamitowania — stosunkami wyznaniowymi na tym ob-
szarze. Dla mnie Reformacja — moze najpierw powiem okiem zawodowego hi-
storyka — to wlasciwie jeden z takich najwazniejszych, przetomowych punktow
w dziejach $wiata, w dziejach ludzkosci. Od tego okresu zwyklismy rozpoczynaé
epoke nowozytng — te, w ktorej zyjemy. Reformacja to takze, mozna by powie-
dzie¢, szczegdlne narzedzie przeobrazania §wiata, kreowania nowych form, idei,
doznan, przemyslen — jest ich mndstwo i ta obfitos¢ form fascynuje. Dzigki Re-
formacji otworzyly si¢ przeciez przestrzenie do tej pory ludziom nieznane: wspa-
niala sztuka, pisarstwo, ale takze przemiany w $wiecie politycznym, gospodar-
czym — to wielki przetom.

Oczywiscie, mozemy na t¢ przemiang patrze¢ tez jak na rozge zelazna,
ktora przegonila, przelamala pewne przestarzale juz formy. Ale mysle, Ze to
takze jest historia ludzi. Bo historia $wiata to historia ludzi 1 dzigki temu pojawia
si¢ wiele mozliwosci badawczych. Ta historia to wlasciwie bardzo bogate, bar-
dzo skomplikowane zyciorysy ludzi nietuzinkowych, ludzi, ktérzy musieli podej-
mowac decyzje wazkie, ktorzy musieli opowiedzie€ sig. ..

Warto pamigtaé, ze moéwimy o czasach, kiedy nie bylo nastawienia na
ideowy kompromis, np. ,,ja mam 50% racji, drugi ma 50%”. Nie — kazda z tych
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grup, ktore si¢ wowczas starly, myslala ze swojego punktu widzenia, ze ma 100%
racji. Przyniosto to bardzo wiele interesujacych zderzen, ciekawych wydarzen —
jest wigc czym si¢ zajmowac. My, historycy, jestesmy troche detektywami, Re-
formacja zatem to dla nas $wiat fascynujacy.

Moje osobiste stanowisko to spojrzenie od drugiej strony, bo jestem kato-
likiem. Zatem badajac Reformacij¢, musiatem niejako odsunac swoje myslenie
osobiste, aby przyjrzec si¢ Owczesnym ludziom w sposéb maksymalnie obiek-
tywny. Bylo to dla mnie niesamowite, gdy sobie uzmystowilem, ze badam
1wezytuje si¢ w zyciorysy ludzi gleboko wierzacych, ale wybierajacych rézne
drogi — nawet poczulem z nimi swoiste duchowe powigzanie. Mam obecnie
duzy sentyment do bohateréw moich badan — po jednej 1 drugiej stronie. Mysle
zreszta, ze jest to warunek petnego obiektywizmu w naukach historycznych:
zblizy¢ si¢ do bohateréw i zrozumiec ich.

Zbigniew Nosowski: [ moze si¢ wtedy okazac, se obie strony niialy po 100% ragji
— wige w sumie tej rag jest jakies 200%7

Stawomir Koscielak: Okazuje si¢, ze procenty przestaja wtedy miec jakie-
kolwiek znaczenie. To sa po prostu wspaniale postaci — po jednej i po drugie;
stronie. Oczywiscie nie zawsze jest picknie, cudownie, idealnie, ale rzeczywiscie
mozna tu wiele ciekawych rzeczy powiedziec.

Zbigniew Nosowski: Zartowalem ocywiscie 3 tymi 200% ragji, ale tak troche
mozna by dzis podsumowac niektore ustalenia teologiczne dialogow ekumenicznych. Chociagby
w pryypadkn ,,Deklaraci o usprawiedlimienin” okazato sig, %e to, co tak bardzo dzielito
katolikdw i luterandw, moze byé dzis tak greinterpretowane, e jug nie dziels, chociaz rignice
nadal pozostajq. I w takim wlasnie sensie teologia daje szanse na prekroczenie 100%, na
ktorych wegesnie] ws3ystko sig atrzymywato — bo kazdy mial swoje 100%. Okazuje sig, e
Jesli spojrzy sie glebiej, to mogna gobacgyé inacze).

W drugiej rundzie tej debaty cheiatbym zaprosic Panow do reflefsyi w duchu troche hi-
Storii alternatywne] — preprasgam, bo nie wiem, na ile Jawodowemn historykow: wypada si¢
w to wlqezyé. Cheialbym spytad, jaki bythy swiat, gdyby nie byfo Reformagji? Moze zacznieny
od Ksigdza Biskupa, bo Reformacia dotyegyta prede wszystkim Kosciola, a dopiero potem jej
konsekwencge siggaty Europy, Polskz, Gdariska. Ksieze Biskupie, ¢y mogna sobie wyobrazic
Kosciot bez Reformagji? Czy bylaby inna Reformagia, ale pozniej¢ Czy Marcin Hintz bytby
dzisiaj katolikiem ryymskim, gdyby nie byto Reformagi? C3y byloby mniej przelanes krwi
w imie walki o tego prawdziwego, stuprocentowego Pana Jezusa?

Bp Marcin Hintz: Moze zaczng od tego ostatniego stwierdzenia. Mysle,
ze przelewanie krwi w imi¢ Pana Jezusa bylo jedynie wykorzystywaniem argu-
mentu religijnego dla nakrecania zupelnie innych konfliktéw w Europie. Czyn-
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nik religijny tylko je potegowal. Dlatego wolalbym, zeby w tej kwestii wypowie-
dzial si¢ prof. Koscielak jako historyk prébujacy zobaczy¢ XVII wiek bez tego
elementu podziatu.

Natomiast w Kosciele — gdyby nie byto Marcina Lutra, to bytby pewnie
jaki$ inny Marcin reformator, tak jak byt Jan Hus... Bo przeciez gdyby druk
wynaleziono 100 lat wczesniej, to wlasnie Jana Husa bysmy dzisiaj wspominali
w 600. rocznice Reformacji. Spalono go na stosie w roku 1415. Moze gdyby byl
druk, to w 1417 r. oglosilby swoje tezy przeciwko odpustom i te tezy wyplyne-
tyby w $wiat?

Zgadzam si¢ z panem Pawlem Huelle, Ze Reformacja to ksiazka, to druk —
bez tego nie sposéb sobie wyobrazi¢ mozliwosci rozprzestrzenienia idei refor-
macyjnych. Zachodnia Europa w $redniowieczu w wielu miejscach wotala o re-
forme¢ Kosciola. Nie udato si¢ Piotrowi Waldo, nie udato si¢ Wyclifowi, nie
udato si¢ Husowi, udatlo si¢ Lutrowi — tak mozna powiedzie¢. Méwig tu o pre-
kursorach Reformacji, o tych, ktérzy probowali w innych miejscach dokona¢
moze nie tego samego co Luter, ale w imi¢ tych samych zasad: powrotu do
ewangelicznej, pierwotnej, apostolskiej wiary i odkrycia warto$ci Biblii. Dopiero
gdy Biblia zaczela by¢ drukowana, gdy mogtla wejs¢ pod dachy 6wczesnych
mieszczan i szlachty — pojawila si¢ szansa, zeby dalo si¢ faktycznie zrealizowac
hasto powrotu do Zrédel, do Biblii, do tego, jak funkcjonowalo chrzescijanstwo
na poczatku, do Dziejéw Apostolskich.

W mojej ocenie reforma Kosciota predzej czy pozniej nastapilaby, bo pro-
blemy nawarstwialy si¢. Zreszta w historii Kosciola méwimy o tzw. soborach
reformatorskich, ktére zadaly naprawy Kosciola ,,w glowie 1w cztonkach™
Piza, Bazylea, itd. — tam pojawiat si¢ postulat koncyliaryzmu, otwarcia Kosciota,
stuzby, a nie panowania duchownych. Te postulaty byly zglaszane réwniez przez
nurt franciszkanski, ktory tez byl nurtem protestu, ale w ramach struktury Ko-
$ciola.

Luter tez chcial naprawy Kos$ciola w 6wczesnym ksztalcie, chcial, by jego
95 tez bylo impulsem do debaty. Chcial by¢ wystuchany, chcial, by glos wielu
takich jak on — Huséw, Lutréw, Wycliféw, Waldow — mogl przebic sie do szer-
szej dyskusji. Co si¢ jednak stalo? Odrzucono go, nie wystuchano, kazano mu
powiedzie¢ jedno stowo lacinskie: revoco (odwotuje) — a on byl juz tak swiadomy
swej wiary 1 biblijnie przekonany o stusznosci, ze nie mégl odwotaé. Powiedziat
wiec te stynne stowa w 1521 roku, Ze jezeli nie zostanie przekonany argumentem
z Pisma Swietego, to jego sumienie nie pozwala mu odwolaé, bo byloby to
czym$ zlym, gdyby wystapil przeciwko swojemu sumieniu. Dlatego w mojej
ocenie Reformacja byla procesem, ktory szedt od dotu i byt wolaniem setek
tysiecy chrzescijan.
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Zbigniew Nosowski: Sqdzi Ksiqdz Biskup, e dzisiaj, w XXI wieku, gdyby 3yt
angustianin Martin Luther, to bytby luteraninem cgy pozostawatby nadal katolikien?

Bp Marcin Hintz: Bylby Marcinem Lutrem, bo nie byloby luteranizmu.
Pewnie bylaby jakas inna posta¢ reformy Kosciota, do ktorej by nawigzywal.
Jezeli ten dzisiejszy Luter tak gteboko wierzylby w to, co odczytal w Liscie do
Rzymian, gdyby zyl w tak glebokiej tacznosci z zasada sola fide, musiatby by¢
dzisiaj ewangelikiem. A czy bylby luteraninem czy reformowanym? Wydaje mi
sig, ze skoro droga Lutra byla taka droga duchowa, droga walki, odnalaziby si¢
dzisiaj w konfesyjnym protestantyzmie, w klasycznym ewangelicyzmie.

Zbigniew Nosowski: Panie Premierse, spytam Pana o Europe, bo niq si¢ Pan
diugo zajmowat i Zajmuje — bedac wegesnie] pryewodniczacym Parlamentu Europejskiego,
a obecnie waznym i wplywowym europarlamentarzysta. C3y mozna sobie wyobrazic Europe
bez Reformagyi?

Jerzy Buzek: To bardzo prowokacyjne pytanie... Bo oczywiscie mozna
sobie wyobrazi¢, ale ja sobie nie wyobrazam. I trudno w ogdle odtworzy¢,
jakby to moglo wygladac — to jest tyle kolejnych zdarzen od poczatku, ze teraz
trudno to odwrocic.

Obecnie w Parlamencie Europejskim widzimy oczywiscie, ze sa rdznice
migdzy wyznaniami, czasami o tym méwimy. Mamy takie modlitewne $niada-
nia, w ktorych uczestniczy okoto 100 kolezanek i1 kolegdw. To spora grupa, raz
do roku przyjezdzaja tez goscie z roznych krajow. I my tam nie wiemy, kto jest
jakiego wyznania. Najwyzej zakladamy, ze skoro Lotysz, to raczej protestant,
a jak Wloch, to raczej katolik — ale tak naprawde tego nie wiemy. Na przykltad
my obaj z Janem Olbrychtem pochodzimy z Cieszynskiego — jeden katolik,
drugi ewangelik. Naprawdg trudno rozpoznad, jesli ktos o to nie zapyta —a nikt
o to nie pyta. Wspolnie siedzimy, modlimy si¢, rozmawiamy.

A jednak te roznice sa. Wiemy na przyklad, ze Skandynawowie majq inng
gospodarke — na najwyzszym poziomie, inng polityke socjalng — na najwyz-
szym poziomie, odpowiedzialno$¢ za prace wykonywana, etos pracy — rowniez
na najwyzszym poziomie; i réwnoczeénie korupcje na najnizszym poziomie.
To sa wyniki badan, ktore ze wszystkich stron si¢ potwierdzaja. Sq wigc pewne
réznice miedzy krajami Pétnocy i Poludnia Europy — nie chee powiedzie¢ mig-
dzy krajami protestanckimi i katolickimi, lecz Potudnia i Péinocy. Jakis jednak
wplyw ma na to rowniez protestancki etos pracy, takiej pracy organicznej,
u podstaw. Mnie tego uczyl moéj pastor w Chorzowie, ktoéry mowil, ze dopiero
prawdziwa praca czyni z nas chrzescijanina, czlowieka odpowiedzialnego.
Tego elementu akurat nie dostrzegatem u moich katolickich kolezanek i kole-
gow w tamtym okresie. Obecnie to si¢ zmienia, bo wzajemnie na siebie wply-
wamy, zblizamy si¢ do siebie 1 roznych rzeczy od siebie nawzajem si¢ uczymy.
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Mysle tez o réznicy pod wzgledem, nazwijmy to, unikania przesady i nad-
miernego blichtru. Sadze, ze to wynika réwniez z kosciola, do ktorego si¢
wchodzi. Pigkne sg katolickie koscioly, Swiatynie 1 katedry, pelne obrazéw, naj-
wiekszych dziel sztuki 1 tego naprawde nikt nie podwazy ani nie zabierze. Ale
z drugiej strony skromnosc¢ i prostota wnetrza kosciola ewangelickiego uczy
nas od razu pokory. Pamictajmy, ze Kosciot tracit swoje posiadiosci na tych
terenach, gdzie wchodzit protestantyzm, a jesli tracil, to znaczy, ze pojawiajacy
si¢ tam Kosciél ewangelicki byl biedny — po prostu zyt ze sktadek wiernych.
A Kosciol katolicki mial wtedy nadal ogromne bogactwa. Tu tez jest réznica,
trwajaca do dzisiaj: zycie w prostocie, w skromnoéci, zabieganie o wiernych,
duch demokratycznych wyboréw swojego proboszcza, czy elementarny obo-
wiazek edukacji, bo skoro mamy czyta¢ stowo Boze i jest naszym obowiazkiem
rozumiec je, to znaczy, ze musimy si¢ uczy¢ czytac i pisac.

Nie wiem, o ile wczesniej kraje protestanckie wprowadzily obowiazek na-
uki czytania i pisania, ale pewnie ze 100 lat wczesniej. Moze nawet bylo to
jeszcze wczesniej, bo na ziemiach polskich edukacja istniata od XIX wieku,
a juz w XVII wieku, czyli nawet 150 lat wczesniej, uczono si¢ w srodowiskach
protestanckich, by czytaé i rozumie¢ stowo Boze.

Te roznice, ktora si¢ nadal czuje, mozna strescic jednym pojeciem: spole-
czenstwo obywatelskie i jego sita. Bo skoro buduje si¢ w ten wlasnie sposob —
w oparciu o wlasne rozumienie tego, w co si¢ wierzy — to efektem jest zupelnie
inna $wiadomo$¢é odpowiedzialnosci za to, w co si¢ wierzy.

Zbigniew Nosowski: Myslqc o Europie i Reformaci, sadze, e warto teg wspo-
mmnie¢ o Unii Europejskiey, ktdra w swym oryginalnym pomysle byta odpowiedziq na te
negatywna, wspommniang juz tu, konsekwence (oczywiscie nie bezposredniq) Reformacii —
cxyli wopny religijne. Wspdlnoty europejskie to proba zaprowadzenia pokoju miedzy naro-
dami wasnionymi.

A jak wygladataby Polska bez Reformacii? Cgy wyobragnia pisarza podpowiada tu

Jakies ciekawe obrazy, refleksje?

Pawel Huelle: Reformacja miala bardzo dobry start w Polsce, a p6zniej
na skutek réznych okolicznosci — takze historycznych, nie tylko z powodu
Kontrreformacji — ten start nie przyniést jednak spodziewanych rezultatow
w sensie rosnacej sity obywatelskiej.

Ale najpierw wtrace jeszcze jedno zdanie w zwigzku z tym, co Pan Pre-
mier Buzek méwil o czytaniu Biblii w kregu rodzinnym... Otéz w 1299 roku
na Synodzie w Lyonie zakazano pod surowymi karami, aby $wiecki katolik po-
siadal Biblig, a jesli posiadal, to nie miat jej czytac, a jesli umial czytad, to nie
mial jej tltumaczy¢. Oczywiscie Reformacja catkowicie zmiotla resztki tych za-
kazéw...
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Jezeli mialbym pisa¢ jakas histori¢ alternatywna, to w swoim marzeniu
literackim widziatbym nowelg (nawet z checia bym ja napisal) o tym, ze ziscitby
si¢ jednak projekt Jana Yaskiego utworzenia Kosciola polskiego. Nie w zna-
czeniu narodowego Kosciola katolickiego, lecz narodowego w sensie anglikan-
skim, cieszacego si¢ supremacja, tak jak w Anglii to si¢ stalo w czasach Hen-
ryka VIIL. Mysle zreszta, ze to przyniosloby Polsce bardzo pozytywne konse-
kwencje polityczne — ale to juz inna historia.

Bardzo dobrze, Ze przez caly czas w Polsce istnial ferment reformacyjny,
chociaz istnial jako waski margines. Oczywiscie bylo bardzo wielu wybitnych
protestanckich pisarzy, politykdw, dzialaczy spotecznych, ale w sensie ilo$cio-
wym to byla wyrazna mniejszos¢. Z tym Ze ten zaczyn mniejszosci byt bardzo
wazny. Dobrze, ze byli!

Moje pierwsze literackie zderzenie z protestantyzmem, ze wspolczesnymi
ewangelikami, miatem dzicki mojemu koledze pisarzowi, Jerzemu Pilchowi,
ktorego wszyscy Panstwo znaja albo czytaja, albo czytali. Jak Panstwo wiedza,
on ten swoj ewangelicyzm ogrywa w bardzo wielu wariantach, czasami nawet
wrecz frywolnych, kiedy np. pisze, ze brat mial narzeczona Krystyne, kato-
liczke 1 matka si¢ zamartwiala straszliwie, mowiac: ,,niedobrze, nigdy nie be-
dziesz mial §wiezego ciasta w niedziel¢”. To sa takie bardzo zabawne stereo-
typy, a moze i nie stereotypy, do ktorych Jerzy Pilch uwielbia si¢ odwolywac.
Przypomng jeszcze jedna sceng filmowsa (pochodzi ona z powiesci ,,Spis cu-
dzoloznic”), kiedy narrator Gustaw, luteranin z Wisly, oprowadza po Krako-
wie szwedzkiego humaniste luteranina. Chodza po tym miescie jak dwa duchy
1 on tak delikatnie tego Szweda poklepuje i méwi: ,,we are two Protestants in
the heart of the Catholic country”...

Trudno mi powiedzie¢, jak by byto w Polsce bez Reformacji. Powiem, ze
zaluje, 1z jednak Reformacja nie stanowila tu nurtu mocniejszego, ze jednak
Kontrreformacja postanowila zwycigzy¢ — z woli Boga, mozna powiedziec.

Ale chcialem powiedzie¢ jeszcze jedng rzecz: ewangelikom, Lutrowi i Re-
formaciji zawdzi¢czam osobiscie to, co uwielbiam, a mianowicie barok. Barok
byl bowiem narzedziem Kontrreformacji — méwi¢ oczywiscie o architekturze.
Nie byloby takich zdobionych kosciotéw, o ktérych méwit Pan Premier, bez
Reformacii. Bo one mialy by¢ tym magnesem przyciagajacym wiernych do ka-
tolicyzmu. I jeszcze to, Zze na organach graja tu glosniej 1 pigkniejsza muzyka
jest. Chociaz akurat najpickniejsza muzyke religijng Swiata stworzyl Jan Sebas-
tian Bach, ktory byl przeciez nie katolikiem, tylko luteraninem. Dzickuje wiec
Wam za barok i za te przepigkne koscioly — cho¢ one byly przeciwko Wam
budowane, ale zostaly i sq naszym wspolnym dziedzictwem.
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Jerzy Buzek: My jako luteranie i katolicy nawzajem si¢ niejako nape-
dzamy, dzigki temu nast¢puje rozwoj. Moze z wyjatkiem wojen, od trzydzie-
stoletniej poczynajac... Ale przeciez i bez Reformacji tez si¢c w Europie ,,pra-
lismy”: 1100 lat wczesniej, i 200 lat wczesniej, i jeszcze wczesniej... To
wszystko dzialo sie grubo przed Reformacja... A wojny krzyzowe? Ilu ludzi
zginelo na skutek wypraw krzyzowych? Zatem Reformacja przyniosta jedynie
nowy powdd do walk, ktére w Europie i tak stale istniaty.

Chcialbym tu jeszcze wspomnie¢ Andrzeja Frycza Modrzewskiego, ktory
nie zmienil wyznania, ale de facto rozwinal swoja obywatelskos$¢ i swoja wspa-
nialg teori¢ ,,co znaczy by¢ obywatelem” w tle Reformacji. Z tego si¢ wzicla
Konfederacja Warszawska i nasze otwarcie na innowiercow w Polsce. To bylto
niesamowite historyczne doswiadczenie. Byt w tym wyrazny wplyw Reforma-
cji. Frycz Modrzewski tego nie ukrywal. On nie musial przechodzi¢ na prote-
stantyzm, na luteranizm, on po prostu jako katolik zostal owladnicty nows
mysla, nowym duchem. Analogiczne przykiady mozna by znalez¢ w wielu in-
nych dziedzinach.

Zbigniew Nosowski: A co 7 Gdariskien? Panie Profesorze, Gdariska bez Re-
Sformagji chyba nie da sig wyobrazic?

Stawomir Koscielak: Dla historyka to w ogole trudna sprawa cokolwiek
sobie wyobraza¢, chociaz w ostatnim czasie sa historycy, ktérzy si¢ w tym lu-
buja i szukajq alternatywnych scenariuszy. Ale gdyby spojrze¢ na Gdansk, to
w calej Koronie Polskiej, w calej Rzeczypospolitej, a mysle, ze rowniez w tym
obszarze nad Baltykiem, nie bylo lepiej przygotowanego miejsca — obrazowo
ujmujac, oblanego paliwem rozmaitych okoliczno$ci — lepiej nadajacego si¢ do
Reformacji. W Koronie Reformacja zaczyna si¢ w Gdansku — tutaj sa najwczes-
niejsze wydarzenia. Jezeli nawet odrzucimy ostatnio mocno kwestionowana
sprawe owego jakoby odejscia z klasztoru i ozenku Jakoba Knade, to bedzie
chociazby Boschenschein z 1520 roku, czy w 1522 Jacob Hegge — juz wtedy
oczywisty przywodca Reformacji w duchu luteranskim.

Gdansk byt wiasciwie idealnym miejscem dla Reformacji na skutek naj-
rozmaitszego splotu wydarzen, okolicznosci i1 czynnikéow kulturowych: kon-
taktu z Rzesza 1 probleméw wojennych, kryzysu i skorumpowania wladzy sci-
$le powigzanej akurat w tym momencie z lokalnym Kosciotem. Bo mamy prze-
ciez wowczas burmistrza Gdanska Eberharda Ferbera, a jego brat Maurycy
Ferber jest proboszczem kos$ciota Mariackiego. Wydaja ogromne pieniadze.
To byla taka mata bazylika §w. Piotra — taki symboliczny wymiar ma przeciez
budowa w tym czasie plebanii kosciota Mariackiego czy zdobienie za niebo-
tyczne sumy wnetrza kosciota. Na to wszystko ida pieniadze z kasy miejskiej,
a Ferberowie sq oskarzani o rozmaite inne ciemne sprawki, wiec gniew ludu
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wzbiera. Przychodza wtedy impulsy reformacyjne, a postulaty wyznaniowe
mieszaja si¢ ze spolecznymi i politycznymi. Tutaj trzeba duzej fantazji, zeby
wyobrazi¢ sobie jaka$ sytuacje odmienna.

Fantazjujac mozna zaltozy¢, ze Maurycy Ferber jednak poslubit Anne Pi-
lemann (a dostal kosza 1 dlatego poszedt do stanu duchownego), a skoro oze-
nitby sie, to podzielitby si¢ z bratem majatkiem i nie byliby juz tacy potezni,
wiec juz moze nie mieliby ochoty tak bardzo naduzywac tego tandemu ,,mia-
sto-Kosciol”. Mozemy sobie tez wyobrazi¢, ze pojawilby si¢ jakis charyzma-
tyczny ksiadz w kregu katolickim, ktéry bytby tak gorliwy jak Piotr Kanizy czy
np. tak obdarzony pomystowoscia i humorem jak Filip Neri — ale oni przeciez
urodzili si¢ p6zniej 1 w pewnym sensie tez sq ,,produktem” Reformaciji. Mowi¢
tak, bo gdy Kosciot katolicki prébowatl znalez¢ remedium na rozwoj wydarzen,
to musial jednak troch¢ odmieni¢ swéj wyglad 1 znalez¢ inne sposoby dzialania.

Takiej alternatywnej sytuacji, takiego cudu — tak to nazwijmy — nie bylo.
A nawet gdyby$my sobie wyobrazili, ze jednak tak by si¢ stato, to przypomi-
nam, ze Reformacja rozpoczela si¢ w Wittenberdze, ze jeszcze musialoby nie
by¢ Marcina Lutra, a przeciez byl. I nie zapominajmy, ze Reformacja jest tak
naprawde¢ doswiadczeniem catego Kosciota zachodniego, tacifiskiego. Trzeba
by wiec si¢gac z ta historia alternatywna jeszcze bardziej wstecz, kilkaset lat
wczesniej: ze Mieszko nie przyjatby chrztu z Rzymu, tylko z Bizancjum —
1 tylko wtedy moze by si¢ okazalo, ze Reformacja tutaj nie dotarta. Rozwojem
wydarzen pokierowaly wielkie procesy historyczne, dzigki nim mieli§my to do-
$wiadczenie — jeszcze raz podkreslam: naprawde bogate w konsekwencje az do
dnia dzisiejszego.

Zbigniew Nosowski: S7uchajqc tej historii dwich braci, ustyszatem kolejny do-
wdd, poprzez bistorig lokalng, na teze, e byt bliskie wiazki Kosciola 3 wladza 3decy-
dowanie 3l koriczq sie dla samego Kosciota.

W trzeciej rundzie naszej refleksji cheiatbym spytac Panow o to, co dzisiaj najbardzies
wymagatoby reformacji, ¢y raczej reformy. Co w dzisiejszym Swiecie, w Europie, Polsce,
Gdariskn, Kosciele wymaga takiej naprawde gruntowney reformy? Ksiege Biskupie, za-
cznijmy od Kosciota. . .

Bp Marcin Hintz: Od czego nalezaloby zaczac? Od czltowieka. Od po-
szczegolnego, pojedynczego czlowieka trzeba zaczac. ..

Zbigniew Nosowski: Nie moge si¢ powstrgymac od wirqeenia, e mowi Ksiqdy,
Biskup ,,papiezem Franciszkienm”. . .

Bp Marcin Hintz: Nie mialem przyjemnosci jeszcze osobiscie si¢ z nim
spotkac, ale mysle, ze on rzeczywiscie podobnie mysli w tym punkcie. Bo
trzeba zacza¢ od pojedynczego cztowieka — nie od wielkich hasel, programoéw,
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lecz od dotarcia z Ewangelia, przeslaniem o wolnosci chrzescijanina, do poje-
dynczego czlowieka, zeby cztowiek odczul swoja podmiotowos¢ w tym miejscu,
w ktérym zyje: czy jest to Gdansk, czy Pruszcz Gdanski, czy fragment Kaszub,
czy Slask Cieszynski, czy Szwecja, czy Islandia. Zeby cztowiek poczut si¢ pod-
miotowo w tym miejscu, w ktorym jest. Tego w dzisiejszym $wiecie bardzo mi
brakuje.

Widzimy zagubienie ludzi w gaszczu idei, w szumie informacji. Ludzie
szukajq prostych rozwiazan, cz¢sto zbyt jednoznacznych, dlatego Ze nie pytaja
si¢ w glebi swego sumienia, co jest dobre, tylko oczekuja tatwych odpowiedzi.
Wtedy szukanie takich prostych rozwiazan prowadzi do rozwiazan prostac-
kich, do tworzenia niepotrzebnych napie¢ w §wiecie, ktéry moglby zupeltnie
inaczej funkcjonowa¢. Tym, co mi si¢ we wspolczesnym $wiecie najbardziej
marzy, jest dotarcie z oredziem ewangelicznym do poszczegdlnego czltowieka,
przemiana serc i sumien, 1 odzyskanie przez poszczegélnych ludzi wlasnej pod-
miotowosci.

Przez ostatnie dwa dni podczas konferenciji jubileuszowej mowilismy bar-
dzo czesto o Europie, ktéra jest m.in. bardzo rézna w krajach o proweniencji
protestanckiej i o proweniencji katolickiej, jesli chodzi o zaufanie do drugiego
czlowieka. I to jest drugi aspekt, o ktérym chcialbym powiedzie¢: zebysmy
sobie bardziej ufali na réznych plaszczyznach i1 wigcej probowali budowac
wspolnie. Takie podejscie wydaje mi si¢ szczegélnie waznym doswiadczeniem
krajéow anglosaskich i péinocy Europy, gdzie ludzie angazuja si¢ samoczynnie
w procesy budowania spoleczenstwa obywatelskiego. Takiego wlasnie dziata-
nia w duchu porozumienia chcialbym si¢ uczy¢ od Szwedéw, od Norwegow,
od Holendrow. I jeszcze brac lekcje z historii, ze rzeczywiscie wykorzystywanie
religii do celéw politycznych nikomu dobrze nie stuzy, a najmniej Kosciolowi
— to niebezpieczenstwo stoi przed wspoélczesna Europa. Jest ryzyko instru-
mentalnego wykorzystywania Kosciola 1 idei religijnych dla wlasnych potrzeb,
dla budzenia Igkow, napigé, ksenofobii. Byloby dobrze zaprzac religic do prze-
miany ludzkich serc w zupelnie innym kierunku, do przemiany ludzkich su-
mien i odpowiedzialno$ci za to, co si¢ czyni.

To sa moje marzenia. Wszyscy mamy prawo do takich pragnien. Mozemy
zmienia¢ $wiat, tylko jezeli takie marzenia i wizje bedziemy mieli. Takie tez
pragnienie mial Marcin Luter. Jemu chodzilo o odnowe Kosciola. Przybijajac
tezy 31 pazdziernika, nie chcial podziatu Kosciota i bede to wielokrotnie, cia-
gle podkreslal. Nie chcial budowania czego$ nowego, chcial powrotu do pier-
wotnych korzeni chrzescijanstwa! Tego nam wszystkim zycze, bySmy do tych
wspolnych korzeni wracali, do ewangelicznego oredzia Dobrej Nowiny o Je-
zusie Chrystusie, ktéry czyni nas ludzmi wolnymi. Dlatego zreszta jako hasto
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obchodéw jubileuszu Reformacji, my — luteranie w Polsce — wybralismy hasto
,,Wolni w Chrystusie zmieniamy $wiat”. Chciatbym, ZebySmy przyjeli to zada-
nie nie tylko jako luteranie, ale jako wszyscy chrzescijanie. Jako ludzie wolni
w Chrystusie chcemy ten §wiat zmieniac.

Zbigniew Nosowski: Do rego rzecgywiscie treba mied wizje. .. Panie Premierze,
gy wspdlezesny kryzys Europy nie wiqge si¢ wlasnie 3 tym agubieniem wizji i spadkien:
poczucia podmiotowosci obywateli? Co wymaga reformy w dzisiejsze] Europie?

Jerzy Buzek: Wraz z postepem technicznym, zwlaszcza nieograniczo-
nym dostepem do informacji, nasza cywilizacja stworzyla nowe zagrozenie.
Oto zalew falszywych informacji podwaza wzajemne zaufanie do siebie.
W Unii Europejskiej obecnie wszystkie instytucje mysla, jak na to reagowac.
Podobnie wszystkie rzady — i na razie nie mamy dobrej odpowiedzi. Na pewno
w niektérych sprawach bedzie to wymagalo ponownej edukacii, niemal od
zera, np. jak korzysta¢ z internetu i jak selekcjonowac informacje — przeciez
ludzie tego nie wiedza. Klamstwo kroéluje — i na podstawie tego klamstwa po-
dejmuje sie decyzje kluczowe ze wzgledéw politycznych, np. w demokracji wy-
biera si¢ jakiego$ cztowieka na kluczowe stanowisko. W takiej sytuacji si¢ zna-
leZli$my, to jest kompletny obled.

Edukacja byla immanentnie zwiazana z Reformacja, bo trzeba bylo nau-
czy¢ si¢ czytac i pisaé, jesli ktos chcial by¢ dobrym chrzescijaninem. Wtedy
rodzi si¢ oczywiscie obywatelsko$¢ i odpowiedzialnosé. Ale jest jeszcze drugi
biegun... Wspomnielismy o wojnach, o wyprawach krzyzowych, do ktorych
ludzie zawsze znalezli powdd. Polski krol sto lat przed Reformacja wybrat si¢
na wojng z zakonem chrzescijanskim w obronie pogan i1 byl to wystarczajacy
powdd do wojny. Polski krol, chrzescijanin, bronil pogan przed zakonem
chrzescijanskim! Zatem réznice religijne 1 wojny religijne, ktore nastapily po
Reformacji, nie byly wcale niczym nadzwyczajnym. Nie chciatbym oskarzac¢
Reformaciji, ze byla zrédlem straszliwych wojen na kontynencie europejskim,
bo ich bylo wystarczajaco wiele z kazdego byle powodu wczesniej — o tym juz
moéwitem. Po Reformacii znalazl si¢ wyjatkowo ,,fajny” powdd dodatkowy.
Coraz trudniej bylo wyjasni¢, dlaczego my si¢ wiasciwie mordujemy nawzajem
1 dlaczego wcigz — najdalej po dwoch, trzech pokoleniach — lamiemy te
,wieczne pokoje”, ktére za kazdym razem podpisujemy. W zwiazku z tym
swietne okazalo si¢ thumaczenie: ,,bo oni jakos inaczej Pana Boga czcza”.

To nam nadal grozi w Europie. Wojna nam grozi w gruncie rzeczy tak
samo, jak nam grozila... Jak bedzie wygladata — nie wiemy. Ani na czym bedzie
polegala, jakie beda nasze cierpienia... By¢ moze nasi bracia i siostry beda ta-
kimi samymi uchodZcami jak ci, ktérych dzisiaj nie chcemy przyjac, a ktorzy nas
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btagaja o litos¢. W tej kwestii popetniamy zreszta ogromny grzech jako chrze-
Scijanie — wszyscy, razem, wspolnotowo. Nauka, jaka powinni§my wyciagnac
z tych licznych wojen, jest taka: wtedy byly fatwe powody do wojny, a wiec
teraz unikajmy takich latwych powodéw, otwierajmy si¢ do siebie, rozma-
wiajmy ze soba, badzmy jak najblizej, nie rozdzielajmy sie, nie robmy podzia-
t6w w Europie, badZzmy jedno — na tyle, na ile mozemy. Nie musimy oczywi-
$cie ogranicza¢ swojej tozsamosci czy jej w zaden sposob wykluczaé. Szanujmy
swoja tozsamosc, ale rozumiejmy si¢, otwierajmy sig.

Takie porozumienie w koficu nastapito pomigdzy luteranami a katolikami,
1to w dalekim stopniu. Staralem si¢ dawac na to przyklady, jak choc¢by II Sobor
Watykanski. Czesto odczuwam, ze w Kosciele ewangelickim jest troche za
malo emocji, a emocje sa potrzebne tak samo, jak intelektualne przezywanie
wiary. Z drugiej strony moze za duzo jest obrzadkéw w Kosciele katolickim —
ale w to nie chcialbym wchodzi¢. Z mojej perspektywy troche w Kosciele
ewangelickim brakuje emociji.

Zbigniew Nosowski: A jak dodamy prawostawie, to katolicyzm bedzie po
Srodkan.

Jerzy Buzek: Owszem. Ksiadz Biskup moze od razu podjac t¢ dyskusje,
to bedzie wewnetrzna dyskusja w Kosciele ewangelickim, tez bytaby to ciekawa
sprawa. By¢ moze nie mam racji, ale mowie, ze powinni§my uczy¢ si¢ od siebie,
przygladac¢ si¢ sobie nawzajem i to jest nauka plynaca z Reformacji dla nas
dzisiaj w Europie — bo moim zdaniem wojna niestety grozi nam nadal, chociaz
nie wyobrazamy sobie, jak ona moglaby wygladac.

Pawel Huelle: Poszedlbym tutaj tropem Ksi¢dza Biskupa Hintza i my-
sle, ze nalezaloby jednak mowic i mysle¢ o jednostce — nie wylaczajac tego
wymiaru, o ktéorym mowil Pan Premier Buzek, bo to oczywiste, ze instytucje,
partie polityczne, liderzy, nauczyciele itd. powinni probowa¢ wdraza¢ niemal
od urodzenia pewne dobre obyczaje, np. internetowe. Dla mnie jednak naj-
wazniejsze jest to, co Grecy okreslali stowem metanoia, czyli przemiana —
ksztalcenie czy ukazywanie ludziom, swoim wiernym, zdolnosci do przemiany
pozytywnej. Rozumiem to jako zdolnos$¢ do pewnego rodzaju medytacji — mo-
dlitwy, ktéra moze by¢ medytacja, czy tez medytacji, ktéra moze by¢ modlitwa.

Ostatnio zajmuje si¢ troche teologia prawostawna 1 przeczytalem po raz
kolejny w zyciu ,,Opowies¢ pielgrzyma”. Czytam tez pisma mistykow — ojcow
mistycznych prawostawia — 1 przeczytalem bardzo duzo na temat tzw. modli-
twy serca, modlitwy Jezusowej, i przypomniato mi si¢ w tym kontekscie stwier-
dzenie Kierkegaarda, ktérego juz po raz drugi bede cytowal. On powiedzial
do swoich wspoélczesnych: ,,jezeli miatbym by¢ waszym lekarzem i1 was ule-
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czy¢, to miatbym dla was jedna rad¢: nauczcie si¢ produkowac czas”. Uzyl ta-
kiego wlasnie stowa: produkowac czas. Nie fabrycznie, rzecz jasna. Raczej: na-
uczcie si¢ mie¢ ten czas dla siebie, w sensie tej bezinteresownej medytacji.

Uwazam, ze bez przygotowania jednostki do przyjecia takiej mozliwosci
metanoi, niewiele zdziatamy. Zgielk 1 wrzask naszej cywilizacji jest coraz wigkszy
1 bedzie coraz wigkszy. Nic na to nie poradzimy, on taki jest. Mysle, ze mozna
wychodzi¢ tylko od jednostki i prébowac ocala¢ tych, ktorzy jeszcze nie popa-
dli w paszcze Lewiatana.

Bp Marcin Hintz: Czesto narzekamy, ze nas ewangelikéw jest w Polsce
tak malo — ale to jest tez nasza szansa jako Kosciola. To daje mozliwos¢ do-
cierania do pojedynczego czlowieka z duszpasterstwem ,,0soba do osoby”.
Nie tylko cieszenia si¢, ze mamy przed soba peten kosciél, w ktérym sa tlumy,
ale ze mamy mozliwo$¢ osobistego, personalnego spotkania z pojedyncza
osoba. Duchowny jest wtedy blizej jednostek, do ktérych sumien moze bez-
posrednio dotrzed. Jest to szczegdlnie widoczne w diasporze. Tu widzialbym
szans¢ polskiego ewangelicyzmu w budowaniu sumien ludzkich.

Zbigniew Nosowski: Gdy pan Huelle mowit o produkowaniu czasu, to zaraz
pomySlatem o produkowaniu cis3y — jak to tez jest nam dramatyegnie potrzebne. I prypom-
niato mi sig tez, %e preciez gdy powstawaty podwaliny tego, co poZniej ostato nazwane
Europq i cywilizagiq europejska, to 3aczelo si¢ od prostego hasta ora et labora, modl si¢
i pracuj. Zyjacy wediug tego hasta benedyktyni nie budowali precies cywilizacji, oni po
prostu mieli modlic sig i robi¢ swoje — a wysgta im cywilizagia. Warto chyba to doswiadezenie
w tym kontekscie pryywotac.

Pawet Huelle: Mieszkam w Oliwie. Cystersi, ktorzy majq parafi¢ w Oli-
wie, nie sa cystersami klasztornymi. Prowadza tam duszpasterstwo, bo nie
mieli innej mozliwosci, gdy po wojnie tam wrocili. Ale pamig¢tam jak pojecha-
tem do Hauterive w Szwajcarii, to w tamtejszym opactwie cysterskim wsze-
dlem w pi¢kna doling — 1 widzg, jak oni pracuja w swoich bialych habitach:
jeden krowy pasie, dwoch powoli maluje most, trzeci dach naprawia. Wlasnie
ora et laboral 1 taka cisza panowala w tej dolinie! Bylem zachwycony tym 1 po-
myslatem: ,,Boze, dlaczego w Oliwie nie mamy takich cysterséwr”.

Zbigniew Nosowski: Panie Profesorse, a co 3 Pajiskiej perspeftywy wymagatoby
nagbardziej gruntowney reformy?

Stawomir Koscielak: Z perspektywy historyka bylbym ostrozny, jezeli
chodzi o kwestie reformy odgoérnej, bo to jednak zawsze jest ingerencja. Moge,
poslugujac si¢ przyktadami historycznymi, przypomniec¢ Panstwu, ze dostow-
nie 5 lat przed wystapieniem Marcina Lutra zebral si¢ Sobér Lateranski V,
ktory skonczyl swoje obrady w marcu 1517 —1 jego jedynym celem byto zna-
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lez¢ remedium na reforme Kos$ciola. Radzono tam, radzono, ale w ostatecz-
nosci instytucja Kosciota katolickiego w tym momencie nie znalazta pomystu
na to, co 1 jak nalezy zmieni¢ — a kilka miesi¢cy pdzniej rozpoczela si¢ Refor-
macja. Zresztag Reformacja tez — aczkolwiek poézniej dolaczyly do niej elity
1 wladza — byta pomystem oddolnym. Zatem ostroznie z reformami!

Jesli natomiast mialbym dzieli¢ si¢ tu refleksja osobista, to mysle, ze re-
formowanie tak naprawde¢ trzeba zaczyna¢ od siebie, od swojego najblizszego
otoczenia: wstucha¢ si¢ w to, co méwia inni, ale tez postucha¢ samego siebie
1 szuka¢ jakiej$ nici porozumienia. W ten sposéb postepujac, najlepiej zmie-
nimy czy polepszymy i §wiat, 1 siebie.

Jerzy Buzek: My mniej wigcej od 5 lat w instytucjach europejskich my-
slimy, jak naprawde zreformowac Unig, jak ja naprawic... Moze ktos si¢ znaj-
dzie, kto wymyslitby nam co$ potrzebnego?

Zbigniew Nosowski: Nu to czekamy, lecg na razie megowie stanu raczef umie-
rajq nig si¢ rodzq. .. Pora na glosy 3 sali.

Prof. Janusz Rachon: Zaczne od pewnej anegdoty. Iles lat temu bytem
na konferencji rektoréw europejskich uczelni technicznych i na kolacji miatlem
przyjemnos¢ siedzie¢ obok rektorow z Litwy, Lotwy i Estonii. Poniewaz dziato
si¢ to niedaleko od terminu wyboréw w naszym kraju, wigc zadatem im pyta-
nie, jaka jest u nich frekwencja wyborcza. W odpowiedzi slysze, ze na FLotwie
90%, w Estonii 85%, a na Litwie 46%. Zdziwiony pytam: skad ta réznical?
A ten Litwin méwi do mnie: ,,no przeciez ty jeste§ tak samo z katolickiego
kraju, jak ija”. W Estonii i na Lotwie, czyli u protestantow — obowiazek przede
wszystkim.

Wezoraj wysluchalem z duzym zainteresowaniem wykladu prof. Koscie-
laka 1 zaskoczylo mnie, ze w niewiele lat po tym, jak Luter wystapil, w Gdansku
juz ponad 70% mieszkancéw bylo ewangelikami. Ale pare lat wezesniej oni
wszyscy byli przeciez katolikami. Rowniez cale zaplecze, czyli Kaszubi, to byli
katolicy. Dzisiaj Pan Profesor powiedzial, ze Gdansk to byto wyjatkowe miejsce,
w ktorym Reformacja mogla wystartowaé w Krolestwie Polskim, dajac za przy-
klad tutejsza korupcje ,,administracyjno-koscielna”. Mysle jednak, ze podobne
sytuacje mialy miejsce w Krakowie czy w Plocku 1 w innych miastach Polski.

Dlaczego Reformacja tak szybko odniosta tu sukces? Czy nie dostrzegaja
Panowie roli czynnika ekonomicznego? Chce przypomnie¢ — co zreszta tez
dowiedzialem si¢ wczoraj podczas wykladu prof. Koscielaka — ze mozno-
wiadcy bardzo chetnie likwidowali klasztory i koscioty, zabierajac im ich dobra,
a w zwiazku z tym sami réwniez chetnie przechodzili na luteranizm. Innymi
stowy, ewangelicyzm stawal si¢ dosy¢ szybko wyznaniem paistwowym.
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Mysle tez o roli czynnika edukacyjnego i poziomu technologicznego. Bar-
dzo mnie zainteresowalo, dlaczego Reformacja dotkngta Koscidt Zachodni,
a nie dotkneta Kosciota Wschodniego? Wprawdzie pamigtam, ze w podob-
nym czasie Osmani zajeli Bizancjum, itd., wiec pewnie Kosciot Wschodni miat
swoje inne klopoty, ale tam nie byto Reformacij.

Stawomir Koscielak: Dlaczego szybko szto w Gdansku, a nie tak szybko
w Krakowie? Ot6z w latach 20. XVI wieku, czyli tuz po wystapieniu Lutra, Re-
formacja przyjmowala si¢ bardzo szybko w takich regionach, gdzie istniata lud-
no$¢ niemieckojezyczna, méwigcy po niemiecku osadnicy. A w Gdansku w tym
okresie ludnos$¢ w 90% byla niemieckojezyczna. To bylo miasto hanzeatyckie,
Scisle wspolpracujace z innymi miastami hanzeatyckimi, prowadzace po nie-
miecku caly obrét towaréw, majace staly kontakt z cala Rzesza... A to ozna-
czalo calg sie¢ bardzo bliskich kontaktow, tacznie z rodzinnymi. Najemnicy
w armii krzyzackiej na tych terenach sa juz w wigkszo$ci ogarnieci Reformacja.
Podobnie przybysze z glebi Niemiec —i kazdy z nich opowiada, co si¢ tam dzieje.

No i ksiazki. .. Ksiazki byly narzedziem informaciji. To taka éwczesna re-
wolucja informatyczna — ona dotrze potem tez do innych osrodkéw, nawet do
Lwowa, bo tam tez sa osadnicy niemieccy. Marcin Luter rozpoczal Reformacije
w jezyku niemieckim, wigc jest oczywiste, ze ten jezyk byl najpierw jezykiem
Reformacii. Dopiero potem przejeli go takze Polacy. A zanim nie nastato do-
$wiadczenie Jana Kalwina, Reformacja miata luteranski charakter.

Pawet Huelle: Norman Davies nazwal Gdansk niemiecka perla w polskiej
Koronie. Ale prosz¢ rozwazy¢ to stwierdzenie, ktére jest bardzo trafne: ,,nie-
miecka perla w polskiej Koronie”. To napigcie pomig¢dzy niemiecka perla a pol-
ska Korona znamionuje cale dzieje Gdanska, az do rozbioréw Polski, bo pdzniej
historia juz toczy si¢ inaczej — Gdansk jest miastem garnizonowym i stracit
w ogole swoje znaczenie. To napiecie bylo rowniez napieciem tozsamosciowym,
dlatego ze wigkszo$¢ ludnosci byta niemieckojezyczna, a Korona polska.

Napigcie to byto stale obecne w dziejach Gdanska na réznych poziomach,
odkad pojawila si¢ tu pierwsza kolonia niemiecka, to jest od XIII wieku, kiedy
lubeczanie osiadaja w Gdansku na przywileju ksiecia pomorskiego. Mysle, ze
Reformacja dostarczyla tez — poza wszystkimi innymi poziomami, o ktoérych
moéwilismy — tego elementu tozsamos$ciowego, panstwowego. Aby by¢ w opo-
zycji do Korony (z ktorg gdanszczanie byli co prawda powiazani, czerpali z niej
zyski, ale z drugiej strony byli duszeni podatkami) trzeba byto si¢ odréznié. To
byla cheé bycia bardziej odrgbnym. Zapewne ten element psychologiczny tu-
taj, w Gdansku, odgrywal wazng role. Jesli przesledzimy pargset lat historii
Gdanska, to wyraznie bedzie widac te napigcia.
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Stawomir Koscielak: Uzupelniajac, dodam, ze powinniSmy patrze¢ na
owych Niemcéw (czy ludnos¢ niemieckojezyczna) inaczej — nie z perspektywy
naszych XIX i XX-wiecznych nacjonalizméw. Raczej, méwiac zartobliwie, jak
na ,,naszych Niemcéw”. Bo to sa nasi Niemcy. Oni tworzg tutaj republike miej-
ska, ktora cieszy si¢ ogromnymi przywilejami, mozliwosciami, ktora jest z tego
bardzo dumna, ktéra pieczolowicie tego strzeze. Oczywiscie — luteranizm tez
jest pewnego rodzaju narzedziem, ktéry dodatkowo chroni t¢ niezaleznosc.

Z. kolei poczucie powigzania z polskim zapleczem tez jest silne — wzajem-
nie siebie potrzebujemy. Tutaj caly czas w naturalnym procesie przybywaja
Polacy, Kaszubi — i w wigckszo$ci si¢ germanizuja, bo taki jest dominujacy wo-
kot jezyk. Ale w XVIII wieku tutejszy luteranizm bedzie mial wymiar takze
polski. Bo zyl tutaj chociazby Mrongowiusz, a wczesniej jeszcze Gizewiusz.
I pisali oni polskie kancjonaly, i pewne rzeczy byly publikowane po polsku —
mozna by powiedzie¢: naturalnie. To jest wlasnie pickne, ze wszystko tu si¢
tadnie poukladalo, jakby samo z siebie. Oczywiscie tumulty 1 tu si¢ zdarzaly,
lecz w Gdansku z powodu wiary ani jedna, ani druga strona nikogo nie spalita.
I to jest najwazniejsze! Nikt tu na stosie nie splonat czy nie zostal w Zaden
sposob ukarany z powodu wyznawanej wiary.

Bp Marcin Hintz: Warto jeszcze uzupelni¢, ze tutaj wydano Biblie
Gdanska w 1632 roku — czyli najwazniejszy przekiad Biblii polskich ewangeli-
kow. Uzywano go przez nastgpne 350 lat, az do wydania Biblii Warszawskie;
w 1975 roku. To byt gléwny tekst polskich ewangelikow, tu w Gdansku wy-
dany, tu tlumaczony. Zatem ten obraz jednorodnosci jezykowej Gdanska jest
dos¢ fatszywy. Tu si¢ Scieraly jezyki, tu méwiono po holendersku czy tez ni-
derlandzku, po polsku, po gdanisku — bo to byl specyficzny dialekt, ktéry na-
prawde¢ jest bardzo trudno zrozumie¢ dzisiaj, nawet jesli kto§ zna bardzo do-
brze jezyk niemiecki. Mozna zatem powiedzied, ze byto to miasto wielu kultur,
gdzie — jak prof. Koscielak wczoraj w wykladzie pokazal — $cieral si¢ lutera-
nizm z kalwinizmem, gdzie byli katolicy, ale gdzie nie bylo tych stoséw. I jesz-
cze trzeba podkresli¢, ze, ksigzki drukowano, ale one tu nie ptonely... A Biblia
Gdanska z 1632 roku jest pigknym s$wiadectwem jezyka polskiego, polskie;
kultury — 1 niestety zapomnianym zabytkiem, ktory warto przypominac.

Pawet Huelle: Nie zgadzam si¢, ze zapomnianym, Ksi¢ze Biskupie, bo
gdy pisalem moja powies¢ ,,Weiser Dawidek”, to umiescilem tam postaé Zot-
toskrzydlego, takiego trochg szalefca, ktéry mowi stowem Bozym — moze nie-
catkiem skladnie —1 cytaty z Ksiegi Daniela, ktorych on uzywa, sq wzigte z Biblii
Gdanskiej. Czyli nie jest ona catkiem zapomniana, poniewaz ja specjalnie szu-
katem takiego jezyka bardziej archaicznego, a picknego. Na przyklad: ,,przeto
rozedrze piekto paszczeke swoje”. ..
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Bp Andrzej Suski: Chcialbym serdecznie podzigkowaé za ciekawa roz-
mowg panelowa. Bardzo duzo tu skorzystalem. Czgsto pojawialy si¢ tu odwo-
tania do osobistych przezy¢, osobistych opinii — i chciatbym troszke péjs¢ tym
torem. Dla mnie osobiscie pojecia Reformacji i Kontrreformacji, aczkolwiek
wazne z punktu widzenia historycznego, sa juz tylko pojeciami historycznymi.
Dla mnie o wiele wazniejsze jest pojecie formaciji — co zreszta niezwykle celnie
zostato podkreslone w logo obchodéw 500-lecia Reformacji (przedrostek ,,Re”
jest w innym kolorze). Bardzo wazna jest nasza wspolna formacja chrzescijan-
ska — to, o czym méwil Pan Premier: ze chrzescijanie spotykaja si¢ 1 modla si¢
wspolnie, nie pytajac nawet o konfesje.

Zyjemy w obliczu sekularyzmu w Europie, fali sekularyzmu, ktéra niszczy
dostownie wszystko, co chrzescijaniskie — juz bez rozrézniania, czy to jest ka-
tolickie czy ewangelickie. W tej sytuacji rzecza bardzo wazna jest zachowanie
naszej chrzescijanskiej tozsamosci w Europie, a do tego trzeba formacji, ciagle;
formacji, wspolnej formacji — chrzescijanskiej. I jesli méwimy o jakichs$ wyzwa-
niach na przysztos¢ po tych 500 latach, to wiasnie mysle, zebysmy i katolicy,
1 ewangelicy nade wszystko bronili, ksztattowali i rozwijali tozsamos¢ chrzesci-
janska w Europie. Bo albo bedzie Europa chrzescijanska, albo pewnie w ogodle
jej juz nie bedzie.

Stawomir Koscielak: Odpowiem jeszcze prof. Rachoniowi na temat
prawostawia. Dlaczego Reformacja wydarzyla si¢ wlasnie na Zachodzie? Jest
to oczywiscie dlugofalowy proces. Jak wskazuja niektérzy historycy, proby re-
formy na Zachodzie mialy miejsce poczawszy od roku 1200. Byl Waldo, byl
sw. Franciszek, byli albigensi, potem oswiadczenie Wyclifa, Jan Hus, itd. Mamy
wiec caly cigg wydarzen, az w koficu eksploduje Reformacja w wydaniu Mar-
cina Lutra.

Jezeli chodzi o Kosciél Wschodni, to on ma zupelnie inne do§wiadczenia.
On tez ma problemy, tam tez si¢ kldca, ale maja problemy o charakterze bardzie;
teologicznym: monofizyci, arianie, nestorianie... Natomiast od czasu Wielkie;
Schizmy patrza juz z dystansem na to, co dzieje si¢ na Zachodzie. Tutaj w Polsce
mozemy mowié, ze luteranie, kalwinisci 1 prawostawni probowali zawrze¢ pe-
wien sojusz przeciwko katolikom na przetomie XVI 1 XVII wieku (wzajemnie
si¢ wspierali, bo katolicyzm zaczal juz dominowac, zaczynala si¢ Kontrrefor-
macja), ale generalnie te proby nie bardzo si¢ powiodly, a prawoslawni zawsze
patrzyli troche podejrzliwie na proby takiego wspolnego dziatania.

Jerzy Buzek: Pan Rektor Rachon jest z wyksztalcenia technikiem — i ja
tez. Zatem technicznie moge sobie tak to wyobrazi¢: ze Kosciél Zachodni
1 Wschodni podzielit si¢ wezesniej i my byliSmy w zachodniej odnodze. I tylko
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ta nasza odnoga podzielila si¢ gl¢boko ponownie. We wschodniej odnodze
bylo inacze;.

Ale Pan Rektor zapytal tez o co innego, co mnie réwniez interesuje, a ro-
zumiem, ze paneliSci tez moga mie¢ pytania. A mianowicie: kwestia ekono-
miczna. Niby bylo to wyjasnione: ze zalezno$¢ Gdanska od Rzeczypospolitej,
ze niemiecka perta w polskiej Koronie, ale jak to bylo — kto§ wtedy tracil ma-
jatki, to gdzie one przechodzity?

A z drugiej strony, méwimy caly czas o rzeczy wazniejszej: 0 pewnej no-
wej idei, o naprawie sposobu pojmowania wiary. Rozumiem, ze tu, w Gdansku
— w oparciu o niemieckie tlumaczenie Biblii 1 o to, Ze kto§ zaczal prowadzi¢
nabozenstwa w jezyku niemieckim — ludzie pewnie chetniej przychodzili do
kosciota... Jak to wygladalo historycznie? Bo musieli by¢ wierni, ktérzy cheieli
przychodzic.

A co z kwestig majatkow? Ksieza ewangeliccy byli po prostu biedni, bo
nie mieli majatkéw. Kto je konfiskowal? Czy wladcey? Jak to wygladalo? To
jest sprawa ekonomiczna. A z drugiej strony rozumiem, ze gdy ludzie, ktorzy
chcieli si¢ modli¢, nagle uslyszeli, Ze méwi si¢ do nich w zrozumialym jezyku
1 do tego sami moga jeszcze czytaé, bo im dostarczono Biblie — to miato to
ogromny wplyw na rozwdj luteranizmu. Czyli czynniki ekonomiczne mogty
splatac si¢ z czysto religijnymi.

Stawomir Koscielak: Pierwsze dekady po wystapieniu Marcina Lutra to
bardzo szczegdlny moment. W Gdansku zwolennikami zmian sg ci, ktorzy byli
rzeczywiscie dobrze przygotowani, mieli doktoraty teologiczne, wiedzg i umie-
jetnosci kaznodziejskie. Opowiadaja si¢ oni za Marcinem Lutrem, wi¢c maja co$
do powiedzenia i méwia to jeszcze w jezyku narodowym, chociaz oczywiscie
jeszcze w tej fazie po interwencji Zygmunta Starego w 1526 r. czynia to w spo-
s6b niejawny.

Natomiast po stronie katolickiej jest co§ bardzo interesujacego, co mnie
osobiscie jako badacza fascynuje: mamy tu bowiem, nawet jeszcze do lat 50.
XVI wieku, ogromng armi¢ duchownych — liczona w dziesiatki, jak nie w setki
os6b (nie znamy ich wigkszosci z nazwisk) — tzw. mansjonarzy, altarystow. Ich
jedynym zadaniem jest odprawia¢ Msze prywatne. Byl to, mozna powiedzie¢,
wazny, ale z punktu widzenia duszpasterstwa jalowy element dziatania, bo do-
tyczylo to w zasadzie tylko kilku oséb, odbywalo si¢ w licznych zamknigtych
kaplicach. Dla przyktadu — w samym tylko kosciele Mariackim mamy 240 ta-
kich mansjonarzy i jednego kaznodzieje. Ten kaznodzieja méwi kazania po
niemiecku i w duchu luteranskim, a oni odprawiajg po kaplicach te Msze dla
kilku os6b, zamknigci, po lacinie i to nie wywiera zadnego wplywu.
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Jest taka pigkna relacja jeszcze sprzed nadania przywileju wyznaniowego
dla Gdanska w 1557 roku, gdy tutaj bawi, badajac jednoczesnie sytuacje
w Gdansku, éwczesny biskup kujawsko-pomorski Jan Drohojowski. I jest za-
pisane w jego aktach, ze jeden z jego kapelanéw poszedl zobaczy¢, jak to si¢
odbywa w kosciele Mariackim. Podczas kazania luteranskiego kaznodziei byl
obecny tlum ludzi, a gdy on skoniczyl, wszyscy wyszli. Zostalo w tawkach tylko
kilka starszych kobiet i kilkoro dzieci — i wtedy wyszedl z Msza kaptan kato-
licki. To jest autentyczna relacja pokazujaca, ze w tym momencie nie bylo po
drugiej stronie lideréw — ludzi, ktérzy mogliby podjaé rywalizacje o rzad dusz,
powiedzie¢, ze my tez mamy co$ ciekawego do zaoferowania. Trzeba bylo kil-
kudziesi¢ciu lat po Trydencie, zeby tacy si¢ pojawili.

Zbigniew Nosowski: Ta odpowied? Pana Profesora to te bardzo dobra puenta
tego spotkania, bo najlepsze sq chyba takie spotkania, 3 Rtorych mogna wyjsé 3 poczuciens
niedosytu, e sig cxlowiek czegos dowiedzial, ale jeseze nie ws3ystkiego, wiee naley samenin
podrazyé, pocgytal, poszukal. Ta odpowied? pokazuje, ile jest jeszeze fascynujacych szeze-
gotow w tef bistorii. C3y ktos 3 panelistdw cheialby jeszeze 3abraé glos?

Pawel Huelle: Na wypadek, gdybym byl ostatni, chcialbym postawic
kode¢ Stowackim. Juliusz Stowacki napisat ,,Od¢ do wolnosci” w roku 1830 —
1jest tam bardzo ciekawe odniesienie do luteranizmu. To jest druga strofa trze-
ciej cz¢sei ,,Ody do wolnosci”. Brzmi ona tak:

Jakis mmnich stangl u proga,

Kornej nie uchylit glowy,

Walezyl stowami Boga

I wzgardzit swietymi kary.

Upadt gmach zachwiany stow.

Blysnely swiatta promiene. . .

Pierwsze wolnosci westchnienze

Byto i westchnieniem wiary.

Takze dla wieszcza Reformacja byla jednym z pierwszych przeblyskow
wolnos$ci w nowozytnej Europie.

Zbigniew Nosowski: Dziekuje panelistom 3a dyskusje, ws3ystkim Paristwn 3a
uwage, a Ksigdzu Biskupowi za gorganizowanie tef debaty.

Tekst opracowal Zbigniew Nosowski
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. XI, 2017

Iwona Hintz

Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku z siedziba w Sopocie
za rok 2017

Przez cala dekade ewangelicy na calym $wiecie przygotowywali si¢ do ob-
chodéw Jubileuszu 500 lat Reformacji. Ten historyczny splot wydarzen byt
naszym udziatem w roku 2017. Miniony rok obchodzony byt bowiem w spo-
tecznosci Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego jako Rok 500 Iat Reforma-
cji. Byl to czas blogostawiony, ktéry takze my — ewangelicy na Pomorzu
1w Wielkopolsce — czyli w Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciota lute-
ranskiego w Polsce przezylismy jako co$ wyjatkowego.

Biblijne haslo, ktore towarzyszylo nam w tych obchodach pochodzito
z Ksiggi proroka Ezechiela 36,26: ,,Bég rzekl: Dam wam serce nowe, i ducha
nowego dam wam do waszego wngetrza”. To stowo, moéwiace o potrzebie we-
wnetrznej odnowy, towarzyszylo nam przez minionych 12 miesiecy.

Cala spoleczno$¢ naszej Diecezji, jak tez Parafia tréjmiejska z wielkim
zaangazowaniem wlaczyly si¢ w dzialania na rzecz upamigtnienia i uwspolcze-
$nienia wydarzenia, ktore zmienito bieg dziejow Europy. Ponizej zostana uka-
zane najwazniejsze z inicjatyw, ktore byly udzialem ewangelikow z Gdanska,
Sopotu, Gdyni i wielu innych miejscowosci Pomorza, gdzie mialy miejsce ob-
chody Jubileuszu, jak tez inne wazne wydarzenia organizowane w przestrzeni
Kosciota.

Poczatek roku stoi w wigkszosci regiondw naszego kraju pod znakiem
Tygodnia Modlitwy o Jedno$¢ Chrzesdcijan. Tegoroczne obchody w Tréjmie-
$cie zainaugurowala ,,Modlitwa o Pokéj”, w niedziele — 15 stycznia, w Cent-
rum Ekumenicznym $w. Brygidy w Oliwie, w ktorej brali udzial przedstawi-
ciele roznych religii monoteistycznych. Natomiast pierwsze nabozenstwo eku-
meniczne w ramach Tygodnia Modlitw odbylo si¢ w srode, 18 stycznia,
w ewangelicko-augsburskim kosciele Zbawiciela w Sopocie. Kazanie go$cinnie
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wyglosit Biskup Pomocniczy Archidiecezji Gdanskiej, ks. bp dr Zbigniew Zie-
linski. Wéréd duchownych, ktorzy wzigli udzial w nabozenistwie, obecni byli
przedstawiciele Koscioléw zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej Od-
dzial w Gdansku oraz duchowni z Kosciota Rzymskokatolickiego. Kosciot
Ewangelicko-Augsburski reprezentowali: proboszcz tréjmiejskiej parafii
ks. bp Marcin Hintz oraz ks. Marcin Rayss. W nabozenstwie wzigly takze
udzial siostry ze Zgromadzenia Siéstr Brygidek w Gdansku.

Sopockie nabozenstwo uswietnit wystep choéru parafialnego ,,Gloria Dei”
pod dyr. Mai Zalesiniskiej, ktoéry wspierany byl w tym roku przez cztonkéow
choéru ,,Pro Anima” z parafii rzymskokatolickiej Gwiazdy Morza w Sopocie.
Chor w ekumenicznym sktadzie zaspiewal cztery koledy.

Po zakonczeniu nabozenistwa uczestnicy udali si¢ na empore kosciola
Zbawiciela do parafialnej biblioteki ,,Etos”, gdzie uroczyscie otwarta zostala
nowa wystawa poswiecona polskiej literaturze doby Reformacji, przygotowana
przez kuratora biblioteki, Mari¢ Drapella. Spora czes¢ wystawy poswiecona
zostala m.in. tworczo$ci Mikotaja Reja — polskiego poety, prozaika renesanso-
wego, polityka i teologa ewangelickiego.

Nastepnie duchowni i zaproszeni goscie udali si¢ do plebanii sopockiej
parafii na przyjecie, w ktorym bral udzial Prezydent Miasta Sopotu dr Jacek
Karnowski. Przewodniczacy PRE, oddzial w Gdansku ks. bp Marcin Hintz
wyglosit stowa pozdrowienia, podzigkowal za organizacj¢ TMoJCh 2017 na
terenie Trojmiasta, wyrazajac jednoczesnie nadziej¢ na dalsza, dobra wspol-
prace w duchu jednosci. Gosciom tradycyjnie zostaly réwniez wreczone eg-
zemplarze ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego” za rok 2016.

W niedziele 5 lutego, po nabozenistwie, odbylo si¢ sprawozdawcze Zgro-
madzenie Parafialne za rok ubiegly. Zatwierdzono preliminarz budzetowy na
rok 2017 oraz oméwiono biezace kwestie parafialne, w tym planowane ob-
chody Jubileuszu 500 lat Reformaciji.

Pierwsze w roku 2017 spotkanie Oddzialu Gdanskiego Polskiego Towa-
rzystwa Ewangelickiego odbylo si¢ we wtorek, 7 lutego. Mialo ono charakter
wyjazdowy, bowiem czlonkowie i sympatycy PTEw spotkali si¢ w Auli Gdan-
skiej Szkoly Wyzszej, ktorej siedziba od niedawna miesci si¢ w Gdansku przy
ul. Biskupiej 24B — w budynku nalezacym do Parafii Ewangelicko-Augsbur-
skiej w Gdansku. Gléwnym tematem spotkania byla historia Biskupiej Gorki.
Zebranych przywital prezes PTEw w Gdansku —Piotr Dolny, a nast¢pnie mo-
dlitwg spotkanie rozpoczal proboszcz tréjmiejskiej parafii — ks. bp Marcin
Hintz. Jako pierwszy glos zabral kanclerz GSW Tadeusz Noch, ktory w skro-
cie zaprezentowal histori¢ 1 profil uczelni. Nastepnie referat pt. ,,Biskupia
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Gorka wezoraj” wyglosit Krzysztof Jachimowicz, pracownik Muzeum Histo-
rycznego Miasta Gdanska i parafianin PE-A Gdansk. Stuchacze poznali histo-
ri¢ najwyzszego wzniesienia w okolicy gdanskiej staréwki. Prelegent skupit si¢
przede wszystkim na strategicznym znaczeniu Biskupiej Gorki dla obronnosci
Gdanska, a co za tym idzie — na fortyfikacjach na niej zbudowanych z byla
reduty koszarowa.

W dniu 10 lutego, w ramach wykladéw z cyklu ,,Dominikanskiej Szkoty
Wiary w Gdansku”, referat wyglosit ks. bp Marcin Hintz. Organizatorem
otwartych wykladéw o réznej tematyce dot. wiary 1 religii jest Klasztor oo. Do-
minikanow w Gdansku, a bezposrednio za ,,Dominikanskg Szkole Wiary” od-
powiedzialny jest o. Wojciech Czwichocki OP. Wyklad bp. Hintza zatytulo-
wany ,,500-lecie dziedzictwa Reformaciji” byl bezposrednim nawiazaniem do
jubileuszowego roku 2017, w ktérym ewangelicy na calym $wiecie obchodza
500-lecie Reformacji — czyli dziela odnowy Kosciota, ktérego symboliczny po-
czatek mial miejsce w Wittenberdze dnia 31 pazdziernika 1517 roku.

W dniu 22 lutego ks. bp Marcin Hintz — zwierzchnik Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej — byt gosciem Radia TOK FM. W audycji ,,OFF Czarek” re-
daktora Cezarego Y.asiczki bp Hintz rozmawial na temat rocznicy $mierci Re-
formatora Kosciota —ks. Marcina Lutra oraz o obchodach jubileuszu 500-lecia
Reformacji w Polsce i na $wiecie. Audycja byta okazjq do przyblizenia stucha-
czom zyciorysu Ojca Reformacji, historii Reformacji, podstawowych zasad
wiary Kosciola ewangelickiego i1 reformacyjnej teologii, zwlaszcza teologii
krzyza oraz poszukiwan ,,laskawego Boga” przez Lutra, ktére doprowadzily
do powstania ewangelickiej nauki o usprawiedliwieniu i zbawieniu z taski przez
wiare. Ks. bp Hintz méowil rowniez o dialogu ekumenicznym, o wypracowanej
przez katolikow i ewangelikow formule wspélnego upamigtnienia 500-lecia
Reformacji w roku 2017.

W 3. Niedziele przed Postem, Estomihi, 26 lutego, po nabozenstwie uro-
czys$cie zostala otwarta w Sali Debory wystawa prac, ktorych autorem jest Ar-
tur Bucewski. Wystawa zatytulowana ,,Wyplyn na glebi¢” byla dostepna dla
zwiedzajacych do 28 maja. Kuratorem wystaw w Sali Debory jest od wielu lat
Szymon Mielczarek.

W $rode, 8 marca, obchodzilismy w naszej Parafii Swiatowy Dzien Mo-
dlitwy. Corocznie liturgie nabozenstwa z tej okazji przygotowuja chrzedcijanki
z r6znych krajow 1 Kosciotow. W tym roku w ekumenicznym gronie modlilismy
si¢ wedlug liturgii przygotowanej przez kobiety z Filipin. Nabozenistwo z tej
okazji odbyto si¢ w sopockim kosciele Zbawiciela i rozpocze¢lo si¢ od procesjo-
nalnego wejscia pan prowadzacych liturgie, pod przewodnictwem pastorowe;
Iwony Hintz oraz duchownych: ks. bpa Marcina Hintza i ks. Marcina Rayssa.
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W liturgii braly réwniez udzial zaproszone na nabozenstwo Siostry Brygidki,
a kazanie wyglosila mgr teologii i praktykantka ewangelicko-augsburskiej pa-
rafti Wniebowstapienia Panskiego w Warszawie — Marta Zachraj. O oprawe
muzyczna nabozenstwa zadbala nowa organistka tréjmiejskiej parafii — Hanna
Roesler.

Swiatowy Dziefi Modlitwy to okazja ku temu, by spotka¢ sie na wspélnej
modlitwie, ale takze, by lepiej poznac kraj, z ktérego pochodza autorki liturgii.
Podczas krotkiej prezentacji multimedialnej, przygotowanej przez ks. Marcina
Rayssa, moglismy poznac najwazniejsze fakty i postaci z historii Filipin, a takze
ciekawostki i przepiekne krajobrazy z liczacego ponad 100 mln mieszkancow
kraju, rozciagnigtego na archipelagu skladajacym si¢ z ponad siedmiu tysi¢cy
wysp na Pacyfiku.

Temat przewodni tegorocznego Swiatowego Dnia Modlitwy brzmiat:
,,Czy jestem wobec ciebie niesprawiedliwy?”. Haslo to nawiazywalo przede
wszystkim do nieréwnosci spoltecznych panujacych na Filipinach. Autorki li-
turgii pragnely zwréci¢ uwage na potrzebe rownego traktowania wszystkich
0sOb, niezaleznie od plci. Podczas nabozenstwa lektorki czytaly nie tylko
Stowo Boze, ale takze $wiadectwa i refleksje Filipinek. Dzi¢ki temu moglismy
zapoznac si¢ z codziennymi problemami, oczekiwaniami, rado$ciami i smut-

kami filipinskich kobiet.

Fot.1. Nabozefistwo z okazji Swiatowego Dnia Modlitwy
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Na zakonczenie bp Marcin Hintz udzielil zebranym blogostawienstwa,
a uczestnikom nabozenstwa wreczone zostaly kartki z motywem liturgicznym
— obrazem namalowanym przez filipinska artystke oraz specjalnie przygoto-
wane przez cztonkinie Kota Pan Seniorek male woreczki z ryzem. Panie zad-
baly réwniez o to, by po nabozenstwie wszyscy mogli pozna¢ smaki Filipin.
W trakcie poczestunku w Sali Debory uczestnicy mogli podzieli¢ si¢ swoimi
wrazeniami i przemysleniami.

W dniach 10-11 marca obradowat Synod Diecezji Pomorsko-Wiel-
kopolskiej KE-A w RP. Pierwsza sesja VI kadencji Synodu odbyla si¢ na te-
renie parafii ewangelicko-augsburskiej w Bydgoszczy. Dwudniowe spotkanie
rozpoczelo si¢ w piatkowe popoludnie, od modlitwy w kosciele Zbawiciela,
ktéra poprowadzil zwierzchnik Diecezji, ks. bp Marcin Hintz. Po rozwazaniu
Slowa Bozego Biskup oraz Radca Diecezji, ks. Janusz Staszczak, odebrali §lu-
bowanie §wieckich cztonkéw Synodu, wybranych jesienia ubiegtego roku jako
reprezentantéw poszczegolnych parafii do wladz Diecezji.

Po wieczornej modlitwie zaplanowano sesj¢ referatows, ktéra odbyla si¢
w sali Centrum Parafialnego bydgoskiej parafii. Referat pt. Reformacyine priesta-
nie o usprawiedlivienin 3 laski prez wiare i jego aktualizage wyglosit ks. bp Marcin
Hintz. Nastepnie w krotkiej dyskusji stuchacze podzielili si¢ swoimi reflek-
sjami. Wieczorem odbyla si¢ rowniez cze$¢ integracyjna, ktoéra poprowadzita
kurator Diecezji — Izabela Gloéwka-Sokotowska. Drugi dzieni sesji Synodu DP-
W rozpoczal si¢ w sobotni poranek od nabozenstwa spowiednio-komunij-
nego, ktoére wspolnie poprowadzili ks. bp Marcin Hintz, ks. radca Janusz Stasz-
czak, ktory wyglosil kazanie oraz ks. Marek Loskot 1 ks. Marcin Rayss, ktorzy
poprowadzili liturgie. Podczas nabozenstwa slubowanie ztozyli pozostali Sy-
nodalowie, ktérzy dojechali w sobote rano.

Po nabozenstwie rozpoczely si¢ wlasciwe obrady. Najpierw Synod
DP-W minutg ciszy uczcil pamie¢ zmarlej w wieku 41 lat po ciezkiej chorobie
w dniu 8 marca $§p. Anny Boruty-Bisok, teologa i katechetki, ktéra pelnita
swoja stuzbe w poznanskiej parafii. Nastepnie rozpoczela si¢ sesja wyborcza,
ktorej celem bylo wylonienie nowej Rady Diecezjalnej, cztonkéw Diecezjalne;
Komisji Rewizyjnej oraz $wieckich delegatéw do Synodu Kosciota. T¢ czesé
obrad prowadzil zwierzchnik Kosciola E-A w RP, ks. bp Jerzy Samiec. Synod
DP-W wybral ks. Janusza Staszczaka z parafii w Koszalinie na radce duchow-
nego, a Jarostawa Klaczkowa z parafii w Toruniu na radce $wieckiego Rady
Diecezjalnej. Kuratorem Diecezji wybrana zostala ponownie Izabela Gléwka-
Sokotowska z parafii w Koszalinie.

Jako iz wiosenna sesja Synodu ma charakter rowniez sprawozdawczy, po
przeprowadzonych wyborach 1 krétkiej przerwie, Synodalowie wysluchali
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sprawozdan srodowiskowych duszpasterzy diecezjalnych. Ze swojej stuzby re-
lacje kolejno sktadali: Ogélnopolski Duszpasterz Motocyklistow — ks. Walde-
mar Gabry$, Diecezjalny Duszpasterz Mlodziezy — ks. Karol Niedoba, Dyrek-
tor Diakonii DP-W — ks. Wojciech Froehlich oraz kapelan Ewangelickiego
Duszpasterstwa Wojskowego — ks. kmdr por. Marcin Pilch.

Po przyjeciu sprawozdan duszpasterzy przez Synod relacje ze swej dzia-
talnosci zlozyla Rada Diecezjalna. Slowo wyglosita kurator Diecezji — Izabela
Gléwka-Sokotowska oraz duchowny radca Diecezji — ks. Janusz Staszczak,
a nastepnie swoje sprawozdanie za rok 2016 przedstawil zwierzchnik DP-W,
ks. bp Marcin Hintz.

Po przyjeciu sprawozdania Rady Diecezjalnej i Biskupa Diecezji za rok
2016, Synod zapoznal si¢ ze sprawozdaniem finansowym, ktére przedstawila
ksiggowa Diecezji — Dorota Mielczarek oraz z protokotem z posiedzenia Die-
cezjalnej Komisji Rewizyjnej 1 na wniosek tejze udzielil absolutorium Radzie
Diecezjalnej oraz zatwierdzil sprawozdanie finansowe. Nastepnie oméwiono
1 odpowiednia uchwala przyjeto preliminarz budzetowy na rok 2017, w ktérym
uwzgledniono specjalne §rodki przeznaczone na diecezjalne obchody 500-lecia
Reformaciji.

Ks. bp Marcin Hintz przekazal Synodalom materialy promujace wyda-
rzenia parafialne i diecezjalne zwigzane z obchodami jubileuszu 500-lecia Re-
formacji oraz zachecil do wspdlnego $wigtowania.

Zycie Parafii to nie tylko sfera duchowa, lecz réwniez zmaganie si¢ z wyz-
waniami natury administracyjnej i gospodarczej. W niedzielg 19 marca, w ko-
Sciele Zbawiciela w Sopocie, odbylo si¢ Zgromadzenie Parafialne, poswigcone
wyodrebnionej parafialnej dzialalnosci gospodarczej. Na Zgromadzeniu
przedstawiono sprawozdanie z dzialalnosci gospodarczej za rok ubiegly oraz
podjeto uchwale o przekazaniu dochodu z dziatalnosci gospodarczej w catosci
na cele statutowe parafii, tj. dzialalno§¢ kultowa parafii. Zgromadzenie Para-
fialne podjeto rowniez stosowne uchwaly dot. administracji nieruchomosci pa-
rafialnej przy ul. Zaroslak w Gdansku.

W piatek, 7 kwietnia odby! si¢ wyktad ks. bpa Marcina Hintza pt. ,,Obraz
Reformatora Marcina Lutra w polskiej literaturze naukowej 1 popularnonauko-
wej”. Wyklad mial miejsce w Bibliotece Gdanskiej PAN i byl jednym z cyklu
wykladéw w ramach obchodéw jubileuszu 500-lecia Reformaciji, ktorych or-
ganizatorem jest Pomorskie Towarzystwo Filozoficzno-Teologiczne.

Roéwniez 7 kwietnia, w ramach cotygodniowych lekgeji religii, odbyly si¢
parafialne rekolekcje pasyjne dla dzieci i mlodziezy. Rekolekcje rozpoczely sie
od wspolnej modlitwy i $piewu. Nastepnie mlodsza i starsza grupa wiekowa
braly udzial w zajeciach tematycznych.
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W tym roku zajecia dla mtodszych uczestnikéw ze szkot podstawowych
poprowadzita Monika Mielczarek w formie wielkanocnych warsztatéw plas-
tycznych. Dzieci przygotowywaly si¢ do Wielkanocy poprzez wspoélna, krea-
tywng prace i rozmowe. Celem warsztatow bylo zdobienie jajek, jako symbolu
zycia i odrodzenia, ktére jest mocno osadzone w polskiej tradycji Swiat Wiel-
kanocnych. Dzieci mialy mozliwo$¢ zdobienia styropianowych jaj réznymi
technikami. Najprostsza z nich bylo naktadanie na jajka farby takimi narze-
dziami, jak pedzel czy gabka, a nawet palce, co dato niepowtarzalne efekty.
Druga technika zdobienia, ktora pojawila si¢ na zajeciach, to tak zwany decou-
page: na powierzchni¢ jajka dzieci przyklejaly motywy wycigte lub wyrwane
z serwetek papierowych albo bibuly. Ostatnig ze stosowanych metod zdobie-
nia bylo naklejanie ré6znych ozdob, takich jak kolorowe pianki, piérka, oczka
itp. Dzieci taczyly w swoich pracach rézne techniki, dodawaly wlasne orygi-
nalne pomysty, zdobiac z wielka radoscia jajka, baranki i kréliczki. Plon tych
warsztatow rekolekcyjnych byt niezwykle efektowny.

Natomiast starsza mlodziez, wraz z ks. Marcinem Rayssem, ogladala
w tym czasie film, pt. ,,Bég nie umarl”, ktéry tematycznie nawiazuje do kon-
trowersyjnej tezy niemieckiego filozofa Fryderyka Nietzschego: ,,Bég umarl,
Bog nie zyje”. Wprowadzenie do filmu, bedace swego rodzaju polemika z ta
teza, poprowadzil Maciej Lubiejewski, przyblizajac sylwetke filozofa oraz kon-
tekst jego tezy. Po filmie odbyta si¢ dyskusja na temat Bozej obecnosci w na-
szym zyciu.

Dnia 10 kwietnia w Sopocie obradowala po raz pierwszy w nowym skla-
dzie Rada Diecezjalna Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KE-A w RP. Rada
zapoznala si¢ z programem obchodéw 500-lecia Reformacji w Diecezji Po-
morsko-Wielkopolskiej. Omoéwiono program obchodéw centralnych w War-
szawie oraz w pozostalych diecezjach naszego Kosciota. Gléwnym przedmio-
tem obrad byly biezace sprawy administracyjne poszczegolnych parafii.

W $rodg, 26 kwietnia w siedzibie Kaszubskiego Forum Kultury w Gdyni
odbylo si¢ otwarcie wystawy ,,Johannes Bugenhagen Doktor Pomeranus
1485-1558. Humanista — Organizator kosciota — Doktor teologii”. Wystawe
osobiscie otworzyl zwierzchnik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego ks. bp Marcin Hintz. Prelekcje pt. ,,Jan Bugenha-
gen, Reformator Pomorza i Europy” wyglosil dr Jerzy Sojka z Chrzescijaniskiej
Akademii Teologicznej w Warszawie. Wydarzenie uswietnit koncert chéru
,,Gloria Dei” z Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku-Sopocie pod dy-
rekcja Mai Zalesinskiej. Chor wykonal cztery utwory ewangelickich kompozy-
torow.
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Gdanski Oddziat Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego zorganizowat
w dniu 27 kwietnia kolejne spotkanie upamigtniajace obchody Jubileuszu 500
lat Reformacji. Gosciem byl wykladowca Chrzescijaniskiej Akademii Teolo-
gicznej w Warszawie dr Jerzy Sojka, ktory wyglosil prelekceije pt. ,,Marcin Luter
1 Reformacja”. Po wykladzie odbyla si¢ promocja ksigzek o tematyce reforma-
cyjnej, ktoérych autorem badz wspoétautorem jest dr J. Sojka.

Z kolei w sobote, 6 maja, odbyla si¢ gra miejska ,.Sladami réznych wy-
znan”, zorganizowana przez Nadbaltyckie Centrum Kultury oraz Komitet or-
ganizacyjny Jubileuszu 500-lecia Reformacji w Gdansku i na Pomorzu. W grze
tej, przeznaczonej dla rodzin, uczestnicy poznali jeden z ciekawszych aspektow
kulturowego dziedzictwa Gdanska — miasta, w ktérym przez wieki mieszkali
obok siebie wyznawcy kilku konfesji. Pomimo wielu wojen i zawirowan poli-
tycznych slady tej wspolegzystencji szczesliwie przetrwaly. Dzigki odpowied-
nio opracowanej trasie, w aktywny sposob odszukano miejsca i zabytki zwia-
zane z luteranami, kalwinami, katolikami, a takze anglikanami czy menonitami.

W dniach 1-3 maja odbyl sie¢ wspolny rekolekcyjny wyjazd rodzin pastor-
skich Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KE-A w RP do Szwecji, ktérego po-
mystodawca i organizatorem byla Iwona Hintz, malzonka biskupa Marcina
Hintza. Wycieczka rozpoczela si¢ od nocnej podrézy promem z Gdyni do
Karlskrony. Po zejéciu na lad na uczestnikow czekal juz autokar i udano si¢ na
poranne zwiedzanie miasta, liczacego zaledwie trzydziesci szes¢ tysigcy miesz-
kaicow, a mimo to najwigkszego w regionie, bedacego osrodkiem administra-
cyjnym. Karlskrona potozona jest na wyspach archipelagu Blekinge, a gtéwna
cz¢$¢ miasta zajmuje wyspe Trosso. Miasto jest takze waznym portem wojen-
nym, wpisanym na list¢ UNESCO jako ponadczasowe $wiadectwo kultury i hi-
storii.

Ksi¢za oraz kurator Diecezji wraz z rodzinami (lacznie 44 osoby), pod
przewodnictwem Pawla Bobera — czlonka tréjmiejskiej parafii, ktéry zawo-
dowo oprowadza turystéw po Szwecji, odwiedzili dawny targ rybny, bezludna
wyspg z przepickna panorama okolicy, kosciél Admiralicji — najwigksza drew-
niang $wiatyni¢ w Szwecji, rynek z pomnikiem kréla Karola XI, na polecenie
ktoérego zalozono miasto oraz wnetrze stojacego przy rynku kosciota
sw. Trojcy, zwanego tez kosciolem niemieckim. Zwiedzanie miasta bylo row-
niez okazja do zapoznania si¢ z zabytkowg architektura drewnianych, koloro-
wych domoéw, charakterystycznych dla Szwecii.

Druga cz¢s$¢ wycieczki zaplanowano w miescie Kalmar, oddalonym od
Karlskrony o 90 km. Zwiedzanie Kalmaru rozpocze¢to od wizyty w luteraniskie;
katedrze, zbudowanej w drugiej potowie XVII w., stojacej w centrum miasta.
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W katedrze, jako Ze wyjazd mial charakter nie tylko integracyjny, ale i rekolek-
cyjny, odbylo si¢ nabozenstwo. Stowem Bozym podzielil si¢ ks. Wojciech
Froehlich, a w swoim rozwazaniu mowil migdzy innymi o specyfice stuzby
w Kosciele 1 duszpasterstwie — w nawiazaniu do niedzieli Misericordias Domini.

Fot. 2. Wyjazd rodzin pastorskich

W ramach tegorocznej ,,Gdanskiej Wiosny Choéralnej+” odbyly sie kon-
certy upamigtniajace Jubileusz Reformaciji. ,,Gdanska Wiosna Choéralna+” to
kontynuacja ubieglorocznego cyklu wiosennych koncertéw w wykonaniu
Chéru Kameralnego ,,441 Hz” z Gdanska.

Gosciem specjalnym majowych koncertéw byt Wyzszobramski Chor Ka-
meralny z Cieszyna pod dyrekcja Piotra Sikory, ktory wystapil 7 maja w sopoc-
kim Kosciele Zbawiciela. Chor ten powstal i dziata przy cieszynskiej Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej i Kosciele Jezusowym — najwigkszym ewangelickim
kosciele w Polsce. Koncerty Wyzszobramskiego Chéru Kameralnego wiazaly
si¢ bezposrednio z Jubileuszem 500 lat Reformacji.

W dniach 18-21 maja w Gdansku 1 Sopocie mialy miejsce gléwne ob-
chody Jubileuszu 500-lecia Reformacji w Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej,
ktére odbyly si¢ pod hastem: Ewangelickie dziedzictwo w Stowie, Zycin, obragie. Na
bogaty program obchodéw skladalo si¢ wiele wydarzen, ktorych organizato-
rem byla Diecezja wraz z trojmiejska parafia przy wspolpracy z Wydziatem
Historycznym Uniwersytetu Gdanskiego, Muzeum Historycznym Miasta
Gdanska, Polskq Filharmonig Baltycka, Nadbattyckim Centrum Kultury oraz
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Muzeum Sopotu. Honorowy patronat nad obchodami w Gdansku i na Pomo-
rzu objeli: bp Jerzy Samiec — Biskup Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w RP, Mieczyslaw Struk — Marszalek Wojewoddztwa Pomorskiego, Pawet
Adamowicz — Prezydent Gdanska i Jacek Karnowski — Prezydent Sopotu.

Program i samo haslo obchodéw mialy za zadanie podkresli¢ 500 lat Re-
formacji, jako swoistego procesu, ktéremu poczatek dat ks. dr Marcin Luter.
Jubileusz to réwniez okazja do refleksji nad wszystkimi pozytywnymi zmia-
nami, jakie Reformacja przynioslta regionowi pomorskiemu i calej Europie
oraz jej ogromny wplyw na rézne dziedziny zycia, nie tylko w sferze religijnej,
ale spolecznej 1 gospodarczej. Trojmiejskie obchody nie byly wiec wylacznie
uroczystym upami¢tnieniem wydarzenia sprzed pigciuset lat i odwotaniem si¢
do historii, ale przede wszystkim mialy na celu ukazanie kilkusetletniego dzie-
dzictwa spoteczno-kulturalnego spolecznosci ewangelickiej w Gdansku, Sopo-
cie, na Pomorzu oraz roli tej spolecznosci w rozwoju miast i regionu na prze-
strzeni stuleci.

Obchody rozpoczat 18 maja, w czwartek przed potudniem, Gdariski Kon-
gres Reformacyjny, w ramach ktérego odbyla si¢ w auli Wydziatu Historycznego
UG dwudniowa, mi¢dzynarodowa konferencja naukowa ,,Sfowo Ewange-
Iii 1 jego oddzialywanie w tradycji Reformacji XVI wieku”. Uczestnikow
przywital rektor Uniwersytetu Gdanskiego, prof. Jerzy Gwizdala, a stowo po-
zdrowienia wyglosil prezydent Gdanska, Pawel Adamowicz. Organizatorzy
Kongresu zaprosili do refleksji nad wspolczesnym wymiarem spuscizny Re-
formacji naukowcow z dziedziny nauk historycznych, teologicznych, filozofii,
pedagogiki, socjologii, ekonomii oraz historii sztuki. Referaty w poszczegol-
nych panelach tematycznych wyglosili m.in. bp dr Hans-Jirgen Abromeit —
zwierzchnik Ewangelickiego Kosciola Pélnocnych Niemiec, profesorowie
z UG Jan Iluk i Tadeusz Stegner — cztonkowie tréjmiejskiej parafii, prof. Jaro-
staw Klaczkow z UMK — radca Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, ks. prof.
Bogustaw Milerski — rektor ChAT, prof. Juliusz Gardawski z SGH w Warsza-
wie, filozof i etyk warszawski prof. Jacek Holéwka oraz bp prof. Marcin Hintz
z ChAT.

W pigtkowe popotudnie, 19 maja, na zakonczenie Gdariskiego Kongresu Re-
Sformacyjnego, w Wielkiej Sali Wety Ratusza Gléwnego Miasta w Gdansku odbyla
si¢ Debata Reformacyjna z udzialem prof. Jerzego Buzka, pisarza Pawla
Huelle, historyka prof. Stawomira Koscielaka i ks. bp. prof. Marcina Hintza.
Dyskusje, bedaca swoistym podsumowaniem konferencji naukowej, modero-
wal Zbigniew Nosowski — redaktor naczelny miesi¢cznika ,,Wigz”. Uczestnicy
debaty probowali odpowiedzie¢ na pytania: czym jest Reformacja?; co byloby,
gdyby nie miata ona miejsca?; jaki miata wplyw na zycie? Dyskutanci dzielili
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si¢ takze swoimi osobistymi przemysleniami na temat dzieta odnowy Kosciota.
Pawel Huelle, nawigzujac do wynalezienia druku, powiedzial, ze ,,dla niego
Reformacja to ksigzka — bo to wlasnie dzigki stowu pisanemu idee reforma-
cyjne i nauka Lutra mogly si¢ szybko rozpowszechni¢”. Premier Jerzy Buzek
odwolat si¢ do czytania Pisma Swictego — w domu, w ojczystym jezyku. Oso-
bista lektura Stowa Bozego od dziecinstwa jest niezwykle wazna dla ewangeli-
kow. Premier podkreslil, Ze aby mozna byto studiowac Biblig, nie tylko kazdy
powinien mie¢ do niej dostep, ale takze musial umie¢ czyta¢ — stad tez nie da
si¢ przeceni¢ roli, jaka odegrala Reformacja w rozwoju edukacji. Z kolei
bp Marcin Hintz w osobistej refleksji wspomnial swojego dziadka, takze du-
chownego ewangelickiego, ktérego wiara i stuzba w Kosciele byly inspiracja
do rozpo gicznyc

czecia eolo h i siggniecia do dziedzictwa Reformaciji.

studiow t

|l - }
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Fot. 3. Gdanska debata reformacyjna

Wieczorem, po debacie, w Polskiej Filharmonii Baltyckiej odby! sic Kon-
cert Symfoniczny ,,500 Iat Reformacji”. Publiczno$¢ wystuchata Koncertu na
dwoje skrzypiec d-moll Jana Sebastiana Bacha oraz 17 Symfonii D-dur ,Reformacyy-
ney” Feliksa Mendelssohna-Bartholdy’ego. Stowa powitania, nawiazujace do
dziedzictwa Reformacji w Gdansku, solidarnosci 1 otwartosci miasta nad Mot-
tawa, wyglosili bp Marcin Hintz i prof. Jerzy Buzek, a koncert prowadzit
1 uswietnit stfowem o muzyce $wiatowej stawy rezyser, Krzysztof Zanussi. Jan
Sebastian Bach — muzyk baroku, luteranin, kantor parafii w Lipsku — zawarl
w swej wielkiej tworczosci gorace wyznanie wiary ewangelickiej, a protestanci
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zwykli nazywac Bacha ,,piatym Ewangelista” 1 ,,muzycznym teologiem”. Z ko-
lei symfonia ,,Reformacyjna”, skomponowana przez Mendelssohna w 1830 r.,
zawiera muzyczne motywy z hymnu naszego KoSciola Warownym grodem. Be-
dacy ortodoksyjnym luteraninem kompozytor napisal jg z okazji uroczyscie
obchodzonej woéwczas trzechsetnej rocznicy ogloszenia na sejmie w Augs-
burgu Wyznania Wiary w 1530 r. Orkiestre Symfoniczna PFB poprowadzil zna-
komity australijski dyrygent — Daniel Smith. Koncert byl wspanialym akcentem
obchodéw Jubileuszu i okazja ku temu, by podkresli¢ role muzyki i piesni
w tworczosci ewangelickich kompozytoréw, ktorzy odegrali niebagatelna role
w historii Reformacji. Symfonia ,,Reformacyjna”, ktéra po raz pierwszy wy-
brzmiata w Filharmonii Baltyckiej, dla wszystkich ewangelikéw byla wielkim
przezyciem, a publiczno$é, ktéra wypelnita sale koncertowa, gromkimi bra-
wami nagrodzita muzykéw. Po koncercie w sali Jazzowej gdanskiej filharmonii
odbyl si¢ okolicznos$ciowy bankiet.

W sobotnie przedpotudnie, 20 maja, mozna byto w ramach obchodéw
wybraé si¢ na spacer edukacyjny po bylych gdanskich luteranskich i kalwin-
skich kosciotach. Spacer, ktérego organizatorem bylo Nadbaltyckie Centrum
Kultury, zatytulowano Szlak kulturowy Reformacji. Tajemnice gdariskich
epitafiow. Epitafia wydaja si¢ bowiem znakomitym punktem wyjscia do roz-
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mowy o osobach zyjacych niegdy$ w Gdansku, tworzacych to miasto i tu po-
chowanych. A nalezy pamigtaé, ze w gronie tych oséb znakomita wigkszos¢
stanowia protestanci.

Roéwniez w sobote oficjalni goscie obchodow, w tym wszyscy biskupi lu-
teranscy wraz z malzonkami, zostali zaproszeni na uroczysty obiad do Sieni
Dworu Artusa w Gdansku. Gospodarzem uroczystosci byl Prezydent Miasta
Gdanska — Pawel Adamowicz, ktéremu towarzyszyli urzednicy i radcy miejscy,
w tym zastgpezyni prezydenta — Aleksandra Dulkiewicz. Spotkanie bylo okazja
do wymiany doswiadczen na temat wspolpracy Kosciola z samorzadami
w roznych rejonach naszego kraju.

e »

Fot. 5. Spotkanie biskup6w luteraiskich z Prezydentem Gdanska, Pawltem Adamowiczem

Natomiast wieczorem uczestnicy obchodéw spotkali si¢ w Gdansku-Oli-
wie w Centrum Ekumenicznym $w. Brygidy, gdzie odbyl si¢ wieczér stowno-
muzyczny. Poezje religijng swojego autorstwa czytal pisarz Pawel Huelle,
a wieczor uswietnit koncert kameralny Trio Barokowego w skladzie: Jarostaw
Wyrzykowski — ob6j, Angelika Lesniak — skrzypce, Natalia Kasperczyk — wio-
lonczela oraz Hanna Roesler — klawesyn. Wieczér poprowadzil i stowem
o kompozytorach wzbogacil bp Marcin Hintz. Na zakoniczenie goscie udali si¢
na poczestunek w ogrodzie.
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Fot. 6. Wieczér stowno-muzyczny w Centrum $w. Brygidy

Ostatniego dnia obchodéw, w niedziele, 21 maja odbylo si¢ Uroczyste
Nabozenstwo Dzigkczynne w sopockim kosciele Zbawiciela, podczas kto-
rego Slowo Boze glosil zwierzchnik Kosciota E-A w RP, bp Jerzy Samiec.
Nabozenstwo rozpoczelo si¢ procesja, ktora poprowadzili wspolnie Rada Pa-
rafialna trojmiejskiej parafii oraz Rada Diecezjalna. W nabozenstwie wzicli
udzial: bp Waldemar Pytel, prezes Diakonii — bp Ryszard Bogusz, prezes Sy-
nodu Kosciola — ks. dr Adam Malina, radca Konsystorza — ks. Janusz Stasz-
czak, duchowni Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, goscie ekumeniczni repre-
zentujacy Kosciél Rzymskokatolicki i Koscioly zrzeszone w Polskiej Radzie
Ekumenicznej, przedstawiciele korpusu dyplomatycznego, wladz samorzado-
wych, §wiata nauki oraz tréjmiejskich instytucii kultury. Oprawe muzyczna za-
pewnil chor parafialny Gloria Dei pod dyrekcja Mai Zalesinskiej. Na zakonicze-
nie stowa pozdrowienia do wiernych wyglosili m.in. wicemarszalek Woje-
wodztwa Pomorskiego — Pawel Orlowski i prezydent Sopotu — Jacek Karnow-
ski. Gospodarz miejsca, bp Marcin Hintz, podzickowal wszystkim osobom,
ktére wniosty wklad w diecezjalne obchody 500 lat Reformacji.

Bezposrednio po nabozenstwie wszyscy zostali zaproszeni do Muzeum
Sopotu, gdzie doktadnie w potudnie odbyl si¢ wernisaz wystawy Z dziejow
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wspolnoty ewangelickiej w Sopocie, przygotowanej we wspolpracy z troj-
miejska parafiag. Wystawe wspolnie otworzyli: bp Marcin Hintz, prezydent So-
potu Jacek Karnowski oraz dyrektor sopockiego muzeum i jednoczesnie kura-
tor wystawy — Karolina Babicz-Kaczmarek. Na ekspozycji zaprezentowano
miedzy innymi gléwne zasady wiary ewangelickiej, przedwojenna historie so-
pockiej parafii, a takze wybrane sylwetki sopocian-ewangelikéw, ktorych dzia-
talnos¢ miata znaczacy wplyw na rozwoj i zycie miasta. Byli nimi wlodarze
miasta, ksi¢za, architekei i przedsigbiorcy, tacy jak Friedrich Basner, Adolf Bie-
lefeldt, ks. Otto Bowien i Paul Puchmiiller. Udokumentowane zostaly réwniez,
w bardzo nowoczesnej i interaktywnej formie, wzniesione przez nich budowle
sakralne oraz domy i wille. Zwiedzajacy mogli m.in. obejrze¢ prezentacje mul-
timedialna, zapoznac¢ si¢ z luteraniskimi strojami liturgicznymi, utozy¢ puzzle
z grafika kosciola Zbawiciela w Sopocie, usia$¢ w koscielnej tawce 1 postucha¢
w stuchawkach hymnu naszego Kosciola czy wzia¢ jako pamiatke karteczki
z cytatami znanych ewangelikéw. Uzupelnieniem wystawy byla opracowana
przez Muzeum trasa spaceru ,,Sladami sopockich ewangelikéw” w formie
mapki. Wystawie, dostepnej do 24 wrzesnia 2017r., towarzyszyly takze wy-
klady historyczne, pokazy filméw i spotkania, ktérych zadaniem bylo przybli-
zenie zwiedzajacym Kosciola luteranskiego.

E

i # i
- 4

Fot. 7. Otwarcie wystawy w Muzeum Sopotu
Ostatnim punktem programu diecezjalnych obchodéw Jubileuszu 500-lecia
Reformacji byt wieczorny koncert kameralny w Domu Uphagena — zabytkowym
domu mieszczaniskim przy ul. Diugiej w Gdansku, bedacym oddziatem Mu-
zeum Historycznego Miasta Gdanska. Koncert ,,Geistliche Lieder — piesni
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duchowne w muzyce artystycznej baroku” byt pierwszym z cyklu zatytu-
towanego ,,W Salonie Uphagenéw. Muzyka tradycji ewangelickiej w Gdan-
sku”. Gwiazda wieczoru byla Aleksandra Anisimowicz — urodzona w Polsce
1 mieszkajaca w Amsterdamie ceniona barokowa sopranistka. Artystka wyko-
nala piesni autorstwa Ojca Reformacji — Marcina Lutra, a takze Johanna Wal-
tera — jednego z najwybitniejszych kompozytoréw muzyki protestanckiej i au-
tora pierwszego ewangelickiego $piewnika oraz sztandarowych twércow ba-
roku — J. S. Bacha i G.F. Hindla.

Obchody zostaly przygotowane przez wiele osob, a w szczegdlnosci
przez Komitet Organizacyjny w sktadzie: bp Marcin Hintz, Dominika Gzow-
ska prof. Jan Iluk i ks. kmdr Marcin Pilch. Koordynatorem dziatan byta pasto-
rowa Iwona Hintz, za sekretariat Komitetu odpowiadatl ks. Marcin Rayss.

W dniu 2 czerwca ks. bp Marcin Hintz byt gosciem Radia TOK FM.
W audycji,,OFF Czarek” redaktora Cezarego Y.asiczki bp M. Hintz rozmawiat
o obchodach Jubileuszu 500-lecia Reformacji, o ksiazce Heinza Schillinga
,Marcin Luter. Buntownik w czasach przelomu” oraz o niedawno wydanym,
pierwszym ,,Luterariskim katechizmie dla dorostych” Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego (Luteranskiego) w Polsce.

W dniach 3-4 czerwca odbyl sie¢ w Kaliszu XXXI Diecezjalny Zjazd Cho-
réw Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, w czasie ktorego §wietowano 160-le-
cie kaliskiego choru.

W sobote po potudniu chéry z Sopotu, Bydgoszczy, Koszalina, Poznania,
Torunia, Pily, Rypina i Kalisza spotkaly si¢ w Osrodku Turystyki i Sportu
w Goluchowie koto Kalisza na wspoélnej probie. Po jej zakonczeniu uczestnicy
zostali zaproszeni na integracyjna biesiade.

W niedziele rano, po $niadaniu, wszyscy uczestnicy zjazdu udali si¢ do
Kalisza, gdzie w kaplicy im. ks. Marcina Lutra odbyli probe wspoélnego $pie-
wania, a pozniej uczestniczyli w uroczystym nabozenstwie. Kazanie wyglosit
ks. bp Jerzy Samiec — zwierzchnik Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, spo-
wiedZ poprowadzil ks. bp Marcin Hintz — zwierzchnik Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej, a liturgie — ks. radca Janusz Staszczak, ks. Tomasz Wola oraz
proboszcz kaliskiej parafii ks. Michal Kithn.

Po nabozenstwie chorzysci oraz goscie, prowadzeni przez kaliskich para-
fian, udali si¢ do garnizonowego kosciola pw. sw. Wojciecha 1 $w. Stanistawa
Biskupa, ktory do 1945 1. byt kosciolem ewangelickim. Tam odbyl si¢ koncert
XXXI Zjazdu Chéréow Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, ktory uswietnit
uroczyste obchody Jubileuszu 160-lecia Kaliskiego Ewangelickiego Towarzy-
stwa Spiewaczego. Zgodnie z tradycja zjazdéw, kolejnosé wystepéw byla loso-
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wana. Wystapily wigc kolejno choéry: z Torunia, Pily, Sopotu, Bydgoszczy, Ko-
szalina, Rypina i Poznania. Jako ostatni zaspiewali Jubilaci — chér z Kalisza,
a przed jego wystgpem proboszcz kaliskiej parafii, ktory prowadzil koncert,
zapoznal zebranych z historig Kaliskiego Ewangelickiego Towarzystwa Spie-
waczego. Na zakonczenie, zgodnie z tradycja diecezjalnych zjazdow, nadszed!
czas na wspolne spiewanie polaczonych choérow, ktore wykonaly trzy pie-
$ni: Na skale koscidl stoi, Swigta mitos¢ Jezusowa oraz Pan jest Swiattosciq. Zjedno-
czonymi chorami dyrygowata Renata Ceron.

W $rode 31 maja w Domu Uphagena — Oddziale Muzeum Historycznego
Miasta Gdanska, odbyl si¢ wyklad prof. Tadeusza Stegnera pt. ,,Ewangelicy
w Tréjmiescie po 1945 roku”. Spotkanie, organizowane przez Towarzystwo
,2Dom Uphagena” w ramach cyklu ,,Kultura dawnego Gdanska”, a prowa-
dzone przez prof. Stawomira Koscielaka, dotyczylo przemian narodowoscio-
wych, demograficznych, spotecznych wéréd ewangelikow Gdanska, Gdyni
1 Sopotu po drugiej wojnie swiatowej. Przedstawiona zostala aktywnos$¢ spo-
tecznosci protestanckiej i jej duchownych w réznych sferach zycia, nie tylko
religiinego. W omowieniu tego zagadnienia szczegdlnie wazna byla cezura
1945 r., zmieniajaca, w zwiazku z wyjazdem ludno$ci niemieckiej, sytuacje
ewangelikéw w tym regionie. Poruszony zostal temat ré6znych przyczyn utraty
przez ewangelikow kosciolow, plebanii i miejsc zwiazanych z dzialalnoscia
edukacyjna i dobroczynna, a takze procedur przejecia tychze obiektow przez
panstwo. Szczegolng uwage poswigcil prof. T. Stegner podkresleniu dziatalno-
$ci proboszczow tréjmiejskiej Parafii: ksigdza Edwarda Dietza, ks. biskupa Mi-
chata Warczynskiego i ks. biskupa Marcina Hintza. Podczas spotkania znalazl
si¢ rowniez czas na omowienie obecnego zycia tréjmiejskiej Parafii oraz ak-
tywnosci jej cztonkéw w wielu dziedzinach Zycia spotecznego i kulturalnego

W dniu Swieta Trojcy Swictej, 11 czerwca, w ewangelickim kosciele Zba-
wiciela w Sopocie miato miejsce bardzo uroczyste nabozenstwo. Spotecznosc
Parafii E-A w Gdansku-Sopocie wspdlnie przezywala uroczysto$¢ Konfirma-
cji. Po odpowiednim przygotowaniu — dwuletniej nauce konfirmacyjnej i zda-
nym pozytywnie egzaminie — o$mioro mtodych czlonkéw parafii ztozylo slu-
bowanie wiernosci Bogu oraz Kosciotowi Ewangelicko-Augsburskiemu w ak-
cie Konfirmacji. W tym dniu mlodzi ewangelicy przystapili rowniez po raz
pierwszy do Sakramentu Komunii Swietej.

Po akcie Konfirmacji gratulacje 1 Zyczenia w imieniu Rady Parafialnej zto-
zyl kurator Parafii, Wiadystaw Jamborowicz, wreczajac konfirmantom na pa-
migtke Spiewm'ki Ewangelickie z dedykacja, natomiast pastorowa Iwona Hintz,
w imieniu calej spotecznosci sopockich ewangelikéw, wreczyta konfirmantom
symboliczne réze. Konfirmanci zlozyli tez specjalne podzickowanie ksi¢zom,
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katechetom, pastorowej, radzie parafialnej oraz swoim rodzicom i rodzicom
chrzestnym, wreczajac im kwiaty. Uroczysty charakter nabozenistwa podkre-
slita oprawa muzyczna, ktéra zostala przygotowana przez Chor ,,Gloria Dei”
pod dyrekcja Doroty Kowalczyk. Z okazji Konfirmacji chor wykonal trzy
utwory.

Fot. 8. Konfirmacja 2017

W dniach 15-18 czerwca delegacja trojmiejskiej parafii wziela udzial
w Ewangelickich Dniach Koéciota, ktére miaty miejsce na Slasku Cieszyfiskim.
Grupa ewangelikéw z Pomorza udala si¢ na to wazne wydarzenie autokarem
1 brala udzial w bogatym programie, ktory byt realizowany w Wisle, Cieszynie
1 Bielsku-Biale;.

Chor ,,Gloria Dei” wystapit z koncertem podczas uroczystego niedziel-
nego nabozenstwa w Kosciele §w. Piotra 1 Pawla w Wisle. Kazanie w wypet-
nionym po brzegi wislanskim Kosciele wyglosit ks. bp Marcin Hintz. Waznym
punktem Dni Kosciola byly osobiste spotkania ewangelikow z réznych czesci
Polski.

W dniu 22 czerwca w Muzeum Sopotu prof. Tadeusz Stegner opowiadal
o sopockich ewangelikach. Wyklad zorganizowany zostal wspolnie z Polskim
Towarzystwem Ewangelickim, w ramach wydarzeni towarzyszacych wystawie
,»Z dziejow wspolnoty ewangelickiej w Sopocie”. W tematyke prelekeji wpro-
wadzita dyrektor Muzeum — Karolina Babicz-Kaczmarek. Na spotkaniu przed-
stawione zostaly dzieje sopockiej spolecznosci ewangelickiej w XIX w., gdy
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powstala w Sopocie pierwsza swigtynia — ewangelicka Kaplica Pokoju. Prele-
gent omowil prezny rozwdj wspolnoty ewangelikdw w czasach stuzby ksiezy
Conrada i Otto Bowiena (1899-1914), czyli w okresie, kiedy Towarzystwo Bu-
dowy Kosciola, pod protektoratem i ze wsparciem finansowym cesarzowe;
Augusty Wiktorii, doprowadzito do wybudowania w centrum miasta, przy
obecnej ulicy Bohateréw Monte Cassino, kosciola Zbawiciela (obecnie rzym-
skokatolicki ko$ciot pw. §w. Jerzego). Prof. T. Stegner podkreslil, ze niezmier-
nie wazny dla ewangelickich wiernych byl rok 1901, kiedy to Sopot uzyskat
prawa miejskie, oddana zostala do uzytku nowa $§wiatynia, a takze probosz-
czem sopockiej parafii zostal wybrany ks. Otto Bowien, ktory pelnit swa
stuzbe przez nastepnych trzydziesci lat. Ksigdz Otto Bowien byt wielkim dusz-
pasterzem, organizatorem, krzewicielem o§wiaty. Doprowadzil parafi¢ do roz-
kwitu, zakladajac wiele towarzystw oraz budujac dom parafialny i dwie pleba-
nie. Prof. T. Stegner poswigcil tez fragment wykladu na oméwienie roli ewan-
gelikow w miedzywojennych dziejach Sopotu. Nastepnie przedstawiony zostal
okres po II wojnie §wiatowej, w ktérym przekazano jeden z koscioléw i pozo-
stale budynki na rzecz panstwa, a wielka rol¢ w odbudowie zycia parafialnego
odegral ks. Edward Dietz. Omawiajac relacje ksiezy ewangelickich, w tym
ks. E. Dietza, z 6wczesnymi wladzami, prelegent nie pomingl cytatow z inwi-
gilacji sopockich duchownych przez stuzby bezpieczenstwa.

Fot. 9. Piknik parafialny na zakoriczenie roku szkolnego 2016/17

W niedziele, 25 czerwca, po nabozenstwie, w ogrodzie parafialnym od-
byl si¢ rodzinny piknik z okazji zakonczenia roku szkolnego. Uczniowie wraz
z rodzicami, dziadkami i wszystkimi chetnymi parafianami §wictowali wspol-
nie rozpoczecie wakacji. Dla najmlodszych przygotowano mnoéstwo atrakeji,
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jak gry planszowe, piniata ze stodyczami, malowanie twarzy. Przede wszyst-
kim chodzilo o wspdlnie spedzony czas 1 zabawe na $wiezym powietrzu. Ro-
dzice przygotowali poczestunek w formie salatek, owocéw, réznorodnych
ciast oraz $wiezo wyciskanych sokow — wszystko pod hastem ,,pysznie
1 zdrowo”. W dobrej atmosferze 1 przy picknej slonecznej pogodzie przywitali-
$my wakacje, by po zastuzonym odpoczynku od wrzesnia znéw ruszy¢ do nauki
1 pracy.

W dniu 1 lipca mial miejsce organizowany przez Nadbaltyckie Centrum
Kultury wyjazd studyjny pod nazwa ,,Dziedzictwo kulturowe Reformacji na
Pomorzu”. Wydarzenie to byto cz¢scig projektu ,,Reformacija 1 ewangelicyzm
nad Baltykiem” i mialo na celu poznanie reprezentatywnych dla dziedzictwa
ewangelicyzmu pomorskiego budowli i miejsc pamigci o pastorach, dziata-
czach religijnych. W wycieczce uczestniczylo 50 oséb. O zabytkach opowia-
dali: historyk prof. Stawomir Koscielak z Uniwersytetu Gdanskiego, historyk
architektury dr Piotr Samdl z Politechniki Gdanskiej 1 historyk sztuki dr hab.
Piotr Birecki z Uniwersytetu Mikolaja Kopernika — uznani badacze, autorzy
inwentaryzacji architektonicznych poszczegolnych kosciotéw czy obiektow
oraz ich opracowan historyczno-konserwatorskich. Trasa obejmowala koscio-
ly, cmentarze 1 inne budowle w miejscowosciach: Gdansk-Orunia, Pruszcz
Gdanski, Wréblewo, Osice, Krzywe Koto, Kozliny, Stogi Malborskie, Nowy
Staw, Zelichowo/Cyganek, Stegna i Sopot. Wiekszo$¢ zwiedzanych miejsc to
rzymskokatolickie koscioly parafialne, ktére zachowaly wystré; projektowany
1 fundowany przez ewangelikéw. Znajduja si¢ w nich przedmioty o duzej war-
tosci teologicznej 1 artystycznej, sa to przede wszystkim oltarze, ambony,
chrzcielnice 1 prospekty organowe.

W niedzielg, 9 lipca, po niedzielnym nabozenstwie w kosciele Zbawiciela
w Sopocie, w Sali Debory mialo miejsce uroczyste otwarcie wystawy prac au-
torstwa Ewy Wilinskiej, zatytulowanej ,,Poszukiwania”.

W sobote, 29 lipca, rowniez w kosciele Zbawiciela goscinnie wystapili ar-
tysci Sopockiego Teatru Muzycznego ,,Baabus Musicalis”. W przestrzeni na-
szego kosciola odbyla si¢ nowa premiera musicalu pt. ,,Wielka podréz Do-
rotki”’— wariacji opartej na powiesci L.F. Bauma ,,Czarnoksi¢znik z krainy Oz”,
w przekladzie A. Marianowicza.

Kolejnym wydarzeniem, ktére odbylo si¢ w ewangelickim kosciele Zba-
wiciela, byl koncert ,,Niemiecki Barok™ z cyklu Ewangelickie Poranki Muzyczne —
13 sierpnia wystapito ,, Trio barokowe” w skladzie: Jaroslaw Wyrzykowski —
oboj barokowy, Angelika Lesniak — skrzypce barokowe, Natalia Kasperczyk —
wiolonczela barokowa, Hanna Roesler — klawesyn. W programie znalazly sie
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utwory Johanna Joachima Quantza, Georga Friedricha Hindla, Johanna Seba-
stiana Bacha oraz Georga Philippa Telemanna — ewangelickich tworcow epoki
baroku.

W dniu 31 sierpnia, podczas sesji Rady Miasta Gdanska, radni jednomysl-
nie podjeli uchwale w sprawie upamietnienia 500-lecia Reformaciji na Pomorzu
Gdanskim. W tresci rezolucji czytamy: W 2017 r. obchodziny 500. rocznice wyda-
rzenia, ktire na gawse mienito oblicze Enropy. W krotkim cgasie po ogloszenin 95 teg
Marcina Lutra, co stato si¢ symbolicznym pocgatkien Reformacji, nowe idee dotarty do
Gdaiska i to tu, 3 ambony kosciota NNP — nagwagniefs3e) Swiatyni w miescie, wygloszono
pierwsze ewangelickie kazanie w Krilestwie Polskim. Zwyciestwo Reformagi w naszym
mieScie usankcjonowat w 1557 r. krol Zygmunt Angust. Odtad az do 1945 r. ewangelicy
mieli decydujacy wptyw na sprawy Gdasiska, ktiry stanowil najwazniejszy osrodek Refor-
macji w wielonarodowosciowey I Reczypospolitey. Ewangelikanmi byli najwieksi gdariszeza-
nie doby przedrozbiorowes: Jan Heweliusz, Daniel Gabriel Fabrenbeit ¢y Daniel Gralath.
Dzis, gdy dawne koscioly ewangelickie 1w Gdariskn stugq prewaznie katolikom, a spad-
kobiercy Reformagyi stanowiq w miescie i regionie mniejs305¢, pragniemy wyrazic sgacunek
wobec cztonkow Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP oraz zapewnit, e cenimy ich
role i wkiad, jaki wniesli w kulture i duchowos¢ Gdariska i catego Pomorza Gdariskiego.

W dalszej czesci dokumentu czytamy: Pamietamy, se w scistym wiqzku 3 ide-
ami odnowy Zycia religijnego apoczatkowanymi prex Lutra powstaly wspaniate dziela
S3tuki, ktorymi dis s3egyeq sie gdariskie koscioly i muzea, by wymienic tylko nagpwaznies-
sze: kamienny oltary Abrabhama van den Blocka w kosciele sw. Jana, ,, Tablice jatmnzni-
cza” Antona Mollera w Bazgylice NMP czy obragy 1zaaka van den Blocka i Hansa 1 re-
demana de V'ries w Wielkiej Sali Rady Ratusza Glownego Miasta. Dla ewangelickich
Swiatyhi gdatiscy kompogytorgy tworgyli kantaty i muzyke organowaq, ktirych pigkno na
nowo odkrywajq muzykolodzy naszych casow. Wielkq zastuga gdariskiej Reformaci byto
gatogenie Gdariskiego Gimmnazjum Akademickiego — s3koly, kitora wykstalcita wielu
wybitnych gdatiszezan, jak wspomniani juz Hewelinsg i Gralath.

W sesji Rady Miasta udzial wzigli bp prof. Marcin Hintz — zwierzchnik
Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej oraz Wladyslaw Jamborowicz — kurator
trojmiejskiej Parafii. W okoliczno$ciowym wystapieniu bp Marcin Hintz po-
dzigkowal Radzie Miasta i Prezydentowi Gdaniska, Pawlowi Adamowiczowi,
za podjecie inicjatywy Uchwaly oraz za pomoc w organizacji gtéwnych obcho-
dow 500-lecia Reformacji w Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, jakie miaty
miejsce w dniach 18-21 maja 2017 r. Biskup podkreslit, ze Parafia Trojmiejska,
ktéra w swej ustawowej nazwie ma zapis: Gdansk-Gdynia-Sopot jest bezpo-
srednim kontynuatorem wielowiekowych tradycji gdanskiego ewangelicyzmu
1 dzisiaj aktywnie uczestniczy w zyciu kulturalnym, naukowym i spolecznym
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Pomorza Gdanskiego. Poinformowal, ze dzisiejsza inicjatywa Radnych Gdan-
ska wpisuje sie w podobne uchwaly podjete na Slasku, Dolnym Slasku i Mazu-
rach.

W czwartek, 7 wrzesnia, Pomorskie Towarzystwo Filozoficzno-Teolo-
giczne zaprosito na wyklad prof. Karola Toeplitza, w ramach ,,Gdanskich Wy-
kladow Filozoficznych”, zatytulowany ,,Kierkegaard a Luter i Reformacja”.
W swoich rozwazaniach prof. Karol Toeplitz — filozof, teolog 1 ttumacz — sku-
pil si¢ na sylwetce duniskiego filozofa i teologa wyznania luteranskiego, Serena
Kierkegaarda oraz jego stosunku do osoby Reformatora, jak i samej Reforma-
cji. O ksigzce Serena Kierkegaarda w ttumaczeniu prof. Karola Toeplitza opo-
wiedziata dr Maria Urbanska-Bozek.

W dniu 23 wrzesnia, w Domu Uphagena — Oddziale Muzeum Historycz-
nego Miasta Gdanska, na kolejnym koncercie organizowanym w ramach ob-
chodéw 500-lecia Reformacji wystapili: Klaudia Trzasko — sopran oraz ,,Upha-
gen Ensemble”. W programie zaprezentowano utwory gdanskich kompozyto-
réw epoki baroku: Crato Buithnera, Johanna Balthazara Christiana Freislicha,
Johanna Valentina Medera, Damiana Stachowicza, a takze piesni autorstwa
Marcina Lutra. Wydarzenie to bylo cz¢scia projektu ,,W salonie Uphagenéw —
muzyka tradycji ewangelickiej w Gdansku”, ktérego organizatorami byli Fun-
dacja Gdanski Festiwal Muzyczny i Muzeum Historyczne Miasta Gdanska.

W dniach 17 1 18 pazdziernika, w Ratuszu Staromiejskim w Gdansku, od-
byla si¢ Miedzynarodowa Konferencja Naukowa pt. ,,Reformacja i ewangeli-
cyzm nad Baltykiem”. Gléwnym organizatorem konferencji byto Nadbaltyc-
kie Centrum Kultury wraz ze Stacja Naukowg Polskiej Akademii Umiejetnosci
w Gdansku, a w przygotowania wydarzen towarzyszacych wlaczylo si¢ szereg
instytucji tréjmiejskich, m.in. Archiwum Panstwowe w Gdansku. Wspotorga-
nizatorem konferencji byta Diecezja Pomorsko-Wielkopolska KE-A w RP,
a patronatem konferencje objal zwierzchnik DP-W ks. bp Marcin Hintz.
W dwudniowych obradach wzigli réwniez udzial duchowni Diecezji Pomor-
sko-Wielkopolskiej, w ramach diecezjalnej konferencji ksiezy. Obrady, ktérych
celem bylo ukazanie dziejow Reformacji i jej skutkéw w sferze kulturowe;
1 spolecznej, rozpoczeto od rozwazan nad osobg Johannesa Bugenhagena —
Reformatora Pomorza. Podczas pierwszej sesji naukowcy z Niemiec przedsta-
wili sylwetke, zycie i dzialalno$¢ Bugenhagena oraz realizacje jego idei w dzie-
dzinie edukacji i pomocy spotecznej. W dalszej czesci przypomniana zostala
réwniez historia Reformacji na Pomorzu.

W ramach tej konferencji odbyly si¢ rowniez wernisaze dwoch wystaw.
Pierwszego dnia wieczorem uczestnicy spotkali sie¢ w Centrum §w. Jana w Gdan-
sku, bytym kosciele ewangelickim, ktérego wlascicielem po II wojnie $wiatowe;
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stal si¢ skarb panstwa, a obecnie stuzy on gdanszczanom jako centrum kultu-
ralne, zarzadzane przez NCK. Wystawa ,,Johannes Bugenhagen. Doktor Pome-
ranus (1485-1558)”, ktérej wernisaz mial miejsce wlasnie w Centrum $§w. Jana,
zostala przygotowana przez Towarzystwo Badan nad Historia Ko$ciota na Po-
morzu w 2008 r. z okazji pamiatki 450-lecia $mierci Jana Bugenhagena — wybit-
nej osobistosci, doktora teologii i reformatora Pomorza. Bugenhagen, obok Fi-
lipa Melanchtona, byt jednym z najwazniejszych wspotpracownikéw Marcina
Lutra. Swiadectwo zycia Doktora Pomeranusa weiaz budzi podziw wspoltcze-
snych dla jego dokonan jako duszpasterza, nauczyciela, organizatora Kosciola,
a takze dla jego wkladu w rozwdj szkolnictwa oraz systemu socjalno-pedago-
gicznego. Bugenhagen byl historiografem Pomorza, autorem ,,Pomeranii”
(1518) — syntezy historii tej krainy. Po uroczystym otwarciu wystawy, ktérego
dokonal zwierzchnik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, ks. bp Marcin Hintz,
uczestnicy mieli okazje¢ zwiedzi¢ kosciot §w. Jana i zapoznac si¢ z jego historia.

Wernisaz drugiej wystawy, zatytulowanej ,,Z zycia Kosciolow — prote-
stanci na Pomorzu w XIX i XX w.” mial miejsce w Archiwum Panstwowym
w Gdansku na zakonczenie konferencji naukowej ,,Reformacja i ewangelicyzm
nad Baltykiem”. Zalozeniem organizatora byla prezentacja wybranych zagad-
nien z zycia Kos$ciola ewangelickiego z terenu Pomorza. Obok materialéw do-
tyczacych organizacji poszczegolnych parafii zaprezentowano archiwalia ilu-
strujace rézne przejawy zycia spoleczno-religijnego. Na wystawie mozna bylto
obejrze¢ wybrane ksiggi chrztow, konfirmacii, Slubow i zgonow z koscioléw
ewangelickich. Zgromadzono réwniez akta dotyczace organizacii i funkcjono-
wania gmin wyznaniowych i ich dzialalnosci dobroczynnej, polegajacej na
wspieraniu 0s6b potrzebujacych, chorych, ubogich oraz wig¢zniéw. Ponadto
uwzgledniono rysunki, plany i fotografie przedstawiajace architekture oraz wy-
posazenie kosciolow, zaplecza przykoscielne, gmachy szkot 1 szpitali, stano-
wiace dziedzictwo materialne wspolnot protestanckich na Pomorzu. O zgro-
madzonych na wystawie eksponatach opowiadala zebranym jej kuratorka,
dr Katarzyna Kubicka — wicedyrektor Archiwum Panstwowego w Gdansku.
Wystawe otworzyli wspolnie ks. bp prof. Marcin Hintz wraz z ks. radca Janu-
szem Staszczakiem.

W niedziele, 22 pazdziernika wystapil goscinnie w kosciele Zbawiciela
w Sopocie chor ,,Vocal Collegium Rostock”. Chor sktada si¢ z 60 $piewakow,
dziala w Rostoku, w poinocnych Niemczech. Motto chéru ,,Niech brzmi
wspaniala muzyka” wspotbrzmi ze swietnym wykonaniem utworéw wybit-
nych kompozytorow wspolczesnych oraz epok minionych.

Ogodlnopolskie Centralne Obchody Jubileuszu 500 lat Reformaciji mialy
miejsce w Warszawie w dniach 27-29 pazdziernika. W uroczystoséciach brali
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udzial przedstawiciele tréjmiejskiej Parafii: bp Marcin Hintz wraz z malzonka
Iwong Hintz, bp senior Michal Warczynski wraz z matZzonka Jolanta Warczyn-
ska, prof. Tadeusz Stegner oraz prof. Bogumil Linde. W dniach
27-28 odbyta si¢ miedzynarodowa konferencja naukowa ,,500 lat Reformacji —
tradycja, dziedzictwo, terazniejszos$¢”, ktorej organizatorem byla Chrzescijan-
ska Akademia Teologiczna. Referaty wyglosili prof. Tadeusz Stegner oraz
bp Marcin Hintz.

Fot. 10. Uroczysta sesja w Zamku Krélewskim w Warszawie w ramach Centralnych Obchodéw
Jubileuszu 500 lat Reformacjt

Uroczysta Sesja odbyla si¢ 27 pazdziernika na Zamku Kroélewskim
w Warszawie. Zgromadzila nie tylko liczne grono ewangelikow, ale rowniez
gosci ekumenicznych 1 przedstawicieli wladz panstwowych. Obecni byli m.in.
prezydent Andrzej Duda, prezydent Warszawy Hanna Gronkiewicz-Waltz,
premier Jerzy Buzek, zwierzchnicy Koscioléw zrzeszonych w Polskiej Radzie
Ekumenicznej, w tym metropolita Sawa oraz biskupi Kosciota Rzymskokato-
lickiego na czele z prymasem Polski abp. Wojciechem Polakiem. Zwierzchnik
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, ks. bp Jerzy Samiec, przypomniat
wplyw Reformaciji na rozwdj kultury polskiej. Podkreslit takze, ze reforma-
cyjna koncepcja powszechnego kaplafstwa przyczynita si¢ do odpowiedzial-
nosci wszystkich wierzacych za swoje parafie i wiare, ale takze za gmine czy
ojczyzne. W ramach ,,Weekendu Reformacyjnego” w Warszawie odbyly sie
takze koncerty, a uroczystosci zwienczylo nabozenstwo w Kosciele §w. Trdjcy.
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W przeddzien Swieta Reformacii, 30 pazdziernika, Sejmik Wojew6dztwa
Pomorskiego podjal Uchwale¢ upamigtniajaca 500 lat Reformacji. Sesji prze-
wodniczyl przewodniczacy Sejmiku Wojewodztwa Pomorskiego, Jan Klein-
szmidt, a wzicli w niej udzial: marszatek Wojewddztwa Pomorskiego — Mie-
czyslaw Struk, wicemarszalek Senatu — Bogdan Borusewicz, postowie i sena-
torowie Pomorza. Uchwala zostala podjeta jednoglosnie. W stowie skierowa-
nym do radnych Sejmiku oraz zgromadzonych gosci, biskup Diecezji Pomor-
sko-Wielkopolskiej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP, ks. prof.
Marcin Hintz, podzigkowal za inicjatywe uchwalenia rezolucji upamigtniajace;
500-lecie Reformaciji na terenie obecnego wojewoddztwa pomorskiego, wskazal
na postacie z pigknych kart przesztosci pomorskiego ewangelicyzmu, w tym
na Jana Bugenhagena oraz Jana Heweliusza, jak tez na dziatalno$¢ gimnazjum
akademickiego w Gdansku. Bp M. Hintz przywolal wydarzenia kulturalne,
spoleczne 1 naukowe, ktore mialy miejscu w roku Jubileuszu 500 lat Reforma-
¢ji w miastach Pomorza, szczegdlnie w Gdansku, Sopocie, Gdyni, Stupsku
oraz Bytowie. Na zakonczenie zaakcentowal, ze w dniu Swieta Reformaciji na
terenie Gdanska bedzie mialo miejsce otwarcie wielkiej wystawy Gdasisk prote-
Stancki 1w epoce nowogytne. W 500-lecie wystqpienia Marcina Lutra, przygotowane;
przez Muzeum Narodowe w Gdansku, a nastepnie zaprosil na nabozenstwo
reformacyjne do kosciota Zbawiciela w Sopocie

W dniu Swieta Reformacii, 31 pazdziernika, w Gdafsku i w Sopocie miaty
miejsce szczegolnie uroczyste obchody Jubileuszu 500-lecia Reformaci.

Pierwszym punktem programu byl wernisaz wystawy Gdarisk protes-
tancki w epoce nowozytnej. W 500-lecie wystgpienia Marcina Lutra,
ktéry odbyt si¢ w Dworze Artusa w Gdansku. W otwarciu wystawy wzieli m.in.
udzial: prezydent miasta Gdanska — Pawel Adamowicz, prezydent miasta So-
potu — Jacek Karnowski, marszalek wojewddztwa pomorskiego — Mieczystaw
Struk oraz wicemarszalek Senatu RP — Bogdan Borusewicz.

Uroczysto$¢ poprowadzil dyrektor Muzeum Narodowego w Gdansku —
Wojciech Bonistawski, a okolicznosciowe stowo do zebranych wyglosit
zwierzchnik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KE-A w RP, ks. Bp Marcin
Hintz. O wystawie i zgromadzonych zbiorach opowiadali jej kuratorzy z az czte-
rech instytucji: Muzeum Narodowego w Gdansku, Muzeum Historycznego
Miasta Gdanska, Archiwum Panstwowego w Gdansku i Biblioteki Gdanskie;
PAN. Wlasnie gléwnie te instytucje udostepnily eksponaty na wystawe, ale tra-
tity na nigq rowniez obiekty z innych krajowych i zagranicznych kolekcji. Wystawa
ukazuje dziedzictwo protestantyzmu w Gdansku poczawszy od wieku XVI az
po wiek XIX. Zgromadzono na niej najcickawsze obiekty sposréd bogato za-
chowanych zbioréw. W ,,Zielonej Bramie” — oddziale Muzeum Narodowego w
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Gdansku — do konca stycznia 2018 r. bedzie mozna zobaczy¢ licznie zgroma-
dzone dziela sztuki, stroje i naczynia liturgiczne, archiwalne dokumenty, w tym
m.in. listy Marcina Lutra do Rady Miejskiej w Gdansku. Ciekawostka sa prezen-
towane po raz pierwszy na wystawie oryginalne tkaniny z pochéwku z kos$ciola
sw. Trojcy. Autorka aranzacii graficznej wystawy jest cztonkini tréjmiejskiej pa-
rafii, Dominika Gzowska. Po czesci oficjalnej w Dworze Artusa, zebrani przeszli
do Zielonej Bramy, gdzie po wystawie oprowadzali gosci jej kuratorzy.

Drugim punktem obchodéw bylo uroczyste nabozenstwo dzigkczynne.
Wieczorem tréjmiejscy parafianie oraz zaproszeni goscie zgromadzili sie
w ewangelickim ko$ciele Zbawiciela w Sopocie, by wspolnie, w ekumenicznym
gronie, upamictni¢ 500 lat Reformacji. W nabozenistwie uczestniczyli du-
chowni z Ko$ciolow zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej, a Kosciot
rzymskokatolicki reprezentowal ks. bp Zbigniew Zielinski. Ponadto uczestni-
czyli w nim przedstawiciele wladz panstwowych i samorzadowych: m.in. wice-
marszalek Senatu RP — Bogdan Borusewicz oraz Prezydent Miasta Sopotu —
Jacek Karnowski. Na zaproszenie odpowiedzieli réwniez licznie zgromadzeni
przedstawiciele §wiata nauki 1 kultury oraz tréjmiejskich instytucji. Nabozen-
stwo wspolnie poprowadzili: ks. bp Marcin Hintz, ks. bp senior Michat War-
czynski oraz ks. Marcin Rayss, a oprawe muzyczng przygotowal chor para-
tialny Gloria Dei pod dyrekcja Mai Zalesiniskiej. Okolicznos$ciowe kazanie wy-
glosil ks. bp Marcin Hintz.

Dnia 10 listopada w Muzeum Miasta Gdyni mial miejsce wernisaz wy-
stawy pt. Later w Gdyni? poswigconej dziedzictwu gdynskich protestantéw.
W opisie Wystawy czytamy: 500 lat po wydargeniach w Wittenberdze prypominamy
0 dziedzictwie protestantow w Gdyni i jej okolicach: o ycin parafialnym uteran w Matym
Rackn, o ewangelickich kolonistach 3 Gory Donas ¢y Polskim Zborze Ewangelicko-Aun-
shurskim  okresu migdzywojennego. Opowiesé w formie wystawy o gdyiskich ewangelikach
jest nie tylko pretefestent do pognania blige) kosciolow protestanckich oraz zasad ich wiary.
Jest rowniez; Zrodtem refleksji nad naszq pamigciq i niepamieciq o cxtonkach tych kosciolow,
ktorgy tu preg wieki $yli, modlili sig i pracowalr.

W kolejnych tygodniach jesieni 2017 roku, jak tez poczatku 2018 roku,
wystawie towarzyszyly 1 beda towarzyszy¢ wyklady: ks. Marcina Rayssa, prof.
Tadeusza Stegnera, Jerzego Kakola, dra Jerzego Domastowskiego, dr Malgo-
rzaty Grzywacz 1 dyr. Jacka Friedricha.

W dniu 25 listopada odbyta si¢, w siedzibie Europejskiego Centrum Soli-
darnosci w Gdansku, szosta odstona Dialogdw Dominikariskich, zatytutowana Co
reformowac, co konserwowal? Dylematy chrzescjan. Dyskutanci probowali odczytad
znaczenie momentu dziejow, w ktorym si¢ znalezlismy — pot tysiaclecia po
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kryzysie 1 podziale chrzescijanistwa, w epoce gwaltownych przyspieszen tech-
nologicznych, w zjednoczonej Europie, ktora przezywa czas proby. W debacie
prowadzonej przez ks. Krzysztofa Niedaltowskiego wzigli udzial: filozof i po-
litolog — dr Jarostaw Glodek OP, teolog — bp prof. ChAT Marcin Hintz, pisarz
— Pawel Huelle oraz teolozka — dr Joanna Koleff-Pracka.

e

Fot. 11. Otwatcie wystawy Luter w Gdyni

Z kolei w niedziele, 26 listopada, po nabozenstwie, odbyl si¢ uroczysty
wernisaz wystawy plakatéw autorstwa naszej parafianki — Dominiki Gzowskiej
— znanej i cenionej plastyczki, autorki wielu scenariuszy wystaw organizowa-
nych w tréjmiejskich 1 pomorskich muzeach. Plakaty ukazane w Sa/i Debory
stanowia jednak pierwsza w jej dziatalnosci tworczej tego typu prezentacje.

W 2. Niedziele Adwentu, 10 grudnia, mialo miejsce wstapienie 7 oséb do
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego. To wazne wydarzenie stanowilo du-
chowe przezycie nie tylko dla wstepujacych, ale takze dla catego zboru. Uro-
czysto$¢ wstapienia do Kosciola poprzedza przynajmniej roczny okres nauki
zasad wiary ewangelickiej.

W 3. Niedziele Adwentu, 17 grudnia, po nabozenstwie w kosciele w So-
pocie odbyt si¢ doroczny Kiermasz Adwentowy, na ktérym mozna bylo zaku-
pi¢ domowe wypieki, ozdoby §wiateczne 1 wiele innych, przygotowanych wta-
snorecznie przez naszych parafian, produktow i specjaléw. Pomystodawca
1 koordynatorem kiermaszu jest od siedmiu lat pastorowa, Iwona Hintz. Do-
choéd z kiermaszu zostal przeznaczony na prace z naszymi dzie¢mi i mtodzieza.
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W te sama niedziele Adwentu, wieczorem w Kosciele Zbawiciela miata
miejsce Gwiazdka dla dzieci. Wielowatkowe przedstawienie §wigteczne, przy-
gotowane przez ks. Marcina Rayssa oraz pastorowa Klaudi¢ Rayss, zostato cie-
plo przyjete przez licznie zgromadzonych. Tym razem dzieci wcielily si¢ w role
zwierzatek podazajacych do Pana Jezusa narodzonego w Betlejem. Na koniec
spotkania dzieci zostaly obdarowane przez Swictego Mikolaja prezentami.

) [ £

Fot. 12. Gwiazdka dla dzieci

Ostatnie dni przeds$wiateczne wypelnione byly spotkaniami adwento-
wymi i §wiatecznymi w réznych parafialnych gremiach: Kolo Pan Seniorek,
Spotkania dla 0séb zainteresowanych protestantyzmem, Rada Parafialna, Chor
,,Gloria Dei”, Kolo Studium Biblijnego oraz Koto Mlodziezy. Waznym ele-
mentem przed$wiatecznej tozsamosci ewangelickiej i duchowosci sa odwie-
dziny osob samotnych i w podesztym wieku, do ktorych docieraja w tym czasie
duchowni.

Koniec roku to $wiateczne nabozenstwa 1 pozegnanie mijajacego roku
podczas sylwestrowego nabozenstwa w Kosciele, ktore stanowi okazje do po-
dzickowania Bogu za blogostawiefistwo minionych 12 miesigcy.

Rok 2017 — Rok Jubileuszu 500 Iat Reformacji — byt niezwyklym cza-
sem dla ewangelikéw na calym §wiecie. Polskie obchody tego wydarzenia mialy
szczegolng range. Takze trojmiejskie 1 szerzej — pomorskie przezywanie tego
wydarzenia mialo podniosty charakter. Przez caly rok staraliSmy si¢ w rézny
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sposob 1 rozmaitymi §rodkami ukaza¢ bogactwo reformacyjnego dziela od-
nowy Kosciola, ktore zapoczatkowali Marcin Luter, Filip Melanchton czy Jo-
hannes Bugenhagen. W XVI w. na polskiej mapie ewangelicyzmu Gdansk pel-
nil szczegdlng role. To dziedzictwo staraliSmy si¢ nie tylko ukazad, ale rowniez
na rozmaitych plaszczyznach aktualizowaé i uwspotczesnia¢. Ufamy, ze ogrom
wlozonej pracy w obchody Jubileuszu 500 lat Reformacji bedzie owocowal
przez dlugie lata.

Opracowano na podstawie materialéw wlasnych oraz dokumentacji Pa-
rafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku-Sopocie.
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