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Stowo wstepne

Rok 2016 w wymiarze duchowym i dzialaniach medialnych w Kosciele
Ewangelicko-Augsburskim w Polsce uplynal pod znakiem przygotowan do Ju-
bileuszu 500-lecia Reformacji. Réwniez w biezacym numerze ,,Gdanskiego
Rocznika Ewangelickiego” nawiazujemy do tego wydarzenia, niemniej dopiero
przysztoroczna edycja bedzie mu w pelni poswigcona. Oddajemy do rak Czytel-
nikéw X vol. naszego czasopisma, chociaz nie nadajemy mu charakteru jubileu-
SZOWego.

Do teologicznej problematyki reformacyjnej nawiazuja bezposrednio trzy
teksty. Plerwszy, autorstwa warszawskiego teologa Jerzego Sojki, przedstawia
debate nad aktualnoscia teologii Marcina Lutra, jaka toczy sie w Swiatowej Fe-
deracji Luteranskiej. Dwa pozostate artykuly to przyczynki autoréw niemiecko-
jezycznych. Tekst ks. Wilhelma Huffmeiera, pierwotnie wygloszony podczas
konferencji w pomorskim Swidwinie wiosna b.r., omawia role piesni w teologii
praktycznej Marcina Lutra. Autor zwraca uwage na fakt, ze melodia poteguje
wyraz emocjonalny piesni. Drugi tekst niemieckojezyczny, autorstwa Henninga
Theillena z Greifswaldu, dotyka bardzo aktualnego tematu dyskutowanego nie
tylko w humanistyce niemieckiej, a dotyczacego dominacji aspektow emocjonal-
nych nad faktami w spotecznym odbiorze reformacyjnego dziedzictwa.

Artykuly stricte teologiczne zamieszczone w biezacym numerze GRE zdaja
relacje z wynikéw badan poszczegélnych autoréow. Studium problematyki
prawdy, biblisty Wojciecha Gajewskiego, jest zakonczeniem cyklu artykutéw pu-
blikowanego od trzech lat w GRE 1 w biezacym numerze znajduje swoje podsu-
mowanie. Tekst mego autorstwa ukazuje obraz uchodzstwa w Biblii i stara si¢
odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim stopniu impulsy biblijne znajduja odzwiercie-
dlenie w postawach wspolczesnych chrzescijan. Ks. Artur Aleksiejuk, teolog
prawostawny, opisal stanowiska Kosciolow ewangelickich Szwecji i Norwegii
na temat aspektoéw etycznych pobierania zarodkowych komérek macierzystych
1 badan nad nimi. Tekst biblistki, Kaliny Wojciechowskiej, dotyczy przekazu na-
uczania Jezusa z Nazaretu w koncepcji ewangelisty Marka.

W biezacym numerze zamieszczone zostaly rowniez dwie analizy o charak-
terze filozoficznym. Tekst Karola Toeplitza ,,Nie wierz¢ teologom” to swoiste
wyznanie metodologiczne sopockiego badacza Kierkegaarda. Studium Marii
Urbanskiej-Bozek jest proba rekonstrukceji skomplikowanej 1 niejednoznaczne;j
Kierkegaardowskiej drogi poznania Boga.

Najwiece] tekstow — zgodnie z profilem Rocznika — dotyczy jednak dziejow
ewangelicyzmu. W biezacym numerze moga Pafstwo przeczytac szes$¢ artyku-



16w z zakresu historii. Wactaw Gojniczek pisze o Konsystorzu Ksigstwa Cie-
szyfiskiego okresu Reformacji na podstawie edytowanego ,listu dobrego uro-
dzenia” Jana Pragenusa z 1622 r. Janusz Mallek, wybitny torunski badacz Prus,
tym razem przedstawil rozwoj ruchu reformacyjnego w Wielkopolsce. Adrian
Uljasz omawia postac Jerzego Kotuli (1855-89), cieszynskiego ksiegarza i wy-
dawcy. Tadeusz Stegner prezentuje wyniki badan na temat statusu i roli kobiet
w polskim protestantyzmie XIX i poczatku XX w. W potocznym odbiorze tra-
dycja ewangelicka wyznacza kobietom miejsce w przestrzeni: kuchnia, kosciol,
dzieci. Z bogatego materiatu faktograficznego zebranego przez Autora wynika,
ze stereotyp ten byl uproszczeniem. Krzysztof Roézanski przedstawia kolejna
czes$¢ badan dotyczacych parafii ewangelickiej w Bialymstoku. Tym razem pisze
o duchownych, ktorzy pracowali tam w okresie od I wojny $wiatowej do roku
1978, kiedy to nastapita likwidacja parafii.

W numerze zamiescilismy rowniez kilka recenzji, ktore wplynely do Re-
dakcji.

Tegoroczna edycje GRE dopelnia wywiad z prof. Jerzym Buzkiem, prze-
wodniczacym Parlamentu Europejskiego i bylym premierem Rzadu RP oraz
Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku z siedzibg w Sopocie, za
rok 2016.

Niestety, konieczno$¢ przestrzegania procedur wstepnej oceny oraz recen-
zowania tekstow sprawia, ze ze wzgledéw formalnych lub merytorycznych nie
wszystkie ztozone artykuly mogly by¢ zakwalifikowane do publikacji. Na naszej
stronie internetowej www.gre.luteranie.pl znajduja si¢ wskazowki dla autorow
w jezyku polskim oraz angielskim. Redakcja zachowuje réwniez miedzynaro-
dowe standardy edycyjne i etyczne.

Jako zespot przygotowujacy kolejna edycje ,,Gdanskiego Rocznika Ewan-
gelickiego” ufamy, ze spelnia ona swoja misje 1 przyczynia si¢ do podejmowania
badan nad polskim i europejskim ewangelicyzmem. Mamy nadzieje, ze nasze
czasopismo staje si¢ stopniowo coraz wazniejszym forum dyskusji akademickiej
w zakresie teologii, biblistyki i humanistyki nawiazujacej do tradycji Reformacj.

Dzickujac wszystkim Autorom tekstéw, cztonkom Rady Naukowej i Re-
dakeji tegorocznego ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego”, zapraszam do
dalszej wspolpracy.

Czytelnikom zycze interesujacej lektury, a nam wszystkim Bozego prowa-
dzenia!

+ HMavds  ASLHD

ks. bp Marcin Hintz — redaktor naczelny
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HISTORIA

Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. X, 2016

Wilhelm Hiuffmeier

»Gott hat sein Evangelium
auch durch die Musik gepredigt*
Martin Luther, die Musik und das Kirchenlied

Einfiihrung

Das Thema ,,Martin Luther, die Musik und das Kirchenlied* bietet die
erfreuliche Chance, dass jede und jeder von Ihnen mitfithlen, mitdenken und
mitreden kann. Die Reformation des 16. Jahrhunderts war nicht nur eine the-
ologische Auseinandersetzung um die christliche Lehre und christliches Leben,
sondern sie war auch eine Singebewegung. ,,Viele Anhianger Luthers® haben
,sich in das, was er wollte, nicht nur hineingedacht, sondern hineingesungen'. Es
ist deshalb kein Zufall, dass ein Jesuit namens Conzenius im Jahr 1620 klagte,
,Luthers Lieder haben mehr Seelen getétet als seine Schriften und Predigten.
Eine Singebewegung ist der Protestantismus bis heute geblieben. Aber heute wird,
wer die evangelischen Lieder als Katholik hort und singt, vielleicht eher seine
Freude daran haben, vor allem aber Luthers Deutung der Musik mogen. In
Deutschland hat seine Nachdichtung des 130. Psalm ,,Aus tiefer Not schrei' ich
zu Dir* ebenso Eingang in das rdmisch-katholische Gesangbuch ,,Gotteslob* ge-
funden wie Luthers Weihnachtslieder ,,Vom Himmel hoch, da komm ich her*
und ,,Gelobet seist du, Jesu Christ™. Dieses katholische Gesangbuch zeigt, wie
sehr die protestantischen Lieder inzwischen der gesamten Christenheit zugute
kommen und wie 6kumenisch wir schon im Singen sind.

Fir die reformatorische Singebewegung bildeten Luthers Theologie,
seine Musikalitdt und sein Dichten von Kirchenliedern den Auftakt und die

1 Christa Reich, Nun freut euch, lieben Christeneg'min: Geistliches Wunderhorn. Grof3e
Deutsche Kirchenlieder, hg. und erlautert von HK&e u. a., Miinchen 2001, S. 114.

2 Zitiert bei Karl Anton, Luther und die Musik, 3uflage, Zwickau 1928, S. 11.
9
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bleibende Grundlage. Im Laufe der Geschichte sind zwar in den protestanti-
schen Kirchen weltweit zahlreiche neue Lieder hinzugetreten, geprigt von der
Umwelt, in der evangelische Christen leben, sei es in Polen oder Brasilien, in
Frankreich oder Argentinien, in Italien oder Bolivien. Auf meinen Reisen als
Prisident des Gustav-Adolf-Werks in die evangelische Diaspora Europas,
Zentralasiens und Stidamerikas habe ich beides erfahren. Auf der einen Seite
die Entwicklung und Ausbildung eigenen Liedguts und die wechselseitige Uber-
nahme von Liedern aus verschiedenen protestantischen und anderen christlichen
Traditionen, auf der anderen Seite aber auch die lebendige Bewahrung reforma-
torischer Lieder, speziell Luthers.

Der deutsche Dichter Heinrich Heine hatte schon recht, als er vor bald
200 Jahren Luthers Lied ,,Ein feste Burg ist unser Gott* die ,,Marseiller Hymne
der Reformation® nannte’. Historisch trifft diese Bezeichnung zwar ebenso
wenig zu wie die polemische Zuspitzung von Friedrich Engels zu ,,Marseillaise
der Bauernkriege®’. Der Fanfarenstof der Reformation war ,,Ein feste Burg
ist unser Gott™ nicht. Den einen Fanfarenstof3 gab es tiberhaupt nicht. Die
Reformation war ein Prozess, der in der Offentlichkeit mit den berithmten ,,95
Ablassthesen® (Disputation zur Erlduterung der Kraft des Ablasses. 1517) be-
gann. Doch die Wirkung von ,,Ein feste Burg* hat Heines Formulierung schon
getroffen. Im weltweiten Luthertum ist dieses Lied zum gesungenen Identi-
titssymbol geworden.

Wenn ich mich nicht tdusche, ist die Wertschitzung von ,,Ein feste Burg
ist unser Gott™ in der Diaspora sogar stirker verbreitet als bei den Protestanten
im Land der Reformation. In Deutschland sind viele evangelische Christen auf
Distanz zu ,,Ein feste Burg ist unser Gott“ gegangen. Manche sehen in der Hymne
einen tberholten und unékumenischen Antikatholizismus, andere weigern sich,
die vierte Strophe mit der Aussage ,,Nehmen sie den Leib, Gut, Ehr, Kind und
Weib* zu singen. Vielleicht hat dieser Vers seine Bedeutung in der Diaspora ge-
rade deshalb behalten, weil man dort als Minderheit haufig angefochten ist und
geringschitzig behandelt wird. Oder tausche ich mich? Wie auch immer, nicht
nur ,,Fin feste Burg ist unser Gott* wird in der Diaspora gesungen. Selbst das
bei uns nur noch selten angestimmte hertliche Lied Luthers ,,Wir glauben all
an einen Gott* habe ich vor anderthalb Jahren ausgerechnet in Brasilien zum

3 Heinrich Heine, Zur Geschichte der Religion undd3ophie in Deutschland, in: Ders.,
Samtliche Schriften in zwolf Banden (Hanser Werlgabe), hg. von K. Briegler, Bd. 5,
Miinchen 1976, S. 547.

4 Friedrich Engels, Brief an Schliter, 1885, in: IKdarx und Friedrich Engels iber Kunst
und Literatur, Berlin 1948, S. 241f.
10



Wilhelm Huttmeier, ,,Gott hat sein Evangelinm anch durch die Musik gepredigt*

Reformationstag von Jugendlichen gesungen gehért. Ubrigens hatte die Melo-
die dort einen leichten Sambarhythmus erhalten. Es war sozusagen einbrasili-
anisiert worden.

So freue ich mich denn, Thnen heute mit dem, was ich zum Thema ,,Mar-
tin Luther, die Musik und das Kirchenlied* weil3, zu dienen. Allerdings wire
es vielleicht besser, wir wiirden Luthers Lieder singen, statt tber sie zu reden.
Lieder wollen gesungen, nicht besprochen werden. Nehmen Sie also meinen
Vortrag als Notbehelf und Einstimmung. Im ersten Teil gehe ich dem Thema
im Blick auf Luthers Leben, also biographisch nach. Der zweite Teil gilt den
theologischen Aussagen Luthers tiber die Musik. Im dritten Teil kehre ich wie-
der zu Luthers Lieddichtungen und -vertonungen zuriick. Ab und zu erlaube
ich mir, ein Lied anzustimmen. Singen Sie mit, wenn Sie mégen, jeder und jede
in der eigenen Sprache. Zunichst also:

Luther, die Musik und das Kirchenlied — biographisch

Im Elternhaus der Familie Luder hat der am 10. November 1483 gebo-
rene Martin das Singen und Musizieren nicht gelernt. Luder hief3 der Reforma-
tor Ubrigens, bis er im Herbst 1517 im Zusammenhang der Kritik am rémische
Ablasswesen seinen Namen in Luther dnderte, um in ihn das Stichwort Eleu-
therios, d. h. Beftreiter zu integrieren. Im Elternhaus Luder hat der kleine Mar-
tin also das Singen und Musizieren nicht gelernt. Das geschah erst in den
Grundschulen in Mansfeld, Magdeburg und Eisenach, in denen auer Lesen,
Schreiben und Latein auch Singen unterrichtet wurde. Kein Wunder, dass Lu-
ther spater einmal bei Tische gesagt hat: ,,Man muss die Musik unbedingt in
den Schulen behalten. Ein Schulmeister muss singen kénnen, sonst sehe ich ihn
nicht an.” Und er fugt hinzu: ,,Ein Jingling muss, bevor er zum Predigtamt ordi-
niert wird, wohl getibt sein in der Schule® (WAT 5; 557,18-21). In Eisenach ist der
14jihrige Martin als Mitglied ,,in einem der kleinen Schiilerchére® von Tir zu
Tiir gezogen, um ,,milde Gaben‘ zu erbetteln’. Ja, Martin Luder musste fiir
sein tdgliches Brot auch singen.

Sein herrliches Singen und Beten in der Kirche hat dem kleinen Luder in
Eisenach auch einen Tisch im Haus einer reichen Verwandten verschafft. Spa-
ter erwihnt er in seinen Tischreden die ,,Gesdnge zu den kirchlichen Hochfes-
ten®, die er besonders liebte, z. B. |, Ein Kindelein so lobelich ... und das Ostetlied
Christ ist erstanden’®. Luther stand also in der kirchlichen Tradition. Als Vater
und Professor hat er oft mit seinen Kindern oder den Studenten in Wittenberg

5 Heinrich Béhmer, Der junge Luther, 6. Aufl. LeigZ1954, S. 26.

6 Johannes Schilling, Musik, In: Luther Handbuchybg A. Beutel, Tibingen 2005, S. 238.
11
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abends mehrstimmig Motetten, Responsorien und gregorianische Gesinge an-
gestimmt. Er selber sang dabei den Alt. Ich stelle mir auch vor, wie er an Weih-
nachten sein eigenes Lied ,,Vom Himmel hoch, da komm ich her” im Kreis
der Familie gesungen hat. Aber ich eile voraus.

Zuniachst hat Martin Luder ja auf dringenden Wunsch des Vaters in Er-
furt Jura studiert. Innerhalb des Vorstudiums der sog. Sieben Freien Kiinste
(Grammatik, Rhetorik, Dialektik; Arithmetik, Geometrie, Musik, Astronomie)
wurde er auch in der Musiktheorie unterrichtet. In der damaligen Zeit war al-
lerdings gerade die praktische Ausiibung als Sinn der Musik in den Vorder-
grund gertickt. Wohl auch deshalb lernte der junge Luther in der Studentenzeit
das Lautespiel und das Tabulieren, das Notieren der Lautfolge eines Musik-
stucks, eine Vorform der Notenschrift. Konkreter Anlass dafir war aber wohl
die Genesungszeit nach einer versehentlich mit dem Degen selbst zugefiigten
Vetletzung am Bein’. Als der junge Luder dann nach seinem berithmten Be-
kehrungserlebnis bei Stotternheim in der Nihe Erfurts mit 21 Jahren ins Klos-
ter der Augustiner-Eremiten in Erfurt eintrat, hat er natiirlich sowohl an den
gesungenen Stiicken der Messe wie an den meist gregorianischen Gesingen
der Monche, z. B. der Psalmen, in den Tageszeitandachten teilgenommen.

Andererseits wird Luther auch das eine oder andere weltliche Lied kennen
gelernt haben. Kenner der Musikgeschichte haben beobachtet, dass in der Me-
lodie, die er selber zu dem Lied ,,Nun freut euch, liecben Christen g'mein‘ kom-
poniert hat, ,,charakteristische melodische Wendungen aus zwei mittelalterli-
chen Liebesliedern® anklingen®. Von den Komponisten seiner Zeit schitzte
Luther besonders Josquin Desprez, aber auch Ludwig Senfl aus Bayern (WAT
5; 557, 111). Fir den reformatorischen Gottesdienst wurde Johannes Walther
sein Berater. Um nur drei Namen zu erwihnen. Zu Walther, inzwischen Kan-
tor in Torgau, schickte Luther tibrigens 1542 seinen musikalisch nicht so sehr
begabten 16jdhrigen Sohn Johannes zum Unterricht in der Musik. Die Kom-
positionen des franco-flimischen Kirchen- und Hotkomponisten der Renais-
sance Josquin Desprez bezeichnet er gelegentlich als Predigt des Evangeliums:
,,Gott hat sein Evangelium auch durch die Musik gepredigt, wie offenbar bei Jo-
squin, in dessen Kompositionen alles fréhlich, willig, milde herausflief3t, nicht er-
zwungen und durch Regeln gendétigt, (sondern) wie des Finken Gesang* (WAT
2, 11,24-12,2: dort in lateinischer Sprache). Kein Wunder, dass auch die Musik
von Josquin Desprez im Hause Luthers viel und gerne gesungen wurde.

7 Siehe Volker Leppin, Martin Luther. Vom Ménch zdraind des Papstes, Darmstadt 2013,
S. 14

8 So Christa Reich, a.a.0. (Anm. 1), S. 115.
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Luthers theologische Deutung der Musik

Neben seinen Vorreden zu Gesang- und Chorbiichern hat Luther sich in
vier relativ kurzen Texten tber die theologische Bedeutung der Musik gedu-
Bert. Ich wihle daraus den Entwurf fir eine wohl ausfithrlicher geplante
Schrift ,,Uber die Musik® von 1530 (WA 32/2; 635f; dort die Uberschrift in
griechischer, der Text in lateinischer Sprache) aus. Luther bekennt: ,,Ich liebe
die Musik. Auch die Schwirmer gefallen mir nicht, weil sie die Musik verdam-
men.“ Warum liebt Luther die Musik? Er nennt funf Grunde: ,,Sie ist 1. ein
Geschenk Gottes und nicht der Menschen; 2. Sie macht frohliche Herzen; 3.
Sie verjagt den Teufel; 4. Sie bereitet unschuldige Freude. Dariiber vergehen
Zorn, Begierden, Hochmut. Den ersten Platz nach der Theologie gebe ich der
Musik. Das wird klar aus dem Beispiel Davids und aller Propheten, die alles,
was sie zu sagen hatten, in Metren und Gesingen ausdrickten. 5. Weil sie —
die Musik — in Friedenszeit regiert. Bleibt also fest und es wird nach unserer
Zeit besser fiir diese Kunst sein. Denn sie sind des Friedens. Die Herzoge von
Bayern (eigentlich Gegner der Reformation, aber sie hatten den Senfl — Hi)
lob ich darin, dass sie die Musik pflegen. Bei uns Sachsen werden Waffen und
Kanonen gepredigt*.’

Beriicksichtigt man noch andere AuBerungen Luthers, so stellen sich fol-
gende Grundziige fiir seine theologische Musikanschauung heraus.

Die Musik ist eine gute Schopfung Gottes. Sie gehért zu dem, wozu sich
der Glaube im ersten Artikel des Glaubensbekenntnisses bekennt. Im Kleinen
Katechismus sagt Luther: ,,Ich glaube, dass mich Gott geschaffen hat samt
allen Kreaturen®. Eine dieser Kreaturen ist die Musik.

Die ganze Welt ist voller Musik, ,,nichts ist ohne Klang®. Auch ,,die Luft
ist von Klang erfillt, wunderbarer aber ist die Musik der belebten Geschépfe,
insbesondere der Végel, wie schon David wuBlte (Ps. 104)<!’.

Im Verhiltnis zur menschlichen Stimme sind jedoch alle anderen Klinge
geradezu ,,Unmusik® (WA 50, ebda.). Denn allein der Mensch ist mit der gott-
lichen Gabe der Sprach- und Singfihigkeit beschenkt. Er kann das tun, was
Sinn aller Musik sein sollte: Gott loben, sein Wort in des Menschen Herz trei-
ben, ihn erfreuen und trosten.

9 Ubersetzung nach Johannes Schilling, a.a.0., ®.2drt auch weitere Texte zu Luthers
Musikverstandnis.

10\orrede zu den Symphoniae iucundae des Wittenb@&@gehdruckers und ehemaligen
Thomaskantors Georg Rhaw 1538 (WA 50, 368-374)eiZihach Johannes Schilling,
a.a.0., S. 241.
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Da eben auch die Musik Gottes Evangelium zu predigen vermag, erklirt
Luther gelegentlich: ,,ich wollt alle kiinste, sonderlich die Musica gerne sehen
ym dienst des der sie geben und geschaffen hat* (WA 35, 475,4£)".

5. Fir seine Musiktheologie beruft sich Luther durchgehend auf die Hei-
lige Schrift, insbesondere auf David mit seinen Psalmen und Elisa und Saul,
den das Harfenspiel aus seiner Triibsal zu reilen vermag, aber natiirlich auch
die neutestamentlichen Ermunterungen zum Singen geistlicher Lieder und Ge-
singe (1. Kor. 14, 15.26 u. Kol. 3, 6).

Zu Luthers Liebe zu den Singvégeln, liebe Anwesende, gibt es einen kost-
lichen Brief, zugleich ein Zeugnis von Luthers wunderbaren Humor. Den
Brief hat er vermutlich 1534 im Auftrag von ,,Drosseln, Amseln, Finken,
Hinflingen, Stieglitzen samt andern braven, ehrbaren V6geln® an sich selbst
gerichtet. Die Végel bitten darin, er, Luther, moge seinen Hausdiener Wolf
Sieberger davon abbringen, den Singvogeln bei ihrem Flug nach Stden iber
Wittenberg mit Netzen nachzustellen. Und dann lasst er die Végel drohen,
dass, wenn Sieberger nicht aufhére, sie in Netzen zu fangen, sie ,,Gott bitten
(wollen), dal3 er ihm wehre, so dal er am Tage auf dem Herd Frésche, Heu-
schrecken und Schnecken an unsrer Statt fange und zur Nacht von Mausen,
Flohen, Liusen, Wanzen angegriffen werde“'”. Es gibt den Grobian Luther,
hier haben Sie den humorvollen Reformator.

Zusammenfassend kann man sagen, was Luther in einem Brief an den
schon erwihnten Ludwig Senfl, den Leiter der Miinchner Hofkantorei,
schreibt: ,,Und ich urteile frei heraus und scheue mich nicht zu behaupten, dal3
nach der Theologie keine Kunst sei, die der Musik gleichzustellen wire, weil
sie allein nach der Theologie das schenkt, was sonst allein die Theologie
schenkt, ein ruhiges und fréhliches Herz. Dafiir ist ein klarer Beweis, daf3 der
Teufel, der Vater der traurigen Sorgen und des unruhigen Umtreibens, bei der
Stimme der Musik ebenso flicht wie beim Wort der Theologie*".

Wenn Luther hier von Theologie spricht, dann meint er dhnlich wie das
von der Musik schon Gesagte nicht ein Theoriegebdude, sondern eine Lebens-
weise, in der das Gebet, das Horen auf die Heilige Schrift und das Lesen in ihr,
die Erfahrung mitsamt den Anfechtungen und dem Zuspruch des Wortes
Gottes aufs Engste zusammengehé6ren. In diesem Sinne sind fiir Luther alle

11 Zitiert bei Schilling, a.a.0., S. 237.

12 Klageschrift der Voégel gegen Wolfgang SiebergbB4P, in: Martin Luther Schriften, hg.
Von Karin Bornkamm u. Gerhard Ebeling, Bd. Il (Eneeung von Frémmigkeit und Theo-
logie — insel taschenbuch 1284), Frankfurt/Main, 32 266.

13 An Ludwig Senfl in Miinchen. Coburg, 1. (4.) Oktoli&39, in: Martin Luther Schriften
(wie Anm. 12), Bd. VI (Briefe), S. 134.
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Christen, nicht nur die akademisch Ausgebildeten und zum Pfarrdienst Ordi-
nierten Theologen (WA 41, 11, 9-13: ,,Alle sind Theologen, wie alle Christen
sind“). Damit alle Christen Theologen werden, braucht es neben der Predigt
und der Bibellektiire die Lieder als gesungene Katechismen und die Katechis-
men im Frage und Antwortspiel iiber die Grundfragen des Glaubens. Dazu
nun der dritte und letzte Teil meines Vortrags.

I1I. Luther als Dichter und Komponist geistlicher Lieder und Ge-

siange — ein Uberblick und ein Ausblick

Es hat eine lange Zeit gedauert, bis Luther auch zum Liederdichter der
Reformation wurde. Zunichst musste er die theologische Auseinandersetzung
mit der romischen Kirche fithren. Und es ist wohl kein Zufall, dass der Refor-
mator mit dem Schreiben von Kirchenliedern erst begann, als er das Neue
Testament tibersetzt hatte. Dieses Sprachkunstwerk allein war allerdings schon
eine Probe auf seine einzigartige schopferische Sprachkraft. Hoch poetisch
und in gewisser Weise musikalisch sind seine Ubertragungen der Evangelien
(und der Psalmen) wie auch die des Hohen Lieds der Liebe in 1. Kor. 13.

Mit der Liederdichtung begann Luther im Jahr 1523. Sie war ihm ein
wichtiger Teil der Gottesdienstreform, die er in der Zeit in Gang setzte. Der
duBre Anlass fiir sein erstes Lied war allerdings ein sehr trauriger. Auf den
Mirtyrertod zweier seiner Anhinger schrieb er ein reformatorisches Propagan-
dalied, in dem er die Standhaftigkeit der beiden am 1. Juli 1523 auf dem Markt-
platz in Briissel nach einem Inquisitionsverfahren verbrannten Monche Jo-
hann van Eschen und Henricus Vos preist.

Im selben Jahr folgte das Lied ,,Nun freut euch, liecben Christen g'mein®,
cine Ballade von Gottes Barmherzigkeit, zu der Luther auch die Melodie schrieb
und die den ,,Kern reformatorischer Glaubenstiberzeugung dem Menschen ins
Herz singt“'*. GroBartig, wie der Reformator in diesem erzihlenden Lied Gott
als Vater, als Sohn Jesus Christus und als Heiligen Geist sprechen ldsst, so dass
wer immer das Lied singt, zugleich Zuspruch empfingt und Zeugnis weitergibt.
Mir hat dieses Lied einst im ersten theologischen Examen sehr geholfen. Das
Thema lautete: ,,Beschreiben Sie Luthers Ansatz in der Trinititslehre. Meht-
mals hat Luther diesen Ansatz in Liedern ausgedriickt: Der heilige Geist lehrt
durch das Wort, Christus und Gott recht zu erkennen. Einer unsrer Professoren
hatte damals Recht, als er zu uns sagte: Wer die Bibel und das Gesangbuch
kennt, kann durch keine theologisches Examen durchfallen.

14Markus Jenny, Gesangbuchvorreden, Lieder, Geb&®& 1545, in: Martin Luther Schrif-
ten (wie Anm. 12), Bd. V (Kirche, Gottesdienst, Gief), S. 222.
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Doch die beiden Lieder aus dem Jahr 1523 waren nur der Auftakt. Im
selben Jahr hat Luther mit Blick auf den Gottesdienst fiir ,,viele deutsche Lie-
der pladiert, ,,die das Volk wihrend der Messfeier singen konnte (WA 12,
219). Gleichzeitig teilte er seinem Vertrauten Georg Spalatin, dem Hofkaplan
und Beichtvater Friedrich des Weisen, mit: ,,Wir haben beschlossen, nach dem
Beispiel der Propheten und der alten Viter der Kirche, deutsche Psalmen fir
das Volk zu schaffen, geistliche Gesinge, damit das Wort Gottes auch durch
das Singen unter dem Volk bleibe. Darum suchen wir iiberall Dichter” (WAB
3, 220). Luther ging mit gutem Beispiel voran. Insgesamt hat er 36 Kirchenlie-
der gedichtet". Man kann sie in verschiedene Gruppen einteilen.

Neben den reformatorischen Propagandaliedern stehen sieben Liedbear-
beitungen von Psalmen. Diese Gattung Psalmenlieder ist Luthers ureigene
Schopfung. Am bekanntesten wurden die Liedfassungen des 130. und 46.
Psalms, eben ,,Aus tiefer Not schrei ich zu dir und ,,Ein feste Burg ist unser
Gott“. Eine weitere Gattung sind Luthers Ubertragungen lateinischer Hym-
nen, z. B. das Weihnachtslied ,,Nun komm, der Heiden Heiland*, das Pfingst-
lied ,,Komm, Gott Schépfer, heiliger Geist™ und das Trinitatislied ,,Der du bist
drei in Einigkeit”. Auch die Bittlieder ,,Erhalt uns, Herr, bei deinem Wort®
und ,,Verleih uns Frieden, gnadiglich fithren melodisch und textlich mittelal-
terliche Hymnen fort.

Auch das volkssprachliche geistliche Liedgut des Mittelalters nahm Lu-
ther auf, indem er es uberarbeitete, neu formte und erweiterte, so z. B. das
wunderbare schon erwihnte Weihnachtslied ,,Gelobet seist du, Jesu Christ™
mit den einzigartigen Versen ,,Den aller Weltkreis nie umschloB, / der liegt in
Marien SchoB. / Er ist ein Kindlein worden klein. / der alle Ding erhilt allein.
/ Kyrieleis.” Und: ,,Das ewig Licht geht da hetein, / gibt der Welt ein neuen
Schein. / Es leucht' wohl mitten in der Nacht / und uns des Lichtes Kinder
macht. Kyrieleis.” Eine kleine Bemerkung zu Maria bei uns Protestanten, sei
mir gestattet. In seiner Auslegung des Lobgesangs der Maria hat Luther dazu
Grof3artiges gesagt. Er schreibt: ,,Maria sagt nicht: 'Meine Seele macht grof3
sich selbst' oder 'hilt viel von mir'. Sie wollte auch gar nichts von sich gehalten
haben. Sondern allein Gott macht sie grof3... Denn obwohl sie solch tber-
schwengliche Tat Gottes in sich empfand, war sie doch und blieb also gesinnt,
daB sie sich nicht erhob iiber den geringsten Menschen auf Erden*'®. Maria
ehren, heil3t also nicht, sie hoch erheben, sondern den, den sie erhebt: Gott,
den Vater Jesu Christi. So hat Maria selbst es nach Luther gewollt.

15 Sie sind abgedruckt in: Martin Luther Schrifterigvnm. 12), Bd. V, 228-285.

16 Das Magnificat verdeutscht und ausgelegt. 1521Martin Luther Schriften (wie Anm.
12), Bd. Il, 130f..
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Doch zuriick zu den Liedern Luthers in der Tradition des geistlichen
Volkslieds. Dazu gehoren auch das Trostlied ,,Mitten wit im Leben sind / mit
dem Tod umfangen® oder das Osterlied ,,Christ lag in Todesbanden®, zu dem
Johann Sebastian Bach eine so unvergleichliche Motette geschrieben hat, in
der der Kampf des Lebens mit dem Tod musikalisch dramatisch gestaltet ist.
Von groBter Bedeutung fiir die reformatorische Bewegung ist schlieBlich die
von Luther begrindete Gattung der Katechismuslieder tiber ,,Die zehn Ge-
bote®, das ,,Deutsche Credo*: ,,Wir glauben all an einen Gott*“, die Tauf- und
Abendmahlslieder ,,Christ, unser Herr, zum Jordan kam* und ,,Jesus Christus,
unser Heiland“ sowie das Lied ,,Vater unser im Himmelreich®. Dabei war Lu-
ther der Meinung und Hoffnung, dass diese Lieder zusammen mit dem Kate-
chismus und zentralen Bibelspriichen schon im Elternhaus gepflegt werden
sollten. Immer geht es um die Fragen ,,Was betest dur* und ,,Was glaubst dur*
und ,,Wie lebst du als Christ®.

Zwei Grundziige sind typisch fiir die Lutherlieder: Zum einen, dass sie
stets an die Bibel oder die mittelalterliche Tradition ankniipfen und diese im
reformatorischen Sinn vergegenwirtigen, zum andern, dass sie dem Gottes-
dienst und dem Unterricht dienen und das so, dass sie zur personlichen An-
eignung und Vertiefung des christlichen Glaubens in der Gemeinde fithren.
Sehr zornig konnte Luther werden ,,iiber Leute, die beim Gottesdienst in der
(Wittenberger) Stadtkirche die Psalmen und Lieder nur herunterbrummten.*
Dann schimpfte er, ,,fromme Leute kimen in der Kirche zum Gebet und zur
Danksagung zusammen, nicht um zu bléken und zu brummen. Dazu sollten
sie doch unter die Kiihe und Schweine gehen und die Kirche in Ruhe lassen'’.
Das ist ein Beispiel fiir Luthers berithmtem Grobianismus.

Noch ein paar Bemerkungen zur Wirkungsgeschichte dieser Lieder und
zum Kirchenlied heute:

Das 1529 erstmalig gedruckte Lied ,,Fin feste Burg ist unser Gott* hat
sich, wie schon gesagt, zu einer Art gesungenem Identititssymbol evangelischer
Christenheit entwickelt. Man findet es heute in Gesangbtichern von Lutheranern,
Reformierten, Unierten, Methodisten, Mennoniten, in Deutschland sogar in Ge-
sangbiichern von Adventisten und Neuapostolischen. Der Anlass und das Ziel
dieses Liedes ist jedoch hochst umstritten. Manche meinen, das Lied sei 1527 un-
ter dem Eindruck der nahenden Pest entstanden, andere sagen, es sei méoglicher-
weise als Kampflied gegen die osmanischen Invasoren verfasst worden. Wieder
andere sehen ,,Ein feste Burg ist unser Gott* als gegen die Altgliubigen gerich-
tet, die sich der Reformation und dem Wort Gottes verweigerten. Wie auch

17 S0 Elke Strauchenbruch, Luthers Kinder, Leipzij®G. 45, in Anspielung auf eine Au-
Berung Luthers vom 7. Juni 1545.
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immer, das Lied hat sich von seinem umstrittenen Anlass und Ziel gelst und
hat, ganz unabhingig davon, seine Karriere in der Musikgeschichte gemacht.
Bertihmt wurden Johann Sebastian Bachs Choralkantate ,,Ein feste Burg®,
aber auch Felix Mendelssohn-Bartholdys zum 300. Jubilium des Augsburger
Bekenntnisses komponierte Reformationssymphonie, in deren letztem Satz
die Melodie erklingt. Weiter ist an die melodische Verwendung des Liedes in
Giacomo Meyerbeers Oper ,,Die Hugenotten® zu erinnern, um nur einige Wit-
kungen zu nennen.

Es gab aber auch eine deutsch-nationale Instrumentalisierung des Liedes,
die ihren Hohepunkt als Kampflied vor allem gegen das katholische Frankreich
im 1. Weltkrieg erreichte. Das ist, liebe Anwesende, eine Warnung vor jeglichem
nationalistischen Missbrauch des Christentums, nicht nur in Deutschland. In der
Zeit der deutschen Friedensbewegung vor 30 Jahren wurde neu entdeckt, dass
das Vorbild von ,,Ein feste Burg®, der 46. Psalm, mit einer Friedensvision endet:
,,J<ommt und schaut die Werke des Herrn, [...] der den Kriegen steuert in aller
Welt, der Bogen zerbricht, Spie3e zerschlagt und Wagen mit Feuer verbrennt®.
Diese Erinnerung traf in gewisser Weise Luthers ureigene Intention. In der
,Vorrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgabe® seiner ,,deutschen
Schriften schreibt der Reformator: ,,Auch das ist unsere Meinung gewesen, als
wir die Bibel selbst zu verdeutschen anfingen, dal3 wir hofften, es sollte des
Schreibens weniger und des Studierens und des Lesens in der (Heiligen) Schrift
mehr werden. Denn alles andere Schreiben soll in die (Heilige) Schrift und zu
ihr, wie Johannes zu Christus, weisen — wie er spricht: 'Ich muf3 abnehmen, die-
ser muf} zunehmen (Joh. 3,30) - , damit ein jeder selbst mochte aus der frischen
Quelle trinken*'®. Und eine zweite Bemerkung.

Ein Gutteil von Luthers Liedern, lingst nicht alle, haben den Wechsel der
Zeiten uiberdauert. Diese Lieder werden heute tiberall in der Welt gesungen, vor
allem natiirlich in der weltweiten evangelischen Christenheit. Es ist aber zugleich
ganz im Sinne Luthers, dass Generationen nach thm neue Lieder gedichtet haben
und bis heute singen. Die reformatorische Christenheit ist eine Liedbewegung ge-
blieben. Davon zeugen — in Deutschland und dartiber hinaus — Liederdichter wie
Paul Gerhardt, Nikolaus von Zinzendorf, Gerhard Tersteegen und Matthias Clau-
dius, neben Komponisten wie Johann Criiger, Johann Georg Ebeling und
J. S. Bach. Die Reihe der Dichter reicht bis hin zu Autoren im 20. Jahrhundert
wie Jochen Klepper und Dietrich Bonhoeffer und dariiber hinaus. In der
Deutschen Demokratischen Republik hat Walter Schulz fir die Jugendarbeit
das schone Lied ,,Gott liebt diese Welt™ geschrieben.

18 \orrede zum ersten Band der Wittenberger Ausgandateinischen Schriften Luthers.
1545, in: Martin Luther Schriften (wie Anm. 12), Bd6.
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Frauen sind nicht allzu viele darunter. Elisabeth Cruciger ist mit dem E-
piphaniaslied ,,Herr Christ, der einig Gotts Sohn* ein leuchtendes Vorbild.
Aber sie ist nicht die einzige. Ich nenne aus unserem Evangelischen Gesang-
buch in Deutschland nur einige herausragende. Das sind Amilie Juliane Grifin
zu Schwarzburg-Rudolstadt, die Dichterin von ,,Bis hierher hat mit Gott ge-
bracht®, Luise Hensel mit dem wunderbaren Abendlied ,,Miide bin ich, geh
zur Ruh®, Julie Hausmann mit ,,.So nimm denn meine Hinde®, Minna Koch
mit ,,Stern, auf den ich schaue bis hin zu Anna Martina Gottschick, die das
Lied ,,Herr, mach uns stark im Mut, der dich bekennt®, geschrieben hat. Aber
ich gebe zu, es konnten, es mussten mehr sein.

Sie werden aus der Evangelischen Kirche Augsburgischen Bekenntnisses in
der Republik Polen ihre Tradition hinzufiigen. Luther hat schon in der bertihm-
ten Schrift ,,Von der babylonischen Gefangenschaft der Kirche* aus dem Jahr
1520 die Frage gestellt: ,,Warum ist es eigentlich erlaubt, auf griechisch, latei-
nisch und hebriisch Messe zu halten und nicht auch auf deutsch oder in einer
anderen Sprache?*"”. Er selber hat die Freiheit, den Gottesdienst in der Nati-
onalsprache zu feiern, fiir die Christenheit in Deutschland mit seinen Liedern
und seiner Gottesdienstreform in Anspruch genommen. Ebendies gilt auch
fiir das dltere und das neue geistliche Lied bei Ihnen in der Republik Polen.

Summary: “God also proclaims the Gospel through the music”. Martin
Luther, Music and Church Songs

The article presents origins of the Evangelical church music in the XVI
century. Pastor Dr Martin Luther is regarded as the father this music. The poet
H. Heine described the hymn “A mighty fortress is our God” as Marseillaise
of the Reformation. Luther was brought up in his school musical circle and
recommended teaching music at schools of all levels. The Reformer, apart
from prefaces to all kinds of songbooks, wrote four texts dedicated to the es-
sence of Evangelical song where we find a thesis that music is a good deed of
the God -Creator Himself what makes that music in its very nature is a good
instrument to proclaim the Gospel. In one of his letters Luther wrote indeed
that apart from theology music is the best art bringing consolation for the
heart. His first song, Luther wrote not earlier than in 1523 in parallel to the
undertaken efforts to reform Evangelical liturgy. Apart from the so-called
propaganda songs of Reformation Luther’s favourite songs were paraphrases
of psalms. In addition, another form of religious song created in the times of
Reformation are catechism songs.

19M. Luther, De captivitate Babylonica ecclesiae fudiem, 1520, WA 6, 524, 33-35. Dort
in lateinischer Sprache.
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The article also depicts the person of Elisabeth Cruciger, the first Refor-
mation singer. Reformation triggered a mighty movement that introduced na-
tional languages to the liturgy and church services. This movement also trans-
formed music giving it specific feature of piety emerging from the spirit of
Evangelical church reformation in the XVI century.

Keywords: Martin Luther, Reformation, Lutheran Hymn, Church Music
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Streszczenie: ,,Bog takze zwiastuje Ewangeli¢ poprzez muzyke®. Marcin
Luter, muzyka i piesi koscielna

Artykul omawia powstanie ewangelickiej muzyki koscielnej w XVI w. Za
jej ojca uchodzi reformator Kosciola ks. dr Marcin Luter. Poeta H. Heine okre-
slit hymn ,,Warownym Grodem jest nasz B6g”” mianem Marsylianki Reforma-
cji. Luter wychowal si¢ w muzykalnym srodowisku szkolnym 1 zalecal naucza-
nie muzyki w szkotach wszystkich szczebli. Reformator obok przedméw do
réznego rodzaju Spiewnikéw, napisal 4 teksty poswigecone istocie piesni ewan-
gelickiej, gdzie odnajdujemy teze, ze muzyka jest dobrym dzielem samego
Boga Stworcy, co sprawia, ze muzyka ze swej natury jest dobrym narzedziem
zwiastowania Ewangelii. W jednym z listow Luter pisal wrecz, ze obok teologii,
to muzyka jest najlepsza sztukq niosaca pocieszenie serca. Pierwsza piesn na-
pisal Luter dopiero w roku 1523, réwnolegle do podjetego dziela reformy li-
turgii ewangelickiej. Obok tzw. piesni propagandowych Reformacji, ulubiona
forma piesni Lutra byly parafrazy psalméw. Obok tego kolejna forma piesni
religijnej stworzonej w okresie Reformacji sq piesni katechizmowe.

Tekst omawia rowniez postac Elisabeth Cruciger, pierwszej piesniarki Re-
formacji. Reformacja wyzwolila potezny ruch, ktéry wprowadzit jezyki naro-
dowe do liturgii i zycia nabozenstwowego, to samo uczynil z muzyka, nadajac
je specyficzny, poboznosciowy rys wynikajacy z ducha ewangelickiej reformy
koscielnej XVI w.

Stowa kluczowe: Marcin Luter, Reformacja, piesn ewangelicka

Wilhelm Hiiffmeier, dr teologii ewangelickiej, doktor honoris cansa wielu uczelni. Prezy-
dent Stowarzyszenia Gustav-Adolf-Werk w latach 2004-2015, obecnie honorowy. W latach
70. XX wiecku wykladowca Nowego Testamentu w Sao Leopoldo, Brazylia. W latach 1987 —
2006 kierownik sekretariatu Wspodlnoty Kosciotéw Ewangelickich Europy.
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Janusz Mattek

Zarys dziejow Reformacji w Wielkopolsce

Historiografia dysponuje kilkoma syntezami dziejow Reformacji w Wiel-
kopolsce. Sa to prace: Theodora Wotschke', pastora Arthura Rhode?, Jolanty
Dworzaczkowej’. Problematyka ta znalazla ostatnio takze swoje miejsce
w pracach poswieconych Reformacji w caltej Polsce. Sq to prace Wactawa
Urbana®, Christopha Schmidta’, Alfonsa Briininga® i Jacka Wijaczki’. Spory
material faktograficzny zawieraja ksiazki pastora Eduarda Kneifla® poswiecone
dziejom Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce. Na wymienienie za-
shuguje z pewnoscia takze obszerna monografia ks. Ignacego Warmirniskiego’,
traktujaca o dzialalnosci reformacyjnej w Poznaniu b. dominikanina Andrzeja
Samuela i Jana Seklucjana i niemniej cenna monografia Gottfrieda Schramma'’

1T, WotschkeReformation im Lande Posdrissa 1913; tenze, Geschichte der Reformation
in Polen Leipzig 1911.

2 A. Rhode Geschichte der evangelischen Kirche in Posener &anirzburg 1956.

3 J. DworzaczkowaReformacja i kontrreformacja w Wielkopols®eznan 1995; tejze, Re-
formacja w Wielkopolscéw:] Dzieje Wielkopolskit. | red. J. Topolski, Poznhal969,
s. 542-573.

4 W. Urban Epizod reformacyjnyKrakéw 1988.
5 Ch. SchmidtAuf Felsen gesat. Die Reformation in Polen undustaGottingen 2000.

6 A. Briining, Unio non est unitas. Polen-Litauens Weg im konfedien Zeitalter (1569-
1648) Wiesbaden 2008.

7 J. Wijaczkal uteranie w Koronie od 1517 do 1795rokut] Koscioty luteraiskie na zie-
miach polskich ( XVI-XX w.J. | W czasach Rzeczypospolitej Obojga Narqdéd. nauk.
Jarostaw Kfaczkow, Tofu2012, s.13-88, zwlaszcza s. 14-37.

8 E. Kneifel, Geschichte der Evangelisch-Augsburgischen KirchBdlen Niedermarsch-
acht 64; tenze, Die evangelisch-augsburgischen Gemeinden in Pd&5-1939 Vierkir-
chen 1971; tenze Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen KirchPolen Eging
1967.

9 Ks. I. Warmiski, Andrzej Samuel i Jan Seklucjdozna 1906.
10 G. Schrammber polnische Adel und die Reformation 1548-190&sbaden 1965.
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o udziale szlachty polskiej w dziele Reformacji. Przy opracowaniu tego tekstu
przyjatem konstrukcje zastosowana w ksiazce pastora Arthura Rhode.

1. Poczatki Reformacji w Wielkopolsce.

Polozenie geograficzne Wielkopolski, nie az tak odleglej od Saksonii
sprzyjalo szybkiemu przenikaniu wiadomosci o wystapieniu Marcina Lutra
1 przybiciu na drzwiach kosciota zamkowego w Wittenberdze 95 jego tez skie-
rowanych przeciw odpustom. Naturalnie hasta reformacyjne najtatwiej docie-
raly do tej czg¢sci ludnosci zamieszkujacej Wielkopolske, ktora postugiwala si¢
jezykiem niemieckim. Nie wiemy czy tzw. druki ulotne, tak szeroko dostepne
w Rzeszy, docieraly w wigkszej ilosci do Wielkopolski. Niewatpliwie zaréwno
kupcy jak i studenci powracajacy do swych rodzinnych doméw byli dobrymi
informatorami o sytuacji wyznaniowej w Niemczech. W swoich bagazach mieli
2 pewnoscia ksiazki i ulotki reformacyjne. Swiadczy o tym fakt, e juz od roku
1520 przeszukiwano domy mieszczan poznanskich tropigc tzw. ksiazki here-
tyckie''. Zygmunt Stary w latach 20-tych oglosil szereg mandatéw antyluteran-
skich zakazujacych przechowywanie i lekture ksiazek o tresciach reformacyj-
nych'. W roku 1534 wydal zakaz udawania sie mtodziezy na studia w uniwer-
sytetach ,,zarazonych” Reformacja, zwlaszcza do Wittenbergi, gdzie wyktadal
Marcin Luter i Filip Melanchton". Za pierwszego krzewiciela idei reformacyj-
nych tutaj uwaza si¢ humaniste Krzysztofa Hegendorfera, ktéry od roku 1529
wyktadal w Akademii Lubranskiego w Poznaniu. Jego wychowankami byli
pozniejsi przywodcey ruchu reformacyjnego w Wielkopolsce: Rafal Leszczyn-
ski, Jan Krotoski, czy Stanistaw Latalski'*. Hegendorfera, oskarzanego o here-
zj¢, musial broni¢ oddzial 50 zbrojnych Andrzeja Goérki, sympatyka Reforma-
cji, ktéry niedtugo pozniej zostat starosta generalnym Wielkopolski. Obawiajac
sie o swoje zycie, Hegendotfer opuscil Poznad juz w roku 1535". Inny wykta-
dowca w tej Akademii, Stefan Reich, uczen Melanchtona przybyly do Poznania
w roku 1533, wyjechat z tego miasta po dwoch latach z tych samych powodow.
W roku 1539 biskup poznanski Sebastian Branicki sprowadzil dominikanina,

11 J. DworzaczkoweReformacja i kontrreformacja., s. 10.

12 J, Mattek,Reformacija i protestantyzm w Polsce i Prusach wXViv. Opera selecta. 4,
Torun 2012, s. 21,122

13 A. Rhode, dz. cyt., s.20i 23.
14 J. DworzaczkoweReformacija i kontrreformacja. s. 10.
15 A. Rhode, dz. cyt., s. 17.

22



Janusz Mattek, Zarys dziejow Reformacji w Wielkopolsce

sprawnego kaznodzieje Andrzeja Samuela'®

, w nadziei, ze ten bedzie umiejet-
nie zwalczal szerzacy si¢ w Poznaniu ferment reformacyjny. Okazalo sie to
wielka pomytka, gdy Samuel zaczal glosi¢ reformacyjne hasta. Nie dlugo
zreszta zabawil w Poznaniu. Stad udatl si¢ na dalsze studia do Lipska. Tam
ozenil sie z siostra reformatora Lipska, Kaspra Crucigera. Z Lipska Samuel
wysylal do Wielkopolski druki ewangelickie w jezyku polskim. Niestety nie
znamy nawet tytuléw tych drukéw, gdyz nie dotrwaly do naszych czaséow'’.
Samuel, po powrocie zza granicy, wykorzystal pobyt ksi¢cia pruskiego, Al-
brechta w Poznaniu w r. 1543 i wraz z nim udal si¢ do bezpiecznych Prus
Ksiazecych otrzymujac parafie w Pasymiu. Pastor Rohde zaopatruje to takim
komentarzem: ,,...Herzog Albrecht brauchte polnische Prediger fiir seine Ma-
suren...”"®. Ksiaze Albrecht zabral ze soba do swego ksiestwa takze innego ka-
znodziejg, Jana Seklucjana', ktory wyglaszal kazania reformacyjne co prawda
nie w kosciotach w Poznaniu, lecz na zgromadzeniach prywatnych. Jemu takze
grozito postepowanie karne. Seklucjan objat urzad pastora w Krolewcu dla
kolonii polskiej. Nigdy nie wrocit do Poznania, ale dzigki swojej dzialalnosci
wydawniczej zaopatrywal Wielkopolske w ksiazki stuzace budowaniu i umac-
nianiu Kosciola luteranskiego. Z kolei w roku 1546 kaznodzieja o imieniu Al-
bert wyglaszal kazania w duchu luteranskim w kosciele Marii Magdaleny w Po-
znaniu. Szybko zostal jednak uciszony. Rozpowszechnianie si¢ idei reforma-
cyjnych nie ograniczalo si¢ tylko do stolicy Wielkopolski, Poznania, ale takze
innych miast tej dzielnicy, takich jak Naklo, Sroda czy Grodzisk Wielkopolski.
Za panowania Zygmunta Starego, wiernego staremu Kosciotowt, ruch refor-
macyjny mogl si¢ rozwijac jedynie podskornie. Liczono jeszcze, ze moze uda
si¢ zreformowaé Koscié! katolicki 1 nie dojdzie do ostatecznego roztamu. Po-
dobne nadzieje miat sam Marcin Luter. Wspomniany Andrzej Gorka, pierwsza
posta¢ Wielkopolski w tych czasach, (byl wlascicielem 12 miast 1 wielu wsi)
wyslal swojego najmlodszego syna, Stanistawa, (dwaj starsi Lukasz i Andrzej
korespondowali z Filipem Melachtonem) na studia do Wittenbergi, to jednak
do konca nie zerwal swoich zwigzkow ze starym Kosciolem. Kiedy zmart

16 T. Oracki,Andrzej Samug(pocz. 1500-1549%townik biograficzny Warmii, Prus Kske-
cych i Ziemi Malborskiej od potowy XV daika XVIII w, Olsztyn 1988, s. 130-131.

17 Tanve, s. 11.
18 Tanve, s. 18
19T Oracki,Jan Seklucjandz. cyt., s.146-149.
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w roku 1551, pochowano go w katedrze poznaniskiej™. Tluzje co do zachowa-
nia jednosci wyznaniowej podzielato wielu ze szlachty wielkopolskiej sprzyja-
jacych Reformacji. Objecie rzadéow w roku 1548 przez Zygmunta Augusta,
ktory mowil ,,nie jestem panem waszych sumient” otwieralo nowe mozliwosci
przed polskimi protestantami. Biskupi katoliccy nie mieli juz takiego silnego
wsparcia ze strony panstwa. Kiedy w roku 1551 arcybiskup pozwat Jakuba
Ostroroga — staroste poznanskiego za wprowadzenie ,,mszy polskiej”, ten zja-
wil si¢ na czele zbrojnego orszaku i uniemozliwit przeprowadzenie przewodu
sadowego’'. Naturalnie protestantyzm mial szanse przetrwania w miastach
1 wsiach, ktére byly wlasnoscig szlachty opowiadajacej si¢ za Reformacja. Bar-
dziej niekorzystna byla sytuacja ewangelikow w miastach krélewskich. W roku
1555 na sejmie w Piotrkowie zaproponowano utworzenie polskiego kosciola
narodowego. Dla wiernych miano wprowadzi¢ komuni¢ pod dwoma posta-
ciami, jezyk polski w nabozenstwach, zniesienie celibatu dla duchownych i glo-
szenie Stowa Bozego w czystej postaci. W sprawach drugorzednych, jak uwa-
zano, mozna si¢ porozumie¢. Miano tu na mysli: zwracanie si¢ o pomoc do
swietych, czczenie Matki Boskiej, posty czy pielgrzymki. Ostatecznie koficowe
decyzje Soboru Trydenckiego podjete w latach 1562-1563 przekredlity te iluzje.
W Wielkopolsce, dopoki zyli synowie Andrzeja Gorki, protestanci mieli w nich
silne oparcie. Wszyscy trzej bracia opowiedzieli si¢ juz wyraznie za luterani-
zmem. Wszyscy trzej zmarli jednak bezdzietnie. Lukasz — wojewoda poznanski
w t. 1573%, Andrzej — kasztelan miedzyrzecki w r. 1583%, a Stanistaw — takze
wojewoda poznafiski w r. 1592*'. Zostali pochowani juz nie w katedrze po-
znanskiej, ale w ko$ciolach znajdujacych si¢ pod ich patronatem (Szamotuly,
Koérnik).

2. Bracia czescy w Wielkopolsce.

Nietolerancyjne rzady Zygmunta Starego uniemozliwialy tworzenie ram ot-
ganizacyjnych nowego Kosciola. Z chwila objecia rzadéw w Polsce przez Zyg-
munta Augusta w roku 1548, jak juz wspominali$émy, i na Litwie juz w roku 1544

20W. DworzaczekGorka Andrzej, h. £odzi§l500-1551) Wielkopolski Stownik Biogra-
ficzny, (dalej WSB), Warszawa-Pozn&981, s. 217-218.

21T. Wotschke Stanislaus Ostrorog, ein Schutzherr der grosspolréa evangelischen Kir-
che ,Zeitschrift der historischen Gesellschait flie Provinz Posen”, t. 23, 1907, s. 62,
przypis 2.

22\W. DworzaczekGorka tukasz h. Lodziwk. 1533-1573), WSB, s. 220-221.

23R, Zelewski,Gorka Andrzej, h. todzigok. 1534-1583), WSB, s. 218-219.

24\W. DworzaczekGorka Stanistaw, h. £odzid538-1592), WSB, s. 221-222.
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pojawily si¢ nowe mozliwosci. Paradoksem jest, ze pierwszy impuls do tworze-
nia parafii w Wielkopolsce wyszed! od braci czeskich, a nie luteran. W roku 1548
krél czeski Ferdynand Habsburg postawit braciom czeskim ultimatum: albo wy-
pra si¢ swojej religii, albo beda musieli opuscic kraj. Znaczna cze$¢ braci czeskich
wybrata emigracje. Che¢ ich przyjecia do Ksiestwa Pruskiego wyrazil ks. Al-
brecht ale takze, wspomniany juz, Andrzej Gorka starosta generalny Wielkopol-
ski. Pierwsza grupa braci czeskich w liczbie 500 0s6b wraz ze swoimi duszpaste-
rzami na 60 wozach dotarla do Poznania 24 czerwca 1548 r. Kolejna grupa,
w liczbie 300 oséb na 50 wozach, ktérej przewodzil wybitny ich kaznodzieja,
Jerzy Israel, przybyla tutaj nieco pdzniej. Wreszcie trzecia grupa uciekinierow
braci czeskich przybyta do Poznania 6 sierpnia 1548 1.*° Zostali oni dobtze przy-
jeci przez Andrzeja Goérke, jednak znaczna ich cze$¢ udata si¢ do Torunia, za-
kladajac tam swoj zbor, takze dalej do Prus Ksiazecych, do Dabréwna 1 Dzial-
dowa. Wielkopolska stala si¢ jednak centrum ich pobytu. Po §mierci Andrzeja
Gorki w roku 1551 ich waznym, cho¢ nie jedynym patronem (bo byli nadal jego
trzej synowie Lukasz, Andrzej i Stanistaw), stat si¢ Jakub Ostrorég —starosta ge-
neralny Wielkopolski. On to podarowal braciom czeskim dzialke na przedmie-
sciach Poznania, gdzie zbudowali sobie dwa mate koscioly. Tutaj odbywaly sie
nabozenstwa w jezykach: czeskim, polskim i niemieckim. Tam tez wybudowano
szkole 1 szpital. Po utworzeniu parafii w Poznaniu powstawaly kolejne w Barci-
nie, Pakosci, Lobzenicy, Skokach, Mi¢dzyrzeczu, Kozminku, Wieruszowie, Bro-
nikowie, Buczu, Pleszewie 1 wielu innych. Jakub Ostrorog, po przystapieniu do
zboru braci czeskich, swoje miasteczko Ostrorég uczynil punktem centralnym
dla tego Kosciota. Tutaj kaznodzieja byl sam Jerzy Israel. Funkcjonowato
w Ostrorogu seminarium ksztalcace duchownych, szkota, biblioteka, archiwum
1 ksiggarnia. Zaréwno sam Jakub Ostrorog jak 1 jego synowie Jan i Waclaw stu-
diowali w Wittenberdze®. Ci ostatni nawet mieszkali na stancji u Filipa Me-
lanchtona. Po wymarciu linii Jakuba Ostroroga miasteczko Ostrorég przeszto
w rece katolickie, a wszystkie wspomniane instytucje przeniesiono do Leszna®'.
W Lesznie patronem braci czeskich 1 cztonkiem ich zboru byl Rafal Leszczyn-
ski. Za jego zgoda powstaly parafie braci czeskich w Lesznie, Lasocicach, Gotu-
chowie, Przygodzicach i Blizanowie®. W roku 1557 w wojewddztwach poznati-
skim, kaliskim 1 sieradzkim byto juz ponad 30 ko$cioléw braci czeskich, a w roku

25 A. Rhode, dz. cyt., s. 25

26 M.B. TopolskaQstrég Jakub h. Natz(1516-1568), WSB, s. 536-537 i A. Rohde dz. cyt.,
s. 35.

27 A. Rhode, dz. cyt,, s. 26.
28 Tanye, s. 27.
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1570 az 64 parafie, wielu patronéw tych parafii sktaniato si¢ poprzednio do lu-
teranizmu®. W wyniku ilo§ciowego rozwoju parafii macierzysty Kosciol braci
czesko-morawskich postanowil utworzy¢ niejako corke tego Kosciola, osobna
polska prowincje Jednoty Braci czeskich, ktorej pierwszym seniorem zostal Jerzy
Israel. Niewatpliwie bliskos¢ jezykowa ulatwiala braciom czeskim wlaczanie lud-
nodci polskiej do grona wiernych.
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3. Luteranizm w Wielkopolsce.

Luteranizm w Wielkopolsce, jak juz wspominaliémy, mial wczesniejsza
metryke niz wyznanie braci czeskich, ale pierwszenstwo w zakladaniu parafii
mieli ci ostatni. Zalozycielem pierwszej parafii w Poznaniu byl Eustachy
Trepka™, uczen Krzysztofa Hegendorfera a zarazem sekretarz starosty gene-
ralnego Wielkopolski, Andrzeja Gorki. Trepka od roku 1542 studiowal w Wit-
tenberdze, a po powrocie, wraz z nauczycielem dzieci Gorki, Jakubem Kuchle-
rem, prowadzil potajemnie ewangelickie nabozefistwa komunijne. Zaowoco-
walo to erygowaniem parafii luteranskiej w Poznaniu w roku 1555. Z inicja-
tywy ksiecia pruskiego Albrechta, Trepka dokonatl wielu tlumaczen dziel re-
formacyjnych na jezyk polski, m.in. Katechizmu Johanna Brenza i Postylli An-
toniego Corvinusa. Ksiazki te byly drukowane w Krélewcu i rozpowszech-
niane w Wielkopolsce. Trepka zmarl juz w roku 1558. Nabozenistwa odbywaly
si¢ od 1. 1555 do 1592 w patacu Gorkéw. W kolejnych latach powstawaly na-
stepne parafie luteranskie gléwnie w prywatnych miastach szlachty wielkopol-
skiej, m.in.: w Miedzyrzeczu (miescie co prawda krélewskim, ale znajdujacym
si¢ w zastawie), Skwierzynie, Borku Wielkopolskim, Wschowie, Zbaszynie,
Migdzychodzie, Lwowku, Odolanowie, Pleszewie, Skokach, Y.abiszynie i in-
nych. Ich protektorami byli wtasciciele tych miast, rodziny Gorkéw, Zbaskich,
Ostrorogéw, Zborowskich czy Latalskich. Powstawaly takze parafie luteran-
skie we wsiach, zwlaszcza na pograniczu ze Slaskiem i Brandenburgia, ktorych
patronami byly rodziny Schlichtingdw, Kottwitzow, Ossowskich, Nostitzow,
Szczanieckich, Polickich, Wierzbinskich, Rozbickich, Bojanowskich, Jankow-
skich, Gniniskich, Granowskich, Siewierskich 1 Mycielskich. W roku 1565 bylo
w Wielkopolsce juz 60 parafii luteranskich, jednak tylko potowa z nich znaj-
dowala si¢ w strukturze synodalnej. Pierwszy synod odbyt si¢ w roku 1555
w Poznaniu, a 12 sierpnia 1558 r. na synodzie w tym miescie jednoglosnie
przyjeto, jako obowiazujaca, Konfesje Augsburska’. Sprawa otwatta bylo
ustalenie jeszcze liturgii. Melanchton proponowal, aby przyjeto saksonska Or-
dynacj¢ koscielna i utworzenie konsystorza, ktory regulowaltby kwestie czysto-
$ci nauki, obyczajow 1 dyscypliny koscielnej. Sprawy te formalnie uregulowano
na synodzie w Gostyninie w roku 1565, ale parafiom pozostawiono duza swo-
bode w ich realizacji — jak to formuluje pastor Arthur Rhode™ ,,w zgodzie

30T, WotschkeEustachius Trepka. Ein Prediger des Evangeliunfaisen ,Zeitschrift der
historischen Gesselshatft fiir die Provinz Poseri318. 87-144..

31Die Synoden der Klrche augsburgischen Konfessi@rasspolen im 16.17.18. Jahrhun-
dert, hrsg. von G. Smend, Posen 1930.

32 A. Rhode, dz. cyt., s. 34.
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z chrzescijaniska wolnoscig”. Pierwszym superintendentem wybranym na sy-
nodzie w Mi¢dzyrzecu w roku 1557 byl ksiadz Jan Kozielski (Caper), a od roku
1566 na czele Kosciola luterariskiego w Wielkopolsce stal Erazm Gliczner™.
Utworzenie 64 parafii braci czeskich i 60 parafii luteranskich stanowito uwien-
czenie pierwszego okresu dziejow Reformacji w Wielkopolsce. Po stronie pro-
testantyzmu opowiedziala si¢ w duzym stopniu szlachta wielkopolska i miesz-
czanie z miast prywatnych. Najgorzej sytuacja tych wyznan przedstawiala si¢
wérdd stanu chlopskiego, ktory przywiazany byt do liturgii i w ogdle obrzedo-
wosci katolickiej. Na synodzie braci czeskich w Poznaniu w roku 1560 szlachta
zobowigzala si¢ nie obciaza¢ chtopow nadmiernymi ci¢zarami. Gdyby udato
si¢ to wcieli¢ w zycie, istniataby perspektywa utworzenia si¢ stanu $redniego i,
zdaniem Wilhelma Bickericha, inaczej moglyby sie potoczyé dzieje Polski™.
Reformacja byla takq szansa.

4. Kalwini i arianie (unitarianie) w Wielkopolsce.

W odréznieniu od Matopolski w Wielkopolsce powstaly tylko trzy parafie
kalwiriskie: w Brzyskoszystewie, Chometowie i Debnicy™. Ty ostatnia fundo-
wal w roku 1555 Stanistaw Latalski, starosta czluchowski i inowroclawski®.
Podobnie skromnie liczbowo przedstawialy sie parafie arianskie. W historio-
grafii polskiej wiernych kwestionujacych Trojce Swieta nazywa si¢ arianami,
bra¢mi polskimi, antytrynitarzami czy socynianami, w historiografii niemieckie;
zazwyczaj unitarianami. W Wielkopolsce wspolnoty arianiskie egzystowaly diu-
7ej lub krécej w Miedzyrzeczu-Bobowicku, Smiglu, Kos$cianie, Poznaniu
i Opalenicy””. Na pewno mozna méwic o parafii w Smiglu. Z Opalenicy arianie
zostali wygnani przez jej wlasciciela, Jana Opalifiskiego. W Koscianie nalezato
do parafii kilku rzemieslnikow. Zygmunt August wydal mandat o usunigciu ich
z miasteczka. Z powodu zgonu kréla mandat nie zostal wykonany, mimo to
niedlugo po6zniej zbor ten przestal funkcjonowac. W Poznaniu pierwszym ka-
znodzieja arianskim byl Piotr z Gonigdza (1530-1573), poprzednio pastor kal-
winski w Malopolsce. Pojawil sie on tutaj w roku 1557 lub 1558. Pdzniej
w jego $lady do arian przeszli: Grzegorz Pawel z Brzezin (1525-1591), senior

33 M.B. Topolska, Gliczner Erazm (1535-1603), przywoédca luterandw lkejgolskich
WSB., s. 204-205.

34 A. Rhode, dz. cyt., s. 30.
35 J. DworzaczkoweReformacja i kontrreformacjas.25.
36 H. MerczyngZbory i senatorowie protestanccy w dawnej Pql§¢arszawa 1905, s. 149.

37 A. Rohde, dz. cyt., s 37.
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Kosciota kalwiniskiego w Matopolsce i wspomniany juz superintendent Ko-
$ciota Luteranskiego w Wielkopolsce, Jan Kozielski (Caper) zm. 1608 lub 1609
oraz kaznodzieja, Marcin Czechowic (1532-1613). Ten ostatni probowal zmu-
si¢ do dyskusji teologicznej kaznodzieje luteranskiego w Poznaniu, Mikotaja
Glicznera, ale ten odméwil. Udato mu si¢ jednak pozyskaé dla arianizmu kilku
wyznawcow sposrod braci czeskich. Mandat Zygmunta Augusta z 5 kwietnia
1572 r. zakazal skutecznie arianom i anabaptystom pobytu w Poznaniu.
Trudno precyzyjnie ustali¢ poczatki parafii arianiskiej w Miedzyrzeczu. J. Dwo-
rzaczkowa™ datuje ja dopiero na przetom XVI i XVII, ale podnosi jej range
nazywajac ,,drugim ogniskiem arianizmu” w Wielkopolsce. Kiedy zabroniono
braciom polskim zbiera¢ si¢ w Mi¢dzyrzeczu, wlasciciel Bobowicka udostepnit
im tutejszy kosciol, ktérego byt patronem. Najwiecej informacji przetrwalo
o parafii ariafiskiej w Smiglu, zwlaszcza dla kofica 16. i pierwszej potowy
17. stulecia. Poczatek jej dal whasciciel Smigla, tez arianin, Stanistaw Cikowski.
Parafia musiata by¢ liczebna, skoro zatrudniala w niektérych latach nawet
trzech duchownych.

5. Zjednoczenie wyznan reformacyjnych.

Zgoda Sandomierska 1570 r.

Protestanci wszystkich wyznan zdawali sobie sprawe, ze ich staboscig jest
rozbicie ruchu reformacyjnego. Optymalnym rozwigzaniem byloby utworze-
nie Kosciola Narodowego. Na sejmie w Piotrkowie w roku 1555, 113 postow
izby poselskiej, stajac na gruncie Konfesji Augsburskiej, domagato si¢ wpro-
wadzenia komunii pod dwoma postaciami, jezyka polskiego w nabozenstwach,
zniesienia celibatu ksiezy i zwolania soboru narodowego®’. Wystano poselstwo
do papieza z tymi zadaniami. Wynik tych staran, jak mozna bylo przewidzied,
byl odmowny. W tej sytuaciji pozostawalo protestantom podjecie proby zjed-
noczenia ich Koscioléw. Nie bylo to tatwe, gdyz kazdy z nich nie chciat usta-
pi¢ zaréwno w kwestii rozumienia Komunii Swietej, jak i wlasnych obyczajow
liturgicznych. Mimo to juz w roku 1555 doszto do unii kalwinéw matopolskich
z braémi czeskimi z Wielkopolski w Kozminku®'. W roku 1556 wrocit do Pol-

38 J. DworzaczkoweReformacja i kontrreformacjas. 26.

39 J. Maltek,Wptyw kryzysu politycznego w Rzeszy tzw. Interifdatsle, [w:] , Teki Gdan-
skie”, t. V, Gdaisk 2003, s. 200.

40 Terve, Relacja Jana Funcka z synodu wzKiinku w roku 1555. Przyczynek do kontaktow
protestantow z Prus Kglecych, Polski i Czegh,Zapiski Historyczne”, t. 58, zeszyt 3,
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ski, po dlugim pobycie na zachodzie Europy Jan Laski, najwybitniejszy z pol-
skich teologéw protestanckich, kalwinista. Jego celem bylo polaczenie wy-
znawcow kalwinizmu, luteranizmu ale i braci czeskich w jeden Kosciol. Przed-
wezesny jego zgon w roku 1560 nie pozwolil mu urzeczywistni¢ tego planu.
Niemniej jednak 14 kwietnia 1570 r., w Sandomierzu doszlo do zawarcia unii
migdzy tymi Kosciotami na zasadzie federacji, wzajemnego uznawania konfesjt
oraz wspotpracy*'. Wykluczeni z tej zgody zostali atianie-bracia polscy, gdyz
kwestionowali dogmat Tréjcy Swictej. ,,Zgoda sandomierska” byla wezesnym
chronologicznie przykladem zastosowania ekumenii wéréd wyznan protes-
tanckich w Europie. Zgody Sandomierskiej nie nalezy myli¢ z Konfesja San-
domierska przyjeta na synodzie w Sandomierzu przez kalwinistow.

Summary: An Outline of History of the Reformation in Wielkopolska

The article presents beginnings and development of Protestantism in
Wielkopolska (Greater Poland province) till 1570. It is composed of the fol-
lowing parts: 1. Beginnings of the Reformation in Wielkopolska; 2. Czech
Brethren in Wielkopolska; 3. Lutheranism in Wielkopolska; 4. Calvinists and
Arians (Unitarians) in Wielkopolska; 5. Unification of Reformation Denomi-
nations. Sandomierz Agreement 1570. Specific feature of the Reformation
movement was its multi-national character. 60 Lutheran parishes of Polish and
German speaking communities emerged here. In addition, 64 parishes of
Czech Brethren were established under initiative of Czech immigrants, but ma-
jority of faithful members were Polish nationals. Calvinist parishes were only
three in number while those of Arians (Polish Brethren) formally four, not
counting the real existence of a parish in Smigiel. Despite differences among
these various confessions Protestant Churches in Wielkopolska, in fear of the
Counter-Reformation, actively joined to unify their confessions. In 1555
Kozminek was the scene of the union between Malopolska (Lesser Poland
provice) Calvinists and Czech Brethren in Wielkopolska. Then in 1570 Luther-
ans, Calvinists and Czech Brethren, excluding Arians (antitrinitarians) con-
cluded a union on a federation base, referred to as “Sandomierz Agreement”
with the purpose to mutual recognition of confessions and cooperation. That
was an early example of ecumenism among various fractions of Protestantism
in Europe.

2015, s. 51-62.

41 Terre, Consenus von Sandomiheologische Realenzyklopadie (TRE), Bd. 30, iBerl
1999, s. 29-32.
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Wactaw Gojniczek

Konsystorz ksigstwa cieszynskiego czasow
Reformacji w §wietle listu dobrego urodzenia
Jana Pragenusa z 1622 roku

Ksigstwo cieszynskie znajdowalo si¢ w potudniowo-wschodniej cze¢sci
Gornego Slaska i w epoce wezesnonowozytnej bylo czescia Korony Krélestwa
Czeskiego. Do polowy XVII w. ksigstwem wladata miejscowa linia piastow-
ska, a nastgpnie przeszto ono pod bezposrednie rzady Habsburgéw. Na temat
dziejow tego niewielkiego regionu napisano juz wiele prac naukowych, jednak
na skutek zniszczenia znacznej liczby archiwaliéw oraz ich rozproszenia nadal
wiele probleméw badawczych jest stabo rozpoznanych. Sytuacja ta zmusza ba-
daczy do szerokiej kwerendy archiwalnej 1 bibliotecznej obejmujacej wiele in-
stytucji w krajach Europy Srodkowej. W ostatnich latach ukazato sie kilka prac,
ktére w zasadniczy sposob poszerzyly faktografie dotyczaca dziejéw Reforma-
cji w tym ksigstwie'. Niemniej nadal niewiele wiadomo jest np. na temat kon-
systorza cieszynskiego funkcjonujacego w drugiej polowie XVI w. i w poczat-
kach nastepnego stulecia.

1 R. JezDvoji konverze v rodihposlednichdSinskych Piastovic K motivacim zeny kon-
fese knizete Vaclava lll. Adama (1524-1579) a Ad¥idaava (1574-1617),Studia
Comeniana et historia” 39, 200981/82, s. 95H2; Terve, ,| v paméti mame, kdyz jsi
0 téhoZ opata orlovského na Heagrazském s nami austmluvil...“. K sekularizaci
cirkevnich majetkna Tesinsku v péétcich reformacein. Trzysta lat toleranciji nalgsku
Cieszyiskim. W trzystulecie za#enia kdciota Jezusowego w Cieszynied. R. Czy,

W. Gojniczek, D. Spratek, Cieszyn 2010, s636Terve, Kariéra konvertity. Zivotni osudy
kniZzete Adama Vaclavadinského (1574-1617y:] Slechtic v Hornim Slezsku. Vztah re-
gionu a center nasfikladu osud a kariér Slechty Horniho Slezska (15.-20. stol&lach-
cic na Gornynslgsku. Relacje railzy regionem i centrum w losach i karierach szkaciat
GornymSlgsku (XV-XX wiek)ed. J. Biovjak, W. Gojniczek, A. Zécky, (Nobilitas in
Historia Moderna, 5) Katowice-Ostrava 2011, s. 12§~ Wactaw Gojniczek, U schytku
panowania dynastii Piastow (1528-165R¥;] Dzieje Cieszyna od pradziejow do czaséw
wspolczesnychied. 1dzi Panic, t. 2 (Wactaw Gojniczek, Janusgr&pvspotpraca Marzena
Bogus, Jerzy Gorzelik i Irena Kéray: Cieszyn w czasach nosytnych 1528-1848 Cie-
szyn 2010, s. 5-133 (rozdzi&prawy wyznaniowe. 97-109).
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Zapewne do$¢ szybko wiadomosci o wydarzeniach w Wittenberdze do-
tarly réwniez do prowincjonalnego Cieszyna. W tym czasie wladze sprawowat
sedziwy, ale bardzo wplywowy, ksigz¢ Kazimierz II, a po jego zgonie ksi¢zna
Anna, wdowa po przedwczesnie zmarlym nastepcy wspomnianego ksigcia.
Zmiany reformacyjne zacze¢ly si¢ dopiero po przejeciu wiladzy w ksigstwie
przez mlodego Wactawa 11T Adama, wnuka Kazimierza II*. Jeszcze do korica
piatej dekady XVI w. funkcja dziekana w ksigstwie cieszyniskim pozostawala
w rekach duchownych katolickich, by¢ moze taka sytuacja trwata do potowy
lat pigédziesiatych XVI w. Po tym okresie koscioly w stolicy ksigstwa 1 funkcja
dziekana przeszly na duchownych zwiazanych z nowym wyznaniem’. Pierwszy
etap rozwoju Reformacji zamyka wydanie w dniu 21 stycznia 1568 1. przez jego
wiadce ordynacii koscielnej, czyli zbioru przepiséw regulujacych zasady funk-
cjonowania Kosciola luterariskiego w ksigstwie cieszynskim®. Fakt spisania
tego dokumentu §wiadczy o ugruntowanej pozycji nowego wyznania i poste-
pujacej konfesjonalizacji w duchu protestanckim. Po okolo piecdziesigciu la-
tach sytuacja ulegta calkowitej zmianie. W dniu 24 grudnia 1609 r. ksiaze cie-
szyfiski Adam Wactaw stal si¢ katolikiem®. Wydarzenie to rozpoczeto powolny
proces odbudowy struktur kosciola katolickiego i Kontrreformacje. Sytuacje
skomplikowala dodatkowo, zapoczatkowana w 1618 r., wojna trzydziestolet-
nia, ktéra w sposob szczegélny dotkneta mieszkancow ksigstwa cieszynskiego.
Okupowane na przemian przez wojska katolickie 1 protestanckie zostato
W znacznym stopniu zrujnowane i zniszczone. Najtragiczniejszym okresem
stala si¢ okupacja wojsk szwedzkich w latach 1645-1646. W poczatkowych la-
tach konfliktu cieszynscy protestanci wspierali wojska protestanckie i angazo-
wali si¢ w walki, pézniej, ze wzgledu na koszty, pozostali obojetni. Smieré
ostatniej Piastowny, ksi¢znej Elzbiety Lukrecji w 1653 r. zamyka umiarkowana
tolerancje wzgledem protestantéw’. Po tej dacie Kontrreformacja przybrata
znacznie na sile.

2 R. JezDvoji konverzes. 95-105.
3 W. GojniczekU schytku panowania dynasts. 100-101.

4 D. SpratekPravni aspekty luterské reformace ngifisku ,Slesky sbornik” 102, 2004,
ses.1, s. 1-22.

5 R. JezKariéra konvertity. Zivotni osudy kniZese 164166; W. Gojniczek, Urzedy ksizzece
i ziemskie w ustroju ksitwa cieszyskiego (1477-1653Katowice 2014, s. 44-47.

6 D. Pindur,Stoleti rekatolizace ébinska. Ke konfesnim prénam od kniZzete po poddané
(1609-1709)[w:] Trzysta lat tolerancji n&lgsku Cieszyskim red. R. Czy, W. Gojniczek,

D. Spratek, Cieszyn 2010, s. 829; W. Gojniczek, U schytku panowania dynasts. 105-
109.
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Szczegblne znaczenie dla zainteresowanych przeszloscig protestantyzmu
na Slasku Cieszyfiskim ma Biblioteka i Archiwum im. Bogumita Rudolfa
Tschammera dzialajaca w strukturze parafii ewangelicko-augsburskiej w Cie-
szynie. Zasob archiwum parafialnego zostal uporzadkowany w latach 2008-
2010 1, po ponad stu latach, ponownie zostal udostepniony zainteresowanym.
Archiwalia te stanowig podstawowsa baze danych do dziejéw protestantyzmu
nie tylko na Slasku Cieszyfiskim’. Od tego czasu do zasobu Archiwum trafito
jeszcze kilka spuscizn, ponadto akta ewangelikow cieszynskich z Wielkiej Bry-
tanii 1 wiele mniejszych daréw. Interesujace zdarzenie miato miejsce 27 lutego
2016 r., kiedy anonimowo zwrocono do Archiwum kilkadziesiat dokumentéw
z XVII 1 XVIII w. — kazania ksiedza Franciszka Michejdy, kilka ksiazek oraz
najcenniejszy z nich, dokument pergaminowy z 1622 r., ktére w niejasnych
okolicznosciach po 1945 r. znalazly si¢ w r¢kach prywatnych.

Przedmiotem niniejszej analizy oraz edyciji jest dyplom pergaminowy spi-
sany w dniu 28 pazdziernika 1622 r. w Cieszynie na zlecenie konsystorza cie-
szyniskiego. Jest to stosunkowo rzadki dokument, poswiadczajacy prawne
i $lubne pochodzenie osoby, dla ktérej zostal spisany, nazywany listem do-
brego urodzenia (Legitimation, Echtebrief). Tego typu dokumenty wystawialy
gléwnie rady miejskie i cechy; uprawnialy one do ubiegania si¢ o obywatelstwo
w innym miescie®. Dla ksiestwa cieszyniskiego z tej epoki zachowalo si¢ zaled-
wie kilka tego typu dokument6w, gtéwnie miejskiej proweniencji’. Wyjatko-
wos¢ listu dobrego urodzenia z Cieszyna z 1622 r. polega na fakcie, Ze jest to
jedyny oryginalny dokument konsystorza cieszynskiego, ktéry w jednoznaczny

“W. Gojniczek, B. Kalinowska-WoéjcikDzieje i zas6b archiwum parafii ewangelickiej
w Cieszynig[w:] Trzysta lat tolerancji n&lgsku Cieszgskim red. R. Czy, W. Gojniczek,
D. Spratek, Cieszyn 2010, s. 534-546. Na tematid@é¥i i Archiwum im. B.R. Tscham-
mera w Cieszynie zob. http://www.muzeum.cieszynpdligdex.php [dosip 6.11.2016].

8 A. JaneczeN, isty dobrego urodzenia i dobrej stawy w proceduradawania prawa miej-
skiego Lwowa w XV wiekyKlio. Czasopismo péwiccone dziejom Polski i powszech-
nym’, t. 23 (4), 2012, s. 88t6; Przyktadowa edycja listu dobrego urodzenia zob.
M. Gorny,List pochodzenia Dawida Urquharda z 1663 rakddto do dziejow osadnictwa
szkockiego w Polscgizenealogia. Studia i Materiaty Historyczne”, B9l, s. 8184; na
temat procedury otrzymywania obywatelstwa miastii listéw dobrego urodzenia zob.
M. Bogucka, H. SamsonowicBbzieje miast i mieszcistwa w Polsce przedrozbiorowej
Wroctaw i [in.] 1986, s. 464-465.

9 Obecnie znangsiwa listy dobrego urodzenia wystawione przez bsinza i rag miejslg:
W 1547 r. otrzymat je sukiennik Marek Sadowy (Amhim Pastwowe w Katowicach Od-
dziat w Cieszynie, Zbiér dokumentéw pergaminowyglapierowych, sygn. 65), w 1651 r.
Marcin Wlach (Moravsky zemsky archiv Brno, Novarkhi(G?2), inv.¢. 428/18, 29).
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sposob potwierdza istnienie struktury organizacyjnej kosciola luteranskiego
w ksigstwie cieszyniskim. Ponadto do dyplomu przywieszono pieczeé konsy-
storza, zachowana w bardzo dobrym stanie.

W $wietle zapisow ordynacji koscielnych ksiestwa cieszynskiego z XVI w.
struktura organizacyjna tamtejszego kosciota luteraniskiego byta dwustopniowa.
Kierowal nim organ kolegialny nazywany konsystorzem, w sklad ktorego
wchodzito kilku duchownych (seniores). Na czele tego gremium stal dziekan,
ktéry byt réwnoczesnie proboszczem kosciola parafialnego §w. Marii Magda-
leny w Cieszynie. Nie jest wiadome ilu duchownych tworzylo konsystorz.
W edytowanym dokumencie konsystorz nazywany Consistory in Ducatii Teschi-
nensis. Konsystorz swym zasiggiem obejmowal caly obszar ksi¢stwa i dlatego
dziekana nazywano dziekanem ksigstwa cieszynskiego. W sasiednich pan-
stwach stanowych, bielskim i pszczynskim, réwniez dzialaly konsystorze'’.
W pewnych sprawach konsystorz cieszynski podlegal konsystorzowi
w Brzegu, np. w sprawie ordynacji duchownych. Jeszcze jednym cialem dla
calego ksigstwa byly zjazdy duchowienstwa okreslane terminem Convent Kni-
zetstwi Tiessynskeho. Do udzialu w corocznych konwentach zobowiazani byli
wszyscy ksigza dzialajacy w ksigstwie 1 by¢ moze sasiednich panstw stanowych.
Ordynacja koscielna w zakresie konwentu jest lakoniczna. Szerzej o konwencie
wspomina ordynacja pszczynska z 1592 r. Podczas konwentow rozstrzygano
t6zne problemy teologiczne, a takze spory pomiedzy duchownymi'!. Z kolei
konsystorzowi cieszynskiemu podlegaly parafie. Ksi¢zna Sydonia Katarzyna
zrezygnowala z prawa wyboru proboszcza, jak to dotad bylo praktykowane,
1 przekazala te prawa w miastach - radzie miejskiej, zas§ sama zatrzymala sobie
prawo do jego zatwierdzenia. Wezesniej proboszczow protestanckich uprawo-
mocnial biskup wroctawski. Duchownym mogla zosta¢ jedynie osoba wy-
ksztalcona 1 zacna, posiadajaca list polecajacy, z jej zyciorysem zapoznawala
si¢ rada miejska badZ szlachcic. Oprocz proboszcza w parafii dziatal jego po-

10 H. EberleinDie evangelischen Kirchenordnungen Schlesiens inddt@hundert[w:] Si-
lesiaca. Festschrift des Vereins flr GeschichteAltadtthum Schlesiens zum siebzigsten
Geburtstage seines Prases Colmar Griinhagen, Bl&98us. 21%34; Na temat powsta-
wania struktur kéciota protestanckiego w ksitwach na DolnyrSlasku zob. P. Wiszewski,
Nowaytne dzieje chrzeijasistwa na Dolnynslgsku (1526-1806 [w:] Dolny Slgsk. Mo-
nografia historycznared. W. Wrzesgiski, Wroctaw 2006, s. 265-266.

11 Archiwum Pastwowe w Katowicach Oddziat w Pszczynie, Archiwursigiat Pszczyi-
skich, sygn. AKP IT 87; edycja J. Bafika, Dekanat pszczgki w czasie reformacji prote-
stanckiej i odrodzenia katolickiego na tle stosumlkascielnychSlgska Chorzéw 1937,
s. 93-98.
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mocnik, nazywany diakonem, ponadto byli tam: kantor i organista. Przy cie-
szyniskich dwéch kosciolach istniato jeszcze jedno ciato kolegialne zwane oj-
cami kosciola, czyli w dzisiejszym rozumieniu byla to rada parafialna, ktora
tworzyli $wieccy. Do ich kompetencji nalezalo sktadanie ksigciu corocznego
sprawozdania z rachunk6éw koscielnych'?.

Jedna z czynnosci, ktéra pozostawala w gestii konsystorza byto wystawia-
nie listéw dobrego urodzenia dla duchownych luteranskich i ich potomkéw.
Tak tez si¢ stalo i w tym wypadku. Przed dziekanem Tymoteuszem Y.owcza-
nim 1 pozostalymi nieznanymi z imienia czlonkami konsystorza, podczas
zjazdu duchowienstwa luteranskiego ksiestwa cieszynskiego w Cieszynie, czyli
konwentu, stanal Jan Pragenus, syn Jerzego, ksiedza z Polskiej Ostrawy 1 Mag-
daleny, w towarzystwie prawnych opickunow: Jerzego Floderusa, ksiedza
w Boguminie i Daniela Kuntskiego, ksiedza w Punicowie.

Dokument spisano pod koniec 1622 r., czyli w okresie, kiedy protestanci
w ksigstwie cieszynskim ponownie odzyskali koscioly i szkole oraz wolnosc¢
wyznania. Byl to okres, kiedy nie bylo jeszcze nastegpey zmartego ksigcia Ad-
ama Waclawa (11617), a ksiestwo zajely wojska ksiecia Jana Jerzego karniow-
skiego, oredownika protestantyzmu na Gérnym Slasku. Okres ten trwal
krétko, do 1623 ., kiedy Hohenzollern zostal wyparty z Gérnego Slaska, a do
Cieszyna wrocil katolicki nastepca, ksiaze Fryderyk Wilhelm". Przez tych kilka
lat odtworzono strukture kosciota luteranskiego w ksigstwie z Tymoteuszem
F.owczanim jako dziekanem. Ksiadz Y.owczani pochodzil ze Zwolenia (Zvo-
len) w srodkowej Stowacji (wowczas Wegry), gdzie si¢ urodzil w rodzinie pa-
stora. W 1593 r. zostal ordynowany w Wittenberdze i nast¢pnie byt ksiedzem
w Bariskiej Szczawnicy (Banska Stiavnica), a potem w Zylinie (dzisiaj oba mia-
sta w Stowacji). W 1599 r. zostal powolany na urzad dziekana w Cieszynie i na
tym stanowisku pozostal do 1611 r., kiedy na polecenie ksigcia Adama Wa-
clawa zostal wypedzony. Po 1611 r. dzialal w Zylinie, skad w 1619 . powrdcit
do Cieszyna ijako dziekan pozostat do 1623 r. Ostatnie lata zycia spedzil w ro-
dzinnym Zwoleniu, gdzie w roku 1631 zmarl',

121, Gampl,Vorgeschichte und Griindung des evangelischen Korisisis in Teschen. Eine
friihe Form gesetzlicher Anerkunnung®] Speculum iuris et ecclesiarum. Festschrift flr
Willibald M. PI6chl zum 60. Geburtstabg. H. Lentze, Wien 1967, s. 896; A. Wantula,
Pocztki ewangelickiej organizacji Koielnej nasSlgsku Cieszgskim,[w:] Udziat ewange-
likbw w polskimzyciu kulturalnym,red. T. Wojak, Warszawa 1974, s25-D. Spratek,
Pravni aspekty luterské, 122; W. Gojniczek,U schytku panowania dynasti. 101-103.

13D, Pindur,Stoleti rekatolizaceéBinskas. 105.
14 G. BiermannGeschichte des Protestantismus in OsterreichistieSien Prag 1897, 19,
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O list dobrego urodzenia wystapil Jan Prazan, znany raczej jako Pragenus,
urodzony w 1604 r. w Polskiej Ostrawie w ksigstwie cieszynskim, syn luteran-
skiego ksiedza Jerzego i jego malzonki Malgorzaty Kuligowej. Jan Pragenus
jest wspoltworcea kalendarza historycznego, przynoszacego wiele wiadomosci
biograficznych dotyczacych rodziny. Wiadome jest, ze Jan przebywal na Gor-
nych Wegrzech, gdzie zostal w 1627 r. ordynowany, we Velké Bytci (dzisiaj
Bytce). Po powrocie do ksigstwa cieszyniskiego byl ksigdzem w wioskach
szlachty protestanckiej lub na ich dworach (Pogwizdéw u Rymultowskich
z Kornic, Hazlach u Bludowskich z Dolnych Bledowic, Dolne Bledowice
i G6rna Sucha u Golkowskich z Gotkowic). Zmarl w 1665 t.”

Jak wczesniej wspomniano, Jan Pragenus stanal przed konsystorzem
w towarzystwie dwoch prawnych opiekundw, uwiarygodniajacych jego zezna-
nie. Obaj byli ksi¢zmi luteranskimi. Jerzy Floderus pochodzil z niedalekiego
Frysztatu, wéwczas wyodrebnionego z ksigstwa cieszyniskiego frysztackiego
panstwa stanowego. W 1622 r. sprawowal funkcje ksiedza w Boguminie, leza-
cego w dobrach Jana Jerzego ksiecia karniowskiego. Poza dyplomem z 1622 r.
dobnie Daniel Kuntsky (Kunczicius) pochodzacy z Bielska, ktére bylo wow-
czas czg¢Scig bielskiego panstwa stanowego, byl ksiedzem w Puicowie, koto
Cieszyna. By¢ moze nalezy go laczy¢ ze znang rodzing medykéw Kuntschiu-
sow, pochodzacych z Bielska'®.

42, 49 B. Sobotik,Vychodoslovenské ordinace 1614-174kské zee Materialova stu-
die, Ostrava 1958, s. 39; E. Kneifel,Die Pastoren der Evangelisch-Augsburgischen Kirche
in Polen Eging 1967, s. 231; Jan BrodaMateriaty do dziejow Ksxiota ewangelickiego

w Kskestwie Cieszyskim i Paistwie Pszcziskim w XVI i XVII wieku[w:] Z historii Ko-
sciota ewangelickiego nalgsku Cieszjskim red. T.J. Zieliski, Katowicel1992, s. 268;

Z. CsepregiEvangélikus lelkészek Magyarorszagon. Proszopainész |. A reformacio
kezdetétil a zsolnai zsinatig (1610). I/1: A1 Pastores evangelico-lutherani in Hungaria.
Pars prosopographica. I. Ab initiis reformationisque ad synodum Solnensem (161LD)
litterae: A—L, Budapest 2014, s. 1013.(On-linettitp://reformacio2017.hu/wp-content/up-
loads/2016/08/ELEM_1-1_1522-1610_A-L.pdf).

15 D. SpratekPastor Jan PraZzan Polskoostravsky (k 400. siynarozeni) Evangelicky ka-
lendd — Kalendarz Ewangelicki, 2004, s. 10B; Mariusz Pawelec, Ewangelickie pi-
smiennictwo w kgstwie ciesziskim w XVI-XVII wieku. Twércy i ich dziefav:] Trzysta
lat toleranciji naSlgsku Cieszgskim. W trzystulecie zatenia kdciota Jezusowego w Cie-
szyniered. R. Czy, W. Gojniczek, D. SpratelCieszyn 2010, s. 38385; J. Spyra, Histo-
riografia a tazsamd¢ regionalna w czasach nowgdnych Czstochowa 2015, s. 138-141.

16 K. SzelogPodr&e edukacyjne szlachty ciesgliej (do kaca XVII w.). Motywy, kierunki,
konsekwencje[w:] Ksigzka — biblioteka — szkota w kulturz$igska Ciesziskiego
red. J. Spyra, Cieszyn 2001, s. 69-70.
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Dokument posiada wymiary 453 x 278 + 43 mm (plika) i zostal spisany
w jezyku czeskim przez Jana Baudysa, 6wczesnego pisarza miejskiego Cie-
szyna. Baudys sprawowal t¢ funkcje od co najmniej 1600 do 1622 r., wiadome
jest rowniez, ze w 1609 r. uczyl w szkole. Zmarl okoto 1625 r."” Konsystorz
nie mial wiec swojego pisarza, bowiem korzystal z uslug pisarza miejskiego.
By¢ moze konsystorz nie funkcjonowal stale tylko w miar¢ potrzeby, wigc nie
trzeba bylto zatrudniaé pisarza. Podobng praktyke stosowano w cieszyfskim
sadzie ziemskim, w ktérym obsluge kancelaryjna zapewniali urzednicy ksia-
zecy'™,

Przy dokumencie na pergaminowym pasku przywieszona zostala pieczec
konsystorza'’. Pieczeé, o $rednicy 30 mm odcis$nieta w czerwonym wosku, zo-
stata umieszczona w drewnianej puszce i umocowana za pomoca wosku natu-
ralnego. Drewniane wieczko puszki posiada posrodku ozdobny ornament po-
srodku i faliste naci¢cia migdzy dwoma ciaglymi obrzezeniami. Wyobrazenie
napieczetne przedstawia Chrystusa Zmartwychwstalego wychodzacego z gro-
bu, ktéry w prawej rece trzyma krzyz o dlugim drzewcu, a lewa wznosi w gescie
blogostawienistwa. Chrystus posiada ponadto widoczny na ramionach pofal-
dowany plaszcz. Po obu stronach figury Chrystusa umieszczono rozdzielone
inicjaty ,, T” z prawej strony i ,,I.” z lewej, ponizej w takim samym ukladzie
,,G” oraz ,,J7”. Najpewniej chodzi o ksigzy: Tymoteusza Y.owczanego i Jerzego
(wowcezas w jezyku czeskim pisano Girzik) Fabriciusa z Falkenstein. Nad ini-
cjatami umieszczono rozdzielong datg 16/05%. W otoku umieszczona zostala
natomiast w dwoch liniach legenda, w duzym stopniu zatarta. Odczyta¢ mozna
jedynie dwa wyrazy: SI?(gillunz)? CONSISTORII // TESC[HENII]. Jezeli po-
prawna jest identyfikacja inicjattéw, to mozna wéwcezas pokusic si¢ o hipote-
tyczng datg powstania opisywanego tloku pieczetnego. Otéz musial on po-
wsta¢ pomiedzy rokiem 1599 a 1611, bowiem to wtedy obaj duchowni dziatali
w Cieszynie. .owczani pojawil si¢ w ksiestwie cieszynskim w 1599 r. i objat

17 Archiwum Pastwowe w Katowicach Oddziat w Cieszynie, KomorasZiaska, sygn.
2320, f. 10v; Akta miasta Cieszyna, sygn. 484, f. 257v; W. Gojniczek, U schytku panowania
dynastij s. 30.

18 W, Gojniczek,Urzednicy ksizecy i ziemscy w ustroju kstwa ciesziskiego 1477-1653
Katowice 2014, s. 256-257.

19 Lakoniczny opis pieezi opublikowat Gustav Adolf SkalskZur Geschichte der Evange-
lischen Kirchenverfassung in Oesterreich. (Bis Zioteranzpatent.)Wien 1898, s. 11,
przyp. 4.

20 W tym miejscu pragapodzekowa: dr. Tomaszowi Katuskiemu z Katowic za pomoc przy
identyfikacji pieczci.
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urzad dziekana, ktéry sprawowal do 1611 r. Z kolei Fabricius trafit na dwor
ksigcia cieszynskiego Adama Wactawa okoto 1600 r. i dzierzyl urzad dwor-
skiego kaznodziei i inspektora niemieckiego kosciota w Cieszynie. Pozostal
u boku ksi¢cia do 1610 r., do czasu konwersji dynasty na katolicyzm. Pocho-
dzit z Niemodlina, gdzie urodzit si¢ w 1575 r. w rodzinie tamtejszego burmi-
strza. Po studiach w Pradze i Wittenberdze, ordynowany zostat w 1597 r. row-
niez w Wittenberdze. W 16006 r. zostal nobilitowany z tytutem g Falkensteinn.
Po opuszczeniu ksigstwa cieszyniskiego przebywal w Koszycach (dzisiejsza
Stowacja), Opolu i Brzegu jako brzeski superindendent™; tam zmarl w 1640 r.
W $wietle tych faktow ttok musialby powsta¢ w pierwszej dekadzie XVII w.
Na pieczeci, jak wspomniano wyzej, pojawiaja si¢ cyfry, ktoére zapewne nalezy
identyfikowac z data 1605. W takim przypadku rok 1605 oddawatby moment,
w ktoérym wykonano tlok pieczetny konsystorza w Cieszynie.

Nie jest wiadome, kiedy dyplom znalazl si¢ w zbiorach biblioteki Ko-
$ciola Jezusowego w Cieszynie. Nasuwa si¢ jednak hipoteza, ze opisywany do-
kument przed rokiem 1709, a wiec przed reaktywowaniem parafii ewangelic-
kiej w Cieszynie, znajdowal si¢ w rekach rodziny Pragenuséw, z ktérej pocho-
dzito trzech duchownych ewangelickich z XVII w. By¢ moze dokument wraz
z kilkoma drukami i rekopisami blizej nieznana przedstawicielka rodziny prze-
kazala przed rokiem 1730 do biblioteki ko$ciota protestanckiego w Cieszynie™.
Pierwsza wzmianka o pergaminie z 1622 r. znajdujacego si¢ w zasobie archi-
wum parafii ewangelicko-augsburskiej w Cieszynie pochodzi z 1901 r., kiedy
Gustav Adolf Skalsky opublikowal prace poswigcona poczatkom kosciola
protestanckiego w ksigstwie cieszyniskim 1 jego organizacji. Kwerende w archi-
wum Kosciola Jezusowego w Cieszynie przeprowadzil pod koniec XIX w.”
Omawiany dyplom znal réwniez ksiadz Karol Michejda, autor pierwszej pol-
skojezycznej monografii dziejéw protestantyzmu na Slasku Cieszyfskim wy-
danej w poczatkach XX w., w ktorej krotko o nim wspomina. Pisze jedynie
o dziekanie i wymienia dwoch pastoréw. Podaje przy tym bledna datacje, ja-
koby dokument spisano w 1620 r., ktora przejeli kolejni badacze (Walter Kuhn

21 H. PatzeltFabricius von Falkenstein Geqrfv:] Ostschlesische Portrats. Biographisch-
bibliographisches Lexikon von Osterreichisch-Odesibn t. 2, Berlin 1996, s. 22-23.

22 M. Gabny, Pierwsi donatorzy luteréskiej biblioteki kécielnej. Przyczynek do dziejéw Bi-
blioteki i Archiwum im. Bogumita Rudolfa TschammeraCieszynige, Slaski Kwartalnik
Historyczny. Sobétka” 68, 2013, nr 1, s. 17-18.

23 G. A. SkalskyZur Geschichte der Evangelischen10-11.
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iJan Broda)*!. Ponadto opublikowal faksymile autografu Tymoteusza F.owcza-
niego umieszczona pod trescia dokumentu®. W. Kuhn zarzucit Michejdzie po-
lonizacj¢ nazwiska Kuntskiego, ale on podal pisownig za oryginatem.

Jak wspomniano wyzej, dokument zwrécono do archiwum parafii w Cie-
szynie w poczatkach 2016 r. Nie jest wiadome, kto 1 kiedy zabral go z maga-
zynu archiwalnego. Mozna jednak pokusi¢ si¢ o hipoteze, ze stalo si¢ to po
1945 r., o ile dyplom wraz z dokumentami z XVII i XVIII w. w tym samym
momencie zostal zabrany z archiwum. Na tych archiwaliach znajduja si¢ bo-
wiem daty oraz sygnatury zapisane oléwkiem przez archiwistke, Elvire Lidner,
porzadkujaca zespol podezas IT wojny $wiatowej™. W zasobie Biblioteki i At-
chiwum im. B.R. Tschammera znajduje si¢ jeszcze odpis listu dobrego urodze-
nia Jana Pragenusa®’.

Odzyskanie przez Archiwum i Biblioteke im. B.R. Tschammera dyplomu
z 1622 r. nalezy uznac za duzy sukces. List dobrego urodzenia Jana Pragenusa
jest niewatpliwie bardzo cenny ze wzgledéw materialnych, ale takze faktogra-
ficznych. Jest to jedyny znany dzisiaj dokument spisany przez luteranski kon-
systorz ksigstwa cieszyniskiego, ktory  jednoczesnie stanowi dowdd dwustop-
niowej struktury organizacyjnej kosciola luteranskiego w ksigstwie cieszynskim
w czasach Reformacji. O ile informacje biograficzne o Janie Pragenusie nie
przyniosly nowych ustalen, to najwiecej novum zawiera dobrze zachowana
pieczed, ktorej ttok powstal w poczatkach XVII w.

Aneks®

Cieszyn 1622, 28 pazdziernika (w Patek den Swatych Aposstoluw Ssymona
a Judy)

Dziekan Tymoteusz Lowczany wraz z konsystorzem luteranskim ksies-
twa cieszynskiego potwierdzaja prawe i §lubne pochodzenie Jana Pragenusa,

24 K. Michejda,Dzieje kdciota ewangelickiega. 25; W. Kuhn, Die evangelischen Pastoren
der Reformationszeit im Teschner SchlesjPeutsche Monatshefte in Polen. Zeitschrift
fir Geschichte und Gegenwart des Deutschtums enPdl (11), 1934, nr 6, s. 293,

J. BrodaMateriaty do dziejow K¢riota ewangelickiegcs. 264.

25K. Michejda, Dzieje kgciota ewangelickiego w Kgtwie Ciesziskig Cieszyn 1909,
s. 25-26.

26 \W. Gojniczek, B. Kalinowska-WojcikDzieje i zas6b archiwum parafii ewangelickiej
s. 541.

27 Biblioteka i Archiwum im. B.R. Tschammera w Ciesig; Archiwum Parafii Ewange-
licko-Augburskiej w Cieszynie, sygn. 134, b.p.

28 Chciatbym zlay¢ wyrazy podztkowania PhDr. Radimowi JeZzowi Ph.d. z Czeskiege Cie
szyna za korektedycji dokumentu.
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syna Jerzego, bylego ksiedza w Polskiej Ostrawie i Malgorzaty. Prawnymi opie-
kunami Jana sa: Jerzy Floderus, pochodzacy z Frysztatu, ksiadz w Boguminie
1 Daniel Kuntsky z Bielska, ksiadz w Punicowie. Dokument podpisany przez
dziekana Tymoteusza YL.owczaniego i pisarza miasta Cieszyna Jana Baudysa,
ktoéry go spisal.

Biblioteka i Archiwum im. B.R. Tschammera w Cieszynie, Archiwum Pa-
rafii Ewangelicko-Augsburskiej w Cieszynie, doplyw nieopracowany, brak
sygn.

Wsselika Powiest dobra Swiedoma dobrze Zachowana Oznamenu Znamost a Pamriet
ma a hodna gest Vwedena byti aby wsselike Rzecgy kterezby kdy a kde koli Proti Cxti
a Powiesti dobre wedene bylij konecz Wezmuneze Prestaly. Protoz My Diekan a Seniores
Stawnebo Conventu Knizetstwij Tiessynskeho Wssem wubecz A gednomu  kazdenn
obzwlasstie wedle Rzadu Stawn a Powaly, gych? tento List doyde, A Przed nimy Czten
nebo Cztancg Slissan bude Modlithy a Slugby Nasse Zwinssowanym wssebo dobreho od
Pana Boba wssemobucziho Wkazugeme Oznamugeme a Wiedieti dawame, Zie gsan
Przed Nas wupelnym Conventie sediczych Dwogi Cztibodny Kniegy Girgyk Floderus
Frisstadsky toho Czasu Spraweze Czirkewny w Miestie Bohumynie A Daniel Kuntsky
Bilicenus niny Spraweze Czirkwe Punczowskey Predstaupily a ti gednosteynie Prednanmty
gsan Wyznaly a Wyswiedezily Kterak okazatel Listu tohoto Pocgtivy Mladenecg Jan Pra-
genus Od Cztnych Obogibo Poblawy Manzeluw Rodicznw Swych Wiastnych wedlie Rzadn
a Vstanoweny Czirkwie Swate w Staw Swaty Manzelsky Sniatych a Kniezem Spolu Po-
rzadnie oddanych Totiz Od Oteze Dwogi Cztihodneho Kniege Girgyka Pragenusa niekdy
Spraweze Czirkewniho Na Polskey Ostrawie a Matherze Margarethy na Swiet Splozen
[...J?’ Possel gest. Kteryg ssto Rodiczowie giz Psaneho Jana Pragenusa Powsseczky Czasy
kde kolj obywagicze gsan se Rzadnie Pocgtiwie Chwalitebnie y Synem swym Zswerchu Psa-
mym ZLachowaly donychzssto do wssech nicg; nestussnebo newyme Neg: wsseczko dobre Pocg-
tiwe a Chwalitebne. Protoz Wassych M[ilost]i a Wa/ssych] Opatr[nych] Y Wssech wubecz
ktereho koli Rzadu Stawu neb dustogenstwy byti Raczte a gste Ze wssy Snaznosti Za Wyss
Psanym Janem Pragenusem se Prymiuwagicz Prosime abyste gey kdeby se koly obratila
Osaditi minyl dobrotiwie megy se Przygmucze Laskn Przyzen a dobru Wnly gemn okazo-
waly Zywnosti mezy sebu Przaly Nan laskawy byli, a geho we wssym dobrym a Pocztiwym
[edrugicze a obbagugicze Ochraniowatj Raczily a Ochraniowaly. Pro Nasse Modlitebne
Stuzby a Podlie Rodiczmw geho dobreho Pocztiweho Y geho Nam Zachowany. Czozby gsme
Y My kdyby se takowa neb ty Podobna wiecg Prytreffila Vezyniti a Rownym Spusobem
se odmieniti chtiely. Tomn na Swiedomy a Pro 1epssy tobo duwiernost a gistotu Peczet

29 Nastpuje czsciowo przetarty i nieczytelny wyraz, zapisany ngag dokumentu, skta-
dagcy sk najpewniej z trzech liter. Bymaze dwie pierwsze to litery gs, trzeciej nie ma
odczyt&.
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Nassy Conventni Ktomuto Listu Znassym gistym Wiedonym a Wuly Przywiesyti a Prsi-
tisknuti gsme daly. Genz dan a Psan w Miestie Tiessynie w Patek den Swatych Aposstoluw
Ssymona a [udy, Letha od Narozeny Krysta Pana a Spasytele Nasseho Tisyczeho Ssesti-
steho Dwaczateho drubeho Poczitagics, ete.

Timothens Lowezany Decanus Evangelici Consistory in Ducatii Teschin|ensis]
M /anu] Plropria).

Johannes Bandisins Notarius Tesch|inensis]. Ma/nu] p[ro]pria.

Summary: Consistory of Duchy of Cieszyn in Times of the Reformation
within the Context of a Letter of Good Birth of Jan Pragenus of 1622

The theme of this article is the analysis and edition of a Letter of Good
Birth (legitimization certificate) issued by Dean Tymoteusz Lowczany and Lu-
theran Consistory of the Duchy of Cieszyn. The Certificate confirms that Jan
Pragenus was legitimate child, born in wedlock of Jerzy and Malgorzata The
Letter of Good Birth of Jan Pragenus is undeniably very precious because of
its selection of facts. This is the unique document, known today, drawn up by
the Consistory that is, at the same time, evidence of a two-level organizational
structure of the Lutheran Church in the Duchy of Cieszyn in times of the
Reformation. Even when biographic details of Jan Pragenus have not brought
new findings, the very novelty is a well preserved seal the matrix of which was
made in the beginnings of the XVII century.

Keywords: Reformation, Duchy of Cieszyn, Letter of Good Birth, Jan
Pragenus

Dr hab. Wactaw Gojniczek (ur. 1965) — pracownik Zakladu Archiwistyki i Historii
Slaska Instytutu Historii Uniwersytetu Slaskiego w Katowicach. Zajmuje si¢ dziejami archiwéw
i kancelarii na Slasku oraz dziejami spoteczenstwa feudalnego na Gérnym Slasku, a takze na-
ukami pomocniczymi historii, przede wszystkim genealogia. Jest autorem ksiazki Urzedy ksiq-
Sece i iemskie w ustron ksiestwa cieszyriskiego 1477-1653 (2014) oraz wydawca kilku slaskich Zrédel
m.in.: Leopold Jan Szersznik, Materialy genealogiczno-heraldyczne do dziejow szlachty ksigstwa ciesgyii-
skiego (2004).
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Tadeusz Stegner

Czy tylko ,,dzieci, kuchnia, kosciot’?
Kobiety w polskim protestantyzmie
w XIX i w poczatkach XX wieku

Reformacja byla dzielem mezczyzn. Wsréd wielkich przywodcéw re-
formy Kosciola trudno byloby znalezé kobiety. Likwidacja zycia zakonnego
w krajach protestanckich spowodowala zamknigcie mozliwosci kariery i dzia-
talnosci kobiet w tak rozumianej sferze publicznej. Przypomnijmy, ze np. prze-
orysze niektorych klasztoréw zarzadzaly wielkimi majatkami i odgrywaly zna-
czacg role w wielu §redniowiecznych i nowozytnych miastach czy ksigstwach.
Opatka (Ksenia) klasztoru kanoniczek w Gandersheim, w Niemczech, otrzy-
mata w XII w. tytul ksigcia Rzeszy. Klasztor na swoich rozleglych wlosciach
posiadal wlasne sily zbrojne i sgdownictwo, bylo to male panstewko rzadzone
przez kobiety, zlikwidowane po zwycigstwie Reformacii'.

Tym, co pozytywnie wyréznialo wyznawcéw luteranizmu i kalwinizmu,
byl fakt, ze zdecydowana wigkszos§¢ ewangelikow, réwniez kobiet, umiata czy-
ta¢ 1 pisac. W Kosciolach ewangelickich obowigzywala zasada, Zze pelnopraw-
nym czlonkiem zboru mogla by¢ osoba po konfirmacji, a przystapi¢ do niej
mogli jedynie mlodzi chtopcy i dziewczeta umiejacy czytac i pisac. Wynikalo
to takze z wagi, jaka protestanci przywiazywali do znajomosci Pisma Swictego
i obowiazku jego czytania®.

W protestantyzmie, tak jak niemal we wszystkich odtamach chrzescijan-
stwa do poczatkéw XX w., w hierarchii wartosci kobieta stawiana byla nizej
od mezczyzny. Marcin Luter mawial: ,,Dlaczego dziewczeta szybciej rosng od
chlopcéw, a bo chwasty wyrastaja ponad zboze™. Miejsce kobiety bylo

1 M. Bogucka,Gorsza pté. Kobieta w dziejach Europy od antyku po wiek ,XMarszawa
2005, s. 40-41.

2| tak w potowie XIX w. w prawostawnej Rosji byt®% analfabetow, w katolickiej Hisz-
panii — 75 %, a w lutefekiej Szwecji — 10%: Z. PaseRrotestancka kultura stowa
[w:] Protestancka kultura stowaed. Z. Pasek, Krakéw 2009, s. 11.

8 Luther zur Vergfigen oprac J. Schilling, Stuttgart 2008, s. 42.
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w domu. Zdaniem naszego Reformatora ,,[...]Jkobiety powinny pozostawac
w domu, siedzie¢ cicho w jego obrebie, utrzymywac go, rodzi¢ i wychowywac
dzieci”. W etyce chrzescijariskiej podstawa tadu moralnego i podstawowa cze-
$cig skladowsa spoleczenstwa byla i jest rodzina. Marcin Luter pisal: ,,Bég
stworzyl osobno mezczyzng 1 niewiaste [...] nie dla rozpusty, lecz aby zyli ra-
zem, byli plodni, plodzili dzieci, zywili i wychowywali je na chwale Boza [...].
W celu [...] uniknigcia nieczystosci, ustanowil Bog stan malzenski”. Stan mal-
zeniski, to jest zwiazek jednego mezczyzny z jedna kobieta, w protestantyzmie
uznawany byl za zgodny z ,,wola Boska i z natura ludzka™. Rzeczami nienatu-
ralnymi byly pozostawanie poza jego obrebem, jak rowniez wielozefstwo’.
Stad z ostra krytyka ze strony Reformatora spotkala si¢ instytucja celibatu. Lu-
ter zauwazal, Ze ,,nasza papieska zgraja, klechy, mnisi i mniszki, gardzac stanem
malzenskim i zabraniajac went wstepowac, ida przeciwko porzadkowi, przyka-
zaniu Bozemu”’, a w innym miejscu pisal: ,,BadZcie ptodni i rozmnazajcie sie
— to nie jest przykazanie, ale wiecej: Boze dzieto, ktéremu przeszkadzaé czy
zezwala¢ nie jest w naszej mocy, dzieje si¢ ono z taka nieuchronnoscia jak to,
ze urodzilem si¢ mezczyzna, a jest potrzebniejsze niz jedzenie i picie, spanie
1 czuwanie. Wszczepiona jest w to natura i sposob, rownie dobrze jak cialo
ijego czesci, ktére do tego stuza™.

Nic tez dziwnego, ze i wielki Reformator wstapil w zwigzek malzenski,
gdyz —jak pisal w jednym z listow: ,,Malzenstwo bylo dla mnie zawsze Swictym
postanowieniem Boskim™’. Wybranka Lutra byla zbiegta zakonnica Katarzyna
von Bora. Jego malzenstwo miato co$§ w sobie z aktu politycznego, byto sym-
bolem ostatecznego zerwania z uznajacym celibat Kosciolem rzymskokatolic-
kim. Skladane wczesniej §luby czystosci ztamali w tym przypadku oboje mal-
zonkowie. Katarzyna okazala si¢ dobra zona, matka szesciorga dzieci, zapo-
biegliwa gospodynia, ktéra pomagala takze mezowi w jego obowiazkach dusz-
pasterskich. Jeden z polskich dziewietnastowiecznych pastoréw ks. Leopold

4 M. Luter, TischredenErlanger Ausgabe 57, s. 272.
5 Ksiegi wyznaniowe Ksziota luteraiskiegg Duzy katechizmBielsko-Biata 1999, s. 82.

6 Historyk Maria Bogucka zauvza: ,Dla wyznawcow luteranizmu i kalwinizmu niezeima
kobieta byta uwzana za stwor nienaturalny i podejrzany”. M. Bogudka cyt., s. 95.

7 Ksiegi wyznaniowe.., dz. cyt. s. 82.

8 Cyt. za: R. FriedentaMarcin Luter, Warszawa 1991, s. 451. M. Luter przytaczakéak
argumenty medyczne: ,Lekarze [...] powiagag gdzie powstrzymujeesprzemog proces
natury, tam musi to uderzya ciato i krew, zatruwag je.”, tanze, s. 451.

9 L. Otto,Marcin Luter. Doktorswietej teologij Warszawa 1865, s. 106.
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Otto pisal, ze ,,zycie domowe Lutra bylo bez skazy i odznaczato si¢ nadzwy-
czajna prostota”'".

Poglady Marcina Lutra w kwestiach malzeniskich mialy by¢ wytycznymi
dla postepowania ewangelikdw augsburskich, w tym takze polskich srodowisk
protestanckich w XIX w., tworzacych si¢ gléwnie w Warszawie 1 na Slasku
Cieszynskim. Leopold Otto — polski duchowny luteranski, pastor w Warszawie
1 w Cieszynie, wydawca pisma dla Polakéw-ewangelikow (,,Zwiastuna Ewan-
gelicznego”) twierdzil, ze ,,gdzie nie ma rodziny i zycia rodzinnego, tam sa
hordy, plemiona — lecz nie ma narodu”"'. Rodzina byla, jego zdaniem, dzietem
Boskim 1 stala si¢ nim poprzez zwigzek malzenski. ,,Rodzing stworzyl Bog
7?12 — zauwazal ksiadz Otto i zdecydowanie potepial poja-
wiajace sig, gléwnie w kregach socjalistycznych, projekty likwidaciji w ogole in-

przez malzenstwo

stytucji malzenstwa. Uwazal, ze doprowadzi to do zezwierzecenia ludzkich
obyczajow i dzieci pozbawione opieki rodzicéw ulegna deprawacji. Podobne
poglady glosit inny pastor z Kroélestwa, Wilhelm Angerstein, dla ktérego mal-
zefistwo bylo ,,$wietym obrzadkiem Bozym, w ktérym dwoje ludzi przyrzeka
sobie dozgonng wierno§¢”".

W protestantyzmie malzedstwo nie jest sakramentem, nie ustanowil go
Chrystus', ale nie jest tez tylko umowa majaca skutki prawne — jak to postulo-
wali zwolennicy laicyzacji panstwa. Zdaniem ksiedza Otto, nalezy je traktowac
jako symbol przymierza mi¢edzy Chrystusem a zborem, jest ,,stanem §wigtym
1 najprzedniejszym, bo z niego ma si¢ réd ludzki na ziemi utrzymywac 1 Kro-

2991

lestwo Boze szerzy¢”". Pastorzy nie pochwalali §lubéw cywilnych'®, mogly by¢
one zawierane tylko wtedy, gdy istnialy przeszkody prawne do zawarcia §lubu

10 Tanve, s. 107.
11 L. Otto, Ojciec rodziny ,Zwiastun Ewangeliczny” 1881, nr 1.
121, Otto, O mateistwig ,Zwiastun Ewangeliczny” 1867, nr 11.

13 W. AngersteinPopularna symbolika czyli krétki wyktad istnieych ré&nic pomiedzy Ko-
sciotami rzymsko-katolickim, ewangelicko-augsburskayli luteraiskim i reformowanym
Warszawa 1872, s. 57.

14 W Obronie wyznania augsburskiegubra Filipa Melanchtona czytamy: ,Ma#stwo nie
zostato ustanowione dopiero w Nowym Testamenaig,2araz na pogtku, po stworzeniu
rodzaju ludzkiego”; [w:] Ksiegi wyznaniowe., dz. cyt., s. 263.

15 |, Otto, Matzeristwq ,,Zwiastun Ewangeliczny” 1874, nr 10.

16 W. Angerstein pisakze makenstwa niepobtogostawione przez ¢dza nie g zwigzkami
chrzescijanskimi; [w:] W. AngersteinPopularna.., dz. cyt., s. 57.

45



HISTORIA

koscielnego, np. przy zwiazkach katolikow z niekatolikami. Podkreslano przy
tym, ze malzefstwo nie moze by¢ tylko umowa prawna'’.

Fundamentem Zycia rodzinnego mialo by¢ uczucie migdzy matzonkami,
ono powinno decydowac¢ o wyborze partnera. ,,Milo§¢ nie pycha, milo§¢ nie
zadza, milo$¢ nie interes ma powodowac tymi, ktérzy w stan malzenski wcho-
dza”"* — czytamy w jednym z wydawnictw ewangelickich. Wspominany juz
ks. Otto przeciwny byl kontraktom matzenskim, zwiazkom zawieranym dla
pieniedzy, moérg czy polaczenia majatkéw, tak czestym w dziewigtnastowiecz-
nej rzeczywistosci zarowno wérod ziemianstwa, mieszczan, jak i wsréd chlop-
stwa. Kandydatka na Zon¢ miala by¢ rzetelna, pracowita, uczciwa, skromna
1 przede wszystkim wychowana w ,,bojazni Bozej”. O urodzie wybranki pastor
nie wspominal. Ks. Otto zalecal mtodym wstrzemie¢zliwos¢. Jako wzor stawiat
dawne zwyczaje ludu §laskiego, kiedy to pono¢ ,,kazda dziewucha $laska w nie-
winnosci a czystosci zyla, kazden mtodzian byl jak on Jézef skromny”". Z za-
lem konstatowal, ze w XIX w. nastgpito tak znaczne w tym wzgledzie rozluz-
nienie obyczajow, zwlaszcza w $rodowiskach wielkomiejskich®.

Zycie rodzinne mialo opiera¢ si¢ na milosci malzedskiej, by¢ zgodne
z Boskimi przykazaniami, wolne od grzechow. W ,,Ksiazeczce o malzenstwie”
ks. Otto przedstawil wzor prawdziwie chrzescijanskiego zwigzku. Na przyklad
niedziel¢ miano w takiej rodzinie $wigtowa¢ w nastgpujacy sposob: ,,Maz
1 zona ida razem do kosciola i wracaja razem [...] Po powrocie do domu, po
zalatwieniu spraw gospodarskich odwiedza si¢ chorych i strapionych lub czyta
pozyteczna ksiazke, a wieczorem cala rodzina zgromadza sig, o styszanym ka-
zaniu rozmawia, czyta Pismo Swiete lub kazanie z ksiazki, znow sie porozma-
wia i koniczy niedziele modlitwa i $piewem. Gdzie jest taki porzadek domowy,
tam malzenstwo staje si¢ blogostawienstwem, karczmy stoja pustka, wsze-
teczne hulatyki ustaja, czysto$¢ obyczajow wzmaga si¢, dobrobyt rosnie, dzieci
1 czeladZ chowaja si¢ w bojazni Bozej, a chrzescijanstwo prawdziwe przynosi

17 L. Otto, O mateistwig ,Zwiastun Ewangeliczny” 1867, nr 11.

18 Ksigzeczka o makristwie utdona dla ludu chrzeijariskiego utéona przez ks. dr Leopolda
Otto, Cieszyn 1901, s. 12.

19 L. Otto, Dlaczego wielu powotanych, a mato wybranych, kaz@oeiwiedziane w 20 nie-
dziebk po Trojcyswietej 9 padziernika 1864 roku w Ewangelicko-Augsburskim Zbaie-
szyiskim Cieszyn 1864, s 11.

20 Wspétpracownik ks. Otto, Jan Borbis, jako wzomath obyczaje Stowakow-luterandw,
ktorzy mieli piekgnowa dawne stowiaskie zwyczaje i ,wysoko cefi swiccie szanowéa
makzenstwo, jako postanowienie Boskie”; [w:] Obrzdy slubne Stowakdéw wyznania luter-
skiegq ,Zwiastun Ewangeliczny” 1863, nr 3.
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owoce”. W tym, moze nieco przydlugim, cytacie widaé wyraznie, ze dla

ks. Otto szczgsliwe, zgodne z zasadami wiary, Zycie rodzinne rozwiazywalo nie
tylko kwestie dobrobytu materialnego i moralnosci na szczeblu rodziny, ale
1w szerszym ujeciu spolecznym. Szczesliwa chrzescijaniska rodzina byla pod-
stawg prawidlowego rozwoju spoleczenstwa.

Czy te postulaty byly realizowane w praktyce? Sadzac z zachowanych re-
lacji pamigtnikarskich — nie zawsze. Ojciec literata i wydawcy wywodzacego si¢
z ewangelickiej rodziny, Ferdynanda Hoesicka, tak méwit do swego syna: ,,Nie
chcialbym, zebys si¢ ozenil dla pienigdzy, ale pragng, zebys si¢ zakochal w bo-
gatej pannie””. Ferdynand postuchat ojca i zakochal sie w bogatej pannie Le-
wental. Ich §lub doczekal si¢ wierszowanego komentarza na famach ,,Prze-
gladu Tygodniowego™:

ZLeni si¢ rowny g rownq

Hoesick 3 Lewentalowng’™ .

Tenze Ferdynand mawial: ,,Na to jest si¢ mlodym 1 niezonatym, aby uzy-
> _uwaga ta dotyczyla tylko mezczyzn. Natomiast zgodnie z wy-
zej wymienionymi zasadami staral si¢ zy¢ pastor L. Otto. Trzykrotnie zonaty,
dwie pierwsze zony umarly, gdy brat §lub po raz trzeci mial 40 lat, jego wy-
branka — 18%.

Wiek XIX, wraz z postepem cywilizacyjnym, przemianami obyczajowymi,
przyniosl zmiany w postrzeganiu roli kobiet i ich miejsca w spoleczenstwie.

wac ile sie da

Aktualna stala si¢ kwestia pracy zawodowej kobiet. Piszacy na tamach ,,Zwia-
stuna” traktowali ja jako zlo konieczne. Postepujacy w XIX w. proces demo-
kratyzacji spoleczenstw, rozwdj cywilizacyjny i towarzyszace temu zjawisko
coraz wigkszej aktywnosci zawodowej kobiet postawily na porzadku dziennym
sprawe rownouprawnienia plci. Jej oredownikami byli m.in. pozytywisci war-
szawscy”’. Nie znalazl ten postulat zrozumienia w §rodowiskach zwigzanych

21 Ksigzeczka o makristwie.., dz. cyt., s. 28.
22 F, HoesickPowig¢ mojegazycia. Wroctaw 1959, t. I, s. 54.

23 Tamee., t. ll, s. 477. Kolega Hoesicka, niejaki Rab#kimaczyt muze Lewentaléwna to
znakomity materiat naore: ,bo panna i tadna, i bogata, i dobrze wychowabaz preten-
sji, 1inteligentna, i mita, i z pewnoscig jako charakter poczciwa i zacna”; tamze, t. 11, s. 468.

24 Cyt za: M. SiennickaRodzina butuazji warszawskiej i jej obyczaj: druga potowa XIX
wieku i pocztek XX wiekpWarszawa 1998, s. 53.

25T, StegnerBog, protestantyzm, Polska. Biografia pastora Lédgdlarcina Otto (1819-
1882) Gdaisk 2000, s. 34.

26 \WGdz pozytywistow, Aleksandéiwictochowski, pisatze kobieta ,jako jednostka spo-
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z Kosciotami chrzescijaniskimi — tak katolickim, jak i protestanckim. Wpraw-
dzie luteranie podkreslali, ze ,,chrzescijanistwo podniosto godnosé kobiety””,
ale od tych twierdzent do uznania réwnosci kobiety i mezczyzny bylo jeszcze
daleko.

Pastor Otto uwazal, Zze nieréwnos¢ plci wynika z roli, jakq pelnig one
w spoleczenstwie, zgodnie z wola Boska. ,,Bég wskazuje kazdemu jego [...]
powolanie wedlug swego upodobania. Powolanie mezczyzny inne jest niz ko-
biety”*— twierdzil Otto. Jest w tym stwierdzeniu co$ z determinizmu tak cha-
rakterystycznego dla wyznania reformowanego, ale nieobcego takze innym wy-
znaniom chrzescijanskim.

Nie cieszyly si¢ sympatia Srodowisk protestanckich kobiety walczace
o prawa kobiet. Szczegdlnie niebezpieczny wydawal si¢ wplyw pradéw eman-
cypacyjnych na obyczajowosé dziewczat”. Pastor Otto nazywal emancypantki
,»falszywymi przyjaciotkami”, potepial jako antychrzescijanskie utwory francu-
skiej pisarki walczacej o prawa kobiet — George Sand™.

Z racji odmiennych funkcji spotecznych petnionych przez kobiety i mez-
czyzn, rézne mialo by¢ tez wychowanie chltopcéw 1 dziewczat. Przyktadowo
w swoich wskazowkach pedagogicznych pastor Otto wyraznie zalecal od-
mienne traktowanie cérek i synéw. Dziewczeta mialy by¢ wychowywane na
,,ciche, tagodne, przyszte zony 1 matki” chlopcy za$ na ,,prawych, dobrych oj-
cow 1 mezéw, wiernych przyjaciol”!. Zréznicowane podejécie do kwestii wy-
chowania, w zaleznosci od plci dziecka, bylo w pelni zgodne z éwczesnymi
normami obyczajowymi*.

leczna nie jest paggtem lub ofiag swej niemocy, lecz dzielnym ytecznym cziowie-
kiem, ktory ma trwa podstaw i raci samoistnego bytu, ktéry umie wylbrsobie wiasne
pole do pracy, uprawi¢ je doskonale i utrzyma¢ sie na nim bezpiecznie”; [w:] A. Swigto-
chowski,O wyszym wyksztatceniu kohiglPrzeghd Tygodniowy” 1874, nr 21 9.

27 Pigta ewangelia,Zwiastun Ewangeliczny” 1880, nr 12.

28 Wierna¢ w powotaniy ,Zwiastun Ewangeliczny” 1879, nr 4.

29 Wasze corki mog znale¢ fatlszywe przyjacioiki, ktore im powiedzze skromnéé przy-
stoi dziecgciu, a nie kobiecie wyksztalconej’pisat L. Otto; [w:] terze, Postylla czyli wy-
ktad Ewangelij i Listéw na wszystkie niedziedeigta uroczyste roku Keielnegg Cieszyn
1892, s. 338.

30 L. Otto, O powigci w odcinku pism czasowycZwiastun Ewangeliczny” 1864, nr 6.

31L. Otto,Postylla.. s. 336.

32 Por. J. Hoff Rodzice i dzieci — norma obyczajowa na przetomieiXX wieku[w:] Ko-
bieta i kulturazycia codziennego. Wiek XIX i XX, pod red Xarnowskiej i A. Szwarca,
t. V, Warszawa 1997, s. 59-70.
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Zaréwno srodowiska katolickie, jak i protestanckie, uznawaly, Ze miej-
sce kobiety w spoleczenstwie wyznacza tradycyjny, oparty na zasadach wiary,
porzadek moralny. W praktyce sprowadzalo si¢ to do znanej triady ,,3xK™
Kinder, Kiiche, Kirche, (dzieci, kuchnia, kosciél), ktérej autorem pono¢ byl
cesarz Wilhelm II7°. Wszelkie proby zmiany miejsca kobiety i hierarchii obo-
wiazkow byly traktowane jako usilowanie naruszenia porzadku moralnego,
a co za tym idzie — rowniez spolecznego. Szczegolnie kobiety niezalezne fi-
nansowo, wyksztalcone, nieuznajace dominacji mezczyzn, moglyby ten fad
spoleczny zburzy¢, zagrozi¢ dotychczasowemu funkcjonowaniu rodziny, gdyz
chociazby dysponujac pieniedzmi, nabywaly prawo do decydowania o losie
domownikéw. Kobieta zatem miata by¢ tylko dobra chrzescijanka, matka
1 zona. I to byly jej podstawowe zadania, niezbedne do wlasciwego funkcjo-
nowania spoleczenstwa. Miejsce kobiety bylo w domu, przy mezu, dzieciach.
W granicach domowego ogniska miat si¢, zdaniem pastora Otto, zamykac¢ ich
$wiat. ,,Uciekajcie od $wiata i zyjcie tylko dla rodziny w stuzbie panskiej”* —
zalecal niewiastom pastor.

Na polu rodzinnym miala si¢ spetnia¢ misja kobiety, tu bylo jej miejsce
wyznaczone przez Boga. Nie znaczylo to wszakze, ze miejsce kobiety w rodzi-
nie bylo réwne pozycji mezezyzny. Srodowiska ewangelickie zdecydowanie
optowaly za patrymonialnym modelem tej podstawowej komorki spoteczne;.
,,Rodzina to koscidl, a jego kaplanem ojciec, rodzina to krélestwo, a jego kro-

9935

lem ojciec”™ — czytamy w ,,Zwiastunie”. Ojciec i maz byl odpowiedzialny za

byt materialny, stan moralny, wychowanie dzieci. Mial by¢: ,,przykltadem cnoty

i religijno$ci™® oraz ,,glowa rodziny, jej panem i wodzem™”’

9538

, matka za$ tylko
,wzorem bogobojnosci, mitosci i wiary”™. Byly to stwierdzenia zgodne ze sto-
wami Pisma Swietego: ,,Zony niechaj beda poddane mezom swym, jako Panu,
albowiem maz jest glowa zony, jako Chrystus jest glowa Kosciota™”.

W mysl zasad dziewietnastowiecznej etyki chrzescijanskiej, moralno$¢ jest
darem Boskim. Bég w Dekalogu przekazal nam podstawowe przykazania i na-

kazal je przestrzegaé. Dal jednoczesnie cztowiekowi wolna wole i mozliwosé

33 W czasach hitlerowskich pomijano stowo Kirche,beanie w niektéryckirodowiskach
»3X K" jest rozumiane jako Kinder, Kiiche, Karriefdzieci, kuchnia, kariera).

34 Dobroczynng¢ publiczna ,Zwiastun Ewangeliczny” 1880, nr 8.
35 Ojciec rodziny Zwiastun Ewangeliczny” 1881, nr 1.

36 . Otto, Zakon Bey w dziesiciu przykazaniach wytony, Warszawa 1863. s, 53. (Tekst
takze byt drukowany na tamach ,Zwiastuna”.)

37 Ojciec rodziny ,Zwiastun Ewangeliczny” 1881, nr 1
38 . Otto,Zakon...dz. cyt., s.53.

39 |jst sw. Pawta Ef 5,22.
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wyboru miedzy dobrem a ztem. Zasady moralne dane cztowiekowi przez Boga
byly prawem bezwzglednym, absolutnym i niezmiennym. Obowiazywaly
kazda jednostke, kazde spoleczenistwo i kazda dziedzing zycia tak publicznego,
jak 1 prywatnego — od polityki i gospodarki po sztuke i zycie rodzinne. Nieco
inne jednak kryteria moralne obowiazywaly mezczyzn, a inne pleé pickna. Ko-
bieta miala sta¢ na strazy cnoty i moralnosci, jej sita moralna miata by¢ pod-
stawg egzystencji nie tylko rodziny, ale 1 spoleczenstwa. Na kobiete sptywata
takze odpowiedzialno$¢ za grzechy mezczyzn.

Piszacy na lamach ,,Zwiastuna” uznawali, ze diabelskim uczynkiem byto
,rozpalanie zadz cielesnych” i doprowadzanie w ten sposob czlowieka do zgu-
by, a winne temu byly oczywiscie kobiety: ,,Zadza zepsowa serca ludzkie [...]
zapala [...] cialo przybierajac pickne formy kobiety”. A pastor Otto niewiasty
przestrzegal, ze ,,samo pozadliwe spojrzenie na innego mezczyzng jest grze-
chem”". Zalecal mezom — ktérych wyraZnie mniej surowo traktowal niz ko-
biety, ale taka byla wola Boska — aby nie podsycali ,,préznosci kobiety czyniac
zeni igraszke i cacko”™*,

Druga wazna funkcja, obok Zony, jaka ma do spetnienia kobieta jest rola
matki, ,,co zagrzewa serca mlodziencze do wiary cieptem i mitoscia Chrystu-
sowa”". Zdaniem piszacych na famach pism religijnych, kobieta w pelni reali-
zuje si¢ dopiero podczas macierzynstwa, a powolanie matki jest zgodne z po-
rzadkiem natury i porzadkiem Boskim. Pastor Otto dodawal: ,,Matka to pierw-

szy nauczyciel stowa Bozego™!

, osoba wychowujaca mlodego czlowieka
zgodnie z Zakonem Bozym, formujaca jego stron¢ moralna i religijna.

Nawet w zlaicyzowanych sferach inteligenckich kobiety gorliwiej od mez-
czyzn wypelnialy religijne nakazy. ,,Kobiety z inteligencji chodzily do kosciota
% _ wspominata Maria Wydzga-Niklewi-
czowa, wnuczka ewangelickiego fabrykanta Karola Szlenkiera.

Nalezy pamietad, ze uczestnictwo w zyciu religijinym dawalo kobiecie
pewna sfere wolnosci, umozliwialo wyjscie z domu i oderwanie si¢ od codzien-

nych obowiazkow, pozwalalo na zaspokojenie ambicji wyzszego rzedu. Religia

w niedzielg, me¢zczyzni prawie weale

40 Zwiastun Ewangeliczny” 1880, nr 8.
41Ksigzeczka o nahmistwie..., dz. cyt., s. 24.
42 Ojciec rodziny ,Zwiastun Ewangeliczny” 1881, nr 1.

43 Ks. R. GundlachKto mae walczy skutecznie w obronie spraw wiary i Krélestwa&m
~Zwiastun Ewangeliczny” 1909, nr 2.

44|, Otto,Postylla...,dz. cyt., s. 102.

45 M. Wydzga-NiklewiczowaWspomnienigOssolineum, rkps 11 15435 T. II, s. 133.
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przez wiele stuleci stanowila w zasadzie jedyna sfer¢ zycia publicznego, w kto-
rej istniato miejsce dla kobiet. W waznych chwilach swego Zycia zwracaly si¢
wprost do Boga, a poniewaz czynily tak bez udzialu me¢zow i ojcow, przez to
czuly sie¢ swobodniejsze i rowne wobec Boga. Poza tym wiara umacniala ich
kodeks moralny, nadawala sens uznawanym przez nie wartosciom, pozwalala
przezwycigzaé¢ wewnetrzne rozterki.

Kobiety potrzebowaly okreslonego wzorca postepowania w zyciu rodzin-
nym. W protestantyzmie, opierajacym si¢ wylacznie na Stowie Bozym zawar-
tym w Biblii, nie ma kultu Matki Boskiej, jest ona jedynie szanowana jako
Matka Jezusa, a rozbudowany w Kosciele rzymskokatolickim kult maryjny,
traktowany jako wypaczenie idei chrzescijanstwa, byt przez ewangelikow zwal-
czany. Nie mogla zatem Maria sta¢ si¢ w pelni wzorcem dla kobiet. Probo-
wano znalez¢ w dziejach inne przyklady zasluzonych niewiast. W pewnym
stopniu taka funkcje miata pelni¢ zona Lutra, Katarzyna von Bora. W ramach
parafii ewangelickiej osoba, na ktorej winny si¢ wzorowaé cztonkinie zboru,
byla Zona pastora. Ona byla pierwsza dama w gminie, prowadzila gospodar-
stwo duchownego, organizowala dzialalnos¢ spoteczng wérdd pan w zborze,
przewodzila réznego rodzaju kétkom kobiecym. Byla to ta forma aktywnosci
kobiet, ktéra znajdowala uznanie wéréd srodowisk ewangelickich®. Przykla-
dem takiej zony byla Eleonora Wedel, towarzyszka zycia pastora Angersteina.
We wspomnieniu posmiertnym redaktor ,,Glosu Ewangelickiego” tak o niej
pisal: ,,50 lat byla Zona pastora, dzielita z nim wszystkie trudy i obowigzki.
Dom przez nig stworzony stal si¢ wzorcem dla kazdej rodziny pastorskiej. Wo-
kot niej zesrodkowalo si¢ Zycie niewiast i cala praca charytatywna w zborze
[...]. Zamozni 6dzcy obywatele w czasie §wiat przysylali jej dary w naturze
i gotowiznie dla biednych bez zadnych napomnien i wzywan”*".

Przy okazji warto wspomnie¢, ze jej maz, tradycjonalista Wilhelm Anger-
stein, obawial si¢ nadmiernej aktywnosci pan w Kosciele; byt przeciwny ich
udzialowi w radach parafialnych, synodach. ,,Niewiasty nasze niech milcza
w zborach”*® — mawial.

O specyficznym rozumieniu roli zony duchownego ewangelickiego pisat
pamic¢tnikarz z Mazur, Johannes Mrowitzki: ,,Urzad parafialny w Jedwabnie
sprawowal pastor Johann Grall wraz ze swoja zong Johanng z domu Fleischer.
Mowie ze ,,swoja zong”, gdyz byla ona rzeczywiscie jego pomocnica w pracy

46 T, StegnerZony pastoréw i ich rola w ksztaltowaniu kultury agiodziennego spoteczno-
sci protestanckich w Krélestwie Polskim w XIX wigku] Kobieta i kulturazycia codzien-
nego wiek XIX i XXred. A.Zarnowski, A. Szwarc, Warszawa 1998 ss. 335-349.

47 ,Gtos Ewangelicki” 1926, nr 30.

48 Cyt. za. H. Krajewska, Protestantyzm w todgkapis ksizki, b.s.
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duszpasterskiej. W kazda niedziele 1 kazde swigto na godzing przed rozpocze-
ciem nabozenstwa gromadzily si¢ gospodynie z wczesniej wyznaczonych wsi
— wielka parafia liczyla ponad trzydziesci miejscowosci — w obszernej kuchen-
nej izbie plebanii. Gdy pozajmowaly one miejsca w przygotowanych i ustawio-
nych tawkach, wystepowala zona pastora i pozdrawiala zebranych jak naju-
przejmiej. Nastepnie posilaly si¢ one chlebem z mastem 1 orzezwialy goracym
mlekiem. Po spozyciu przekaski grupowaly si¢ wokol zony pastora i teraz za-
czynala si¢ rozmowa, z ktérej musieli mie¢ rados¢ aniolowie w niebie. Przede
wszystkim pastorowa dowiadywala si¢ o moralny tryb zycia dzieci, stuzacych
itp. Znala przeciez kazde dziecko, poniewaz poblogoslawila je przed chrztem
1 obdarowata na pamiatke jedwabna wstapka, kokardka itp. Trzymano to jak
relikwie, a w dzien konfirmaciji i przed zaslubinami musialy by¢ okazane. Nic
tez nie moglo bardziej przestraszy¢ nierozwaznej corki niz fakt, ze matka do-
nosita o jej wykroczeniu ,,dobrociulce”. [...] Wszyscy w taki niedzielny ranek
raz glos$no, raz w ciszy powierzali ,,dobrociulce” to, co ich serce cieszylo lub
gnebilo, ona za$§ wspoltczula im i rozumiata dobrze ich problemy. Dlugoletnie
doswiadczenie 1 rozsadek pozwalaly jej doprowadzi¢ do rozwigzania najbar-
dziej zagmatwanych spraw. Umiala tez powiedzie¢ zainteresowanym to, co po-
trzeba. W szczegolnie krytycznych przypadkach korzystano z pomocy pastora.
Na takim zgromadzeniu postanawiano réwniez, czyja corka przyjmie platna
stuzbe u ,,dobrociulki”, w trakcie ktorej mogla uczy¢ si¢ sztuki tkania, w czym
pastorowa byla mistrzynia”. Przybysz z Polski, katolik, tak ocenit dzialalnosé¢
Johanny Grall: ,,Mam teraz jasno$¢, jakie znaczenie ma zona pastora — ona
zastepuje przeciez Matke Boska”. Ale, zdaniem Mrowiztkiego, zdarzaly si¢
takze parafie gdzie: ,,Szelest jedwabnego trenu sukni pastorowej przestraszyl
niejedna osobeg pragnaca jak dawniej wej$é do plebanii”.

Innym akceptowanym w kregach chrzescijaniskich rodzajem dziatalnosci
publicznej byla praca w organizacjach charytatywnych. Zalecane bylo, aby —
zwlaszcza panie z wyzszych sfer — udzielaly si¢ w akcjach pomocy dla potrze-
bujacych. W czasach rewolucji 1905 r. z inicjatywy Kota Pann Opiekunek przy
zborze luteranskim w Warszawie istnialy ,,schroniska dla kobiet samotnych”,
zorganizowano tanie kuchnie dla najbiedniejszych mieszkaficow miasta™. Od
XVII w. kobiety w zborach protestanckich zaczely dziala¢ jako diakonise.
Byly to niezamezne kobiety lub bezdzietne wdowy, z reguly mieszkajace
wspolnie w tak zwanym domu macierzystym, majace pewne przygotowanie

49 Wspomnienia Johannesa Mrowitzkiego, cyt za: Gindkis Duchowiegistwo mazurskie
w Il potowie XIX wieku[w: ]Zagadnienia narodowgiowe w Prusach Wschodnich w XIX
i XX wieky Olsztyn 1993, s. 83.

50 Adamowa HerseRositek ,Zwiastun Ewangeliczny” 1913, nr 3.
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medyczne, ktére pracowaly w ewangelickich instytucjach dobroczynnych, do-
mach starcow, domach dla nieuleczalnie chorych, szpitalach, niekiedy uczyly
katechezy mlodsze dzieci w szkolach wyznaniowych. Zdarzalo si¢, ze w mniej-
szych zborach pracowaly pojedyncze diakonise, mieszkajace w domu pastor-
skim. Nie skladaly, tak jak zakonnice katolickie, dozgonnych slubow zakon-
nych, a jedynie przyrzeczenia. Mogly w kazdej chwili opusci¢ zgromadzenie.
W Warszawie pierwsze diakonise pojawily si¢ za sprawa ks. Leopolda Otto
w latach osiemdziesiatych XIX w. Diakonisg pracujaca w Szpitalu Ewangelic-
kim w Warszawie byla w okresie miedzywojennym i w czasach okupacji moja
ciocia Irena Neclaw, po me¢zu Szulc. Na przetomie XIX i XX w. siostry poja-
wily sie na Slasku Cieszynskim, a gtéwnym osrodkiem ich dzialania stal sie
Dziggielow. Duzym osrodkiem diakonalnym, ale przy niemieckim Kosciele
ewangelicko-unijnym, byl Wiecbork, nazywany ewangelicka Czgstochowa,
gdzie w 1927 t. pracowato 271 sidstr'.

Druga polowa XIX w. wraz z przemianami cywilizacyjnymi przynosi
wzrost aktywnosci zawodowej i spotecznej kobiet. Tendencje emancypacyjne,
cho¢ nie dominowaly, coraz wyrazniej dawaly o sobie zna¢. Mi¢dzy emancy-
pantkami a przystowiowymi ,,kurami domowymi” znalazla si¢ jednak, zwlasz-
cza wérod warstw $rednich i wyzszych, znaczaca grupa kobiet, ktorych skrajne
hasta emancypacyjne nie do konca przekonywaly, ale z drugiej strony, pozo-
stajac w roli zony, matki i domowej gospodyni, chcialy podnies¢ swoj status
1 wyrazniej zaznaczy¢ swoje miejsce w spoteczenistwie. Im wlasnie w sukurs ze
swoimi praktycznymi poradami i przepisami kulinarnymi przyszta ewange-
liczka reformowana Lucyna Cwierczakiewiczowa, publikujac liczne ksigzki
1 artykuly, w ktérych propagowata rozumna aktywnos¢ kobiet, zgodna z po-
stepem cywilizacyjnym, ale gtéwnie na polu domowym. ,,Zadamy dzi§ od ko-
biet — pisata — by wyksztalcenie ich umystu byto tak prowadzone, aby [kobieta]
umiala i mogla rzadzi¢ domem i trudni¢ si¢ gospodarstwem |[...], i§¢ z poste-
pem [...], aby znala wszystko co nauka nowego wykazuje, aby ja zajmowaly
kwestie spoleczne, od fortepianu lub pedzla, ksiazki czy igly umiala si¢ ode-
rwaé, by przewodniczy¢ pracom okolo gospodatstwa sobie powierzonego”.

Dla polskiego krajobrazu narodowego w XIX w., zwlaszcza dla sfer zie-
mianskich, charakterystyczny jest obraz matki-Polki. Udzial kobiety w wycho-
waniu patriotycznym, krzewieniu ducha narodowego byt propagowany i uzna-
wany za wskazany w polskich kregach zaréwno katolickich, jak i ewangelickich.

51T, Stegner\V shbie Bogu i ludziom. Diakonise na ziemiach polskicKIX i XX wieku,
[w:] Kobiety i kultura religijnared. J. Hoff, Rzeszéw 2066, s. 191.

52|, CwierczakiewiczowaPogawdki gospodarczeKalendarz na rok 1890.
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,Z.ona wzbraniajaca mezowi poswiecaé si¢ dla Ojczyzny — kocha nie meza,

lecz sama siebie”™

— zauwazal pastor Otto. Nalezy pamietac, ze wiele ewange-
liczek wspieralo polski ruch narodowo-wyzwoleficzy, bralo udzial w powsta-
niach. Sztandarowa postacia jest tutaj generalowa Katarzyna Sowiniska, wdowa
po bohaterskim obroncy Woli z czaséw powstania listopadowego, gen. Jézefie
Sowinskim, ewangeliczka, prowadzaca dziatalno$¢ konspiracyjna. Jej pogrzeb
w 1860 r. przerodzil sic w wielka patriotyczna manifestacje™. Z poczatkéw
XX w. mozna by wymieni¢ Emili¢ Sukertowa-Biedrawing, ktéra prowadzita
aktywng dzialalno§¢ narodowa na Mazurach, pracowala w Zrzeszeniu Plebis-
cytowym Ewangelikéw Polakéw po I wojnie $wiatowej™.

Mimo widocznego postepu, jaki nastapil w zakresie rownouprawnienia
kobiet w czasach I wojny $wiatowej i w okresie migdzywojennym, w stanowi-
sku ewangelickich $rodowisk opiniotwérczych w kwestii roli kobiet niewiele
si¢ zmienito. W zwigzku z dyskusja na temat kaplanstwa kobiet, zainicjowang
przez §wiecenia kobiet w Kosciele Katolickim Mariawitéw, w latach trzydzie-
stych XX w., redaktor ,,Glosu Ewangelickiego” tak pisal: ,,Nikt nie zaprzecza,
ze kobieta moze odgrywac duza role w Kosciele w dziedzinie diakonatu i wy-
chowania. Ale kobiety kaptanki — to ma posmak dekadentyzmu grecko-rzym-
skiego i nalezaloby si¢ spodziewac, ze |...| urzad ten okaze si¢ niewlasciwym
dla kobiet”™.

Reasumujac, mozna stwierdzi¢, ze dla srodowisk ewangelickich kobieta
miata by¢ przede wszystkim zona, matka, dobra chrzescijanka, niewychodzaca
poza tytulowy schemat ,,3 x K”. Poza sfera rodzinng i religijng nie widziano
dla niej miejsca w spoleczenstwie. Ale miata by¢ to matka, Zona, aktywna go-
spodyni, prowadzaca dom w sposéb jak na owe czasy nowoczesny. Postulaty
réwnouprawnienia, uzawodowienia kobiet byly zdecydowanie odrzucane.
Wszelkie proby zmiany miejsca kobiety 1 hierarchii obowiazkéw traktowano
jako usitowanie naruszenia porzadku moralnego, a co za tym idzie — réwniez
spolecznego. Kobieta zatem miata by¢ tylko dobra chrzescijanka, matka i Zona.

53 Ksigzeczka o nahmvistwie ut@ona dla ludu chrz&ijasiskiego przez ks. dr Leopolda Qtto
Cieszyn 1901, s. 42.

54 T. StegnerJej pogrzeb dat pogiek. Rzecz o generatowej Katarzynie @skiej (1776-
1860) [w:] Postawy i aktywn@ kobiet w czasie powstania styczniowego 1863-1864
red. T. Kulak, J. Eufrat, M. Piotrowska-Marchewaodfaw 2013, s. 17-35.

55 M. Szostakowskagmilia Sukertowa-BiedrawinaDlsztyn 1978.

56 ,Glos Ewangelicki” 1934, nr 27. Obecnie w Polscbiety mog by¢ i 3 ordynowane na
pastorow w Kéciele ewangelicko-reformowanym (kaliskim), w Kdciele ewangelicko-
augsburskim (lutefsskim) nie jest to mdiwe.
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I to byly jej podstawowe zadania niezbedne do wlasciwego funkcjonowania
spoleczenistwa. Ten wzorzec byl przestrzegany w rodzinach protestanckich
w Krolestwie Polskim na przetomie XIX 1 XX w.

Podobnie bylo w kregach katolickich. Pozwolilem sobie kiedy$ na po-
réwnanie stanowiska w kwestii kobiecej dwoch opiniotwoérczych czasopism
wyznaniowych z drugiej potowy XIX i poczatkéw XX w.: ,,Zwiastuna Ewan-
gelicznego” i ,,Przegladu Katolickiego™”. Rzymskich katolikéw i protestantow
w XIX w. dzielito i dzieli do dzi§ dnia wiele, zwlaszcza nie ma zgody migdzy
nimi w kwestiach teologicznych. Byly tez pewne réznice w rozumieniu roli
kobiet, ale tyczyly gléwnie spraw zwigzanych z kultem maryjnym i wzorcem
Najswictszej Panienki propagowanym przez srodowiska katolickie. Jednak jesli
dokona si¢ analizy pogladéw z czasopism katolickich i ewangelickich, wida¢
dos¢ wyraznie, ze w kwestiach obyczajowych, w tym takze dotyczacych miejsca
kobiety w spoleczenstwie, stanowiska byly dos¢ bliskie. I nie byla to zbieznos¢
przypadkowa.

Zarbéwno ,,Zwiastun”, jak i ,,Przeglad” staly na stanowisku konserwatyw-
nym. Widziano w modernizacji, laicyzacji zycia publicznego, zagrozenie dla
Kodciota i prezentowanych przez niego wartosci. W jednym i drugim przy-
padku mamy do czynienia z przekonaniem o niezmiennosci pewnych ukladow
spolecznych czy rodzinnych, ustanowionych przeciez przez Boga i wiare, za-
ktadajacym, ze zdrowe stosunki spoteczne sg zalezne od poziomu moralnego
obywateli. Jak wida¢, przedstawiciele zaréwno protestanckich, jak i katolickich
srodowisk nie doceniali i nie rozumieli zmian, obejmujacych takze pozycje ko-
biety, jakie dokonaly si¢ na ziemiach polskich w XIX w. wraz z rewolucja prze-
mystowa. W sensie spolecznym i1 obyczajowym byli oni konserwatystami,
a niektore ich poglady, zwlaszcza z dzisiejszego punktu widzenia, okazuja si¢
wrecz zachowawcze.

Summary: “Children, Kitchen, Church” Only? Women in the Polish Prot-
estantism in the XIX and in the Beginnings of XX Centuries

The XIX century Polish evangelical opinion-forming circles emerged in
the Kingdom of Poland. Their views were reflected in press, mainly in “Zwi-
astun Evangeliczny — Evangelical Herald”. The leading representative of these
circles was Leopold Otto, pastor in Warsaw and Cieszyn, editor of “Zwiastun”.

57 Miejsce kobiety w spoteazstwie w opiniisrodowisk katolickich i ewangelickich w Kréle-
stwie Polskim w drugiej potowie XIX i na pgtias XX wieku[w:] Spoteczaéstwo w dobie
przemian. Wiek XIX i XX. Kgja jubileuszowa profesor Anarnowskiej red. M. Nie-
tyksza i in., Warszawa 2003, s. 109-119.
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Issues affecting women used to be quite frequent topics of sermons and arti-
cles. For evangelical circles woman had to be, above all, a wife, mother and
good Christian that does not go beyond the frames of the “the 3 K’s” desig-
nation. Apart from the family and religious spheres no other role was allocated
to women. However, she had to be mother and an active housewife running
the household in a modern way as for those times. Any postulates of equality
or professionalization of women were decidedly rejected. Any attempts aimed
to change women's position and hierarchy of duties were treated as attempts
to violate the moral order and, consequently, the social order as well. Woman
had to be exclusively a good Christian, mother and wife. Those were her fun-
damental tasks necessary for the functioning of society. This pattern was, as
a rule, observed in Protestant families in the Kingdom of Poland at the turn
of the XIX and XX centuries. Similar pattern was followed in Catholic com-
munities.

Keywords: woman, Protestantism, family, children

Prof. zw. dr hab. Tadeusz Stegner - Instytut Historii Uniwersytetu Gdatiskiego. Zaj-
muje si¢ dziejami polskiej mysli politycznej, kwestiami narodowo-wyznaniowymi w Europie
srodkowo-wschodniej, ze szczegdlnym uwzglednieniem historii protestantyzmu na ziemiach
polskich w XIX i XX w. oraz zagadnieniami zycia codziennego i historii turystyki. Ma w swoim
dorobku ponad 100 publikacji. Najwazniejsze z nich: Liberatowie Krolestwa Polskiego 1904-1915,
Gdanisk 1990; Polacy-ewangelicy w Krélestwie Polskin 1815-1914, Gdansk 1992; Bdg, protestantyzm,
Polska. Biggrafia pastora Leopolda Marcina Otto, Gdansk 2000; Po sfosice i wode. Polscy letnicy nad
Battykien w XIX i w pierwszef potowie XX wiekn, Gdatisk 2004 (wspotautor); Ewangelicy ziem
polskich XIX wieku. Sylwetki wybitnych postaci, Gdansk 2008. Pod jego redakcja ukazato si¢
kilkanascie zbioréw studiéw. Jest cztonkiem Rady Muzeum przy Muzeum Miasta Gdyni i Rady
Muzeum Sopotu. Petnil funkcje prezesa Gdanskiego Oddziatu Polskiego Towarzystwa Ewan-
gelickiego.
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Adrian Uljasz

Jerzy Kotula (1855 — 1889).
Cieszynski ksiggarz, wydawca i naktadca

Szczegdlng role w procesie zachowania polskosci i ochrony oraz rozwoju
kultury ojczystej na Slasku Cieszyfiskim w czasie zaboréw odegrata praca pro-
wadzona przez ludzi zwiazanych ze stowem drukowanym: pisarzy, wydawcow,
ksi¢garzy, bibliotekarzy, drukarzy, nauczycieli, dziataczy spoteczno - kultural-
nych. Na tym terenie, stanowiacym dotad miejsce najwigkszego skupiska lud-
nosci wyznania luteraniskiego na ziemiach polskich, duza czesé ludzi ksiazki
byla zwiazana z ewangelicyzmem.

Do takich os6b nalezal ksiggarz z Cieszyna Jerzy Kotula, ktory zyl w la-
tach 1855 — 1889,

Jego ojcem byl cieszynski notariusz Andrzej Kotula, a matka Anna z ro-
dziny Tetlow”. Ojciec, (1822 — 1891) poza prowadzeniem kancelarii notarial-
nej, zajmowal si¢ praca kulturalno — o§wiatowg oraz uprawial tworczos¢ pu-
blicystyczna 1 literacka. Pochodzil ze §rodowiska chlopskiego. Przyszedl na
swiat 10 lutego 1822 r. w podcieszynskiej miejscowosci Grodziszcze, jako
dziecko Jézefa Kotuli, zdobywajacego $rodki na utrzymanie rodziny praca cha-
tupnicza. Matkq byta Maryna z domu Kaszper. Rodzicom udalo si¢ zapewnic¢

1L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 1889)w:] Polski Stownik Biograficznydalej: PSB),
t. XIV/4, z. 63, Wroctaw-WarszawHrakow 1969, s. 501; Z. Gaca-Dabrowska Kotula Je-
rzy (1855 — 1889)w:] Stownik pracownikow kgiki polskiej PWN Warszawa-t.6d1972,
S.452; M.B.G. [M. Bogus], Kotula Jerzy, knihkupec, vydavatel, pol. nar. @nii855 Sahy
(Slovensko)f 29.7.1889 Cieszyn (Polskdiograficky slovnik Slezska a severni Moray,
Nova rada sesit 11 (23), vykonni red aktor L. Dokoupil, Barsk, A. Zaicky, Ostrava
2008, s. 90: J. Golec, S. Bojdéotula Jerzy[w:] Stownik biograficzny ziemi ciegizkiej
t. 1, Cieszyn 1993, s. 158.

2 L. Brozek, dz. cyt s. 501; Z. Gaca-Dabrowska, dz. cyfs. 452; MBG [M. Bogus], dz. cyt,
s. 90. Wiele informaciji o Andrzeju Kotuli podananastpujacej publikaciji: M. Bogusko-
tulowie i ich dziatania éwiatowe naSlgsku Cieszgskim w XIX i XX wiekuOstrava 2006,
s. 117-152 (rozdz. M\ndrzej Kotula jako jeden z pierwszych dziatacupicych Gwiate
polsk; naSlgsku Cieszyskim.
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synowi wyksztalcenie. Andrzej Kotula odebral edukacj¢ w gimnazjum ewan-
gelickim, dziatajacym w Cieszynie’. Badacz oraz populatyzator biografii ludzi
ksiazki, zwigzanych ze Slqskiern Cieszynskim, Ludwik Brozek, napisal o nim
oraz o kilku innych osobach, iz ,,Wraz z Janem Bujakiem, Pawlem Stalma-
chem, Jerzym Heczka i Andrzejem Cincialg nalezal do tych ewangelickich sy-
néw chlopskich, gimnazjalistow cieszynskich, z ktérych wyszli pierwsi szer-
mierze sprawy polskiej na kresach slaskich”™. Andrzej Kotula kontynuowal na-
uke w jednym z bratystawskich licedw. Po maturze studiowal prawo w Wied-
niu. Jako student zarabial na zycie udzielajac korepetycji. W 1848 r. otrzymat
dyplom kandydacki prawnika, po czym mieszkat przez krétki czas w Cieszynie,
pelniac funkcje nizszego urzednika w sadzie. P6zniej pracowal na stanowisku
urzedniczym na Wegrzech, prowadzac ksiegi gruntowe. Kolejnym miejscem
jego zatrudnienia byt Frysztat, gdzie rozpoczal praktyke notarialna. W 1848 r.
wzial udzial w obradach Zjazdu Stowianskiego w Pradze, majac za towarzysza
Pawla Stalmacha. Z czerwca tego roku pochodzi memorial jego autorstwa,
ogloszony drukiem, zatytutowany Diaczego Slqsk, ile jest stowiariski, laczyé sig chee
do Polski, zawierajacy argumenty za polskoscia Slaska Cieszyniskiego®. W 1849
r., ze wzgledu na swa postawe polityczng, nie zostal zatrudniony jako nauczy-
ciel w Gimnazjum ewangelickim w Cieszynie. Nieprzychylna decyzje podjat

3 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 189BSB, t. XIV/4, z. 63, s. 49899; L. Mickina,
E. Rosner,Andrzej Kotula[w:] Stu pisarzy ciesggkich. Stownik bio- bibliograficzny
.Rocznik Cieszyiski”, t. Ill: 1976, s. 176.

4 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 1891diz.cyt., s. 499. Andrzej Cinciata tak pisat o Ko-
tuli, wspominajc jego oraz Bujaka, Stalmacha i HegzlAndrzej Kotula, pomgdzy nami
najstarszy wiekiem i najwygzy wzrostem, pochodzit z Grodziszcza, wioski @ mhibgi od
Cieszyna potgonej, gdzie ojciec jego miat posiaétochatupnicz [...]. Byt to chlopak
zdatny, pilny i dobrze sisprawowat”, zob. A. CinciatlalFragmenty z ,Pamitnika”,
[w:] Wspomnienia cieszyniakpwebrat i opracowat L. Beeek, przedmowa J. Chlebow-
czyk, Warszawa 1964, s. 50 (w przypisie — \émjane,ze Cinciata, piszc o ,posiadtdci
chatupniczej” ojca Andrzeja Kotuli, miat na géliy,gospodarstwo malorolne”. Najwyta
niej Jozef Kotula godzit prowadzenie gospodarstvmazy chatupnicz, A. Cinciala, dz.
cyt, s. 50).

5 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 189tlg. cyt.,s. 499; L. Miekina, A. Rosner, dz. cyt
s.176; E. Butawa, E. Rosner, Kotula Andrzej (1822 — 1891), krypt. J. Gw:] Leksykon Po-
lakéw w Republice Czeskiej i Republice Stowackidj red. Z. Jasiski, B. Cimata, Opole
2013, s. 21112; B. Snoch, Kotula Andrzej, Gérndlgski leksykon biograficznyatowice
2004, s. 177;J. Golec, S. Bojda,Kotula Andrzejdz. cyt, s.154; E. Bulawa, E. Rosnekotula
Andrzej,dz. cyt, s. 211-212.

58



Adrian Uljasz, Jergy Kotula (1855 — 1889). Cieszyriski ksiegarz, wydawea i nakladca

pastor Andrzej Zlik, stojacy na czele szkoly, reprezentujacy orientacje pronie-
miecka. Tak samo odniost si¢ do staran drugiego uczestnika praskiego zjazdu,
Pawtla Stalmacha’.

Po osiemnastu latach Andrzej Kotula powrécit na stale do Cieszyna,
gdzie byt notariuszem od 1867 do 1891 t.”

Od konica lat czterdziestych godzil prace zawodows z uprawianiem twor-
czosci literackiej. W 1848 r. zadebiutowal publikacjq bajki Je/esi 7 zajqc w czasopi-
$mie ,,Gwiazdka Cieszynska”. Napisal duza ilo$¢ wierszy, z czego czes$¢ zostala
ogloszona w ,, Tygodniku Cieszynskim” i ,,Gwiazdce Cieszynskiej”. Pod niekto-
rymi utworami podpisywat si¢ ,,]. Gr.”; co bylo skrétem od pseudonimu ,,Jed-
rzej Grodziszczanin”, pochodzacego od imienia i miejsca urodzenia autora®. Je-
den z utwordéw poetyckich Kotuli to humorystyczny poemat Batrachoymomachia,
eyl bitwa %ab i mysgy pod Cieszynem. Dia lubownikdw rycerstwa w r. 1867, wydruko-
wany w 1867 r. w jednym z numerdw ,,Gwiazdki Cieszynskiej™. To najprawdo-
podobniej on byt autorem ,,dialogéw F.apisza i Skrabisza, podstuchanych przez
Waligbre”, publikowanych przez redakcje ,,Gwiazdki Cieszynskiej™".

W latach 1848 — 1891 zapisywal wlasne dziela literackie i swoje inne tek-
sty, zarowno opublikowane, jak i nie drukowane, w rekopismiennej ksiazce
Szkota polszezyzny lnb diennik poswiecony éwiczenin si¢ w jexyku maciergyiiskin''.
Uzupetnil tytul podtytulem, zawierajacym informacj¢ o dacie rozpoczecia
tworzenia zbioru rekopiséw: We Wiednin w drugim miesiqen po martwychwstanin
Swobody niebieskiej, dotad ostrymi pazurami stugaledw piekielnych w zagrzebie przedzier-
Sanej, roku 1848,

6 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 1891dz. cyt., s. 499; J. Golec, S. Bojda Kotula An-
drzej,dz. cyt, s. 154; E. Butawa, E. Rosner, dz. cyt., s.212; P. StalmachFragmenty z ,Pa-
mietnika”, [w:] Wspomnienia cieszyniakdw s. 33.

7 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 1891dz. cyt., s. 499; E. Bulawa, E. Rosner, dz. cyt
s.212; Pamktnik dra Andrzeja Cinciaty notariusza w Cieszynl845 — 1898) wydat
i wstepem zaopatrzyt J.S. BystroKatowice 1931, s. 173 (informacje o Andrzeju Kiotu
w rozdziale zatytutowanyrRierwsi szermierze na kresadhskich.

8 L. Migkina, E. Rosner, dz. cys. 176.

9 Tamze, s. 176; E. Butawa, E. Rosner, dz. cyt., s. 212; L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 —
1891) dz. cyt., s. 499; B. Snoch, Kotula Andrzejdz. cyt, s. 177 W. Ogrodzinski, Dzieje
pismiennictwaslgskiegg przygotowanie do druku L. Biek i Z. Hierowski, Katowice
1965, s. 137.

10W. Ogrodzhski, dz. cyt, s. 139-141.
11 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 1891), s. 499.
12 A, Kotula, Ze ,szkoty polszczyznylw:] Wspomnienia cieszyniakdw s. 54 - 58.
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Wazna cze$¢ Szkoly polszezyzny to zapiski pamietnikarskie autora, z kto-
tych pierwszy jest datowany na 30 marca 1848 r."> Od 1867 r. wpisywal do
zbioru wiersze, co zapowiedzial notatka z 2 kwietnia: ,,Bedac czynnosciami
notarialnymi zanadto zatrudniony, nie widz¢ moznosci ten dziennik na zaczety
sposob dalej prowadzi¢, a tedy ustanawiam go na zapisanie moich wierszy,
ktére mi si¢ czasem utworzy¢ uda, chociaz do takowych tylko ukradkiem po-
biera¢ si¢ moge, przeciez ale si¢ pobieram, uwazajac je za najkosztowniejsze
ustodzenie zycia”'™.

Przywolana prébka stylu Kotuli jest dowodem na traftnos¢ oceny wypo-
wiedzianej przez Ludwika Brozka, ktory byt odkrywea Szkoty polszezyzny i opra-
cowal do publikacji teksty, napisane przez autora proza. Brozek stwierdzil, ttu-
maczac tworcg, iz ,,Proza Kotuli pozostawia wiele do Zyczenia, ale pamigtajmy,
ze to notatki osobiste, nieprzeznaczone do druku, ¢wiczenia niejako jezykowe.
Autorowi ich zapewne latwiej bylo pisa¢ po niemiecku, bo ukonczyt tylko
szkoly niemieckie, a jednak swej Szkole polszezyzny pozostal wierny, z soba
i muzami gwarzac po polsku”".

Brozek jeszcze nizej ocenil utwory poetyckie notariusza'®. Sad byl uza-
sadniony, o czym $wiadczy fragment wiersza Kotuli, ktory zaczal stowami:
,,Gdybym czarodziejka byla,/ Tobym w noc ciemna/ Pod skrzydta lotne Ci¢
skryla,/ Uniosta ze mna [...]”"". Wiersze cechuja sie pretensjonalng poetyka
1 tzw. ,,rymami cz¢stochowskimi”. Historyk §laskiej literatury regionalnej, Win-
centy Ogrodziniski, napisal o autorze, ze ,,[...] uprawial poezje niemal na pry-
watny, rodzinno — towarzyski uzytek”".

Autorka monografii na temat rodziny Kotuléw, Marzena Bogus, nie od-
nosi si¢ do wartosci literackiej utworéw Andrzej Kotuli, ale zwraca uwage na
ich duze znaczenie o$wiatowe oraz dla propagowania polskosci®.

Przyktad pracy publicystycznej Kotuli stanowi publikacja Krytyka kritkies
bistorii kosciola P. Kajzara®. Poza tym pisal do ,,Tygodnika Cieszynskiego

13Tanmve, s. 54 — 57.
14 Tanpe, s. 57.

15 Tamze, s. 54 (komentarz L. Btka do fragmentovBzkoly polszczyzigotuli, ogtoszony
przed tekstem ciesagkiego pisarza).

16 Tamze.

17 Cyt. za tame.

18 W, Ogrodzhski, Kotula Andrzejdz. cyt, s. 350.

19 M. Bogus, dz. cyts. 133-150.

20 Tamze, s. 137; L. Migkina, E. Rosner, dz. cyt., S. 176.
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1,,Gwiazdki Cieszyniskiej” artykuly o tematyce prawniczej, w tym sadowniczej.
Publikowat felietony, w ktérych wypowiadal si¢ w kwestiach zwigzanych z po-
lityka™.

Andrzej Kotula nalezal do organizatoréw polskiej Czytelni Ludowe;j
w Cieszynie™, powstalej na poczatku lat sze$édziesiatych XIX w.” Ksiegozbior
w duzej mierze wzbogacano darami. Pierwszym darczynca byt Jozef Ignacy
Kraszewski. 1027 pozyciji w 1887 woluminach podarowat ksiadz rzymskoka-
tolicki, pralat i dziekan, Karol Teliga z Krakowa. Wydawnictwa byly przysy-
tane bezplatnie takze przez Towarzystwo Naukowe Krakowskie i lwowskie
Ossolineum. Liczni byli pojedynczy darczyicy. W ciagu pierwszych 25 lat ist-
nienia czytelni zgromadzono okolo 8 tysigcy woluminéw i dokonano ponad
18 tysiecy wypozyczen™.

Nauczyciel i1 dzialacz kulturalny Jan Kubisz wspominal czytelni¢ jako
,»najprzedniejsze srodowisko” polskiego ,,zycia narodowego”, ,,ognisko naro-
dowego zycia”?
atralng, prezentujac w czytelnianym lokalu przedstawienia grane przez amato-
tow. W repertuarze znajdowaly sie sztuki polskich autoréw™. Kubisz, bedacy
wiréd wykonawceow, podsumowal dziatalnos§é zespolu, piszac: ,,I leciato to
stowo polskie, ta piesn polska z naszej sceny i zbudzita echo w naszej ziemi

. Organizatorzy oprocz czytelnictwa popularyzowali sztuke te-

slaskiej, stokrotne echo! Po wsiach zakladala nasza dzielna mlodziez sceny
1 urzadzala teatry na wzor naszych. Urzadzaniem tych przedstawien spelnita
Czytelnia lwig cz¢$¢ swojego zadania. Mozna tu zacytowac z cala prawda stowa
Mickiewiczal/ ,,[...] wszystkim si¢ zdawato, / ze Wojski wciaz gra jeszcze, a to
echo grato!””.

21 E. Butawa, E. Rosner, dz. g\ 212; J. Golec, S. Bojda, Kotula Andrzejdz. cyt, s. 55.
22 B. Snoch Kotula Andrzepz. cyt, s. 177; E. Butawa, E. Rosner, dz. gys. 212.

23 7ob. Pamitnik Czytelni Ludowej w Cieszyrjiea] Slgsku austriackim, wydany z powodu
25-letniego jej jubileusziCieszyn 1887. Cytowana publikacja okolicgriowa zostata za-
rejestrowana vBibliografii pamietnikow cieszyskich zob.Bibliografia pametnikéw cie-
szyiskich [w:] Wspomnienia cieszyniakéw s. 252. Wczaniej Andrzej Kotula nateat do
wspotorganizatoréw Czytelni Polskiej, zabmej w Cieszynie 15 listopada 1848 r., zob.
M. Bogus, dz. cyfs. 123-124.

24 Pameitnik Czytelni Ludowej., s. 20-21.

25 Zob. J. KubiszPamitnik starego nauczyciela. Garwspomnig zzyciaslgskiego w okre-
sie budzcego s¢ ruchu narodowego w bytym kstwie Cieszyskim Cieszyn 1929, s. 199-
200.

26 Tanmve, s. 19204; Paméitnik Czytelni Ludowej.,. s. 22-26.
27J. Kubisz, dz. cyt., s. 204.
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Andrzej Cinciala, bedacy tak samo jak Kotula notariuszem oraz regional-
nym dzialaczem kulturalnym, tak podsumowal realizacje misji o$wiatowe;:
,»Otalmach, Kotula i ja pracowali§my [...] w Cieszynie cale Zycie [ostatni dwaj
z przerwami] nad rozbudzeniem ludu polskiego na Slasku’?,

Syn Andrzeja Kotuli, Jerzy, urodzony w Cieszynie w 1855 r., nauczyt si¢
profesji ksiegarskiej, pracujac od lat siedemdziesiatych na stanowisku pomoc-
nika ksiggarskiego w cieszyniskiej ksiggarni, majacej za wlasciciela Jana Malika™.

Historyk, archeolog i wydawca Stanislaw Jan Czarnowski dobrze pisat
o goscinnosci mlodego ksiggarza i jego ojca notariusza, ktérych odwiedzil, be-
dac w Cieszynie pod koniec lat siedemdziesiatych XIX w. Jerzego Kotule po-
znal w cieszynskiej Czytelni Ludowej”.

W 1878 r. w Czytelni Ludowej odbyla si¢ wystawa polskiej prasy, wydane;j
na ziemiach polskich w poprzednim roku, zorganizowana przez Jerzego Ko-
tule’.

Ksiegarz prowadzil tez dzialalno$¢ bibliograficzna. Redakcja bibliografii
Slovansky katalog bibliograficky oglosila przygotowany przez niego ,,dzial biblio-
grafii polskiej” za 1877 rok™.

Od 1879 1. wystgpowal w roli wydawcy i nakladcy, kontynuujac jedno-
czesnie prace w ksiggarni®. Pierwsza sfinansowang przez niego publikacija byly

28 A, Cinciata, dz. cyt s. 52 (fragment w nawiasie kwadratowym — dodamgp Cincia¢
w tekscie wspomnig). Zob. te J. Kubisz, dz. cyt., s. 219 (dwie fotografie, wykibwane
obok siebie, podpisane: ,Notariusz Andrzej CincialdNotariusz Andrzej Kotula”).

29 L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 1889Jz. cyt., s. 501; Z. Gaca-Dgbrowska, dz. cyt
S.452; J. Golec, S. Bojda, Kotula Jerzydz. cyt, s.158; B. Snoch, Kotula Jerzydz. cyt,
s.178; MBG [M. Bogus], dz. cyt., s. 90; M. Bogus, dz. cyt., s. 153; M. Bogus, Jerzy Kotula
(1855 — 1889)Zycie i dziatalnd¢ cieszyiskiego ksigarza ,Pamitnik Cieszyski’, t. 19,
2004, s. 30.

30 Pamktniki Stanistawa Jana Czarnowskiego. Wspomnietrizezh stuleci XVIII, XIX i XX
z. 8, Kielce 1922 (rozdziat zatytutowaisiegarnia kolportacyjna w Warszawie 1874 r.
1879, s. 54-55. Czarnowski wspominaébhie,ze byt wéwczas w ,ksigarni polskiej Ko-
tuli”, tamze, s. 55. Musiat odwiedzksiegarni Malika, w ktérej pracowat Kotula, niepro-
wadzcy jeszcze wihasnej firmy kgjarskie.

31Z. Gaca-Bbrowska, dz. cyjs. 452; B. Snoch, Kotula Jerzydz. cyt, s. 178; MBG [M. Bo-
gus], dz. cyt s. 90; M. Bogus, Kotulowie.., s. 153-154M. Bogus,Jerzy Kotula (1855 —
1889) dz. cyt., s. 30.

32 . Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 1889z. cyt., s. 501; J. Golec, S. Bojda dz. cyt, s. 158
(hastoKotula Jerzy; MBG [M. Bogus], dz. cyt., S. 90.

33 Z. Gaca-labrowska, dz. cyts. 452; J. Golec, S. Bojda, Kotula Jerzydz. cyt, s. 158.
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dzieje francuskiego pismiennictwa od poczatku az do czasow wspolczesnych
autorowi, napisane przez Feliksa Kozubowskiego™.

Za najwicksze osiagniccie Jerzego Kotuli trzeba uznaé ogloszenie
w 1879 r. wlasnym nakladem finansowym listu o misji szko6t polskich na ziemi
slaskiej, datowanego na 8 sierpnia, jaki napisat do niego Jozef Ignacy Kraszew-
ski. Wezesniej edytor staral sig, aby pisarz stworzyl seri¢ patriotycznych ,,po-
wiastek dla mtodziezy”. Zabiegi nie przyniosty rezultatu, pomimo deklaracji ze
strony Kotuli, ze pokryje koszt wydania utworéw’.

Powiesciopisarz, byl wlascicielem drukarni, ktora zalozyl w 1868 r.
w Dreznie, drukowal gtéwnie czasopisma 1 ksigzki polskie 1 o ojczystej tema-
tyce. Poza tym mial udzialy w Stowarzyszeniu Ksi¢garsko — Wydawniczym,
powolanym dziesigé¢ lat wezesniej w Zytomierzu na Wolyniu. Wystepowal tez
jako nakladca. Byt bibliofilem. Przekazywal bezptatnie ksiazki do bibliotek™.

Rekopis jego listu znajduje si¢ w zbiorach Biblioteki Naukowej PAU
1 PAN w Krakowie. Dokument charakteryzuje si¢ bardzo niewyraznym, drob-
nym pismem’’. Pod tekstem widnieje podpis: ,,J.I. Kraszewski”, a nizej infor-
macja od autora o dacie: ,,Drezno/dnia 8 sierpnia 1879 r./ w Dziefi Narodze-
nia Naj$wietszej Panny Marii”".

Kotula wydat list jako odrebna publikacje zwarta — dwudziestoosmiostro-
nicowa broszure pt. W sprawie szkit ludowych na Slaskn (kilka uwag dia nanczyciels).
Na dole strony tytulowej podal informacj¢ o miejscu wydania, naktadcy i dacie
edyciji: ,,Cieszyn/ Naktad Jerzego Kotuli/1879”. Pod tekstem korespondencii,
w dolnej czesci ostatniej strony, znalazta si¢ informacja o drukarzu: ,,Czcion-

kami Karola Prochaski w Cieszynie””.

34 M. Bogus,Jerzy Kotula (1855 — 1889)z. cyt., s. 32.

35 . Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 1889)z. cyt., 501.

36 T. OsieckaKraszewski Jozef Ignacy (28 VII 1812 Warszawa) V[191887 Genewa)
[w:] Stownik pracownikéw...s. 468-469. Zob. #W. Danek,Kraszewski Jozef Ignacy,
pseud. i krypt. Bogdan, Bolestawita, Kaniowa, Dréga, Kleofas Fakund Pasternak, JIK,
B.Biin. (1812 — 1887PSB, t. XV, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1970, s. 229; W.R-S.
[W. Roszkowska-Sykatowa], W.A-Sz. [W. Albrecht-Szmowska], Kraszewski Jozef
Ignacy (1812 — 1877]w:] Dawni pisarze polscy od pagkéw pkmiennictwa do Mitodej
Polski. Przewodnik biograficzny i bibliograficzrtydrugil — Me Warszawa 2001, s. 259-
270.

37 Zob. Rkps. Biblioteka Naukowa PAU i PAN w Krakow&ygn. 2554. Fragment papieréw
Jozefa Ignacego Kraszewskiego 1870-1879, k. lekoits trafit do biblioteki wraz z in-
nymi papierami po pisarzu jako dar od J6zefa Bpléahkowskiego.

38 Tanve, k. 7.

39 7ob. J.I. KraszewskW sprawie szkét ludowych iégsku (kilka uwag dla nauczycieli)
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Adresat korespondencji poprzedzil tekst Kraszewskiego krotkim wste-
pem, podpisanym: ,,Jerzy Kotula/ nakladca w Cieszynie””. W przedmowie
zwrécil uwage na koniecznos¢ zakladania na Slasku Cieszyfskim polskich
1 czeskich szkol srednich, podkreslajac, ze Niemcy, mniej liczni na tych tere-
nach od Polakéw 1 Czechéw, maja tam liczne placowki szkolne, a ludnos¢ pol-
ska i czeska ani jednej. Dodawal, iz ,, Tym sposobem, précz szkoétek ludowych
polskiej 1 czeskiej §laskiej mlodzi, dalsza droga ksztalcenia w ojczystym jezyku
jest zupelnie zagrodzong”. Wyjasnil genez¢ powstania publikowanego tekstu,
informujac: ,,Wyjatkowe polozenie Slaska [...] ktory jeden zostal pominiety
wobec uwzgledniania dazen narodowosciowych w Austrii, mimo, ze w nim
ludno$¢ polska i czeska [...] prawie 7/10 calej liczby mieszkaficow stanowi
[...] — brak w [...] jego szkotlach [...] wykonania ustawy co do wykladu w je-
zykach, ktérymi lud méwi 1 brak w nich wlasciwego, narodowego kierunku
w wychowaniu mlodzi — spowodowaly nas do poruszenia tej sprawy w licie
do szanownego Meza, ktorego imie, ustami dzi§ Swiata calego ze czcia jest
powtarzane./ Wielki nasz patriota, 1.J. Kraszewski, choé¢ ciagla obarczony
praca, nie zostawil jednak skromnej naszej prosby bez odpowiedzi — lecz
z wlasciwa sobie skwapliwoscia, gdzie [poprawnie powinno by¢: gdy o dobro
ogdlu chodzi, raczyl rzucic [...] kilka ztotych mysli — serdecznych uwag 1 pel-
nych goracej milosci ojczyzny wskazowek dla naszego zakatka, zapomnianego
od wiekow tylu, cho¢ w nim do dzis |[...] tyle serc, dla wspdlnej nam wszystkich
matki uderza”. Zachecal do lektury, stwierdzajac w ostatnim zdaniu wstepu:
,» T'e wigc ztote mysli i uwagi serdeczne, faskawie nam przestane, podajemy dzis
czytelnikom™*'.

Miedzy przedmowna, a edycja listu, oglosil informacije¢ biograficzna o Kra-
szewskim, napisana przez Feliksa Kozubowskiego®.

zzyciorysem autoraCieszyn 1879, rozproszone, s. tytulowa, s. 28teNeat okolicznéci
korespondencji Jerzego Kotuli z Kraszewskim i wyddwoszury pisarza w 1879 r. pisze
Marzena Bogus: M. Boguderzy Kotula (1855 — 1889)z.cyt, s. 325; M. Bogus,Kotu-
lowie.., s. 157159; M. Bogus, Poglzdy Jerzego Kotuli na reloraz zadania polskich szkot
i nauczycieli wswietle korespondencji z J6zefem Ignacym KraszewsWitadystawem
Belz, ,ZiemiaSlaska”, t. 6: 2005, s. 206-225.

40 J. Kotula, [Wsgp], [w:] J. I. Kraszewski, dz. cyts. 1-2.
41 Tanve.

42 F, Kozubowski, [informacja biograficzna o J.I. Keawskim], [w:] J. |. Kraszewski,
dz. cyt, s. 3-11 (pod tekstem Kozubowskiego — wydrukowarfarmacja: ,Pisalem
w sierpniu 1879 r.”, taue, s. 11.
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List Kraszewskiego zajal w druku 14 stron®. Autor zaczal koresponden-
cje od pytania: ,,Wzywacie mnie szanowny panie, azebym w smutnym dla na-
rodowosci polskiej stanie szkét na Slasku austriackim, dat wam wskazéwki
srodkéw, jakimi by zaradzi¢ mozna podkopywaniu bytu, zagrozonego germa-
nizacja?”’*". Omawiajac sytuacje narodowos$ciowa, panujaca w czesci Slaska na-
lezacej do Austrii, podkredlil, ze ludnos¢ polska, czeska 1 niemiecka nie sg réw-
nouprawnione. Przekonywal: ,,Zaden jezyk i z nim polaczona narodowos¢ nie
maja prawa stawiac si¢ wyzej nad drugie i rozwd6j innych hamowad”®. Kryty-
kowal nietolerancje wyznaniowa. Zgodnie z jego przekonaniem Polacy i Czesi
zachowaja tozsamo$¢ narodowa, pozostajac przy ojczystej mowie. Przepisy
prawne w zakresie praw jezykowych powinny by¢ przestrzegane i sankcjono-
wane. Samo ich ustanowienie nie zapewni poprawy sytuacji dyskryminowa-
nych narodowosci. Szczegdlne zadania w zakresie wychowania patriotycznego
1 ksztalcenia w polskim duchu stawial przed rodzing i nauczycielami. Apelowat
o dzialania w kierunku zwigkszenia w szkolach liczby godzin nauczania jezyka
polskiego. Przypominal o konieczno$ci wyposazania bibliotek szkolnych w li-
teratur¢ pomocna w dydaktyce i uczniowskim samoksztalceniu. Uznawal pol-
skie publikacje za niezbedne w pracy nauczyciela oraz w §rodowisku rodzin-
nym uczniéw. Stwierdzal na temat roli ksiazki: ,,[...] jak ona bez nauczyciela,
tak 1 nauczyciel bez niej osta¢ si¢ nie moze. Oboje razem i$¢ musza”. W celu
realizacji postulatow konieczna byla wspotpraca pedagogéw z rodzinami wy-
chowankéw, a takze pomoc ze strony wladz gminnych, rodzimych stowarzy-
szefi oraz bogatej czesSci mieszkancow ziemi cieszyriskiej™.

Wymagal od 0s6b zajmujacych si¢ nauczaniem, by traktowaly prace jako
misje, powolanie: ,, Kaptanstwem jest nauczycielstwo, nie [tylko]
tegodziny, ktére w szkole obowiazkowo spedza nauczyciel—
aleniemal cale swezycie da¢musi, aby odpowiedzialpostan-
nictwu swojemu”. Pedagodzy powinni wedlug niego kocha¢ swoj zawdd.
Zaliczyl do nauczycielskich obowiazkow stale poglebianie wiedzy 1 umiejetno-
$ci. Zastrzegl, ze wymienil ,,og6lniki”. Wyrazit nadzieje, iz czytelnicy beda re-
alizowac te ,,prawidla i zasady” w praktyce. Podsumowat list optymistycznym

43 1. KraszewskiList do p. Jerzego Kotuli w sprawie szkét ludowgalSlgsky [w:] terze,
dz. cyt, s. 15-28.

44 Tanpe, s. 15.
45 J.1. Kraszewskil.ist do p. Jerzego Kotuli w sprawie s. 15-17.
46 Tanpe, s. 17-23.
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stwierdzeniem: ,,Panowanie sily cigzkie jest — lecz nietrwale. Sprawiedliwosé
zawsze zwycieza”.

Marzena Bogus podkredla, iz ,,Broszura Kraszewskiego zostala przyjeta
przez Polakéw na Slasku Cieszyfiskim jako wyraz pamieci o ich potrzebach™*,

Pomoca w realizacji rad Kraszewskiego stuzyla inna publikacja, sfinanso-
wana przez Jerzego Kotule, Przewodnik w wyborze ksiqgek dla mlodziegy s3kolne
(Rzecz dla naucgycieli Indowych) autorstwa Feliksa Kozubowskiego, wydany
w 1879 r. w Cieszynie i wydrukowany tam w oficynie Karola Prochaski”. Bylo
to uzupelnienie poradnika Kozubowskiego O wyborze ksiqgek dla dorastajacej mito-
dziesy, opublikowanego wezesniej w tym samym roku w Cieszynie™.

W pierwszej czgici przewodnika Kozubowski przekonywat o konieczno-
$ci popularyzacji polskiej oswiaty wsréd ludu, szczegdlnie miedzy wiejskimi
dzie¢mi. Dzielil si¢ z czytelnikami doswiadczeniem w dziatalnosci oswiatowe;j,
zwracajac uwage na potrzebe stosowania pogladowosci w nauczaniu. W jego
przekonaniu zasadnicze znaczenie w popularyzacji czytelnictwa mialo zache-
cenie uczniow do dobrowolnego siggania po lekture. Dowodzil: ,,Rzeczywisty
pozytek przynosi ksiazka tylko wtedy, jezeli jest pozadana. Narzucona — ni-
gdy!”. Nadmierne obcigzanie dzieci obowigzkiem kontaktu z literatura mialo
skutkowac niechecig do czytania. Autor uwazal, iz nauczyciel, chcac by¢ sku-
tecznym, musi sie cieszy¢ szacunkiem w §rodowisku, w ktérym pracuje’’.

Druga, zasadnicza czg¢$¢ pracy, to wykaz bibliograficzny literatury, zaleca-
nej jako pomoc dla nauczycieli. Kozubowski przedstawil publikacje kolejno

47 J.1. Kraszewskilist do p. Jerzego Kotuli w sprawie.s. 24-28. Zdanie rozpoczypeg
cytat — wyr@nione w tekcie broszury rozstrzelonym drukiem, ze vezlyl na szczegéin
waznosé, tanre, s. 24-25.

48 M. Bogus,Jerzy Kotula (1855 — 1889%iz.cyt, s. 34. Ta sama autorka omawia gl

Jerzego Kotuli w kwestii zadigpolskich szkét i pedagogow, 4Pogldy Jerzego Kotuli,
dz. cyt., s. 206-225.

49 F, KozubowskiPrzewodnik w wyborze ksek dla miodzigy szkolnej (Rzecz dla nauczy-
cieli ludowych) Cieszyn 1879, s. tytulowa, s. 88 (na s. tytutopajana informacja: ,Na-
ktad Jerzego Kotuli”, a na ostatniej stronie:drnhazwisko cieszyskiego drukarza). Zob.
tez informacje o Feliksie Kozubowskim: L. Brek, Kozubowski Feliks, pseud. i krypt.
Oblgkany, Zygmunt Grabowski, FK., Feliks K., Feliks# K. (1842 —1907) PSB, t. XV,
Wroctaw, Warszawa, Krakow 1970, s. 48-L. Mickina, E. RosnerKozubowski Feliks,
dz. cyt, s. 177; J. Golec, J. Bojda,Kozubowski Felikslz. cyt, s. 160.

50K. [F. Kozubowski],Do czytelnikow[w:] F. Kozubowski, dz. cyts. 1; L. Brozek, Kozu-
bowski Feliksdz. cyt., s. 45.

51 F, Kozubowski, dz. cyts. [3]-20.
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w nastepujacych dziatach: ,,Pedagogicznym”, ,,Jezykoznawstwo”, ,,Przemys-
towo — rolny gospodarstwa domowego”, literatura ,,Dla dzieci do lat 12tu”,
ksigzki ,,Dla starszych”, czyli adresowane do mlodziezy i dorostych, ,,Poezje
1 piesni”, ,,Dzietka naukowo — popularne i podréze” (literatura popularnonau-
kowa i podrdznicza), ,,Gry pedagogiczne”. Uwzglednil literature polska oraz
przeklady i przerébki dziel obcojezycznych™. W dziale po§wieconym tematyce
zwigzanej z rolnictwem, przemystem i gospodarstwem domowym zebral tak
duzo opisow, ze podzielit go na poddzialy ,,Budownictwo, mechanika, tech-
nologia”, ,,Gospodarstwo wiejskie”, ,,Lesnictwo 1 myslistwo”, ,,Pszczolnictwo
[pszczelarstwo] 1 jedwabnictwo”,; ,,Chow 1 leczenie zwierzat”, ,,Gospodarstwo
domowe, kucharstwo”. Pod nagléwkiem ,,Pisma periodyczne gospodarskie”
wymienil czasopisma poswigcone tematyce ekonomicznej i gospodarstwu do-
mowemu™.

Bibliograf uzupetnit publikacj¢ wykazem ksigzek dla dzieci i mlodziezy,
ktérych nie wymienil na wezesniejszych stronach. Dodal gléwnie tytuly z serit
Biblioteka ilustrowana dla mfodziezy i pierwsza pozycje z zapowiadanej serii Biblio-
teczka obrazkowa dla greczmych dzieci .

Przewodnik Kozubowskiego ma charakter nie tylko bibliografii zalecaja-
cej, ale tez adnotowanej, poniewaz autor podal przy czesci opiséw zwigzle in-
formacje o zalecanych publikacjach, skupiajac si¢ na sprawie wartosci eduka-
cyjnej 1 przydatnosci w wychowaniu patriotycznym, a takze na zaletach jezyka,
warsztacie pisarskim autora lub umiejetnosciach translatorskich tlumacza™.
Omawiajac wierszowang ksigzke dla dzieci Mafy Zwiergyniec, autorstwa Jana
z Rzeszowa, przytoczyl tekst wiersza Pies. Zapomnial w tym przypadku poda¢
wiadomos¢ o miejscu i roku wydania polecanej publikacji*.

Na kartach Zakosicgenia Kozubowski dodat porady metodyczne dla ,,nau-
czycieli ludowych”, bedace uzupelnieniem pierwszej czesci ksiazki®.

W 1879 r. Jerzy Kotula wystapil takze jako naktadca publikaciji ksigzkowe;
O cgystosci obyczajow, odezyt dla miodziey tudzies ostrzegajace i pouczajqce wskagowki
dla matserstw, rodzicow i opiekundw, ktorej autorem byl Sylwester Graham™. Po

52 Tanve, s. 21-81.

53 Tamze, s. 28-44.

54 Tanve, s. 82-86.

55 Tame, s. 21-86.

56 Tanve, s. 85.

57 Tamze, s. 86-88.

58 L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 1889z. cyt, s. 501; M. Bogus, Jerzy Kotula (1855 —
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dwoch latach sfinansowal wydanie zbioru poezji Jana Kubisza pt. Niezapornsi-
najka. Byly to utwory adresowane do mlodziezy z regionu $laskiego™.

Do rozwoju polskiej dziatalnos$ci wydawniczej przyczynit si¢ rowniez be-
dac wspolorganizatorem Towarzystwa Ewangelikow dla Wydawania Ksiazek
Religijnych i Pouczajacych w Ogole. W powolaniu stowarzyszenia uczestni-
czyli wraz z nim Jan Kubisz i pastor Franciszek Michejda®.

O ile przewodnik Kozubowskiego, opublikowany naktadem Kotuli, byt
sukcesem, o tyle nakladca spotkal si¢ z krytyka w zwigzku z wlasna publikacja
bibliograficzna. Redakcja ,,Przewodnika Bibliograficznego” zarzucita mu, ze
dopuscil si¢ plagiatu, opracowujac zestawienie literatury do ,,dziatu bibliografii
polskiej” dla tomu publikacji ciaglej Slovansky katalog bibliograficky, wydanego
w 1881 r. w Pradze, zawierajacego wykaz publikacji za rok 1880. W numerze
4 ,Przewodnika” z 1882 r., datowanym na 1 kwietnia, pisano z oburzeniem:
5[] nie mozemy na to pozwoli¢ i nie pozwalamy, zeby pierwszy lepszy Ko-
tula, bez naszego upowaznienia, o ktére nawet nie pytal, przedrukowywal ca-
tymi rocznikami nasze pismo na swoja korzy$¢ materialng i kazal sobie jeszcze
za to pisa¢ hymny pochwalne za swojg niby benedyktynsks prace, ktora si¢
zaczela od nozyc 1 kleju 1 na tych dwoch przyborach skonczyla, z dodaniem
tylko lichej odrobiny wtasnej (?) mizeroty”. Dodawano: ,,Nie adresujemy tych
wyrazéw do Kotuli, o ktérym nawet nie wiemy, gdzie by si¢ mogt znajdowac,
lecz adresujemy je wprost do Spotku praskiego [czyli do redakeji i wydawcy
skrytykowanej bibliografii|, od ktérego na list nasz z marca roku zeszlego nie
otrzymalismy dotychczas zadnej odpowiedzi. Przypominamy zatem szanow-
nemu Spolkowi, ze ustawy austriackie, ktore tak dobrze redaktora i wlasciciela
,Przewodnika Bibliograficznego”, jak i szanowny Spolek obowiazywaé po-
winny, w wyraznie okres§lonych paragrafach nakazuja szanowac cudza wla-
snos¢ literacka, ze dozwalaja tylko do wysokosci jednego arkusza przedruko-
wywac drugich prace i ze na wykraczajacych przeciw temu nakladaja grzywny

na rzecz poszkodowanego™".

1889),dz.cyt, s. 32.
59 M. Bogus Jerzy Kotula (1855 — 1889)z. cyt,s. 35; Taz, Kotulowie.., s. 159.

60 L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 188%Jz. cyt,,s. 501; J. Golec, S. Bojda, Kotula Jerzy,
dz. cyt, s. 158; B. Snoch, Kotula Jerzydz. cyt, s. 178.

61 Kronika, ,Przewodnik Bibliograficzny. Miestznik dla wydawcow, ksgarzy, jako te
kupujcych i czytajcych ksyzki” 1882, nr 4, s. 71. Znak zapytania w nawiasieggh/m,
widoczny w pierwszym z dwoch przytoczonych cytatépostawiony przez autora krytyki,
tanve.
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Od 1 lipca 1883 r. Jerzy Kotula prowadzil jako wlasciciel ksiegarnie
w Cieszynie, ktora przejal po Edwardzie Schroederze™. Przeksztalcil dotych-
czasowgq ksiggarni¢ niemiecka w polska. Wezesniej w ,,Przewodniku Bibliogra-
ficznym” wydrukowano informacije, ze firma Schroedera przejdzie z tym
dniem na wlasnoséé¢ Kotuli, pracujacego dotad w cieszynskiej ksiggarni Malika®.

W pismie ukazalo si¢ tez ogloszenie nastepujacej tresci, podpisane przez
reklamujacego si¢ ksiggarza: ,,Mam zaszczyt zawiadomic uprzejmie, iz objatem
ksi¢garni¢ pana Edwarda Schroedera w Cieszynie i zamierzam od 1 lipca bie-
zacego roku prowadzi¢ ja nadal pod firma/JERZY KOTULA/ ksiegarnia,
sktad nut i przedmiotéw sztuki./ Donoszac o tym, o$mielam si¢ prosic |[...]
nakladcow o otwarcie mi rocznego rachunku./ Katalogi i ogloszenia (pro-
spekty) upraszam w 2 odbitkach, spisy antykwarskie w 5 odbitkach. Nowosci
sam zada¢ bede./ W lipcu biezacego roku wyjdzie i bedzie do nabycia w ksie-
garni Jerzego Kotuli ,,Dra Andrzeja Cincialy, Przewodnik Prawniczy, czyli ad-
wokat domowy”, okoto 18 atkuszy objetosci./ Polecam si¢ zyczliwym wzgle-
dom./ Jerzy Kotula/ Cieszyn, 20 maja 18837

Wiadomos¢ o powstaniu w Cieszynie polskiej ksiggarni podawano tez
w ,,Bibliotece Warszawskiej”, podkreslajac, ze Jerzy Kotula to ,,ruchliwy, mto-

dy ksiggarz, gotliwy zwolennik stronnictwa narodowego”.

62 7. Gaca-lQbrowska, dz. cyts. 452; MBG [M. Bogus], dz. cyt., S. 90.
63 Kronika, ,,Przewodnik Bibliograficzny” 1883, nr 5, s. 108r(z 1 maja 1883 r.).

64 Zob. ,Przewodnik Bibliograficzny” 1883, nr 6, 274 (numer z 1 czerwca 1883 r.) (émi
i nazwisko ksigarza: daymi literami, tak jak w oryginalnym ogtoszeniu). tdausz Cin-
ciata, wspotpracary z ojcem Jerzego Kotuli w dziatabd kulturalno- gwiatowej, tak
wspominat swoj ,podicznik prawniczy”, skierowany do odbiorcéw Skska Cieszi-
skiego i Galicji, wydany w 1883 r.: ,Jaka to rédda mnie byta, gdym zobaczyt gotowy
w poiskdrek oprawny egzemplarz. Przeznaczytem 28raglarzy podobnie oprawnych na
prezenty, a 500 egzemplarzy oprawnych oddateagészowi Jerzemu KotuliPametnik
dra Andrzeja Cincialy.,.s. [125]-126. P#niej Cinciata opublikowat dwie gZci pierw-
szego tomu podcznika dla urgdnikéw gminnych. W drugiej g%ci znajdowaly si teksty
Lustawy gminnej i wyborczej’. Oba paghzniki, prawniczy dla ludu i prawniczo-admini-
stracyjny dla samogelowcéw, zle se sprzedawatyPametnik dra Andrzeja Cincialy.,.
s.159-160. Jan Kubisz okfie druga ksiazke jako ,Podecznik dla gmin” oraz ,pouczenie
dla wojtow, jak wykorzystywaprawa, przystugage gzykowi polskiemu w urgdowaniu”,

J. Kubisz, dz.cyt., s. 207.

657 cieszyskiego (szkic z podig po kraju rodzinnym zawierggy krétki opis polskiej ¢Zci
Slgska austriackiego[cz. 1], napisat J.B., ,Biblioteka Warszawska'8#8t. 2, s. 410. Pi-
szc o0 ,stronnictwie narodowym” miano na ghiyruch kulturalny o polskiej orientacji pa-
triotycznej.
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W ofercie Kotuli znajdowaly si¢ m.in. ksigzki wydawane przez Towarzy-
stwo Ewangelickiej O$wiaty Ludowej®, ktore powstalo w 1881 1.” Cieszyriski
ksiegarz byl czlonkiem tej organizacji. Dzialal tez w stowarzyszeniu Macierz
Szkolna dla Ksigstwa Cieszyniskiego®. Jako ksi¢garz handlowal publikacjami
katolickimi, pomimo swej niecheci do cztonkéw, w tym szczegdlnie duchow-
nych, Kosciola Rzymskokatolickiego®.

Przyczynit sie do rozwoju polskiej prasy na Slasku Cieszytiskim, uczestni-
czac w pracach, ktére doprowadzily do powolania w 1885 r. ewangelickiego
periodyku ,,Glos Ludu”, zalozonego przez ks. Franciszka Michejde™. Prowa-
dzil kolportaz tego periodyku’". Luteraiiskie pismo, ktdrego nazwe zmieniono
w 1910 1. na ,,Posel Ewangelicki”, miato polskie oblicze narodowe ™. Jerzy Ko-
tula reklamowal i sprzedawat takze polskie czasopismo ,,Rolnik Slaski”™.

Mial zamitlowania naukowo-badawcze, czemu dal wyraz prowadzac kwe-
rendy o dziejach Slaska Cieszyfiskiego, majac zapewne zamiar napisa¢ i opu-
blikowa¢ prace na temat kultury ludowej oraz historii rodzinnej ziemi. Nie-
ktore sposrod zebranych przez niego materialéw trafity do zbioréw Muzeum
Cieszyniskiego, gdzie dotrwaly do czasow po 11 wojnie §wiatowej. Przekazywat
informacje zréodlowe do redakcji Stownika Geograficznego Krdlestwa Polskiego, wy-
dawanego od 1880 r.”

Jerzy Kotula nalezal wspolnie z ojcem do grona czltonkéw Czytelni Lu-
dowej w Cieszynie”. W 1887 r. obchodzono jubileusz ¢wieréwiecza istnienia

66 Kronika, ,,Przewodnik Bibliograficzny” 1883, nr 10, s. 20@umer z 1 padziernika 1883
r).

67 J. KtaczkowProtestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach jmblsk XIX i pierwszej
potowie XX wiekuTorw 2008, s. 37.

68 MBG [M. Bogus], dz. cyf s. 90.
69 M. Bogus,Jerzy Kotula (1855 — 1889)z. cyt., s. 36-37.

70L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 188%iz. cyt., s. 501Z. Gaca-Dgbrowska, dz. cyt
S.452; J. Golec, S. Bojda, Kotula Jerzydz. cyt, s. 158; B. Snoch Kotula Jerzydz. cyt,
s. 178.

"1 L. Brozek,Kotula Jerzy (1855 — 1889%)z. cyt., s. 501.
72 J. Ktaczkow, dz. cyis. 36-38, 41-42.

73 L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 18893. 501 J. Golec, S. Bojda, Kotula Jerzydz. cyt,
s. 158.

74 L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 1889(y. cyt., s. 501; B. Snoch, Kotula Jerzydz. cyt.,
s.17; M. Bogus, Kotulowie.., s. 155; M. Bogus, Jerzy Kotula (1855 — 1889)z. cyt., s. 31-
32.

75 Zob. Spis cztonkéw Czytelni Ludowej w Cieszynieszdm roku 1886[w:] Pamkitnik

70



Adrian Uljasz, Jergy Kotula (1855 — 1889). Cieszyriski ksiegarz, wydawea i nakladca

Czytelni Ludowej. Wsrod osob  przemawiajacych na uroczystosci byli
ks. Ignacy Swiezy, pelniacy funkcje posta w Radzie Pasistwa i Sejmie Krajo-
wym, reprezentujacy na obchodach Zwiazek Slaskich Katolikéw i Dziedzictwa
Blogostawionego Jana Sarkandra, rolnik Jerzy Grycz z Ropicy wystepujacy
w imieniu ewangelickiego Towarzystwa Oswiaty Ludowej, miynarz z Lyzbic
Jerzy Grycz jako czlonek towarzystwa rolniczego z terenu Ksigstwa Cieszyn-
skiego 1 dziatacz ,,towarzystwa politycznego ludowego”, a takze Adam Sikora,
wchodzacy w sklad dyrekcji Towarzystwa Oszczednosci 1 Zaliczek w Cieszy-
nie. W imieniu czlonkéw czytelni wystapili z mowami: rolnik Pawel Mamica
z Podbory, Andrzej Kotula, rolnik Jerzy Cienciata z Mistrzowic, bedacy daw-
niej postem w sejmie krajowym i cztonkiem Rady Panistwa, luteranski ks. Fran-
ciszek Michejda z Nawsia, Jan Kubisz, pracujacy jako nauczyciel w Gnojniku™.
Poza tym odczytano telegramy z gratulacjami i listy gratulacyjne, przystane
z pozostalych ziem zaboru austriackiego oraz z Warszawy''.

Wystapienie Andrzeja Kotuli mialo charakter odczytu. Ojciec Jerzego
Kotuli przypomnial poczatki polskiej dzialalnosci narodowej na Slasku Cie-
szynskim sprzed 1848 r. Dal wyraz radosci z faktu, iz od tamtych czaséw
wsréd mieszkancow regionu wzmocnila si¢ polska tozsamo$é. Wypowiedzial
nadzieje, ze Bog bedzie dalej wspierac ten proces. Odczytal wiersz Placzq aniele,
ktéry napisal na okoliczno$¢ jubileuszu. Pretensjonalny siedemnastozwrot-
kowy utwor jest pozbawiony wartosci literackiej, ale ma duze znaczenie jako
dzieto upamietniajace $wigto polskiej czytelni’™.

Na zakonczenie wystapil prezes czytelni Andrzej Cinciata. Podzigkowat
osobom, wspierajacym dziatalno§¢ placowki, w tym duchownym katolickim
1 ewangelickim. Oddal hold cesarzowi Austro-Wegier, méwiac: ,,Najwicksza
[...] wdzigcznos$¢ nalezy si¢ temu, ktory znidst niewole cielesna i duchowa,
ktéry nadal konstytucje i rownouprawnienie wszystkim narodom w Austrii.
Jeste§my winni nieograniczong wdzieczno$¢ naszemu najlaskawszemu Monar-
sze za te ustawy, ktére umozebnily 1 ustality byt naszej Czytelni; jestesmy Mu

Czytelni Ludowej., s. 37. W spisie wymieniono ojca i syna, padapformacje o ich pro-
fesjach: ,Kotula Andrzej c.k. notariusz w CieszynigKotula Jerzy, ks¢garz w Cieszy-
nie”, tanre, s. 37.

76 Pamitnik Czytelni Ludowej., s. 63-87.

77 Tanee, s. 87-100.

8 Tamre, s. 65-67. Kotula zapisat tekst swojego wpisnia wSzkole polszczyznyotupc
dak: 6 luty 1887. Ludwik Braek, opracowujc zapiski Kotuli do druku, pomih wiersz

Placz aniele zob. A. Kotula, dz. cyt., s. 57-58. Przywotangrsz omoéwita t& M. Bogus,
zob. M. BogusKotulowie.., s. 150.
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wdzigczni za te pamigtne stowa, ktore wyrzekt w uroczystej chwili: ,,Ja pragne
zgody miedzy ludami moimi”, bo te stowa miaty blogoczynny wplyw na nasza
Czytelni¢ i ztagodzily prady jej przeciwne. Sadzg, Zze najgodniej wyrazimy nasza
wdzi¢cznos§é Najukochanszemu Monarsze, jezeli wszyscy wzniesiemy radosny,
trzychkrotny okrzyk: Jego cesarska i krolewska Mos¢, Franciszek I, Cesarz Au-
strii, niech zyje!””. Jak relacjonowano w Pamietniku Czytelni Ludowej w Ciesgynie
[na] Slaskn Austriackim wydanym 3 powodn 25 — letniego jej jubilenszn, po apelu pre-
zesa ,,Okrzyk trzykrotny na czes¢ Najjasniejszego Pana powtorzyla publicz-
nos¢ z calej piersi, a muzyka zaintonowata hymn narodowy, ktérego wszyscy
stojac wystuchali”®.

Jerzy Kotula zmart krétko po jubileuszu Czytelni Ludowej, w 1889 r.
w Cieszynie, majac 34 lata®'. Nowym wlascicielem jego firmy zostal w tym sa-
mym roku Siegmund Stuks, ktory uczynil z niej ksiggarnic niemiecka™.
W ,,Przewodniku Bibliograficznym” informowano: ,,Ksiggarnia Jerzego Kotu-
li w Cieszynie przeszla na wlasnos¢ Zygmunta Stuchsa”
dziatala do 1945 r.**

Andrzej Kotula przezyl syna o dwa lata. Data jego $mierci to 10 pazdzier-
nika 1891. Umarl w Cieszynie®. Oprécz Jerzego mial piecioro dzieci: trzech
synow 1 dwie corki. Jeden z synéw, Andrzej Kotula (1855 — 1934) uzyskat dy-
plom inzyniera. Byl dyrektorem kolei Zzelaznej w Wiedniu. Inny, Adam Kotula,
uprawial alpinizm®.

Trzeci brat Jerzego Kotuli, Bolestaw Kotula (1849 — 1898), zajmowat si¢
naukowo botanika i zoologia®". Po ukoriczeniu w 1872 r. studiéw na Uniwet-
sytecie Jagiellonskim zajmowal przez dwa lata stanowisko asystenta w uczel-

. Zniemczona firma

79 Pamkitnik Czytelni Ludowej..s. 101.
80 Tanve.

81 L. Brozek, Kotula Jerzy (1855 — 1889 z.cyt., 501; Z. Gaca-Dabrowska, dz. cyt., 952;
J. Golec, S. Bojd&Kotula Jerzydz. cyt., s. 158; B. Snoch, Kotula Jerzydz.cyt., s. 178;
M. Bogus,Jerzy Kotula (1855 — 188@. cyt., s. 40.

82 7. Gacabgbrowska, dz. cyt., s. 452; B. Snoch, Kotula Jerzydz. cyt., 178.
83 Kronika, ,,Przewodnik Bibliograficzny” 1889, nr 6, s. 10dr(z 1 czerwca 1889 r.).
84 Z. Gacababrowska, dz. cyt., s. 452; B. Snoch, Kotula Jerzydz. cyt., s. 178.

85 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 1891Jz. cyt., s. 499; W. Ogrodzinski, dz. cyt., s137;
J. Golec, S. Bojd&Kotula Andrzejdz. cyt., t. 1, s. 155; B. Snoch, Kotula Andrzejdz. cyt.,
s. 177.

86 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 18919z. cyt., s. 499.
87 J. Urbaski, Kotula Bolestaw (1849 — 1898pSB, t. XIV/4, z. 63, s. 499.
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nianej Katedrze Zoologii. P6zniej pracowal na stanowisku nauczyciela w gali-
cyjskich gimnazjach. Lata 1875 — 1888 to okres jego zatrudnienia w gimnazjum
przemyskim. Prowadzil badania nad roslinnoscia i migczakami okolic Przemy-
§la®®.

Podobnie jak ojciec 1 brat zapisal si¢ do Czytelni Ludowej w Cieszynie.
W jubileuszowym pamigtniku czytelni zostal wymieniony w wykazie cztonkow
z kofica 1886 t. jako ,,Kotula Bolestaw, profesor gimnazjalny w Przemyslu”®.

Profesor Kotula otrzymywal od krakowskiej Akademii Umiej¢tnosci do-
tacje na badania w terenie. Od 1874 r. wspolpracowal z jej Komisja Fizjogra-
ficzna. Opublikowal prace naukowe, poswiecone takim tematom, jak chrzasz-
cze z terenu Galicji, w tym z Baraniej Gory na Slasku Cieszynskim i z Tatr,
przemyskie migczaki, tatrzanskie §limaki, rosliny naczyniowe z Tatr. Oglaszal
publikacje gtéwnie na famach ,,Sprawozdan Komisji Fizjograficznej Akademii
Umiejetnosci”. Ofiarowal Muzeum Komisji Fizjograficznej AU zbiory bota-
niczne, miedzy nimi zielnik zawierajacy przemyskie rosliny naczyniowe™. Pasje
do przyrody zaszczepil w nim ojciec, ktéry kolekcjonowal okazy grzybow, ro-
$lin, motyli oraz chrzaszczy”'.

Bolestaw Kotula prowadzil studia nad roslinnoscia, owadami 1 mi¢cza-
kami Tyrolu. Oprécz tego uprawial taternictwo i alpinizm. Poniéslt smierc
19 sierpnia 1898 t., prébujac zdoby¢ alpejska gore Geister Spitze™.

Jerzy Kotula i jego ojciec Andrzej stanowia przyklad dziataczy ewangelic-
kich, prowadzacych prace kulturalna, majaca na celu obrong i rozwoj polskie;
orientacji narodowej wsréd mieszkaficow Slaska Cieszyfiskiego, a posrednio
takze umacnianie polskosci Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego na naszych
ziemiach.

Cieszynski ksiggarz, pomimo kroétkiego zycia, przyczynil si¢ do realizacji
tych zadan, kolportujac ojczyste ksigzki i czasopisma, a takze jako nakladca
listu Jozefa Ignacego Kraszewskiego oraz przewodnika Feliksa Kozubow-
skiego. Kotula wspieral rozwoj czytelnictwa i innych form uczestnictwa w kul-
turze réwniez uczestniczac w dzialalnos$ci Czytelni Ludowej w Cieszynie. Brat

88 Tanpe, s. 499 - 500.

89 Spis cztonkéw Czytelni Ludowej w Cieszynierizéum roku 1886.,.s. 37.

90 J. Urbaski, dz. cyt., s. 49%00; B. Snoch, Kotula Bolestawgz. cyt., s. 178

91 L. Brozek, Kotula Andrzej (1822 — 1891dz. cyt., s. 499; E. Butawa, E. Rosner, dz. cyt.,
s.211; L. Miekina, E. Rosner, dz. cyt., s. 175; J. Golec, S. Bojda, Kotula Andrzejdz. cyt.,
s 178.

92 J. Urbanski, dz. cyt., s. 499; B. Snoch, Kotula Bolestaw][w:] dz. cyt., s. 178. Informacje
o Bolestawie Kotuli ména znale¢ takze w ksyzce Marzeny Bogus: M. BoguKptulo-

wie.., s. 125, 127, 151 — 152, 176 - 178.
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udzial w inicjatywach, podejmowanych przez stowarzyszenia spoteczno-kul-
turalne. Byl jednym z ludzi ksiazki, zwiazanych z Cieszynem, ktérzy odegrali
duza role w dziejach kultury swojego regionu, a takze pozostalych ziem pol-

skich.

Summary: Jerzy Kotula (1855-1889) Bookseller, Publisher and Fund
Provider

The article presents a story of Jerzy Kotula (1855 — 1889), a book seller
from Cieszyn, who greatly contributed to preserving Polish national identity
of the Cieszyn area, being one of the local activists of the Evangelical Church.
He was a book seller, editor, bibliographer while conducting educational activ-
ities. He provided funding for publications of books. Most notably, in 1879 he
published a brochure in Cieszyn which presented a letter, dated 8 August, writ-
ten to him by Jozef Ignacy Kraszewski and concerning the mission of Polish
schools operating in Silesia. The brochure was entitled W sprawie s3kdt ludowych
na Slaskn (kilka uwag dla nanczycieli) [Tn the Matter Folk Schools in Silesia (a fow
comments for teachers)|. From 1883 until his passing Jerzy Kotula owned and op-
erated a Polish bookshop in Cieszyn.

Keywords: Kotula Jerzy (1855 — 1889), Kotula family, bookselling his-
tory, editing history, Cieszyn

Adrian Uljasz - historyk kultury i politolog. 2003 r. — doktorat z historii nowozytnej
XIX w. 1 najnowszej na UMCS w Lublinie. 2009 r. — habilitacja z historii kultury XVIII —
XX w. na Uniwersytecie Warszawskim. Od 2010 1. — profesor nadzwyczajny w Zaktadzie Kul-
turoznawstwa Instytutu Historii Uniwersytetu Rzeszowskiego. Jego publikacje dotycza gtow-
nie kultury ksiazki, prasy i mediéw na ziemiach polskich w XIX — XXI w., tradycji ewangeli-
cyzmu na ziemiach polskich, dziejow polskiej mysli politycznej w XIX 1 XX w., zagadnien
zwigzanych z promocja i upowszechnianiem kultury.
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Krzysztof M. Rozanski

Duchowni luteranscy w Bialymstoku
od I wojny §wiatowej
do likwidacji parafii w 1978 roku

Wstep

Celem artykulu jest przedstawienie sylwetek bialostockich duchownych
luteranskich w okresie od I wojny $wiatowej do likwidacji parafii w 1978 r.
Obejmuje zatem trzy odrebne rozdzialy historii parafii: okres do wybuchu
IT wojny $wiatowej, kiedy to parafia, choc¢ zdziesiatkowana i zbiedniala I wojna
swiatowg wciaz liczyla ponad dwa tysigce wiernych, zatrudniata dwoéch du-
chownych, prowadzila szeroko zakrojona dzialalno$¢ diakonijna', kulturalng
1 spoteczna. Podczas II wojny $wiatowej odbywaly si¢ jedynie okazjonalne na-
bozenstwa dla zolnierzy niemieckich zmierzajacych na front wschodni, zas
w czasach Polski Ludowej liczacy okoto 30 wiernych zb6r” nie miat juz dusz-
pasterza na miejscu, a opieke zapewniali pastorzy z Warszawy i Mazur.

Duchowni w okresie migdzywojennym

Ks. Theodor Zirkwitz

Posta¢ ks. Theodora Zirkwitza, proboszcza od 1903, zostala opisana
w pierwszej czeéci artykutu o historii parafii’, podobnie jak wikariusza do ok.
1915 roku — Alberta A. Schoena, ktéry w pozniejszym okresie, tj. w latach
1937-39 pelnit funkcje komisarycznego seniora (co moze wskazywac na jego

1 K. M. Ré&zanski, Zarys dziejow parafii lutenéskiej w Bialymstoku od | do Il wojdwiato-
wej, ,Gdaaski Rocznik Ewangelicki”, vol. 1X, 2015, ss. 133914

20 ciggle degradowanym statusie: patkowo ,Zboru”, potem ,Zboru parafii w Wydmi-
nach” (potem Elku), awreszcie jedynie ,stacji kaznodziejskiej".

3 K. M. Rézanski, Zarys dziejow parafii lutengskiej w Biatymstoku do | wojrsviatowej
,Gdanski Rocznik Ewangelicki”, vol. VIII, 2014, ss. 841.
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propolska orientacj¢’) diecezji wolyriskiej’. W omawianym okresie ks. T. Zirk-
witza spotykaly kolejne wyrazy uznania przez Polakéw: w 1922 roku, z okazji
30-lecia ordynacji, w lokalnej prasie ukazal si¢ artykul opisujacy pastora Zir-
kwitza w samych superlatywach jako wzorowego obywatela, spolecznika
i duszpasterza’, rowniez wladze pafistwowe cenily pastora jako ,,lojalnego™;
w 1929 roku Prezydium Rady Ministréw oznaczylo go nawet Ztotym Krzy-
zem Zastugi®. Jednak jego dzialalno$¢ — w samej parafii budzila kontrowersje.
Wielu parafian Niemcoéw nie moglo Zirkwitzowi wybaczy¢ uniknigcia zsytki
w momencie wybuchu wojny9, a po wojnie — zainicjowania w parafii polityki
,,bezwzglednego zblizenia si¢ do spoleczenstwa polskiego i zyczliwego usto-
sunkowania si¢ do Rzadu i nakazéw polskiej racji stanu”, co spowodowato
rozlam wewnatrz parafii’.

W dniu 1 marca 1938'" mocno schorowany (ze wzgledu na wiek i odby-
wang kuracje” nie byl nawet obecny na wielkiej uroczystosci jubileuszu 25-lecia

4 Biskup J. Bursche w czterech diecezjach z przewigniecly (kaliskiej, tédzkiej, ptockiej
i wotyniskiej) mianowat senioréw komisarycznych, wobecdogcia do skutku wyboréw
do wladz senioralnych (por. E. Alabrufigka, Koscioty luteraiskie w Polsce w latach
1918-1939[w:] J. Klaczkow [red.]Koscioty luteraiskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.)
w ramach Rzeczpospolitej,/isw aiciennych i na emigragjiTorua 2012, s. 30). Mze to
wskazywd na polsk orientacg wychowanego w Biatymstoku ks. Schoena.

5 E. Kneifel,Die Pastoren der Evangelisch—Augsburgischen Kimsheolen: Ein biographi-
sches Pfarrerbuch mit einem Anhahederbayern 1968, s. 163.

6 ,Dziennik Biatostocki” nr 19, 24 stycznia 1922 r.

7 Protokot lustracji referatu spraw wyznaniowych warBstwie Biatostockim w dniach
7-8.X.1929 Archiwum Akt Nowych [dalej: AAN], Ministerstwo Wanar Religijnych
i Oswiecenia Publicznego [dalej: MWRIOP] sygn. 313 2k3.

8 M. Kukor-Kotodko, Parafia ewangelicko—augsburska w Biatymstoku w clata
1918-1939 [w:] M. Gnatowski [red.],Ewangelicy na po6tinocno—wschodnim Mazowszu
w XIX i XX wiekytomza 2006, s. 120.

9 Wojewoda Biatostocki do MWRIOP z 12?.1V.1932, AAMWRIOP sygn. 1317, kk. 144—
149, wicej zob. K. M. Raanski, Zarys dziejoéw parafii lutenéskiej w Biatymstoku od | do
Il wojny swiatowej O przesiedleniach wald Rosji w ramach taktyki ,spalonej ziemi” zob.
m.in.: 1. ®ionik, beoxcencmeso. Hopoza | nosopomer 1915-1922 Bielsk Podlaski 2015;
A. Prymaka-OniszkBiezeristwo 1915. Zapomniani uchfy, Wotowiec 2016; E. Mirono-
wicz, S. Tok, R. Radzik, niana struktury narodowsgiowej na pograniczu polsko-biato-
ruskim w XX wiekuBiatystok 2005; M. Korzeniowski, M. Mdzik, D. Tarasiuk;Tutaczy
los. Uchodicy polscy w imperium rosyjskim w latach | wafmgatowej Lublin 2007.

10 \Wojewoda Biatostocki do MWRIOP z 12?.1V.1932, diyt.
11E. Kneifel, Die Pastoren...,s. 115 b¢dnie podaje 1937. Informacjo przejciu
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ko$ciola, ktory sam wznosit'?) proboszcz przeszed! na emeryture. Podczas
IT wojny $wiatowej mieszkal w domu opieki Koénigsthal (Krélewska Do-
lina) przy ul. Am Heiligenbrunn (obecna ul. Traugutta) w Gdansku-Wrzesz-
czu, gdzie zmarl 2 marca 1943 .’ Dzieci i wnuki ks. T. Zirkwitza walczyly
w II wojnie §wiatowej po polskiej stronie'*.

Ks. Benno Adolf Kraeter

Od 1929 r. w parafii sluzyl (ordynowany w Bialymstoku 19 stycznia
1930) Benno Adolf Kraeter. Urodzit si¢ w 1900 r. w L.odzi, teologi¢ studio-
wal na uniwersytetach w Lipsku (1922-27) 1 Warszawie (1927-29). Poczat-
kowo stuzyl jako wikariusz, od 1935 r. jako drugi proboszcz (ta sprawa wy-
maga dalszych studiow, gdyz do wyboru zglaszano zastrzezenia, m. in. dla-
tego, iz dotychczasowy wikariusz byl jedynym kandydatem, a prawidlowosé
ogloszenia wakansu budzita watpliwosci®), wreszcie — od przej$cia ks. Zir-
kwitza na emerytur¢ — od 1938 r. jedyny proboszcz parafii. Mtody du-
chowny byl pod wieloma wzgledami przeciwienstwem przelozonego; naro-
dowo przepelnial go ,,duch niemiecki”; nalezal do zwolennikéw powolania
w Polsce oddzielnego, niemieckiego Kosciota ewangelicko-augsburskiego,
ktorego czescia widzial parafi¢ bialostocka.

ks. Theodora Zirkwitza na emerytut marca 1938 zawienma. in. Mies¢czne spra-
wozdanie sytuacyjne Nr. 2/38.. z 10.111.1938 zay [1938,APB, UWB sygn. 100,
s. 15.

127. Loppe,25-jaahriges Jubilaum der Einweihung der St. Johafiirche in Biatys-
tok, ,Hausfreund Evangelischer Volks-Kalender fir dakr 1938”, Warszawa 1938.

13 Testamentseréffnung fir Theodor ZirkwitZ7. VI1.1944]; Tauf- u. Geburtsurkunde
— Ersatz[18.X1.1941]; Standesamtliche Bescheinigung Tauf- u. Geburtsu&un
[20.V.1942] (kopie dokumentow w Biatostockim Archiwum Parafialnym); ksigzka
Biatostoczanie XX wiek{Biatystok 2000)podaje (s. 145) bting informacg, jakoby
ks. T. Zirkwitz miat umrzé w Biatymstoku.

14 Syn Eryk (ur. 1893, polskiedziasledczy) poszedt na front, internowany na totwie,
po ucieczce przedostaksio Warszawy, w swoim mieszkaniu gdzit punkt kontak-
towy komendy gtéwnej AK, zgigt w 1943. Jego corka (ur. 1921 w Biatymstoku)
zgineta podczas nalotu dywanowego w Powstaniu Warszawski ktérym shiyta
jako tgczniczka; drugi syn pastora, Aleksander (ur. 1899, irzynier) stuzyt jako lotnik
w 305. Dywizjonie Bombowym ,Ziemi Wielkopolskiej’prawdopodobnie zgi
w locie treningowym w czerwcu 1941 Bigtostoczanie XX wiekwlz. cyt., ss. 143-
145 W. Zmyslony, 305. Dywizjon Bombowy ,Ziemi Wielkopolskiejhttp://www.-
polishairforce.pl/dw305straty.html (3 stycznia 2012); V. R. Peteris [wnuk siostry ks.

T. Zirkwitza], My Genealogy Home Page, http://faphieemaker.genealogy.com-
lusers/pl/elt/Viktor-R-Peteris (3 stycznia 2012).

15 Wzmianki o tym m.in.: AAN, MWRIOP sygn. 1317.
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Fot. Ks. B. A. Kraeter z zona na wakacjach w Zakopanem w 1935 r.

Proboszcz Zirkwitz, pomimo organizowania coniedzielnych nabozenstw
w jezyku niemieckim, walki o cze¢§ciowe zachowanie tego jezyka w szkole etc.,
nie spetniat oczekiwan narodowych czesci parafian; wladze koscielne prawdo-
podobnie liczyly, ze zatrudnienie go zalagodzi napiecia w tonie zboru; stalo
si¢ jednak wrecz przeciwnie — obecno$¢ proniemieckiego pastora dala silne
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oparcie frakcji niemieckiej, co konflikty znacznie nasilito, a cala spotecznoscia
jako elementem ,,politycznie niepewnym” intensywnie interesowaly si¢ stuzby
specjalne'’. Proniemiecka postawa powodowala jednak, Ze nawet drobne spig-
cia, nawet te nie z winy parafii!’ budzily zaniepokojenie wladz i spoleczenstwa,
chociaz duchowny na biezaco usitowal broni¢ swego dobtrego imienia'®. Wta-
dze pafistwowe patrzyly na niego z duza podejrzliwoscia'’; zdaniem MWRIOP
ks. B.A. Kraeter ,,w dzialalnosci politycznej na zewnatrz nie angazuje sig, jed-
nak prywatnie wplywa na parafian Niemcow, aby rozmawiali mi¢dzy soba po
niemiecku i dzieci wychowywali w duchu niemieckim. Popularnosc¢ jego ostat-
nio zmalala wskutek zarzutéw, ze prowadzi gospodarke parafii nie oszczednie.

16 Nieco informacji na ten temat dostargz@jjnesprawozdania sytuacyjne wojewody biato-
stockiego referupce medzy innymizycie spoteczngi religijnych i mniejszéci narodo-
wych (APB, UWB, sygn. 91, 100, 107 i in.)a 8ne ciekawynzrédiem wiedzy na temat
konfliktéw i innych spraw — z punktu widzenia #u— kontrowersyjnych. Stabstrory
sprawozda sytuacyjnychest ich wybidrczo$¢; wydaje sie tez, ze autorzy jak i redaktorzy
donosow nie zawsze mieli dostatecznegiejo ewangelickinzyciu kascielnym.

17 Np. 22 stycznia 1938 r. ,w zwiku z obchodem rocznicy powstania styczniowego av Bi
tymstoku odbyly si uroczyste nab@nstwa wswiatyniach wszystkich wyznaz wyijat-
kiem wyznania ewangelicko-augsburskiego”, co powlsai odebrano jako demonstra-
cyjny bojkot, chocia ,jak si¢ wyjasnito, powodem tego byto niedopatrzenie Komitetu,
ktéry na czas nie powiadomit Zadu Parafii Ewangelicko-Augsburskiej o zamierzonym
obchodzie” Miesieczne sprawozdanie sytuacyjne Nr. 1/38.T. z 103815 stycze 1938
APB, UWB sygn. 100, ss. 19n).

18 Np. pod koniec 1938 r. ,Ks. pastor™B Kraeter w Biatymstoku, nie mag w drodze po-
lubownej uzyské& odwotania notatki, kwestioragej jego lojalnéci (sic) pastwows,
a umieszczonej w miesizniku «Jutrzenka», wydawanym przez ks. rzym-katbtamo-
wicza w Biatymstoku, swiadczyt,ze przeciwko redakcji wyspi na drog ssdowy” (Mie-
sieczne sprawozdanie sytuacyjne Nr. 12/38.. z 9.1.¥83%udzié 1938 APB, UWB sygn.
100, s. 24).

19 Dotyczyto to w tamtym czasie gkiszasici duchownych: przyktadowo na $ze opisywa-
nych przez wladgzksiezy z wojewddztwa (Artur Borkenhagen z Suwalk, Alatder Jeh-
nke z Wkajn, Kliner, Kraeter, Zygmunt Kava z £onzy, Karol Messerschmidt z Grodna)
jedynie tonkynski proboszcz ks. Kava (p&niejszy powstaniec warszawski) zyskat adno-
tacg ,narodowdac¢ polska”, za czterech jego braci w wdzie zakwalifikowano jako Niem-
cow. Osobliwie opisano proboszcza z sgsiedniego Grodna; mimo spostrzezenia, ze ks. Mes-
serschmidt — kapelan Wojska Polskiego od 1935¢pmti kapitana (por. K. J. Reji E. Ala-
brudzirska, Ewangelicka sktba duszpasterska w Wojsku Polskim 1919-19&0szawa
2000, s. 164.) — usilniegdly do polonizacji parafii (por. Miestzne sprawozdanie sytua-
cyjneNr 7/39. z 9.VI1.1939 za lipiec 193APB, UWB sygn. 107, s. 21), gdzie stwierdzono,
iz jedynie ,podaje siza Polaka”!

79



HISTORIA

W stosunku do wtladz jest uktadny, unika wszelkich zadraznien, prowadzajac
ukryta akcje nacjonalistyczna niemiecka™.

W momencie wybuchu wojny ks. Kraeter i inni niemieccy dzialacze z pa-
rafii zostali wywiezieni do obozu w Betezie Kartuskiej”'; po uwolnieniu praco-

wal przy powolywaniu do Wermachtu Niemcéw nadnarwianskich.

Fot. 2. Ks. B. A. Kraeter w niemieckim mundurze z dzie¢mi. 1.6dZ 1942 1.

W latach 1942-45 podlegal konsystorzowi 16dzkiemu, po wojnie zas stu-
zyl w NRD (Bad Lobenstein, nast¢pnie Gera), gdzie zostal nawet superinten-
dentem. Zmart w Monachium w 1971 r.*?

Ks. Martin

Wedlug informatoréw wojewody, na poczatku 1936 r. ks. B.A. Kreater
mial dazy¢ ,,do obsadzenia wakujacego miejsca wikariusza przy gminie ewan-
% jednak ostatecznie do po-
wolania wikariusza nie doszto — zadecydowa¢ mogly tu m. in. wzgledy finan-
sowe. Autorowi nie udalo si¢ niedosztego wikarego blizej zidentyfikowac,
mozliwe iz ostatecznie nie stuzyl on nigdzie w Polsce.

gelickiej przez Martina nacjonaliste niemieckiego

20 Poufne pismo wojewody biatostockiego Nr. PN 78/238.V.1939 do MWRIQRAN,
MWRIOP, sygn. 1398.

21 E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Gemeindedz. cyt., s. 201.

22 E, Kneifel,Die Pastoren.,.dz. cyt., s. 115, Z. T. KlimaszewsRiarafia Swietego Wojcie-
cha w BiatymstokuBiatystok 2004, s. 17.

23 Przez agentéw pedzanego (wraz z ks. Kraeterem oraz niejakim ,praetpcym w Bia-
lymstoku Batheltem Alfredem-Janem”) o sympatlo ,Niemiecko-Narodowo-Socjali-
stycznego Ruchu Robotniczego”; (Miesieczne sprawozdanie sytuacyjne Nr. 2 za luty 1936
APB, UWB sygn. 91, s. 4?)
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Ks. Zygmunt Kliner

20 lutego™ 1938 r. wprowadzono do stuzby wikatiusza Zygmunta Kli-
nera, urodzonego w 1910 r. w kujawskim Zbdjenku. Jego ,,delegowanie do pa-
rafii w Bialymstoku [...] spotkalo si¢ z zastrzezeniami cztonkow parafii, ktorzy
twierdza, ze ks. pastor Zirkwitz przez dlugie lata, poki byl mtodszy, potrafit
sam obsluzy¢ parafi¢ i nie byt praca przemeczony. Obecny pastor Kraeter wi-
nien sam wykonywaé wszystkie obowiazki proboszcza i nie obcigza¢ budzetu
parafii utrzymaniem wikariusza™*. Z. Kliner mial zostaé katecheta w szkotach
powszechnych 1 §rednich. Jego postawa narodowa budzita jednak zastrzezenia
wladz panstwowych: Kuratorium Oswiaty pozwolito mu naucza¢ w szkolach
powszechnych (podstawowych), ale juz zakazalo w srednich®; wladze uwa-
zaly, ze duchowny ,,z przekonan politycznych jest nacjonalista niemieckim,
w stosunku do wtadz zachowuije si¢ biernie””. Ks. Z. Kliner obowiazki wika-
tiusza petnit do 1939 r. (prawdopodobnie opickowal si¢ filialem w Supraslu™),
nastepnie od 1940 r. byl proboszczem w Sompolnie. W 1942 r. powolany zo-
stal do Wermachtu, rok p6zniej zaginal pod Stalingradem™.

Duchowni podczas II wojny §wiatowe;j

Ostatnie nabozenstwa ewangelickie odprawiane w kosciele ewangelickim
w Biatymstoku odbyly si¢ po czerwcu 1941, kiedy to po zerwaniu paktu
z ZSRR oddzialy niemieckie wkroczyly do Biategostoku; byly to nabozenstwa
wylacznie dla Zzolnierzy spieszacych na front wschodni, bez udzialu innych
wiernych™. Z nielicznych wzmianek w organie prasowym NSDAP dla okregu

24W(g E. Kneifla, wg MWRIOP zaod 9 marca. Rozhtacs¢ w datach mge wynika z r&z-
nych dat uroczystei koscielnej i rejestracji tego faktu przez wtadzégaowe.

25 Mieskczne sprawozdanie sytuacyjne Nr. 3/38.. z 9.1V.2@3Marzec 193RAPB, UWB
sygn. 100, s. 22.

26 Objecie obowizkéw katechety w szkotach powszechnych przez Keanvisza Klinera
spotkato s} z protestem ze strony nauczycielstwa, ktére w ab@go dziatalnéci germa-
nizacyjnej zagdato od Inspektora Szkolnego usiaie go” (Miesieczne sprawozdanie sy-
tuacyjne Nr. 3/38.. z 9.IV.1938 za marzec 1938 cyt., s. 22).

27 Poufne pismo wojewody biatostockiego Nr. PN 72/2#38.V.1939do MWRIiOR AAN,
MWRIOP sygn. 1398.

28 Terve, Die Pastoren.,.dz. cyt., s. 197.
29 Tanve, s. 112.

30 B. Tomecka i J. Szczygiet-Rogowskamentarz Ewangelicki w Biatymstoku przy ul. Wa-
silkowskiej Biatystok 2008, s. 8. Potwierdza to relacja parafia Grzegorza Prochoruka
(T 2008), ktory okoto 1942 r., wide swoj kaciot otwarty, chciat do niego w&j — nie
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biatostockiego — Bialystoker Zeitung widaé, iz nabozenstwa w warunkach wo-
jenno-okupacyjnych odbywaly si¢ dos¢ sporadycznie — np. z calego okresu
1943-44 gazeta wspomina jedynie o nabozenstwie wojskowym 12 wrzesnia
1943 r. (oraz tego samego dnia w Hajnoéwce), 1 o nastepnym dopiero 6 lutego
kolejnego roku. Z tego okresu z nazwiska znana jest tylko jedna osoba odpra-
wiajaca nabozefistwa Pfarrerin Werner”, o ktérej nic wiecej nie wiadomo.

Duchowni okresu powojennego

Brak wzmianek o jakichkolwiek duchownych czy chocby nabozenstwach
w ciagu pierwszych kilku lat po wojnie, na co wplyw mogly mie¢ — poza trud-
nosciami organizacyjnymi — takze do$¢ wrogie protestantom nastroje w ,,wy-
zwolonym” Bialymstoku®. Pierwsze udokumentowane powojenne nabozefi-
stwo odbylo si¢ dopiero 4 pazdziernika 1953 r. Odprawit je ks. Pawel Kubi-
czek™, ktéry mial odprawié takze kolejne za sze$¢ tygodni, po czym parafia
Bialystok miala przej$é pod opieke warszawska™. Mozliwe, iz bylo to pierwsze
nabozenistwo po wojnie”, zwlaszcza iz wladze panistwowe zezwolily ks. Ed-
mundowi Friszke (ur. w 1902 r. w Zduniskiej Woli, senior diecezji mazurskie;

zostat jednak wpuszczony, gdywpuszczano wykznie osoby umundurowane.

31 por. M. Okutowicz Zycie spoteczno—kulturalne ludfm niemieckiej: Okgg Biatostocki
w latach 1943-1944 vwietle organu partii NSDAP ,Bialystok Zeitung[w:] Leonczuk,
J. [red.],Bibliotekarz Podlasknr 11-12/2005-2006, Biatystok 2005-2006, s. 86.

32 Odprawita nabzenstwo wojskowe w Hajnéwce 12 wiigea 1943; por. Bialystoker Zei-
tungnr 212 z 10 wrzaia 1943, s. 6, cyt. za M. Okutowiczycie.., dz. cyt.

33 Z. T. Klimaszewski podajez jmiejscowa ludné¢, magc w paméci kompromitujcy dzia-
lalnos¢ ostatniego pastora, Benno Kraetera, niezbyt pstgEhwidziata ewangelicki ko-
sciof” (Parafia Swietego Wojciecha w Bialymstokdz. cyt., s. 19), niektorzy parafianie,
doswiadczajcy ze wzgtdu na swoje wyznanie trudée, wyprowadzali si (np. do Biel-
ska-Bialej jakép. Grzegorz Prochoruk), a jeszcze vigrerniku 1953 ks. Pawet Kubiczek
zauwayt, ze ,nasi wierni g zastraszeni i wytaie boj sie nastpstw” (List ks. Pawta Ku-
biczka do ks. sen. Edmunda Friszke z 10.X.1953hitmam Diecezji Mazurskiej [dalej:
ADM], sygn. Bialystok-19531010).

34 Pochodzit z okolic Trzjca na Zaolziu, ordynowany w Szczytnie, w 1953 rdogzpaste-
rzem parafii wlwictajnie wraz z jej placéwkami i w Gawrzyjaice, J&adh i Glaznotach
(E. Kruk, Ksigza Diecezji Mazurskiej Ksiota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w la-
tach 1950-196Q,Kartki Mazurskie" r. 2007, nr 8).

35 List ks. Pawta Kubiczka do ks. sen. Edmunda Feszk0.X.1953, dz. cyt.

36 Np. w Braniewie (znacznie korzystniej pobmym z punktu widzenia sieci parafialnej)
pierwsze powojenne nabsnstwo zostato odprawione (przez ks. Edwarda Szeddjaigro
12 marca 1950 (List ks. E. Szendla z sierpnia 1984 ks. Z. Michelisa, AAN, UdW sygn.
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od 1946 r.) na opick¢ nad restytuowang parafia w Bialymstoku dopiero
w 1953 ¢.”

Duchowni warszawscy: ks. mjr Karol Messerschmidt,

ks. Zygmunt Michelis

W literaturze pojawiaja sic wzmianki, jakoby z Warszawy parafia bialo-
stocka wlatach 1950-tych administrowal dawny proboszcz grodzienski,
ks. mjr Karol Messerschmidt®, czego nie udalo si¢ potwierdzié¢ w archiwach
diecezji, ktore przemawiaja raczej za tym, iz w okresie od 1954 r. (przynajmnie;
na koniec roku) do czerwca 1955 r. administratorem byl ks. Zygmunt Miche-
lis™.

Ks. Edward Busse

15 czerwca 1955 r. nowym administratorem zboru w Bialymstoku zostal
ks. Edward Busse, administrujacy parafia w Mragowie*. Za jego czaséw nabo-
zefistwa odbywaly sie raz w miesiacu*'. Jednak juz na mocy uchwaly z 10 stycz-
nia 1956 r. ks. Z. Bussego odwolano z administracji zboru bialostockiego,
w zwiazku z przydzieleniem mu od 1 kwietnia administraciji organizujacego si¢
zboru w Elku®, Bialystok powierzono za§ administratorowi parafii Wydminy
— ks. dk. Janowi Wladystawowi Stokowskiemu®.

9/81, za: K. Urbanluteranie i metodici na Mazurach 1945-1957. Wybor materiatéw
Krakéw 2000, s. 80).

37 A. Friszke,Ksigdz Edmund Friszke — dramat polskiego ewangelikd Ewangeliccy du-
chowni i parafianie. Powojenne lata w Olsztyni@iMazurach Olsztyn 2007, ss. 30n.

38 K. J. Rej i E. Alabrudaiska, Ewangelicka sttba duszpasterska w Wojsku Polskim 1919-
195Q Warszawa 2000, s. 165.

39 Urodzony w Byczu na Kujawach w 1890 r., probosgarfii $w. Tréjcy w Warszawie
i biskup-adiunkt Kéciota, inicjator ,Akcji Mazurskiej”, realizator pi/ki wtadz pastwo-
wych w Kaiciele. Pochodzit z rodziny Michaeliséw — pocztowad®okolszczyzny, pierw-
szych luteran na Bialostocczye.

40 Pismo Prezydium Naczelnej Rady $€mta do ks. Edwarda Busse z 7.VI1.1955, ADM,
Busse19550607; pismo ks. sen. Edmunda Friszke do WRN w Biatymstoku z 13.V1.1955,
ADM, Busse-19550613.

41 List ks. dk. Jana Stokowskiego do ks. sen. Edméfnidake z 11.1.1956, ADM, Wydminy-
19560111.

42 Pismo bp. Karola Kotuli do ks. Edwarda Busse #.2956, ADM, Busse-195603009.

43 Pismo ks. sen. Edmunda Friszke do WojewddzkieyRétodowej [dalej: WRN] w Bia-
tymstoku nr 152 z 15.111.1956, ADM, Busse-195603RE5mo bp. Karola Kotuli do ks. dk.
Jana Stokowskiego z 9.111.1956, ADM, Stokowski-19369, pismo ks. sen. Edmunda
Friszke do WRN w Biatymstoku nr 151 z 15.111.19B&M, Stokowski-19560315.
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Ks. diakon Jan Wtadystaw Stokowski

Jan Wiadystaw Stokowski, urodzony w Warszawie w 1933 r. jako rzymski
katolik, na Mazurach pojawil si¢ jako metodysta; jako ,,student” w 1952 r.
w czasie wakacji byl przyslany do Ostrédy do pomocy ks. Dzierko (Stokowski
obstugiwal wiernych w Samborowie i Rapatach)*, potem obstugiwal zbor
w Lipowie, za$ (w 1953), za namowa® ks. Zygmunta Michelisa, przeszed! do
Kosciola ewangelicko-augsburskiego; ordynowany na diakona w Lipowie
11 kwietnia 1955 r., od polowy maja 1955 r. administrowal parafia w Wydmi-
nach*. Do pozytywnych osiagnieé ks. dk. Stokowskiego w Bialymstoku nale-
zalo zapoczatkowanie tradycji ekumenii z miejscowymi baptystami — wspot-
praca nie ograniczala si¢ do udzielania luteraninowi noclegu przez pastora Daj-
ludzionka'” oraz kaplicy na nabozefstwo: Stokowski wyglaszal kazania na na-
bozenistwach baptystow, a pastor Dajludzionek zostawal pdzniej na nabozen-
stwie luteranskim; zapoczatkowano tez tradycje wspdlnego obchodzenia
Dzigkczynnego Swieta Zniw.

Na poczatku 1962 r. Stokowski — zonaty z Mazurkg — zaczal starac si¢
o zezwolenie na wyjazd wraz z rodzing z PRL na pobyt staly do RFN; wkrotce
uzyskal stosowne za$wiadczenie od wladz koscielnych®, za§ 22 grudnia — od

44 Sprawozdanie Chwatowa Aleksandra — Kierownika R¢fedo Spraw WyzrniaPrezy-
dium Powiatowe] Rady Narodowej w Ostrodzie z dnBaX21953 z wyjazdu w teren
w sprawie utworzenia parafii ewangelicko—augsbejst Lipowie, AAN UdW, sygn.
14/271, [w:] K. Urban, Luteranie i metody..., dz. cyt. ss. 225-231amze tez wiegcej
o kontrowersjach obyczajowych zwanych z ks. Stokowskim.

45 Namowa opieramiata s¢ na obietnicy samodzielnej placéwki ewangelickoshugskiej
W nagroe” za zorganizowanie na terenie parafii metodystg¢kipowa parafii ewange-
licko-augsburskiej; metodystyczny superintendent ks. Jozef Naumiuk nie przydzielat Sto-
kowskiemu stalej parafii ze wzglu na ,nislg moralngc”, ktorej przejawem byly ,cgste
zmiany narzeczonych” (tatm). Tego typu problem dat o sobie &nakze w Biatymstoku,
gdy wiosrg 1958 r. Stokowski zaczyt sk z parafiank, aby po miegicu, ku jej rozpaczy,
zerwaé, w sprawie powstalego zamieszania interweniowat semiiecezji (Pisma
ks. E. Friszke do Alicji Szataginowej i Julii Galdnz 6.V.1958, ADM, Bialystok-19580506
i odpowied A. Szataginowej, ADM, Bialystok-19580508).

46 E. Kruk,Ksigza Diecezji Mazurskiej Kiziota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w la-
tach 1950- 1960Q,Kartki Mazurskie” r. 2007, nr 08.

47 Piotr Dajludzionek byt pastorem biatostockich lyapdw w okresie od 1951 rzalo 22
lutego 1981 r., pogtkowo jako kaznodzieja, od 12 kwietnia 1959rezbiter; w 1980 r.
wybrany zostat na Prezesa Naczelnej Radickn.

48 Wiadze Kaciota Ewangelicko—Augsburskiego w PRL nie zamieyzmipwid ks. Sto-
kowskiemuzadnych przeszkod w tej sprawie, gdye zaley im na dalszej pracy ks. Sto-
kowskiego na zajmowanym przez niego obecnie stakoiv{Zawiadczenie bp. Andrzeja

84



Krzysztof M. Rézanski, Duchowni luterariscy w Biatymstokn...

panstwowych. Pozegnalne nabozenstwo w Bialymstoku odprawi¢ miat
27 stycznia 1963 .*

Opusciwszy Polske, ks. Stokowski usitowal bezskutecznie zyskac¢ posade
duchownego w Kosciele Ewangelickim Niemiec (EKD)*. Nie udato si¢ mu
takze zatrudni¢ w Polskim Kosciele Ewangelicko — Augsburskim na Obczyz-
nie (w Wielkiej Brytanii), m. in. z uwagi na negatywna opini¢ seniora diecezji
mazurskiej — wplyneta na nig (poza ciaglymi problemami finansowymi zgta-
szanymi przez diakona) okoliczno$¢, iz Stokowski nigdy nie zrobil matury, nie

wspominajac nawet o wyksztalceniu teologicznym®.

Duchowni efccy: ks. Edward Busse, ks. Jerzy Drzewiecki,

ks. Oton Jaworski, ks. Wtadystaw Pilch, ks. Janusz Jagucki

Po wyjezdzie dk. Stokowskiego do RFN, administracj¢ zboru™ w Bialym-
stoku powierzono ponownie ks. Bussemu, administratorowi parafii Eik,
a opieke duszpasterska sprawowal stacjonujacy w Elku ks. Jerzy Drzewiecki™.
W roku 1964 przeniesiony zostal do Zdunskiej Woli**, a jego nastepca w Etku
— a wigc i Bialymstoku — zostal ks. Oton Jaworski™. Wobec jego emigracji
w 1970 t. (skreslony zostal z listy duchownych 30 listopada®), na poczatku

Wantuly w spr. ks. dk. Jana Stokowskiego z 21.82ADM, Wydminy-19620221).

49 List ks. dk. Jana Stokowskiego do ks. sen. Alfréaiguckiego z 26.X11.1962, ADM, Wy-
dminy-19621226

50 Bp. Wantu¢ zawiadomit o tym ks. Harald Kruska z Berlina Zaghiego, zob. J. Klacz-
kow, Kontakty Kgciota Ewangelicko-Augsburskiego w PRL z Polskinicikdem Ewan-
gelicko-Augsburskim na Obcémje w latach 1956-1975Klio” r. 2011, nr 19(4), s. 141

51 Pismo ks. sen A. Jaguckiego do bp. Wiadystawdi Ridrondynie z 29.V1.1963, ADM, Sto-
kowski-1963062

52\W 1961 dokonano reorganizacji sieci parafialngy&k Biatystok z niezaimego ,Zboru”
zdegradowata do ,Zboru Parafii w Wydminach”. Kokeja w 1967 — do ,stacji kaznodziej-
skiej parafii w Etku”.

53 Pismo bp A. Wantuty do ks. Jerzego Drzewieckiegh22X.1962, ADM, Drzewiecki-
19621012; Pismo ks. Jerzego Drzewieckiego do bp. A. Wantuty z 30.X11.198BM, Elk-
19631230

54 Pismo z bp Andrzeja Wantuty do ks. Jerzego Drzekiggo z 4.VI.1962, ADM, Drze-
wiecki-19640604

55 Pismo bp. Andrzeja Wantuty do ks. sen. Edwardas@grs z 10.VI11.1964, ADM, Jawor-
ski-19640810 Pismo bp. Andrzeja Wantuty do ks. Otona Jaworskiego z 10.VII1.1964,
ADM, Jaworski-19640810.

56 Pismo bp. Andrzeja Wantuty do ks. Otona Jaworskiz@®8.X1.1970, ADM, Jaworski-
19701128
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lutego 1971 1. parafi¢ w Elku przydzielono ks. Wiadystawowi Pilchowi z Mi-
kotajek; nie zwalniajac go jednak z dotychczasowej placowki, co ograniczalo
mozliwosci pracy duszpasterskiej’’. Z dniem 30 czerwca 1975 r. zostal on od-
wolany, a na jego miejsce mianowano proboszcza-administratora parafii w Gi-
zycku, ks. Janusza Jaguckiego™. W tym czasie nabozefistwa w Bialymstoku
mialy sie — wedtug planu — odbywa¢ raz na miesiac; mimo pomocy ks. Teglera™
okazalo si¢ jednak, ze mozliwosci pracy duszpasterskiej sa niewielkie®; osta-
tecznie ks. Jagucki przyjechal do Bialegostoku tylko raz, a i wtedy nabozen-
stwo si¢ nie odbylo (nikt nie przyszed!, prawdopodobnie z powodu braku po-
wiadomienia o terminie)’'. Pomyst ks. Jaguckiego, aby w opiece nad parafia-
nami w Bialymstoku wyreczyla go mgr teol. Ewa Otello-Wisniewska, jezdzaca
co tydzien do Bialostockich Zakladow Graficznych, takze okazal si¢ niemoz-
liwy do skutecznej realizacji®. Kiedy ostatecznie na poczatku 1976 t. ks. Ja-
gucki skierowal do Konsystorza wniosek o skreslenie stacji kaznodziejskiej
w Bialymstoku ,,z nastepujacych wzgledéw. Stacja kaznodziejska w Biatym-
stoku liczy 10 staruszek. Utrzymywanie w tych warunkach stacji kaznodziej-
skiej w Bialymstoku jest zbedne™
storz odlaczyt od parafii w Etku i przylaczyt do parafii w Piszu®,

°, biatostocka stacj¢ kaznodziejska Konsy-

57 Pismo bp. A. Wantuty do ks. W. Pilcha z 23.1.19RDM, Pilch-19710123Protokot
zdawczo odbiorczy agend PEA w Etku wraz z podlegflginstacjami kaznodziejskimi
z 10.XI11.1970 wraz z uwagami ks. W. Pilcha z 1971, ADM, EIk-19710201

58 Pismo bp. Janusza Narskiego do ks. Janusza Jaguckiego z 20.VIII.1975MAD
JaguckiJ-19750820

59 Ks. Fryderyk Tegler (ur. 1 sierpnia 1941 r. w Wampch k/Mggowa na Mazurach), od
ordynacji 3 grudnia 1972 r. do 20 sierpnia 197®ikariusz dierezjalny z siedzibw
Rynie, nastpnie wyjechat na state do Niemiec (E. Kruk, ¢si Diecezji Mazurskiej
KE-A w latach 1971-1980, ,Kartki Mazurskie" r. 2007 12).

60 Pismo ks. Janusza Jaguckiego do Konsystorza KE&V41.1975, ADM, Elk-
19750709

61 Informacji udzielili bp Janusz Jagucki oraz bp Bifiazanowski.

62 Pismo ks. Janusza Jaguckiego do Ewy Otellépivskiej z 1.1X.1975, ADM, Bia-
lystok-19750901 pismo Ewy Otello-Wisniewskiej do ks. Janusza Jaguckiego z
10.X1.1975, ADM, Bialystok-19751110

63 Pismo ks. Janusza Jaguckiego do Konsystorza KHA.z1976, ADM, Bialystok-
19760111.

64 Pismo Konsystorza KEA do Rady Diecezjalnej Diecd#pzurskiej z 13.11.1976,
ADM, Bialystok-19760213, Pismo Konsystorza KEA dady Diecezjalnej Diecezji
Mazurskiej z 18.11.1976, ADM, Bialystok-19760218,
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Duchowni piscy: ks. Henryk Sikora, ks. sen. Pawet Kubiczek,

ks. Krzysztof J. Rej

Duchowni parafii piskiej, ktoérzy (przynajmniej teoretycznie; w pilnych
sprawach wierni zwracali si¢ do ks. Piotra Dajludzionka — baptysty) duszpaste-
rzowali zborownikom bialostockim to kolejno: ks. Henryk Sikora (urodzony
w 1933 w Starym Bielsku, ordynowany wpierw na diakona w 1954 r. w Lipo-
wie razem z Janem Stokowskim, od potowy 1970 r. administrator, a pozniej
proboszcz, parafii w Piszu)®. Podczas swego urzedowania w Bialymstoku
przynajmniej raz byl — prawdopodobnie bylo to ostatnie [nie liczac pogrze-
béw| dwudziestowieczne nabozenstwo ewangelickie —w Bialymstoku).
W zwiazku z planami wyjazdu za granice®, ks. H. Sikora w 1977 r., na wlasna
prosbe, zostal skreslony z listy duchownych. Administracj¢ bialostockiej stacji
kaznodziejskiej przejal ks. sen. Pawel Kubiczek®, a nastepnie od przelomu
1977/78 r. ks. Krzysztof Jan Rej. Nie byl on juz w stanie odnalez¢ zadnych
parafian®, przyjechal jedynie okolo trzech razy odprawiaé pogrzeby zmarlych
ewangelikow na prosbe rodziny bedacej innego wyznania”. Za czaséw
ks. K.J. Reja, 23 stycznia 1978 r. rada diecezjalna podjeta decyzje o likwidacji
,»stacji kaznodziejskiej” w Bialymstoku™.

Summary: Lutheran pastors in Bialystok from World War I until parish
closure in 1978

The purpose of this article is to describe biographies of Lutheran pastors
serving in Bialystok congregation since World War I until the parish was definitely
closed down in 1978. This includes three different stages of history of the parish:
the first one covers the interwar period. The parish, although reduced and impov-
erished as a result of the Wotld War 1, still had over two thousand members, em-
ployed two pastors and conducted many cultural, social and charity activities.
Since World War II broke out, only occasional Lutheran worship services for Ger-
man soldiers were celebrated. During the era of the communist Polish People's
Republic the community had only about 30 members and was served by visiting

85E. Kruk, Ksigza Diecezji Mazurskiej Kiziota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce w latach
1950- 1960dz. cyt.

660statecznie w 1978 roku wyprowadzi gio RFN.
67 W czasie swego wgdowania prawdopodobnie nie byt w stanie ani razyjpcha.

68 Chocia przynajmniej wieloletnia przewodnigza Rady Parafialnej, prof. Alicja Wille-
Szatagin mieszkala tam do$mierci w 1990 r.

69 Informaciji udzielit ks. dr Krzysztof J. Rej.

70 Informac;ji udzielit bp Rudolf Bzanowski na podstawie danych diecezjalnythiendarz
Ewangelickina rok 1980 (podagy stan na jesiel1979) jest w tej mierze rieisty.
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pastors, coming — rather rarely — from distant Warsaw and Masuria; in 1978 the
congregation was officially closed. This paper shortly presents profiles of all pas-
tors that served in Bialystok during the above period.

Keywords: Bialystok, Podlachia, protestantism, Wydminy, Hajnéwka,
The Evangelical Augsburg Church

Krzysztof M. Rozanski — absolwent ChAT, Uniwersytetu M. Kopernika i Akademii
Marynarki Wojennej. Pracuje jako oficer poktadowy malych statkéw na Morzu Péinocnym.
Interesuje si¢ m. in. przesztoscig 1 terazniejszoscia ewangelicyzmu na Bialostocczyznie i Pod-
lasiu, wspotautor ksiazki Ewangelicy w Bialymstoku — prewodnik historyezny.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. X, 2016

Marcin Hintz

Obraz uchodzstwa w Biblii
jako impuls etyczny dla Kosciotéw dzisiaj

Wprowadzenie

W aktualnej debacie spolecznej, nie tylko w Europie, ale wrecz na calym
$wiecie, problematyka uchodzstwa wskazywana jest jako jeden z najwickszych
problemoéw spotecznych ijedno z najwigkszych wyzwan moralnych wspolcze-
snej ludzkosci. Jak wskazuje Anna Potyrala, jest to jedno z najpowazniejszych
wyzwani geopolitycznych XXI wieku'. Wysoki Komisarz Narodéw Zjedno-
czonych ds. Uchodzcow, Antonio Guterres, stwierdzil wprost: ,,UchodzZstwo
i wypedzenia to znak naszych czasow’™”.

Problematyka ta znajduje si¢ nie tylko na tzw. topie tematéw w polskiej
debacie publicznej ostatnich 2-3 lat, ale budzi tez nieustannie nieprawdopo-
dobne wrecz emocje zardwno osob o prawicowych pogladach, jak tez u skraj-
nych liberaléw. Trudno jest doprawdy wskazaé inny temat, ktéry w 2. dekadzie
XXI w. poruszyl tak szerokie kregi spoteczne. W polskim kontekscie gléwna
o$ dyskusji dotyczy kwestii otwarcia polskich granic dla uchodzcow, przyby-
wajacych do Europy z Bliskiego Wschodu.

Jesli otworzymy karty ,,Gazety Wyborczej”, to spotkamy si¢ z ,,uchodz-
stwoentuzjazmem”, apelami do sumien, do serc, ze stwierdzeniem, ze obowig-
zkiem polskiego panstwa, w imi¢ solidarnosci, jest przyjecie wszystkich
uchodzcow, ktérzy do nas docieraja’.

1 A. Potyrata,Wspotczesne uchéstwo: préby rozwjzania mgdzynarodowego problemu
Pozna 2005.

2 UNHCR: 20,2 min uchaatéw byto naswiecie w potowie 2015 r. (http://www.tvn24.pl),
za: http://lwww.tvn24.pl/wiadomosci-ze-swiata,2/udhoy-na-swiecie-raport-unhcr,6041-
94.html (2015.12.18). W calym roku 2014 liczba sagreta ponad 46 min ludzi.

8 M. CzarneckiEuropa granicami podzielonapGazeta Wyborcza” 28.08.201%. Beczek,
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Maciej Szymanowski na tamach tygodnika ,,Do Rzeczy” wyraza I¢ki spo-
rej czesci polskiego i1 europejskiego spolteczenstwa: pisze o kwestii imigrantow
z Bliskiego Wschodu, Ze ,,to bez watpienia najwazniejsze wydarzenie w dzie-
jach Buropy Srodkowej po 1989 r., ktére bardzo ja podzielito™.

Widzimy wyrazna lini¢ podziatu opinii spolecznej i postaw wobec poten-
cjalnych uchodzcow z Bliskiego Wschodu: z jednej strony euroentuzjazm,
ktory przeradza si¢ w swoisty ,,uchodZstwoentuzjazm” i z drugiej strony pe-
wien eurosceptycyzm, ktory przeradza si¢ w ,,uchodZstwosceptycyzm” laczo-
ny z lgkiem przed daleko idacymi zmianami struktury spolecznej. Mozna
stwierdzi¢, ze szeroko rozumiana problematyka uchodZstwa zaangazowala
obywateli Starego Swiata w poréwnywalnym stopniu, jak wydarzenia
z 11 wrzesnia 2001 r., ktére byly nie tylko kulminacja dziatan Al-Kaidy, lecz
staly si¢ zarazem symbolem egzystowania zachodniego §wiata pod presja grup
terroru. Zasadnym si¢ wydaje, by te dwa zjawiska polaczy¢, gdyz po 11 wrze-
$nia, chcac nie cheac, neoliberalne, bogate spoleczenstwa pétnocnoatlantyckie
musialy zaakceptowac¢ fakt, Ze ponowoczesna wizja wolnosci musi zosta¢
ograniczona w imi¢ zapewnienia obywatelom bezpieczefstwa przez pafistwo.
Konsekwencjg owego ataku na World Trade Center — symbol amerykanskie;
wolnosci 1 potegi finansowej — staly si¢ dzialania militarne podjete nie tylko
przez armie USA, ale réwniez przez NATO na Bliskim Wschodzie, okreslone
przez George’a W. Busha mianem wojny z terroryzmem.

Najpierw miala miejsce wojna prewencyjna w Iraku, czyli tak zwana
Druga wojna w Zatoce Perskiej, ktora rozpoczela si¢ 20 marca 2003 r. atakiem
wojsk USA, Wielkiej Brytanii i Australii na Irak rzadzony przez Saddama Hu-
sajna (1937-2006)°. W dzialania te wciagnigte zostaly takze polskie sily zbrojne
(okret Kontradmiral Xawery Czernickz, oddziat GROM oraz pododdziat 4. Putku
Chemicznego w Brodnicy). Owa operacja militarna miala swoje ogromne,
cho¢ wciaz niezauwazane czy niedoceniane przez wielu przedstawicieli nauk
spolecznych, konsekwencje. Konflikt ten zyskal miano ,,najbardziej medialnej
wojny w dziejach™.

Tak konkretnie ni@sz pomdc uchédom ,Gazeta Wyborcza” 03.09.2015, http://wiado-
mosci.gazeta.pl/wiadomosci/1,114871,18704768,jakgquouchodzcom-szesc-sposo-
bow.html (2016.10.20

4 M. Szymanowskilmigrancki klin ,Do rzeczy” 42/2015. Autor poréwnuije ridave konse-
kwencje ,imigranckiego klinu” do ,Uktadu monachijskjo” z 1938 .

5R. L8, J. Reginia-ZacharsKiVspotczesne konflikty zbrojn&arszawa 2014.

6 BBC News, War Iraq: day by day guidehttp://news.bbc.co.uk/2/hif/in_depth/mid-
dle_east/2002/conflict_with_irag/day_by day_covetdgfault.stm (2016.08.30).
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Obecnie, dzigki wszechobecnosci mediow, jestesmy $wiadkami dziatan
militarnych chociazby w Syrii, w ktére zaangazowane sa oddzialy oraz samo-
loty amerykanskie 1 rosyjskie. Poprzez telewizje 1 portale internetowe epato-
wani jesteSmy obrazami bombardowan i ludzkich, indywidualnych tragedii.
Symbolem wspolczesnych zniszczen, przesladowan i rozmiaru dziatan militar-
nych stalo si¢ syryjskie Aleppo, uwazane za jedno z najstarszych, zamieszkiwa-
nych nieprzerwanie, miast Bliskiego Wschodu, miejsce pobytu patriarchy
Abrahama w drodze z Ur chaldejskiego do Kanaanu (wéwczas zwane Halab).
Aleppo stalo si¢ zarazem symbolem tragedii wspolczesnego uchodzZstwa.

Bliski Wschod stal si¢ znowu, tak jak w starotestamentowych czasach,
w epoce wojen Aleksandra Macedoniskiego (356-323 p.n.e.) i w okresie wypraw
krzyzowych, arena permanentnej wojny wszystkich ze wszystkimi.

Od 2003 r., czyli od rozpoczecia dzialan militarnych, a nastepnie perma-
nentnych operacji gospodarczych w ramach II wojny w Zatoce Perskiej, Stany
Zjednoczone, a tak naprawde cata cywilizacja Zachodu w imi¢ obrony przed
terroryzmem, doprowadzily do zmiany struktury spolecznej Bliskiego
Wschodu na niespotykang skalg, do eskalacji napigc religijnych, gospodar-
czych, etnicznych, do wybuchu i artykulacji nieprawdopodobnych poktadéw
negatywnych emocji. W imi¢ bezpieczenistwa mieszkancéw Europy 1 Ameryki
Péinocnej, a takze partykularnych intereséw ekonomicznych, miliony ludzi
utracily najpierw dachy nad glowa i tradycyjne zrédla utrzymania, pozbawiono
ich miejsc pracy, zniszczono szkoly, szpitale, uczelnie. Grupy religijne i et-
niczne, jak tez jednostki, stracity punkty odniesienia i w konsekwencji utracity
sens zycia. Owe tysiace, setki tysigcy, miliony zagubionych istot ludzkich go-
towe sg zaryzykowac dostownie wszystko: opusci¢ sw6j dom, porzuci¢ swoje
miasta i wioski i uda¢ sie w nieznane — stac sie uciekinierami, uchodzcami.

Prawo mi¢dzynarodowe precyzyjnie definiuje termin uchodzca. Przepisy
dotyczace statusu uchodzcow z 1951 t., zwane Konwengiq Genewskq', zmieniono
Protokotenr Nowojorskim w 1967 r. Oba te akty prawne znalazly si¢ w polskim
Dzienniku Ustaw z 1991 1. 1 tym samym maja moc obowigzujaca na terenie Rze-
czypospolitej Polskiej. Znajdujemy tam zapis, ze uchodzca to osoba, ktora
przebywa poza krajem swego pochodzenia i z powodu uzasadnionej obawy
przed przesladowaniem w swoim ojczystym kraju ze wzgledu na rase, religie,
narodowos¢, poglady polityczne lub przynaleznos¢ do okreslonej grupy spo-
tecznej®.

7 Konwencja dotyezca statusu uchadéw z 28 lipca 1951Dz.U. 1991 nr 119, poz. 515.

8 Protokot dotyczcy statusu ucha@dow, sporzdzony w Nowym Jorku dnia 31 stycznia 1967 r.
Dz. U. 21991 r. Nr 119, poz. 517.
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Spojrzenie na problem uchodzZstwa nie moze by¢ ograniczone do kregu
analiz prawno-politycznych. Wazne impulsy i nowe punkty odniesienia moze
ukazaé perspektywa antropologiczna, w tym nauka o czlowieku osadzona bi-
blijnie. Optyka antropologii teologicznej pozwala spojrze¢ na czlowieka i jego
dziatania z perspektywy bycia Bozym stworzeniem’. Wskazuje ona zarazem na
permanentng grzesznosc¢, czyli niedoskonatos$¢ humanum.

Chrzescijaniska analiza wspolczesnych sytuacji spolecznych, gospodar-
czych czy politycznych odnosi si¢ do sytuacji, w ktorych zyjemy i Tekstu, ktory
jest dla nas punktem odniesienia. Zatem zadania, jakie ma do spelnienia kaz-
dorazowo, w tradycji ewangelickiej — etyka teologiczna, w tradycji katolickiej
1 prawoslawnej — teologia moralna, wymaga polaczenia tych dwoch rzeczywi-
stosci: analizy sytuacji i odniesienia jej do zapiséw Pisma Swietego. Sprawa
uchodzstwa musi by¢ wigc w chrzescijaniskiej refleksji odniesiona do objawie-
nia.

Wypedzeni z raju

Zgodnie z opisem zawartym w ksiedze Genesis, Bég powolal do Zycia
czlowieka, wskazujac mu szczegélne miejsce w porzadku stworzenia. Obydwa
opisy stworzenia, czyli kaptanski (1 Mz 1,1-2,4a) oraz jahwistyczny (2,4b-25),
ukazuja go jako Boze dzieto. Zrédlo kaplanskie stwierdza, ze cztowiek zostat
stworzony na ,,obraz” Boga (hebr. celer, LXX eikon, Vulgata: imago) 1 jest Jego
,podobienstwem” (hebt. demut, LXX homoiosis, NVulgata: similitudo), co znajdu-
jemy w zapisie 1,26a. To podobienstwo, siwilitudo dei, nie ogranicza si¢ wylacz-
nie do ,,duchowej istoty” czlowieka, lecz téwniez obejmuje jego cielesnos¢!’ —
jak pisze Gerhard von Rad — i nie zostalo ono utracone po upadku czlowieka
(1 Mz 5,1 oraz 1 Mz 3, 9,6)"".

Pelna tres¢ kaplanskiego opisu tak ukazuje 6w akt: ,,26. Potem rzekl Bog:
Uczyfimy cztowieka na obraz nasz, podobnego do nas i niech panuje nad ry-
bami morskimi i nad ptactwem niebios, i nad bydlem, i nad calg ziemia, i nad
wszelkim plazem pelzajacym po ziemi. 27. I stworzyl Bog cztowieka na obraz
swoj. Na obraz Boga stworzyl go. Jako mezczyzne i niewiaste stworzyl ich.
28. I blogostawil im Bog, i rzekl do nich Bég: Rozradzajcie si¢ i rozmnazajcie

9 G. SauterBy¢ czlowiekiem — czlowiekiem pozastdarys antropologii teologicznejvar-
szawa 2005, s. 55.

10 G. von RadDas Erste Buch Mos®d. 3, Gottingen 1953, s. 44.

11 H. G. PéhimannAbriR der DogmatikGutersloh 1990, rozdzigle homines. 174.
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sig, 1 napelniajcie ziemig, i czyncie ja sobie poddana; panujcie nad rybami mor-
skimi i nad ptactwem niebios, i nad wszelkimi zwierze¢tami, ktore si¢ poruszaja
po ziemi!” (1,26-28).

Wedlug drugiego opisu stworzenia, cztowiek uksztaltowany zostal z pro-
chu ziemi (afar), w ktérego nozdrza tchnat JHWH Elochim dech zycia (nefesz)
1 stal si¢ on istotq zywa (nefesz hajjah - 2,7). Potem zostal on osadzony przez
Stworce w raju, dokladnie w ,,ogrodzie Eden” zasadzonym na Wschodzie
(2,8), w rzeczywistosci pierwotnej i doskonalej. Zostal obdarzony wszystkim,
znalaz! si¢ w obliczu Boga (coram Deo) i zarazem zagadniety przez Boga'?, otrzy-
mal granic¢ wolnosci, granice¢ odgraniczajacq raj od calej reszty, ktérg wyzna-
czono poprzez sformulowany przez Boga zakaz.

,»15. 1 wzigl Pan Bog czlowieka i osadzil go w ogrodzie Eden, aby go
uprawial i strzegl. 16. I dal Pan Bég czlowiekowi taki rozkaz: Z kazdego
drzewa tego ogrodu mozesz jes¢, 17. Ale z drzewa poznania dobra i zta nie
wolno ci jes¢, bo gdy tylko zjesz z niego, na pewno umrzesz.” (2,15-17).

Adam (czltowiek), Ewa (Chawa - budzaca zycie) — ludzie zyjacy in statu
integritatis, w doskonalej, niezaburzonej tacznosci z Bogiem'’. Adam i Ewa — to
czlowiek, ktory przekracza wyznaczone granice, a konsekwencja zlamania Bo-
zego zakazu jest wypedzenie ludzi z raju — rzeczywistosci ogrodu zasadzonego
przez Boga dla humanum, utrata naturalnej spotecznosci z Bogiem. Czlowiek
zachowuje rozum i wolno$¢, ale znajduje si¢ w stanie ciaglego niebezpieczen-
stwa'*. Odtad stal si¢ wygnancem, pielgrzymem, tutaczem, wedrowcem, a cza-
sem takze uchodzca. Wedlug przektadu Biblii Tysiqelecia tak o tym czytamy:
,,23. Dlatego Pan Bog wydalit go z ogrodu Eden, aby uprawial t¢ ziemig, z kt6-
rej zostal wzicty. 24. Wygnawszy za$ czlowieka, Bég postawil przed ogrodem
Eden cherub6w i polyskujace ostrze miecza, aby strzec drogi do drzewa zycia.”
(1 Mz 3,23-24 BT).

Ow stan ontyczny czlowieka, w literaturze zwany conditio humana, zostal
réwnie plastycznie opisany przez ap. Pawla: ,,Mamy za$ ten skarb w naczy-
niach glinianych, aby si¢ okazalo, Ze moc, ktora wszystko przewyzsza, jest
z Boga, a nie z nas” (2 Kor 4,7). Ukazuje to takze drugi Pawlowy szkic:
,», Wiemy bowiem, zZe jesli ten namiot, ktory jest naszym ziemskim mieszkaniem,
si¢ rozpadnie, mamy budowle od Boga, dom w niebie, nie r¢koma zbudowany,
wieczny” (2 Kor 5,1). Namiot to dom nomada, dom wedrowca. Autora Listu

12 G. SauterBy¢ czlowiekiem., dz. cyt., s. 72.
13 W. Trilhaas Dogmatik Berlin 1967, s. 178.

14 G. SauterBy¢ czlowiekiem., dz. cyt., s. 61.
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do Hebrajczykéw dodaje natomiast: ,,Albowiem nie mamy tu miasta trwalego,
ale tego przysztego szukamy” (Hbr 13,14).

Owa niedoskonalos¢ czltowieka wyrazajaca si¢ nieustannym pielgrzymo-
waniem, tymczasowosciq wszelkiego posiadania, ale takze chorobami, starze-
niem si¢, pozadliwos$ciami, nieustannym zmierzaniem ku §mierci — to sktadowe
cechy tego bytu, ktéry dumnie i pysznie nazywa sam siebie korona stworzenia.

Tragizm rodzaju ludzkiego zostal syntetycznie opisany w ksiedze zwanej
przez Zydéw Bereszit, po lacinie Genesis, w polskim tlumaczeniu katolickim,
jako Ksiega Rodzaju. Ow uniwersalny rys humanum zostaje poglebiony w ko-
lejnym rozdziale Tanach, zwanej przez chrzescijan Starym Testamentem, na
przykladzie loséw dzieci Adama i Ewy: Abla i Kaina. Kain, bedacy rolnikiem
zabil brata swego Abla, pasterza trzéd i ustyszal wtedy od Boga stowa:
,»11. BadZ wigc teraz przeklety na ziemi, ktora rozwarla paszcze¢ swoja, aby
przyjac z reki twojej krew brata twego. 12. Gdy bedziesz uprawial role, nie da
ci juz plonu swego. Bedziesz tulaczem 1 wedrowcem na ziemi.” (1 Mz 4,11-
12). Kara przeklenstwa i tutaczki. Ta pierwsza zostaje ograniczona ( 4,15). Tak
wigc to tutaczka jest prawdziwa i realng kara, jaka otrzymal Kain i wszyscy jego
nastepcy. Kain ma tego §wiadomos¢, przyjmuje tulaczke jako wiasciwe prze-
kleAstwo, zwracajac si¢ do Boga: ,,Oto dzi$§ wypedzasz mnie z tej ziemi 1 musze
ukry¢ si¢ przed obliczem twoim. Bede tutaczem 1 wedrowcem na ziemi,
a kazdy, kto mnie spotka, zabije mnie.” (4,14). Zauwazmy jednak, Ze po czasie
tutaczki Kain odnalazl swoje miejsce na ziemi i zbudowal miasto Henoch na-
zwane na czes$¢ imienia swego syna (4,17).

Kolejne rozdzialy Genesis ukazuja Boze niezadowolenie ze stworzenia,
prowadzace do zgladzenia wszystkiego, co zostalo powolane do Zycia Bozym
Stowem (dawar): ,,I spojrzal Bég na ziemig, a oto byla skazona, gdyz wszelkie
ciato skazilo droge swoja na ziemi.” (1 Mz 6,12).

Nowy poczatek — epoka Noego, czas przymierza Boga z rodzajem ludz-
kim rozpoczyna si¢ rowniez od kolejnej wielkiej tutaczki: tym razem zeglugi
arka. Odtad Bog ustanowit przymierze (beri?) noachickie: wigz z czlowiekiem,
zawierajaca zapewnienie, ze Bog Stworca juz nigdy czlowieka nie zgladzi. To
Boég czyni znak tego przymierza, jako potwierdzenie, ze to On sam obdarowuje
cztowieka zbawieniem".

Jednoczesnie Bég ustanawia tak zwane Siedernz Praw Noego (szewa micwot Bnei
Noach), inaczej prawa noachidéw, uniwersalne nakazy i zakazy moralne, ktore,

15 G. von RadTeologia Starego Testamenpizet. B. Widta, Warszawa 1986, s. 115.

94



Marcin Hintz, Obraz uchodistwa w Biblii jako impuls etyezny dla Kosciotow dzisiaj

wedlug Talmudu, zostaly przekazane przez Stworce Noemu'®: zakaz batwo-
chwalstwa, bluznierstwa, zabdjstwa, kradziezy, rozwigzlosci, okruciefistwa wo-
bec zwierzat oraz nakaz sprawiedliwosci.

Wedlug tradycji judaistycznej, Siedens Praw Noego zostalo zastapionych
przez Dekalog nadany na Synaju. Ma on wymiar uniwersalny; gdy spelnia je
osoba niebedaca Zydem, zostaje uznana za sprawiedliwego obcego. W wykla-
dzie rabinackim Siedem praw Noego bylo uzupelnieniem 6 przykazan danych
przez Boga Adamowi i mialo obowiazujace znaczenie dla wszystkich ludzi, nie
tylko dla potomkéw Abrahama'’.

Abraham — pielgrzym wiary oraz starotestamentowi tutacze

Nowy poczatek zaczyna si¢ od pozostawienia tego, co dawne. Zarowno
w judaistycznej, jak i chrzescijanskiej literaturze, sposréd postaci Tarachu
szczegblne miejsce przypada patriarsze Abrahamowi i przywodcy ludu wybra-
nego, Mojzeszowi. Obaj wpisuja si¢ w kaplaniska ,,teologie przymierza”'®.

Semita Abraham (Abraban - kochajacy ojca), pierwotnie Abram, syn Te-
racha, mieszkal w Haranie (ewent. Charan) wraz z zona Saraj, dokad sprowa-
dzit go z Ur Chaldejskiego jego ojciec. Byt to, wedtug przekazu Genesis, czlo-
wiek bogaty, syty dni, §wiadomy swego miejsca na ziemi. W wieku 75 lat usty-
szal glos od Boga: ,,1. I rzekl Pan do Abrama: WyjdzZ z ziemi swojej i od ro-
dziny swojej, 1 z domu ojca swego do ziemi, ktorg ci wskaze. 2. A uczynie
z ciebie naréd wielki i bede ci blogostawil, i uczyni¢ stawnym imi¢ twoje, tak
ze staniesz si¢ blogostawienstwem.” (1 Mz 12,1-2).

Abraham wyruszyl z dostatniego Haranu do ziemi dziecifstwa Ur chal-
dejskiego, a stamtad udal si¢ wraz z rodzing do ziemi, ktérq wskazal mu sam
Pan. W historii Abrahama podkresli¢ nalezy odpowiedZ na Boze wezwanie,
udanie si¢ w droge na polecenie Stwoércy. Powolanie zwigzane jest z nowym
poczatkiem, z podjeciem ryzyka, ruszeniem gdzie$ daleko w zupelnie nieznane.
Abraham, jako ten, ktory zaufal Bogu, zaufal catkowicie, nie bojac si¢ w krainie
Moria ofiarowaé swego syna, jedynaka, Najwyzszemu (1 Mz 22). Ten jeden
z najbardziej dramatycznych obrazéw w Biblii stanowi wspolne dziedzictwo
nie tylko tradycji chrzescijaniskiej i judaizmu, ale takze islamu. Préba, przez
ktéra zwycigsko przeszedt Abraham jest wzorcem postawy wiernego (wzuslin),

16 K. Mller: Tora fir die Volker. Die noachidischen Gebote unddize zu ihrer Rezeption
im ChristentumBerlin 1994.

17 G.W. PlautDie Tora in judischer Auslegunutersloh 2008, s. 129.
18 G. von RadTeologia Starego Testamentle. cyt., s. 114.
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calkowitego poddania si¢ wyznawcy Bogu Allahowi". Semicka goscinnos¢ jest
jedna z cech laczacych ludy odwolujace si¢ do dziedzictwa Abrahama.

Abraham to pielgrzym wiary, ojciec narodu, z ktérym Bog zawiera przy-
mierze partykularne (1 Mz 17), ktérego znakiem staje si¢ obrzezka. Abraham
stal si¢ rowniez prawzorem czlowieka wiary, w sensie uniwersalnym, poprzez
catkowite zawierzenie Bogu.

Gdy Abram miat 99 lat, ponownie przeméwil dont Bog i obiecat mu liczne
potomstwo. JHWH nadal mu takze nowe imi¢ Abraham, gdyz mial on stac si¢
ojcem narodow.

Abraham to nie tylko ojciec narodu izraelskiego, ale cztowiek w znaczeniu
jak najbardziej uniwersalnym®. Poprzez relacje z Bogiem, wyjscie z rodzinnych
wiezéw 1 wigzi, staje si¢ §$wiadom samego siebie.

Dzieje egipskiego ksigcia, ktory stal si¢ przywoddeg narodu izraelskiego,
opisuje 2. ksigga Tanachu, jak tez 3 kolejne, konczac jego dzieje opisem $mierci
w 5 Mz 34.

Posta¢, bedaca wiasciwym prototypem uchodzcy, to Mojzesz (Mosze —
wyciagniety z wody). Hebrajski chlopiec, ktory jako niemowle zostaje porzu-
cony przez matke, by nie zostal zabity jako Izraelita, wychowywany w kulturze
egipskiego dworu, de facto Egipcjanin, po czasie odnalazl swoja pierwotna toz-
samo$¢ jako Hebrajczyk. Jego jednostkowy los ukazuje sytuacje synéw Izra-
ela®'. Prozelicka gotliwo$¢ Mojzesza doprowadzita do tragedii. W zapalczywo-
$ci swojej zabil §wiadomie Egipcjanina, ktéry znecal si¢ nad jego rodakami
(2 Mz 2,12). W Ksiedze Exodus czytamy: ,,A gdy faraon ustyszat o tym, chcial
Mojzesza zabi¢. Lecz Mojzesz uciekl przed faraonem, udal si¢ do ziemi Midia-
nitéw i usiadl przy studni.” (2 Mz 2,15). Stal si¢ uciekinierem, uchodzca, za-
grozony kara ze strony faraona udal si¢ na emigracje.

U Jetry, kaptana Midianitéw, odnalazl Mojzesz swoj kolejny, jak si¢ oka-
zalo, réwniez przejsciowy dom. Jetro (Reguel) zrealizowal semicki nakaz go-
$cinnosci, przyjecia pod swoéj dach wedrowca. Pasac trzody tescia, Mojzesz
przezywa teofanie, zostaje powolany przez Boga, ma znowu udac¢ si¢ w droge,
ma opusci¢ dom, ktory odnalazt wsréd ludu midianickiego, styszy: ,,Przeto te-
raz idz! Posylam ci¢ do faraona. Wyprowadz lud moj, synéw izraelskich,
z Beiptu.” (2 Mz 3,10). Podczas tego powotania do drogi, do powrotu do egip-
skiego domu mlodosci, Bég objawil si¢ nie tylko Mojzeszowi, ale objawil

19 A. Kluczynski, Historie aktualne. ZrozumieStary TestamenbDziegielow 2011, s. 55.
20 G. SauterBy¢ cztowiekiem., dz. cyt., s. 21.

21T, StanekNarodziny Majesza (Wj 1-2) Teologiczne przestanigéwietle struktury tekstu
masoreckiego,Poznaiskie Studia Teologiczne” t.16, 2004, s. 44.
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wszystkim ludziom swoje imi¢, mowiac: M, JHWH, Ebee aszer eheje, Jestem,
ktiry jestem, Jam jest Jabwe. Objawil swoja obecno$¢ zbawcza w zyciu Izraela.
Mojzesz przemienia si¢ ze spokojnego pasterza w charyzmatycznego przy-
wodce, po raz kolejny opuszcza dom, by wyprowadzi¢ Izrael z Egiptu — akt
ten ma by¢ wydarzeniem potwierdzajacym wiarygodnos$é Bozego imienia®.

Mojzesz wyruszyl wiec w droge, a jego dzialania doprowadzily do
Exodusu, wyjécia Hebrajczykéw z Egiptu do ziemi obiecanej, a tak naprawde
w nieznane. Cud nad morzem sitowia mial kulminacyjne, integrujace znaczenie
w tej wedrowee: Izrael zostaje uwolniony przez Boga z pet niewoli egipskiej —
uciekajac odnajduje swa podmiotowo$é¢”. Lud wybrany tulal si¢ po pustyni
przez 40 lat, zanim wkroczyl w konicu do ziemi mlekiem i miodem plynace;.
Ale Mojzesz jako homo viator, wieczny tulacz, pozostal ante portas, u bram —
zmarl bowiem na gérze, poza murami Jerycha.

Izraelici jednak odnalezli swéj dom, zbudowali silne panstwo, wybudo-
wali $wiatyni¢ w miejscu, gdzie, wedlug talmudycznej tradycji, Abraham ztozyl
ofiare, czyli na Goérze Moria.

Na tej gorze po kilkuset latach $wiatyni¢ wybudowal Salomon — syn kréla
Dawida, tez uchodzcy, ktéry musial opusci¢ patac kréolewski z powodu gniewu
Saula.

Dawid, jeszcze za zycia kréla Saula, pierwszego koronowanego wiadcy
panstwa Izrael (1 Sm 8 i 10) potajemnie namaszczony przez sedziego Samuela
na kroéla Izraela, jako zwycigzca nad Goliatem stal si¢ bardzo popularny wéroéd
ludu. Zazdrosny i zaniepokojony o swoja pozycje krél Saul postanowit go zgta-
dzi¢. W obawie przed $miercia Dawid ukrywal si¢ w krajach osciennych. To
typowy przyktad politycznego uchodzctwa w biblijnym wymiarze.

Wyrazem tesknoty, skargi i doSwiadczania ratunku sa Psalny’* pisane
przez przysztego najwickszego kroéla narodu wybranego.

Do innych postaci Starego Testamentu, ktére musialy uciekaé przed
okrutnym wtadca, nalezy zaliczy¢ Eliasza Tiszbite (1Kl 17-2 Krl 2) i wielkich
prorokéw: Jeremiasza, ktéry po upadku Jerozolimy udat si¢ do Egiptu oraz
Ezechiela, uprowadzonego wraz z dworem krola Jojakima do Babilonii. Szcze-
g6lne znaczenie maja slowa Jeremiasza skierowane do zydowskich uchodz-
cow: ,,A starajcie si¢ o pomyslno$¢ miasta, do ktérego skazatem was na wy-
gnanie, i médlcie si¢ za nie do Pana, bo od jego pomyslnosci zalezy wasza

22 A, Kluczynski, Historie aktualne. ZrozumieStary Testamentiz. cyt., s. 63.
23 G. von RadTeologia Starego Testamentz. cyt., s. 146.

24 A, Kluczynski, Historie aktualne. ZrozumieStary Testamentiz. cyt., s. 135.
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pomyslnosc!” (Jer 29,7). To swoisty nakaz pogodzenia si¢ z losem wypedzo-
nego, uznanie porzadku kraju, w ktory zostali ,,wrzuceni” i wzigcia si¢ do nor-
malnej pracy w nowym srodowisku.

Po przeszto 500 latach od powstania panistwa Izrael, okolo 586 r., Izraelici
znowu musieli udac si¢ na tulaczke, trafili do niewoli babilonskiej. I od tego
momentu dziejowego stosowana jest do narodu wybranego nazwa Zydzi
1 przylgneto nazwanie: wieczni tulacze. Méwimy takze o diasporze zydowskiej,
w ktorej powstata Septuaginta, pierwsze thumaczenie ksiegi Stowa Boga JHWH
na inny niz hebrajski jezyk.

Maria, Jozef, Jezus — uchodzcy w Egipcie

Ziemskie zycie Bozego Syna rozpoczyna si¢ radosnie w Betlejem, zgodnie
z opisem przekazanym nam przez ewangeliste Yukasza, odwolujacym si¢ do
wielu starotestamentowych motyw6éw”. Zaraz po radosnych wydarzeniach
symbolizowanych w betlejemskim ztobku, rodzina Jezusa musi ucieka¢ przed
przesladowaniami — udaja si¢ do Egiptu, staja si¢ uchodzcami.

Charakterystyczne jest, ze to wlasnie Mateusz, autor ewangelii adresowa-
nej do Zydéw, jako jedyny zamiescil te informacje o uchodzctwie rodziny
swictej do Egiptu: ,,13. A gdy oni odeszli, oto aniot Panski ukazal si¢ we $nie
Jozetowi 1 rzekl: Wstan, wez dzieci¢ oraz matke jego i uchodz do Egiptu,
a badz tam, dopoki ci nie powiem, albowiem Herod bedzie poszukiwal dzie-
cigcia, aby je zgladzi¢. 14. Wstal wiec 1 wzial dzieci¢ oraz matke jego w nocy,
1 udat si¢ do Egiptu.” (Mt 2,13-14). Ani Marek, ani Jan w ogdle nie zapisali
ewangelii dziecinstwa.

Dorosty juz Jezus przed rozpoczgciem nauczania opuszcza rodzinny
dom, udaje si¢ na pustyni¢. Motyw drogi, motyw wypedzenia towarzyszy¢ mu
bedzie do konca zycia. Umiera rowniez poza murami $wigtego miasta, wy-
gnany przez tych, do ktérych przyszed!.

Homo viatorum — uczniowie Jezusa jako wieczni pielgrzymi

Kolejne pokolenia uczniéw Jezusa doswiadczaly przesiedlen, wypedzen,
a takze przesladowan na masowg skale. W tym miejscu trzeba podkresli¢, ze
w okresie wojen krzyzowych, ktérych celem bylo m.in. wyzwolenie grobu Pan-
skiego, to chrzescijanie z przesladowanych stali si¢ oprawcami i w imi¢ Chry-
stusa dokonywali grabiezy, wypedzen, mordow i zniszczeft nie mniejszych niz
te, ktérych byli ofiarami w czasach Imperium Romanum sprzed roku 313 n.e.

25T, JaklewiczEwangelia dziedistwa ,,Gos¢ Niedzielny* 2011 nr 51-52, http://gosc.pl/doc-
/1036257.Ewangelia-dziecinstwa/3 (2016.06.23).
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Ojciec $redniowiecznego Kosciola zachodniego, Tomasz z Akwinu
(1225-1274), opisujac ludzka kondycje, widzial ja in statu viatorum. Czlowiek
nieustannie znajduje si¢ w drodze, jest niedoskonaly, zperfectus, jego byt ma
charakter przygodny. Przeciwienstwem owego stanu jest status comprehensoris,
czyli osiagniecie szczedliwosci, szczescia, ktore moze da¢ mu jedynie Bog
wprowadzajac go, jak gdyby na nowo, do raju.

Reformator Kosciota, ks. dr Marcin Luter, umierajac w Eisleben w roku
1546, wypowiedzial stynne stowa uznane za jego ostatnie $wiadectwo wiary:
Wit sind Bettler. Hoc est verum (Das ist wahr)”*. Stowa te ukazuja droge
czlowieka: wszystko, co otrzymujemy tu na ziemi, jest donum, jestesmy zebra-
kami, ktérzy wszystko to, co posiadaja, otrzymuja w szafarstwo, zawdzigczaja
Temu, ktéry obdarowal ich laska.

Luter tez byl banita i uchodzca. Po pospiesznym opuszczeniu Sejmu
w Wormacji 1 ogloszeniu przez cesarza Edyktu w dniu 26 maja 1521 r., ktéry
,wyjmowal go spod prawa””’, musial sie ukrywaé¢ na zamku w Wartburgu.
Tam, w odosobnieniu, pod zmieniong tozsamoscia, przettumaczyt genialnie
caly Nowy Testament z greki na jezyk niemiecki w zaledwie kilkanascie tygo-
dni! Jaki impuls do dzialania moze dac taka nadzwyczajna sytuacja uchodzstwal
Uchodzcami w dzisiejszym rozumieniu tego stowa byli chociazby innowierczy
przybysze do Gdanska, np. niderlandzcy menonici, ktorzy znaleZli tutaj bez-
pleczna przystati™. Zasada cuins regio eins religio ustalona na mocy Pokoju West-
talskiego roku 1555 r., skazywala de facto Europe czaséw konfesjonalizacji na
nieustanne wedréwki ogromnych mas ludnosci. Skutki migracyjne tamtego
rozstrzygniecia dla Starego Kontynentu opisuje precyzyjnie wspolczesny nie-
miecki historyk Heinz Schilling®.

Swiat XX w. byl jedna wielka arena przesiedlen. Polskie rodziny na Litwie
w roku 1945 zostaly zmuszone do udania si¢ w nieznane. A éwczesni miesz-
karicy Gdariska, Pomorza czy Dolnego Slaska takze musieli opusci¢ swoje
domy i gospodarstwa, by da¢ miejsce repatriantom ze Wschodu. Jednych i dru-
gich nikt nie pytal czy chca pozostaé, czy ruszy¢ — stali si¢ uchodzcami, ofia-
rami wojny.

26 M. Luther,Letzte WorteWATr 5,317 (Nr 5677).

27 M. Uglorz,Marcin Luter. Ojciec ReformagjBielsko-Biata 2006, s. 68.

28 S. Kaicielak, Gdaisk XVI-XVIII wieku — bezpieczna przystha religijnych uchogcow?
Z dziejow koegzystencji gdzywyznaniowej w epoce nawtmej ,Studia Historica Geda-
nensia” t. V, 2014, s. 196-216.

29 H. Schilling, Konfesjonalizacja Kexiét i paistwo w Europie doby przednowoczesnej

thum. J. Kahzny, Pozna 2010.
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Wspdlczesny cztowiek czesto widziany jest w rozdarciu. Owo ,,rozdar-
cie” powinno determinowac postawe moralna, wzbudzac¢ empati¢ u wspolcze-
snych spoleczenistw do aktualnych i przyszlych uchodzcow, ale nie mozemy
stwierdzic¢, ze tak jest w istocie.

Tozsamos¢ ponowoczesnego czltowieka utracila swa jednosé, jest zdezin-
tegrowana i powinni§my raczej mowic¢ o jego plynnej tozsamosci czy rozto-
pionej tozsamosci — jak glosi to prorok filozofii ponowoczesnosci, Zygmunt
Bauman™. Wspolczesny czlowiek, tak samo jak Abraham czy Mojzesz z cza-
sow potegi Egiptu, jak uchodzca I wojny $wiatowej, jak wspolczesny miesz-
kaniec Aleppo, dazy do stanu comprebensoris — jak to napisal Tomasz z Akwinu
— do szczgsliwoscl, integracii, a jej elementem jest stale, bezpieczne miejsce na
ziemi.

Zakonczenie

Moralnym nakazem, plynacym z biblijnego przekazu przywolanego po-
wyzej, jest semicki nakaz go$cinnosci, nakaz udzielenia schronienia wedrow-
cowl. Szerzej, jest to wezwanie do przyjecia na siebie postawy Jetry, kaplana
Midianitéw, ktory udzielit Mojzeszowi schronienia i pomégl mu zalozy¢ ro-
dzing i dom. Biblijny przekaz jest jednoznaczny w tym wzgledzie — potepia on
tyrani¢ i nakazuje stanac po stronie stabszego. To jest postawa Jezusa — czlo-
wieka dla innych, ktéry zawsze stawal po stronie wykluczonych, ponizonych
i stabszych®. Biblia nie daje nam gotowych rozwiazan probleméw wspoleze-
snosci, wskazuje jednak postawe, ktérg powinnismy przyjac.

Wskazujemy postawe otwarcia 1 goscinnosci jako nakaz dla tych, ktorzy
maja dom. Podpowiadamy jednoczes$nie — glosem Jeremiasza — Ze nalezy
w nowym miejscu swego pobytu dostosowac si¢ do panujacych zwyczajow
1 modli¢ si¢ oraz zabiega¢ o pomyslno$¢ nowej ojczyzny.

Summary: The Biblical image of the Exile as an ethical impulse for the
Churches today

The problem of global exile belongs to the most discussed challenge of
the recent generation. There were more than 46 mln people in the world in
status of migrant in the year 2014.

The article is an attempt to find a biblical perspective and answers for one
of the vital geopolitical issue of the present-day civilization. There are some

30 Z. Baumanl.iquid Modernity Cambridge 2000. Wyd. polskigtynna nowoczesié, Kra-
kéw 2006.

31 W. Kasper,Jezus Chrystyprzet. B. Biatecki, Warszawa 1983, s. 220nn.
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topos-persons in the books of the Old Testament who could be described as
migrants and pilgrims. The most important of them are Moses and King David
as well as prophets Elijah, Jeremiah and Ezekiel. In the New Testament, the
most famous image of exile could be found in the story of Jesus” Childhood.

The postmodern human being is often described as bomo viatorum, but the
real need of millions of people is to find their own home, the place on the
earth when they can feel safe. The biblical impulse for the recent ethical debate
is based on the Semitic prescription of hospitality. To be in solidarity with
migrants is an ethical claim for European citizens.

Keywords: Exile, Bible, Biblical Migrants, Protestant Ethics
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Artur Aleksiejuk

Problematyka pobierania zarodkowych komoérek
macierzystych w oficjalnych stanowiskach
Kosciotow ewangelicko-luteranskich
Szwecji i Norwegii

Niewiele dyskusji we wspolczesnej etyce wywoluje tak gorace spory, jak
dyskusje natury bioetycznej. Maja one charakter pryncypialny. Dlatego czesto
towarzysza im silne emocje. Najlepszym tego przykladem jest sp6r wokélt ko-
moérek macierzystych, z ktérymi medycyna wigze ogromne nadzieje na wyeli-
minowanie bardzo wielu choréb. Samo wykorzystanie komoérek macierzystych
nie budzi wigkszych zastrzezent etykow. Dazenie do ratowania zycia i zdrowia
czlowieka przy zastosowaniu opartych na nich terapii zawsze znajdzie uznanie
w ich oczach. Powazne watpliwosci pojawiaja si¢ jednak wtedy, gdy w gre
wchodzi etyczna ocena srodkow umozliwiajacych osiagniecie zatozonych ce-
l6w. Elementarna zasada etyczna glosi, ze nawet najbardziej szlachetny cel nie
uswigca niegodziwych srodkéw prowadzacych do jego osiagniecia. Dyskusja
na temat etycznej dopuszczalnosci pobierania komoérek macierzystych z ludz-
kich zarodkow jest tego dobrym przykltadem. Z jednej strony mamy cel, kto-
rym jest zdrowie i zycie ludzkie, a takze zdobycie wiedzy warunkujacej postep
w biomedycynie. Cena za osiagnigcie tych dobr to zycie wezesnych ludzkich
zarodkow — istot ludzkich, ktére umieraja w wyniku pobrania komoérek stano-
wiacych ich cialo w embrionalnej fazie rozwoju.

Napiecie powstajace na linii ,,cel-§rodek do celu” w sprawie mozliwosci
pobierania i wykorzystywania ludzkich zarodkéw lub klonot jako zrédta ko-
morek macierzystych jest obecne w stanowiskach bioetycznych wielu Koscio-
téw chrzescijanskich. Wdzigcznym polem analiz s tutaj zwlaszcza Koscioly
ewangelicko-luteranskie, gdyz wykazuja w tym wzgledzie znaczng polaryzacje
stanowisk. Przykladem takich organizmoéw eklezjalnych sa Koscioly skandy-
nawskie Norwegii (Den norske kirke) 1 Szwecii (Svenska kyrkan). Zanim jednak
zostang przedstawione dominujace w ich fonie zapatrywania na pobieranie ko-
morek z ludzkich embrionéw, warto poswieci¢ nieco samym komoérkom okre-
slanym w literaturze fachowej mianem macierzystych.
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Czym s3 komorki macierzyste?

Problematyka zwigzana z pobieraniem 1 wykorzystywaniem embrional-
nych komoérek macierzystych nalezy do najbardziej interesujacych 1 jednocze-
$nie intrygujacych zagadnien wspolczesnej biologii i medycyny'. Od roku 1998,
kiedy zespotowi naukowcéw pod kierunkiem Jamesa Thomsona udalo sie za-
tozy¢ hodowle tzw. pierwszej linii ludzkich komoérek macierzystych, coraz to
nowe doniesienia na temat ich niezwyklych wlasciwosci i mozliwych zastoso-
wan ,,elektryzuja” nie tylko §wiat naukowo-medyczny i massmedia, ale nade
wszystko ludzi cierpiacych na nieuleczalnych choroby, ktérzy wiazg z opartymi
na nich terapiach ogromne nadzieje. Badania komoérek macierzystych jedno-
znacznie wskazuja na ich potencjalnie wysoka uzyteczno§¢ w zastosowaniach
medycznych 1 farmakologicznych, szczegdlnie w obszarze stymulowania wzro-
stu i regeneracji uszkodzonych lub uposledzonych tkanek, a nawet rekonstruk-
cji calych organéw. Oczekiwania i nadzieje zwiazane z rozwojem bazujacych
na nich terapii sq tak wielkie, ze problematyka medycznych zastosowan komo-
rek macierzystych jest tematem licznych konferencji naukowych angazujacych
nie tylko przedstawicieli §wiata nauk $cistych i przyrodniczych. Aktywny udziat
w dyskusjach biorg takze humanisci, rowniez teologowie - duchowni i §wieccy.
Liczba artykuléw, zaréwno w prasie popularnej, jak 1 periodykach popularno-
naukowych, wskazuje, iz temat komoérek macierzystych to obiekt niegasnacego
zainteresowania opinii publicznej, a takze istotny element tzw. biopolityki®.

1 Na ten temat ukazatacsbgromna liczba publikacji, zaréwno naukowych, ijplopularno-
naukowych, zagranicznych i krajowych. Spiml interesujcych publikacji polskajzycz-
nych warto wymierd chatby niektére z nich: C. T. Scoffzas komdérek macierzystych.
Krétki wskp do nadchodgej medycznej rewolugprzet. M. Bentley, Wydawnictwo CKA,
Gliwice 2008; G. Koss, Komorkizycia i smierci: etyczna ocena pozyskiwania ludzkich ko-
morek macierzysty¢chWN PAT, Krakéw 2006; Klonowanie i wykorzystanie komérek ma-
cierzystych wyzwaniem dla medycyny, etyki, pragoleczgstwa red. L. Pawelczyk,
J. Winiewski WN UAM, Poznan 2007; J. E. Kapelanska, Klonowanie cztowieka i embrio-
nalne komorki macierzysteswietle prawa midzynarodowego i poréwnawczeydydaw-
nictwo Adam Marszatek, Tofi2006.Warto segna¢ takze do wielu znakomitych artykutow
opublikowanych w periodykach naukowych ,Rgst Biologii Komérki”, ,Medycyna
Praktyczna”, ,Prawo i Medycyna” oraz popularnonamymn mieseczniku ,Swiat Nauki”.

2 Zobh.Postawy wobec klonowani@BOS, BS/41/2003, Warszawa 2003; K. Chylinski, Ba-
dania opinii publicznej na temat zarodkowych korkémacierzystych 4.10.2007,
http://www.biotechnolog.pl/badania-opinii-publiczama-temat-zarodkowych-komorek-
macierzystych, dogb 19.072016; M. Tyrpien, J. Kasperczyk, J. &o, K. Mitrega,Pogkdy
studentéw medycyny na temat klonowania reproduéggjnterapeutyczneggProblemy Hi-
gieny i Epidemiologii’, 91 (2010) 1, 11P+7; Ch. Hook,Zaptodnienie in vitro i pozyskiwanie
komarek macierzystych z ludzkich embrionéw — pigwaktyka w Stanach Zjednoczonych
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Komorki macierzyste (ang. stem cells, niem. Stammzellen) zostaly zidentyfi-
kowane juz w latach 40-tych i 50-tych XX w. w trakcie badan nad wplywem
promieniowania jonizujacego na zwierzeta. Definicja komorki macierzystej nie
odbiega zbytnio od tej znanej z lekcji biologii w szkole podstawowej, ktora
definiuje komorke jako ,,podstawowsa jednostke zaréwno strukturalna, jak
1 najmniejsza reprezentatywna czastke funkcjonalng wykazujaca wszystkie cha-
rakterystyczne wlasciwosci istot zywych™. Chociaz powyssza definicja jest
zgodna z prawda, to jednak okazuje si¢ niewystarczajaca, gdyz, mimo struktu-
ralnego podobienstwa, nie uwzglednia specyficznych wlasciwosci komorki
macierzystej. Dlatego do ich opisu najlepiej nadaja si¢ definicje funkcjonalne,
ktore uwzgledniaja charakterystyczne tylko dla niej cechy, takie jak zdolnosé¢
do regeneracji 1 tzw. potencjal dyferencjacji, czyli zdolno$¢ do réznicowania
si¢ w co najmniej jeden typ wyspecjalizowanej komérki potomnej*. Niektorzy
badacze uwazaja, ze istotng cecha komorki macierzystej, ktéra powinna by¢
uwzgledniania w definicji, jest jej niezréznicowanie, gdyz ta wiasciwos¢ najpel-
niej okresla jej zdolnos$¢ do nieograniczonej lub zdecydowanie przedluzone;
samoodnowy, co oznacza, ze komorka potomna zachowuje identyczne wla-
Sciwosci jak komorka pierwotna, czyli macierzysta’. Bardzo wazna cecha wy-
rézniajaca komorke macierzysta jest takze jej zdolnos¢ do transformacji w tzw.
komorke przejéciows, okreslang takze mianem progenitorowej lub prekurso-
rowej’.

W literaturze przedmiotu przyjmuje si¢ dwa gtéwne kryteria podziatu ko-
morek macierzystych: ze wzgledu na zdolnos¢ do dyferencjacji oraz ze wzgledu
na zrédlo pozyskiwania. Pierwsza podana klasyfikacja dzieli komérki macie-
rzyste na: totipotencjalne (omnipotencjalne, wszechpotencjalne), pluripoten-
cjalne, multipotencjalne i monopotencjalne. Najbardziej fascynujace pod

http://lwww.mp.pl/etyka/poczatki_zycia/53007,zaplashie-in-vitro-i-pozyskiwanie-ko-
morek-macierzystych-z-ludzkich-embrionow-prawo-ityka-w-stanach-zjednoczo-
nych, dosgp 19.072016; Nowotwory krwi i idea dawstwa szpiku oraz komoérekierzys-
tych w PolsceBadania sondawe. http://www.tnsglo bal.pl/coslychac/2016/05f8Mio-
twory-krwi-i-idea-dawstwa-szpiku-i-komorek-ma cigstych/#more-2244, 19.07.2016.

3 C. A. Villee,Biologia, ttum. T. Bilewicz-Pawiska, H. Gutowska, M. Jerzmanowska, W. Ki-
larski, Pastwowe Wydawnictwo Rolnicze i kee, Warszawa 1987, s. 70.

4 M. Koss,Komorkizycia i smierci, dz. cyt., s. 3838; C. S. Scott, Czas komorek macierzys-
tych dz. cyt., s. 536; M. Z. Ratajczyk, E. Zuba-Surma, J. Ratajc2¢morki macierzyste
— blaski i cienig,Acta Haematologica Polonica”, 40 (2009) 2, 0-292.

5J. Wrébel Komérki macierzyste: nadzieje i troskRoczniki Teologiczne”, 50 (2003) 3,
s. 113-114.

6 C. S. ScottCzas komoérek macierzystyetz. cyt., s. 57-58.
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wzgledem badawczym i ewentualnych zastosowan leczniczych sa dwa pierwsze
typy komorek. Zgodnie z drugim zaproponowanym podzialem, czyli ze
wzgledu na zrédlo pozyskiwania, komorki macierzyste dzielg si¢ na: zarod-
kowe (embrionalne), plodowe oraz somatyczne (dojrzate). W zwigzku z tym,
ze przedmiotem rozwazafn w niniejszym artykule sa kwestie dotyczace pozy-
skiwania macierzystych komoérek zarodkowych, w dalszej kolejnosci skupie sie
wlasnie na nich.

Wtasciwosci zarodkowych komaérek macierzystych

i zrédta ich pozyskiwania

Zarodkowe komorki macierzyste uzyskano po raz pierwszy z bardzo
wezesnych zarodkéw myszy w 1981 ', Wyizolowania komérek macierzystych
z ludzkich embrionéw dokonat zespot z Uniwersytetu Wisconsin w Madison
(USA) pracujacy pod kierunkiem prof. Jamesa A. Thomsona, o czym poinfor-
mowano 06 listopada 1998 r. na tamach periodyku ,,Science”. Komoérki macie-
rzyste wyodrebniono z wezta zarodkowego blastocysty ludzkiego zarodka po-
wolanego do zycia w drodze zaptodnienia i vitro®. Komorki te zachowuja
zdolno$¢ podzialu 1 przez diugi czas zachowuja swoje wlasciwosci. Stwier-
dzono takze, ze komoérki macierzyste, pobrane z tkanek kilkudniowych plo-
déw, moga réznicowac si¢ na wszystkie typy komorek listkéw zarodkowych
wczesnego embrionu. W tym samym roku inng metodg pozyskania komoérek
zastosowal J. D. Gearhart, ktory wykorzystal do tego 5-9 tygodniowe ludzkie
zarodki poddane aborcji’.

Bez watpienia wyniki badan zespotéw Thomsona i Gearharta znacznie
przyczynily si¢ do poszerzenia wiedzy na temat wlasciwosci komoérek zarodka,
a takze mechanizméw ich réznicowania si¢. Badania pokazaly, ze komorki za-
rodka, powstale w wyniku pierwszych czterech podzialow zygoty (tzw. blasto-
mery), maja wlasciwosci totipotencjalne. Oznacza to, ze z jednej takiej komorki

7M. J. Evans, M. H. Kaufmargstablishment in culture of pluripotential cellgifn mouse
embryos,Nature”, 292 (1981), s. 154-156.

8J. A. Thomson, J. Iskovitz-Eldor, S. S. ShapiroAMWaknitz, J. J. Swiergiel, V. S. Mar-
schall, J. M. Jonegmbryonic stem cell lines derived from human blastts , Science”,
282 (1998) 5391, s. 1145-1147.

9J. M. Schamblott, J. Axelman, S. Wang, E. M. Bu@igW. Littelfield, P. J. Donovan,
P. D. Blumenthal, G. R. Huggins, J. D. Gearhagrivation of pluripotent stem cells from
cultured human primordial germ cellsProceedings of the National Academy of Science
of the U.S.A.”, 95 (1998) 23, s. 13726; J. Gearhart, New potential form human embryonic
stem cells,Science”, 282 (1998) 5391, s. 1061.
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(blastomeru) moze rozwinad si¢ caly organizm'’. Zauwazono takze, iz w wyniku
kolejnego podziatu zarodka jego komorki przestaja byé totipotentne'. Ich wha-
$ciwosci opisano jako pluripotencjalne. Za totipotencjalne komoérki macierzyste
uwaza si¢ zatem komorki dysponujace pelnym potencjalem rozwojowym 1 nie-
ograniczonymi mozliwosciami dyferencjacji'’. W odréznieniu od nich komérki
pluripotencjalne dysponujg tylko druga z wymienionych wlasciwosci. Z takich
komorek tworza si¢ wszystkie tkanki i narzady organizmu. Oznacza to, ze zale-
dwie 30-35 pluripotencjalnych komorek wezta zarodkowego (embrioblastu)
ludzkiej blastocysty'” zawiera instrukcje dla ponad stu bilionéw komoérek two-
rzacych organizm czlowieka.

Poczatkowo zrédltem pozyskiwania ludzkich embrionalnych komérek ma-
cierzystych byly zarodki w stadium moruli lub blastocysty, utworzone, lecz nie
wykorzystane w celach prokreacyjnych metodg 2z vitro. Byly to tzw. zarodki nad-
liczbowe, przechowywane w stanie zamrozenia w cieklym azocie. Drugim Zr6-
dlem byly kilkutygodniowe zarodki abortowane wskutek tzw. redukeji embrio-
nalnej. Wkrotce si¢ jednak okazalo sie, ze wigkszo$¢ komorek pozyskanych z za-
mrozonych zarodkéw szybko zmienialo wlasciwosci w hodowli. Wyniki badan
nie byly zatem miarodajne. Pojawily si¢ takze trudnosci czysto techniczne oraz
problemy zwiazane z naruszeniem praw wlasnosci zarodkéw. W rezultacie po-
zyskiwanie komorek macierzystych z embrionéw nadliczbowych dla celow kli-
nicznych zostato zarzucone.

Drugim sposobem pozyskiwania embrionalnych komoérek macierzystych,
a wlasciwie embrionéw, z ktérych te komoérki miaty by¢ pobrane, jest klonowa-
nie'". W odréznieniu od klonowania reprodukeyjnego, tworzenie zarodkow

10M. Kucia, J. DrukataPostpy w metodach hodowli komérek dla transplantolediomaorki
macierzyste,Postpy Biologii Komorki”, 29 (2002) 2, s. 261.

11 H. M. Beier,Definition und Grenze der TotipotenReproduktionsmedizin”, (1998) 14,
S. 4153; H. M. Beier, Zur Problematik von Totipotenz und Pluripotefi:] Humane
Stammzellen: Perspektiven und Grenzen in der regtiven MedizinBundesministerium
fur Bildung und Forschung, Stuttgart 2001, s.7353. Huber, Totipotenz — Uberfordertes
Kriterium der Schutzwirdigkeit? Eine naturphifosighie Untersuchung zu den biologi-
schen Grundlagen eines normativ gewordenen BedriffsVerlag, Berlin 2009.

12p, J. Donovan, J. Gearharhe end of the beginning for pluripotent stem celture”,
414 (2001) 6859, 92; M. Kucia, J. Drukata, Posgpy w metodach hodowli komérek dla
transplantologij dz. cyt., s. 258.

13 Blastocysta sktadaesiz embrioblastu (komoérekemta zarodkowego wevgirz blastocy-
sty), ktore jest otoczona zewtreng warstwg komorek zwanych trofoblastem.

14 G. Koss Komorkizycia i smierci, dz. cyt., s. 426; C. S. Scott, Czas komorek macierzys-
tych dz. cyt., s. 47-49.
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w celu pozyskania z nich komoérek macierzystych nazwano klonowaniem tera-
peutycznym. Pod wzgledem technicznym oba procesy nie roznia si¢ jednak od
siebie. Klonowanie terapeutyczne polega na utworzeniu z vitro komoérki — klo-
noty, ktora jest réwna pod wzgledem potencjatu rozwojowego zygocie. Ma-
tryca klonoty jest komorka jajowa, z ktorej usuwa si¢ jadro komoérkowe i na jego
miejsce wprowadza si¢ jadro dojrzalej komorki somatycznej posiadajacej peten
zestaw chromosomoéw. Warto przypomnieé, ze jadro komorki jajowej posiada
jedynie potowe liczby chromosoméw. Proces klonowania rézni si¢ wigc od za-
plodnienia tym, ze nie mamy tutaj do czynienia z polaczeniem potowy liczby
chromosoméw matki 1 ojca w unikalny zestaw genéw, lecz klonota otrzymuje
juz pefen garnitur genéw zawartych w jadrze komoérki przeniesionej. Po prze-
niesieniu jadra somatycznego do cytoplazmy komorki jajowej, chromosomy w
jadrze ulegajq ,,przeprogramowaniu’ i ,,odréznicowaniu”. Dochodzi do mody-
fikacji DNA przez znajdujace si¢ w niej enzymy. Ich dzialanie sprawia, ze zr6z-
nicowane rozwojowo DNA komorki somatycznej powraca do stanu, jaki mialo
ono w zaplodnionej komorce jajowej. W ten sposéb powstaje klonota — rodzaj
zarodka o zgodnosci tkankowej identycznej z komodrka dawcy, od ktérej pocho-
dzilo jadro. Wyhodowane w ten sposéb komoérki — odpowiednio stymulowane
— moga mnozy¢ si¢ i przeksztalca¢ w odpowiednie komorki tkankowe. Fakt, ze
sa one zgodne z genomem dawcy jadra, ma fundamentalne znaczenie dla tera-
peutycznego wykorzystania wyodrebnionych z nich komérek macierzystych.
Podobnie jak przy pozyskiwaniu embrionalnych komoérek macierzystych z za-
rodkéw pochodzacych z zaplodnienia zz vitro, tutaj takze mamy do czynienia
z powaznymi problemami etycznymi'®. Chodzi zaréwno o godziwo$é samej
techniki klonowania jako metody kreowania samodzielnej, zdolnej do Zycia
istoty ludzkiej, jak 1 sam status ontologiczny klonoty. Szereg probleméw natury
etycznej budzi takze jej potencijal rozwojowy. Podobnie jak zygota, jest ona ko-
morka totipotecjalng i w warunkach hodowli 7z vitro moze rozwijac si¢ tak jak
ona. Umieszczona w macicy moze wiec daé¢ poczatek ludzkiemu indywiduum'”.

15W. S. Hwang, B. C. Lee, C. K. Lee, S. K. Kafiipned human embryonic stem cells for
tissue repair and transplantationStem Cells Review”, 1 (2005) 2, s. 909; X. Yang,
S. L. Smith, X. C. Tian, H. A. Lewin, J. P. RenafdWakayamalNuclear reprogramming
of cloned embryos and its implications for therdpewcloning ,Nature Genetics”,
39 (2007) 3, s. 295-302.

16 T. KrohmerKlonen oder nicht klonen? Analyse und Bewertundpaerthischen Argument
zum Thema KlonehIT Verlag, Berlin 2008.

17 P, R. McHughZygote and clonote — the ethical use of embrydein sells,New England
Journal of Medicine”, 351 (2004), s. 209-211.
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Krytycy klonowania terapeutycznego sprzeciwiaja si¢ zatem traktowaniu klonoty
tylko jako rezerwuaru materiatu biologicznego w postaci komorek macierzys-
tych, gdyz postrzegaja ja jako pelnowartosciowego cztowieka. W odpowiedzi na
te obawy srodowisko naukowe zaproponowalo szereg modyfikacji pozyskiwa-
nia cennych komérek. Zaczeto wykorzystywaé zarodki uzyskane w wyniku par-
tenogenezy'®. Inna metoda, zachowujaca integralno$¢ embrionu, jest pobieranie
komorek z zarodka w stadium moruli droga mikrobiopsji, a nast¢pnie ich nam-
nazanie'’. Komoérki macierzyste pobiera si¢ takze z zarodkow, ktore celowo
czyni si¢ niezdolnymi do rozwoju poprzez wprowadzenie tzw. ,,genu samoboj-
czego”, ktory uniemozliwia ukoniczenie pelnej embriogenezy.

Powyzsza prezentacja podstawowych zagadnien zwiazanych z pozyskiwa-
niem i zaletami zarodkowych komoérek macierzystych, dzigki ktérym sa one
nie tylko wdzigcznym obiektem badan, ale nade wszystko nadzieja na opraco-
wanie nowych metod terapeutycznych, pozwala obecnie na przedstawienie sta-
nowisk najwiekszych Kosciotow ewangelickich Szwecji 1 Norwegii, odnosza-
cych si¢ do ich pozyskiwania.

Kosciot Szwecji wobec pozyskiwania komoérek macierzystych

z ludzkich embrionéw

Ewangelicko-luteranski Kosciol Szwecji (Svenska kyrkan) jest najwick-
szym Kosciotem chrzescijanskim w tym kraju i najwigkszym narodowym Ko-
$ciotem luterafiskim w Europie®
Szwecji dotyczacych kwestii bioetycznych zostalo opracowanych przez spe-
cjalnie komisje koscielne powotlane przez Synod Kosciota (Kyrkomitef). Nie-

ktore z nich maja charakter ekumeniczny i sa rezultatem wspolpracy wielu Ko-

. Wigkszo$¢ oficjalnych stanowisk Kosciota

$ciotow chrzescijanskich.

18T. A. Brevini, F. GandolfiParthenotes as a source of embryonic stem,c€lkl Prolife-
ration”, 41 (2008) Supl. 1., s. AW Brytyjscy naukowcy stworzyli ludzkie embriony bez
wykorzystania plemnikgw http://cordis.europa.eu/news/rcn/24410_pl.htmlostkg:
22. 072016; M. Naruszewicz, P. Muraszko, Pojecie i status embrionu ludzkiegoswietle
wyroku Trybunatu Sprawiedliwoi Unii Europejskiej — Olivier Brulste przeciwko €&m-
peace eV, Polski Rocznik Praw Czlowieka i Prawa Humanigga”, 3 (2012), s. 155-167.

19Y, Chung, I. Klimanskaya, S. Becker, T. Li, M. Maati, S-J Lu, T. Zdravkovic, D. llic,
O. Genbacey, S. Fisher, A. Krtolica, R. Landaman Embryonic Stem Cell Lines Gener-
ated without Embryo DestructipiCell Stem Cell”, 2 (2008) 2, s. 113-117.

20 Wedtug statystyk Kéxiét Szwecji liczy okoto 6, 2 miliona wiernydlzob. Svenska kyrkan
i siffrot, https://www.svenskakyrkan.se/statistik, @ps7. 07. 2016).
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Wszystkie stanowiska bioetyczne Kosciola Szwecji, podobnie jak inne,
odnoszace si¢ do waznych kwestii spolecznych i obyczajowych, maja charakter
rekomendacji. Sa wigc raczej glosem w danej sprawie, a nie zbiorem wytycz-
nych bezwzglednie obowiazujacych wiernych, co zreszta byloby sprzeczne
z charakterystyczna dla ewangelickiej wrazliwosci wolnoscia dociekania. Zgod-
nie z intuicja Marcina Lutra, ze chrzescijanin to ,,cztowiek aktywnie zyjacy,
podejmujacy problemy i wyzwania otaczajacego go $wiata””!, wyraznie zache-
caja do refleksji etycznej, religijnej i prawnej na temat szeroko pojetego postepu
w biomedycynie i jego skutkéw. Czltowiek nie powinien uchyla¢ si¢ od wypra-
cowania wlasnego zdania w tym wzgledzie, w zgodzie z wlasnym sumieniem.
Jednak, co wyraznie podkreslaja wszystkie koscielne stanowiska bioetyczne,
winien on podejmowaé decyzje w duchu odpowiedzialnosci przed Bogiem™,
przewidujac, na ile jest to mozliwe, skutki swoich dziatan. W dokumentach
mocno akcentuje si¢ takze konieczno$¢ szczegolnej duszpasterskiej troski Ko-
sciola o wiernych stojacych wobec trudnych do rozstrzygnigcia dylematéw
moralnych®. W szczeg6lnosci dotyczy to kwestii zwiazanych z ingerencjami w
ludzkie Zycie w prenatalnej fazie rozwoju. Wsréd znaczacych dokumentéw
bioetycznych, ktére odnosza si¢ do tej problematyki, nalezy wymienic: Problens
aborgii — raport przyjety na posiedzeniu Synodu Kosciota w 2002 r.** oraz
Oswiadezenie w sprawie aborgi z roku 2003%.

Powyzsze dokumenty wyraznie opowiadajq si¢ za ochrong ludzkiego zy-

cia od poczecia®. Wyraznie chodzi tutaj jednak o Zycie rozwijajace si¢ w tonie

21 M. Hintz, Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny: studibistoryczno-systematyczne
Chrzécijanska Akademia Teologiczna, Warszawa 2007, s. 65.

22 Hybrid DNA-forskning, etiska och humanitara aspeki@rsamlingsutskottets betankande
1997, https:/Mmww.svenskakyrkan.se/KM_OM_97/prot@i606.htm, dostp: 22.07.2016.

23 Dotyczy to m.in. kwestii aborcji (zolsvenska kyrkans abortpolidydrsamlingsutskottets
betdnkande1998, https://www.svenskakyrkan.se/lkm98f/mm/ bet/0f98508.htm#Top-
OfPage, 22. 07. 2016)

24 Abortfragan Kyrkolivsutskottets betankande — Kyrkomotet, Ualas2002. https://-
www.svenskakyrkan.se/km-2002/betankanden/KI20020E TopOfPage, dogp:
22.07.2016.

25 Kyrkomotesuttalande i abortfraganKyrkolivsutskottets betankande — Kyrkomotet,
Uppsala 2003, https://www.svenskakyrkan.se/km-2idahkanden/kl2003-03-original.-
shtmli#TopOfPage, dagt: 22. 07. 2016.

26 Wigcej na temat historii ochromycia pocztego w Szwecji zob. A. NelsoSweden[w:]
S. J. Frankowski, G. F. Cole (Ed#\portion and Protection of Human Fetus: Legal Prob-
lems in Cross-Cultural Perspectiviglartinus Nijhoff Publishers, Dordrecht 1987, 891
212.
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kobiety, czyli iz vivo. Koscielne stanowiska antyaborcyjne nie poruszaja bowiem
zagadnienia statusu zarodka z vitro. Jesli uwzgledni¢ fakt, ze na zgromadzeniu
Synodu Kosciola w Uppsali we wrzesniu 2003 t., oprocz Oswiadezenia w sprawie
aborgi, przyjeto takze dokument Manipulage genetyczne — kilucy do stworzenia ¢y
Kbrodnia preciw integralnosci czlowieka , w ktérym powtdrzono argumentacie za-
warta w Opinii w sprawie badari na arodkowych komdrkach maciergystych przygoto-
wanej przez szwedzka Narodowa Rade Etyki Medycznej (Statens medicinsk-eti-
Ska riad) na zlecenie Ministerstwa Opieki Spotecznej w maju tego samego
roku®™, woéwczas staje sie w pelni zrozumiale, ze rok 2003 jest przelomowy w
kwestii przyzwolenia Synodu na badania i wykorzystanie ludzkich komoérek
embrionalnych. Warto zaznaczy¢, ze uznano tym samym, iz status zarodka
vitro zasadniczo rézni si¢ od statusu zarodka znajdujacego si¢ w tonie kobiety.
Stanowisko wyrazone w Opinzi Narodowej Rady Etyki Medycznej zostalo pod-
trzymane przez Koscidl Szweciji w Ekspertyzie w sprawie etycznych aspektow ochrony
patentowe] wynalazkdw biotechnologicinych przygotowanej w 2007 r. przez Szwedzka
Rade Chrzescijan (Sveriges Kristna Rad)”, a takze Stanowisku w sprawie 3drowia,
praw seksualnych i prokreacyinych z roku 2014

Na podstawie powyzszych dokumentéw mozna stwierdzi¢, ze Kosciot
Szwecji zasadniczo pozytywnie odnosi si¢ zaréwno do badawczej eksploracji
embrionéw, jak 1 pozyskiwania z nich komoérek macierzystych. Zaznaczono
jednak, ze zarodki nie powinny by¢ specjalnie tworzone w tym celu. Etycznie
usprawiedliwione moze by¢ jedynie wykorzystanie zarodkéw powotlanych do
zycia w procedurach zaplodnienia pozaustrojowego, ktére sa przechowywane
w klinikach leczenia nieplodnosci, czyli tzw. embrionéw nadliczbowych. We-
dlug autoréw Opiniz, w obliczu utylizacji grozacej wspomnianym zarodkom,
ich wykorzystanie badawcze wydaje si¢ uzasadnione: ,,Synod Kosciota ma za-
sadniczo pozytywna opini¢ odnosnie do tych badan, poniewaz wiedza sama w

27Genmanipulation — nyckel till skapelsen eller brottot manniskans integritet
Kyrkolivsutskottets betdnkande — Kyrkomotet, htipsvw.svenskakyrkan.se/km-
2003/betankanden/kl2003-02-original.shtml#TopOfRdgstp: 22. 07. 2016.

28Rattslig  reglering av  stamcellsforskningStatens  medicinsk-etiska rad, 2003,
http://www.smer.se/remissvar/remissyttrande-angaaod-2002119-rattslig-reglering-
av-stamcellsforskning, degt 23. 07. 2016.

29Enkat rérande de etiska aspekterna av patentskyitlitetiotekniska uppfinningar
Sundbyberg 2007, http://www.skr.org/wp-content/apl’2012/09/ladda-ner-pdf-3.pdf,
dostp: 23. 07. 2016.

30 Position on Sexual and Reproductive Health and RiBRHR)Church of Sweden, 2014,
https:/mww.svenskakyrkan.se/default.aspx?id=1085d8s¢p: 23. 07. 2016.
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sobie jest czyms$ dobrym oraz z uwagi na to, ze wyniki prowadzonych badan
moga by¢ przydatne w wielu obszarach i na rézne sposoby”'. Synod, ustosun-
kowujac si¢ do opinii Narodowej Rady Etyki Medycznej, podkreslit, ze dzia-
talno$¢ naukowa to obszar aktywnej wspolpracy z Bogiem, ktory pomaga czto-
wiekowi odkrywa¢ nowe poklady wiedzy 1 inspiruje do jej wykorzystania dla
dobra ludzkosci. Szczegblnym obszarem jest medycyna, a postep w jej dziedzi-
nie to wyraz zaufania Boga do czlowieka. Dlatego powinnoscia ludzka jest da-
zenie do zdobywania wiedzy, ktéra stuzy opracowaniu nowych skutecznych
terapii, szczegdlnie w terapii choréb dotychczas nieuleczalnych. Jesli wedlug
naukowcow taka szans¢ daje wykorzystanie zarodkowych komoérek macierzy-
stych, a te mogg by¢ pozyskane tylko z ludzkich zarodkéw, ktorymi ich biolo-
giczni rodzice przestali si¢ interesowac, nalezy z tej szansy skorzystac, ponie-
waz 1 tak zostang one zniszczone. Odnosne procedury powinny jednak od-
zwierciedla¢ szacunek wobec nich, gdyz jest to zycie ludzkie.

Dokument zacheca, by kazdy wierny Kosciola staral si¢ wyrobi¢ wlasna,
zgodng z sumieniem, opini¢ na temat wykorzystania zygot oraz klonot jako
zrédel komoérek macierzystych. Stanowisko Synodu jest jedynie rekomendacja
1 nie ma mocy obowigzujacej. Kosciol ze zrozumieniem odnosi si¢ zaréwno
do zwolennikéw, jak 1 przeciwnikéw pobierania i wykorzystywania zarodko-
wych komoérek macierzystych. Jego misja duszpasterska jest wstuchiwanie si¢
w glos wiernych i towarzyszenie im w rozwiagzywaniu ich dylematéw. Dlatego
Kosciél szanuje zdanie ludzi, dla ktérych pobieranie zarodkowych komoérek
macierzystych jest nie do pogodzenia z chrzescijanskim swiatopogladem. Przy-
ktadem moze by¢ tutaj opinia Christera Sturmarka, bylego przewodniczacego
Szwedzkiego Stowarzyszenia Humanistow, ktory uwaza, iz embrion jest juz
potencjalna ludzka istota™. Autorzy dokumentu podkreslaja, ze nie mozna bez-
refleksyjnie przej$¢ nad pytaniami o status zarodka i odsunaé watpliwosci wy-
nikajace z tego, czy ludzkie zycie moze by¢ traktowane jako srodek do osia-
gniecia szczytnego celu. Zwracaja jednak uwage, ze pobieranie komorek dla
celow klinicznych, moze by¢ traktowane jako nadanie sensu istnienia tym za-
rodkom, ktore i tak beda musialy ulec zniszczeniu. Z drugiej strony zgadzaja
sig, ze takie podejscie moze zrodzi¢ niebezpieczenstwo instrumentalizacii ludz-
kiego zycia. Aby temu zapobiec, konieczna jest aktywnos$¢ duszpasterska ludzi
Kosciota oraz wspotpraca na linii Ko$ciol-panstwo. Chodzi tutaj o stworzenie

31 Rattslig reglering av stamcellsforsknirdg. cyt.

32 C. R. Brakenhielmithics and Ecclesiology: Burning Issues for Chusflisweden — and
Beyond [w:] A-L. Eriksson, G. Gunner, N. Blader (RedExploring a Heritage. Evangeli-
cal Lutheran Churches in the Nortickwick Publications, Eugene 2012, s. 82.
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mechanizmow $cistej kontroli badan, ktore zezwalalyby na naruszenie integral-
nosci zarodka jedynie w przypadkach szczegolnych i naukowo uzasadnionych.
Ma to miejsce wowczas, gdy istotnie przyczyniajg si¢ one do opracowania sku-
tecznych metod leczniczych. Jesli zatem warto$¢ naukowa badan przewyzsza
ryzyko wystapienia skutkéw negatywnych, moga one liczy¢ na wsparcie Ko-
sciota. W innych przypadkach ,,w celu niedopuszczenia do naduzy¢ [...] nalezy

73 Zaznaczono takze, iz Kosciol

na badania nalozy¢ Sciste ograniczenia
w pelni popiera badania nad alternatywnymi zrédtami komoérek macierzys-
tych, ktére nie beda skutkowaly §miercia zarodkéw. Na szczegdlng uwage za-
stuguja tutaj badania nad redyferencjacja komoérek macierzystych multipoten-
cjalnych z krwi pgpowinowej. Jednakze, w przypadkach braku innych opciji,
zwlaszcza w zakresie badan podstawowych, Synod Kosciola przychyla si¢ do
skorzystania z istniejacych juz zarodkéw, oczywiscie po uprzedniej zgodzie ro-
dzicéw biologicznych. Dlatego Kosciél apeluje do wladz panstwowych, aby
dotozyly one wszelkich staran w przeprowadzeniu szczegétowej analizy etycz-
nej i prawnej, wypracowaly spojne stanowisko dotyczace celowosci badan oraz
zadbaly o wysokie etyczne standardy badan. Warto zaznaczy¢, ze na koniecz-
nos¢ stosowania si¢ do zasad etycznych w badaniach naukowych zwrécono
uwage juz w stanowisku z 2002 r., w ktérym podkreslono, ze Kosciol akcep-
tuje tylko takie badania, ktore respektuja godnosc¢ 1 prawa czlowieka.

Na zakonczenie warto jeszcze zwroci¢ uwage na opinie wigkszosci
szwedzkich ewangelikéw w sprawie tworzenia klonot. Stanowisko szwedz-
kiego Kosciota w sprawie tzw. klonowania terapeutycznego nie jest jedno-
znaczne. Chociaz w dokumentach wyrazono zdecydowany sprzeciw wobec
tworzenia zarodkéw wylacznie w celach badawczych, to jednak dyskusja na
temat, czy klonote mozna traktowac jako zygote nie jest rozstrzygnicta. Ko-
Scielne ekspertyzy podkreslaja, ze obecnie prowadzone badania nie sa wystar-
czajaco wszechstronne i przekonywujace. Nawet — stwierdzono w dokumencie
— jesli klonowanie daje efekt w postaci komoérki podobnej do zygoty, trudno
wyrokowaé, czy powstale w ten sposéb zycie jest zyciem ludzkim™. Zadne
z oficjalnych stanowisk Kosciola Szwecji nie porusza kwestii statusu klonoty.
Mozna domniemywaé, ze gdyby jednak uznano, ze nie jest ona istota ludzka,
otworzyloby to droge do legitymizacji tworzenia i wykorzystania klonot jako
zrodel pozyskiwania komoérek macierzystych.

W dalszej kolejnosci raport ustosunkowuje si¢ jednak do argumentu, ze
gléwnym celem badan nad klonowaniem jest ,,mozliwo$¢ tworzenia komoérek

33 Rattslig reglering av stamcellsforsknirdg. cyt.
34 Tanze.
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1 tkanek, ktére moga by¢ wykorzystane do transplantacii [...], w celu zmniej-
szenia ryzyka odrzucenia przeszczepu™. W odniesieniu do tej kwestii stwier-
dzono, ze perspektywa wykorzystania zarodkowych komoérek macierzystych w
medycynie transplantacyjnej jest bardzo warto$ciowa, lecz obecnie najistotniej-
sze sa badania podstawowe. W stanowisku wyraznie zaznaczono, ze wdrozenie
terapii komérkami macierzystymi pozyskiwanymi tylko z zarodkéw lub klonot
spowoduje potezny wzrost zapotrzebowania na komorki jajowe, co stwarza
niebezpieczenstwo wielu powaznych naduzy¢. Dlatego warto poswigci¢ wigcej
uwagi poszukiwaniu tzw. ,,bezpiecznych” zrédel tych komoérek W podobnym
duchu sformulowana jest Ekspertyza dotyczaca etyeznych aspektiw ochrony patentowe
dla wynalagkéw biotechnologicnych z 2007 r.°° Dokument ten zwraca ponadto
uwage na niebezpieczenstwa wynikajace z komercjalizacji zastosowan odkry¢
naukowych uzytych w terapiach, w tym takze wykorzystujacych zarodkowe ko-
morki macierzyste.

Stanowisko Kosciota Norwegii w sprawie pobierania

ludzkich zarodkowych komédrek macierzystych

Kosciot Norwegii (Den norske kirke) jest jednym z najaktywniejszych Ko-
$cioléw ewangelickich w Europie, jesli chodzi o kwestie bioetyczne. Proble-
matyka badan komoérek macierzystych z embrionéw byta poruszana w stano-
wiskach wielu gremiéw decyzyjnych tego Kosciota, w dokumentach Synodu
Biskupow  (Bispemoter), Rady Kosciota (Kirkeridety i Synodu Kosciola
(Kirkemoter). Wszystkie opracowania 1 rekomendacje dotyczace tej kwestii, tak-
ze innych problemoéw bioetycznych, koncentrujg sie¢ wokol nastepujacych kwe-
stii: zagadnien zwiazanych z poczatkiem i koncem ludzkiego Zycia, statusu
ludzkiego zarodka, statusu ontologicznego osoby ludzkiej. Na szczegblna
uwage zastuguja tutaj nastepujace stanowiska’’:

Aborga — godnosé czlowieka — prawo z 1971 1.5,

Ochrona godnosci i $ycia ludkiego w sytnacjach granicznych z 1982 1.

Ochrona ludzkiego $ycia z 1989 1.%;

35 Tanre.
36 Enkat rorande de etiska aspekterna av patentskyddbiotekniska uppfinningadz. cyt.

37 Wszystkie g dostpne na stronie internetowej k@ota Norwegii, [w:] http//www. kir-
ken.no.

38 Abort — menneskeverd — lovgivnilgspemgtet, Oslo 1971.
39Vern om menneskeverdet i livets grensesituasj@igpemgtet, Oslo 1982.
40Vern om menneskelivétirkemgtet, Bergen 1989.
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Biotechnologia i godnos¢ lndzka z 1989 t.*';

Ochrona plodn — ochrong $ycia z 1993 1.2,

Prawo biotechnologiczne: protokil 3 posiedzenia Rady Kosciola, 15-16 czerwca
2006 1.”

W Norwegii pierwsze dyskusje na temat statusu zarodka 1 ptodu ludzkiego
mialy miejsce na poczatku lat 60-tych XX w. przy okazji legalizacji aborcji*.
W latach 70-tych XX w. spory wokot aborcji 1 ochrony Zycia nienarodzonych
przybraly na sile. Sprzeciw Kos$ciota Norwegii znalazt wéwcezas wyraz w sta-
nowisku Synodu Biskupéw zatytulowanym Aborga — godnosé cxtowieka — prawo
2 1971 r., w ktérym hierarchowie, odrzucajac argumentacje proaborcyjna, dali
mocne $wiadectwo pro /ife. W powyzszym dokumencie koscielnym po raz
pierwszy oficjalnie stwierdzono, ze zycie ludzkie powinno podlega¢ ochronie
od momentu poczecia. Poglad ten zostal podtrzymany w dokumencie Synodu
Biskupow Ochrona godnosci i gycia ludzkiego w sytuagach granicznych z 1982 r. Stwier-
dzono w nim, ze ochrona godnosci i zycia ludzkiego jest gtéwnym celem
wspolnoty chrzescijanskiej. ,,Koscidl przyjmuje za punkt wyjscia poglad wyra-
zony w Biblii, ze cztowiek zostal stworzony na obraz Boga. [...] Chrzescijanin
[...] zawsze powinien kierowa¢ si¢ ta podstawowa zasada. [...] Zycie ludzkie
ma warto$¢ samo w sobie i domaga si¢ od innych szacunku, opieki i ochrony
bez wzgledu na wiek, plec, rase, inteligencje, status spoleczny lub zawo-
dowy”™”. Godno$¢ przynalezy zatem kazdej istocie ludzkiej od momentu za-
plodnienia, niezaleznie od etapu zycia, na ktérym aktualnie si¢ znajduje. ,,Nie

41Bioteknologi og menneskeverd KM 12/89, KR 38/89, Bergen 1989.
https://kirken.no/globalassets/kirken.no/om-kirlsamfunnsansvar/abort/km_1989
saksdok_bioteknoligi_menneskeverd.pdf, gosB1. 07. 2016.

42\ern om fosteret — vern om liyeKM 18/93, Bergen 1993. https://kirken.no/
globalassets/kirken.no/omkirken/samfunnsansvariédoor 1993 utredn_vern_om_foster
et vern_om_livet.pdf, dogh: 31. 07. 2016.

43 Bioteknologiloven: fra protokollen fra mgte i Kirdglet 15.-16. 06. 2006.
https://kirken.no/globalassets/kirken.no/omkirkentfunnsansvar/abort/kirkeraadet_biote
knologiloven_juni_2006.pdf, dagi: 31. 07. 2016.

44 Do 1960 r. aborcja w Norwegii byta zabroniona.dwst uchwalona przez norweski parla-
ment w 1960 r. dopgita aborcg ze wzgkddéw medycznych, prawnych i eugenicznych, pod
warunkiem uzyskania zgody komisji zemej z dwoch lekarzy i obu m@inkéw. Od 1978
r. prawo norweskie zezwala na abernpzadanie kobiety w pierwszych 12 tygodniach
cigzy, z& z przyczyn medycznych, prawnych, eugenicznycloiegiznych do 18 tygodnia,
za zgod odpowiedniej komisji. Powsej 18 tygodnia brzemiengéc aborcja jest dopusz-
czalna jedynie ze wzglléw medycznych.

45\ern om menneskeverdet i livets grensesituasjoizecyt.
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ma $wiadectw w wierze i etyce chrzescijaniskiej, ze godnos¢ ludzka wylania si¢
stopniowo [...]. Godno$¢ ludzka jest nierozerwalnie zwiazana z zaplodnie-
niem”*.

Powyzsze slowa stanowia wyrazny sygnal Kosciola, ze ochrona zycia nie-
narodzonych jest jednym z jego aksjomatow bioetycznych. Dlatego, jak pod-
kreslono, Ko$ciot Norwegii sprzeciwia si¢ wszelkim tendencjom eugenicznym,
ktérych wyrazem jest udzielenie prawa do zycia jednym zarodkom, a odmo-
wienie go innym, okre$lanym jako niepelnowartosciowe lub wadliwe"’. ,,Su-
biektywne poczucie, ze zycie jest «niegodne» — czytamy w stanowisku w spra-
wie eutanazji — nie moze by¢ argumentem do zakonczenia ludzkiego Zycia. |[...]
Godnos¢ ludzka jest absolutna i niezbywalna bez wzgledu na jakim etapie roz-
woju zycia osoba si¢ znajduje”*’. Podobne stwierdzenia znalazly odzwiercie-
dlenie w dokumencie roboczym dotyczacym rozumienia i interpretacji praw
czlowieka przez norweski Kosciol, ktory zostal wypracowany przez zgroma-
dzenie Synodu Kosciola w Oslo w 1998 r.*

W kontekscie prowadzonych rozwazan waznym dokumentem jest Biozech-
nologia i godnos¢ Indzka z 1989 1. Podkreslono w nim, ze naruszenie integralnosci
zarodkow utworzonych zn vitro, nawet jesli dokonuje si¢ tego w imie zdobycia
wiedzy niezbednej do opracowania nowoczesnych terapii, jest nieetyczne. Nie
mozna bowiem usmierca¢ jednego zycia po to, aby ratowac¢ inne. Norweski
Synod Biskupéw i Rada Kosciota zaznaczyla jednak, ze popiera stosowanie
metody zaptodnienia 7z vitro jako metody leczenia nieptodnosci. Jednoczesnie
zaleca, aby byly prowadzone prace nad jej udoskonaleniem, by wyeliminowa¢
koniecznos¢ powolywania do zycia wigkszej liczby zarodkéw. Zaznaczono, ze
Kosciét ubolewa nad faktem, iz niektore zarodki zostaja poddane kriokonser-
wacji 1 w efekcie okazujg si¢ zbedne. Ma jednak nadzieje, ze dalszy postep w

badaniach pozwoli rozwigzaé te kwestie™.

46 Tanye.
47 Tanve.

48 Eutanasi-sakenSAK BM 16-98, BispemgteOslo 1998, https://kirken.no/nb-NO/om-
kirken/slik-styres-kirken/bispemotet/om-oss/dokuiseifProtokoller/bispemotet-
01.10.1998---07.10.1998-o0slo/, dgst29. 07. 2016.

49 Arbeidet med menneskerettar i Den norske kyrkggsarienteringKM 12/98, Oslo 1998,
https://kirken.no/nb-NO/om-kirken/slik-styres-kirk&irkemotet/dokumenter
_vedtak/kirkemotet-08.11.1998---13.11.1998-bergdn028, dosip: 1. 08, 2016.

50 Bioteknologi og menneskevendll. Forskning pa tidlige humane embryoer, dz. cy
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Najbardziej rozbudowane stanowisko w sprawie dopuszczalnosci wyko-
rzystania zarodkow w celach badawczych oraz jako zrédta komoérek macierzy-
stych Kosciot Norwegii przedstawil w roku 2006 przy okazji dyskusji na temat
ustawy o zastosowaniu biotechnologii w medycynie’'. Ustawa znana jako A4z
5 grudnia, gdyz zostala uchwalona przez norweski parlament w dniu 5 grudnia
2003 r.”, nie tylko calkowicie zabrania wykorzystywania ludzkich embrionéw
do badan i eksperymentéw naukowych, ale takze zakazuje ich tworzenia w tych
celach. Warto podkresli¢, ze ustawa zabrania takze tworzenia klonot. Wynika
z tego, ze prawo norweskie uniemozliwia pobierania komoérek macierzystych
z wyzej wymienionych Zrédel”. Ponadto niedozwolone sa takze badania z wy-
kotzystaniem zarodkéw i komorek zarodkowych sprowadzanych z zagranicy™.
W kwestii tzw. zarodkéw nadliczbowych uchwalono, ze moga by¢ one zamra-
zane i przechowywane przez 5 lat”. Odnoszac si¢ do powyzszych przepiséw
norweskie gremia koscielne podtrzymaly swoje poprzednie stanowiska, m.in.
z 1989 r. W protokole koncowym Rady Kosciola w sprawie nowej ustawy
o zastosowaniu biotechnologii w medycynie podkreslono, ze nauczanie Ko-
Sciota w kwestii §wigtosci zycia 1 jego ochrony od poczecia nie ulegto zmianie.
Tworzenie zarodkow wylacznie w celach badawczych lub w celu pobierania
z nich komérek macierzystych uzano za nieetyczne™. W kwestii losu tzw.
zarodkéw nadliczbowych Synod ponownie dal wyraz przekonaniu, Ze mimo
zlozonosci problemu, Kosciél nie godzi si¢ na ich wykorzytanie, ktore
skutkowatoby ich u$mierceniem. Gdyby to uczynil, wéwczas holdowalby
podwojnym standardom 1 dzielit zarodki na mniej 1 bardziej wartos$ciowe.

Podsumowujac rozwazania na temat stosunku ewangelicko-luteranskiego
Kosciola Norwegii, warto ponownie odwota¢ si¢ do stanowiska Synodu Ko-
$ciola przedstawionego w dokumencie zatytutowanym Ochrona plodu — ochrong

51 Bioteknologilovenop. cit.

52 Act of 5 December 2003 No. 100 relating to the iappbn of biotechnology in human
medicine, etc  https://www.regjeringen.no/globalassets/uploddéthod/red/2005/
0081/ddd/pdfv/242718-biotechnology act mastergolgp: 30. 07. 2016.

53 Tanve, § 3-2.

54 Tanve, § 3-1. W 2003 r. w Oslo powstato Norweskie GentBada na Komoérkach Ma-
cierzystych Norwegian Center for Stem Cell Reseyy@uzie do badawykorzystuje si
wytgcznie komorki macierzyste nie pochade z ludzkich embrionéw. W Norwegii moa
eksperymentowatylko na komérkach pochodzenia zwigzego.

55 Tanve, § 7-1.

56 Kirkeradet avviser befruktning av egg kun for dkningsformal” Bioteknologiloven
dz. cyt)
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$ycia z roku 1993, w Swietle ktorego nalezy odczytywac stosunek Norwegow
do badan na komoérkach macierzystych. Czytamy w nim: ,,Chrzescijaniska wizja
czlowieka podkresla jego nieskoficzona warto$¢. Czlowiek sam w sobie jest
warto$cia, poniewaz zostal stworzony przez Boga i przez Niego zostal obda-
rzony miloscia. Kosciél chrzescijanski bedzie zatem glosic szacunek dla $wie-
todci 1 integralnodci ludzkiego Zycia. [...] Warto$¢ ludzkiego zycia nie opiera
si¢ na jego zdolnos$ciach produkcyjnych lub konsumpcyjnych, statusie Zycio-
wym czy jakosci zycia. Godnosc i1 §wigto$¢ zycia odnost si¢ do wszystkich: na-
rodzonych 1 nienarodzonych, mezczyzny i kobiety, mtodych i starych, bez
wzgledu na ich sprawnos¢ i stan zdrowia. Wszyscy oni odzwierciedlaja Boski
obraz i sq sobie rowni. [...] Poczatkiem ludzkiego zycia i godnosci jest moment
zaplodnienia. Zaplodnienie komoérki jajowej jest podstawowym warunkiem

jego ochrony™".

Podsumowanie

Marcin Hintz — biskup Kosciota ewangelicko-augsburgskiego w Polsce —
w swojej ksiazce Chrzescijariskie sumienie stwierdzil: , Teologia ewangelicka, takze
na gruncie bioetyki, chce pozosta¢ wierna zasadzie sola scriptura. Zasadniczym
problemem jest kwestia nieobecnosci wigkszosci zagadnien bioetycznych na
kartach Biblii”*®. Biskup Hintz dodaje ponadto, Ze dopuszczalng metods ana-
lizy kazusow bioetycznych z perspektywy etyki ewangelickiej jest metoda ana-
logii, ktora okresla jednak mianem zawodnej”. Przykladem jej zastosowania sa
analizowane w niniejszym artykule stanowiska bioetyczne Koscioléw Norwe-
gii i Szwecji.

Ocena pozyskiwania komoérek macierzystych z ludzkich zarodkéw pro-
wadzona przez wyzej wymienione Koscioly skandynawskie wykazuje szereg
istotnych podobienstw, ale takze powaznych réznic. Przede wszystkim nalezy
zwroci¢ uwage na fakt, ze stanowiska obu Koscioléw sa wyrazem duszpaster-
skiej troski o wiernych i pragnienia towarzyszenia im w podejmowaniu trud-
nych decyzji moralnych. Dokumenty koscielne podkreslaja, ze problematyka,
ktéra poddaja im pod rozwage, jest ztozona i wieloaspektowa. Nie pozosta-
wiaja tez ztudzen, Ze na niektére fundamentalne pytania, dotyczace np. kwestii
animacji embrionu i jego statusu osobowego, nie sposob znalez¢é odpowiedzi.

57Vern om menneskelivelz. cyt.

58 M. Hintz, Chrz&cijasiskie sumienie. Rozvamnia o etyce ewangelickjejVydawnictwo
,Glos Zycia”, Katowice 2006, s. 63.

59 Tanve.
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Nie zwalnia to jednak wiernych z ich odpowiedzialnosci przed Bogiem. Dla-
tego chrzescijanin nie powinien uchyla¢ si¢ od poszukiwania odpowiedzi na te
pytania i rozstrzygania spornych kwestii w zgodzie z wlasnym sumieniem. Po-
winien zawsze stac na strazy ochrony zycia i godnosci cztowieka od momentu
jego zaistnienia.

Z powyzszego wynika, ze konieczno$¢ ochrony zycia ludzkiego od po-
czgcia powinna by¢ w stanowiskach bioetycznych obu skandynawskich Ko-
sciolow silnie ugruntowana i respektowana. W zwiazku z tym etyczna ocena
dopuszczalnosci pobierania embrionalnych komérek macierzystych, wskutek
czego zarodek umiera, powinna by¢ jednoznacznie negatywna. Analiza doku-
mentéw obu Kosciotéw nie daje jednak podstaw do sformulowania takiego
wniosku. O ile Norwegowie sprzeciwiajg si¢ kazdej formie ingerenciji w po-
czete ludzkie zycie, to Szwedzi sq w tym wzgledzie bardziej liberalni. Stanowi-
ska szwedzkiego Kosciola dopuszczaja pobieranie zarodkowych komoérek ma-
cierzystych z tzw. zarodkoéw nadliczbowych utworzonych 7 vitro i przechowy-
wanych w klinikach leczenia nieptodnosci. Oczywiscie, jak zaznaczono, po-
winno si¢ to odbywaé z zachowaniem wysokich standardéw, pod Scistg kon-
trola 1 w przypadkach szczegdlnie uzasadnionych pod wzgledem naukowo-ba-
dawczym. Warto podkresli¢, Zze chociaz gremia decyzyjne obu Kosciolow
zgodnie uwazaja, iz tworzenie ludzkich zarodkéw w celu pozyskania z nich
komorek macierzystych jest nieetyczne, to jednak np. w kwestii braku akcep-
tacji tzw. klonowania terapeutycznego ich stanowiska wyraznie si¢ od siebie
roznia. Wyrazny sprzeciw Kosciola Norwegii nie wspolgra tutaj ze stanowi-
skiem szwedzkim, ktére wydaje si¢ w tym wzgledzie dos¢ niejednoznaczne.
Przeciwnicy klonowania odczytujg to jako preludium do majacego nastapic
ztagodzenia stanowiska Kosciota Szwecji w sprawie tworzenia i wykorzysty-
wania klonot jako zrédla pluripotencjalnych komérek macierzystych.

Podsumowujac rozwazania na temat pobierania zarodkowych komorek
macierzystych w oficjalnych dokumentach bioetycznych Kosciotéw Szwecji
1 Norwegii, wypada stwierdzi¢, ze zastosowana w nich argumentacja w wielu
miejscach pokrywa si¢ z wywodami zawartymi w stanowiskach innych Koscio-
téw rodziny ewangelicko-luteranskiej. Przykladowo norweska argumentacja
pro life oraz rozwazania na temat ontologicznego statusu ludzkiego zarodka
w wielu miejscach przywodza na mysl sformutowania z zawarte dokumencie
wspolnym EKD 1 Konferencji Episkopatu Niemiec zatytulowanym Bdg jest

60

pryjacielem Zycia”, a takze OSwiadezeri Kosciola Ewangelicko-Augsburgskiego RP

60 Gott ist ein Freund des Lebens: HerausforderungehAufgaben beim Schutz des Lebens
Paulinus-Verlag, Trier 1989. Na temat stanowiskdE#b. M. Hintz,Etyka ewangelicka
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w sprawie ochrony $ycia” i dopus3czalnosci stosowania zaplodnienia in vitro® i stanowisk
amerykanskiego Kosciota Luteranskiego — Synod Missouri (Lutheran Church —
Missouri Synod)”. Z. kolei dokumenty Kosciota Szwecji przypominaja diagnozy
z rekomendacji Ewangelicko-Luteranskiego Kosciota w Ameryce (Evangelical
Lutheran Church in America) — najwiekszego Kosciola luteraiiskiego w USA®.

i jej wymiar eklezjalnydz. cyt., s. 26871; Tamze, Ewangelicka odpowigdna aktualne
wyzwania moralnglw:] Ekumenia a wspéiczesne wyzwania moraled. T. Katany, Z.
Kijas, PAT, Krakow 2009, s. 72-75.

61 Oswiadczenie Kériota Ewangelicko-Augsburgskiego w RP w sprawieaglrycia, War-
szawa 1991, http://www.luteranie.pl/o_kosciele/@slezenia_kosciola/w_sprawie ochro-
ny_zycia.html, dogp: 17. 07. 2016.

62 Oswiadczenie Kériota Ewangelicko-Augsburgskiego w RP w sprawieudapzalngci
stosowania metody in vitr&Varszawa 2009, http://www.luteranie.pl/o_koscielswiad-
czenia_kosciola/w_sprawie_dopuszczalnosci_stosawaretody in_vitro.html, dagt:
17.07. 2016.

63 Kosciot Luteraiski — Synod Missouri zdecydowanie negatywnie ocessizelkie dziatania
naukowo-badawcze, w wyniku ktérych dochodzi dmigrcenia zarodka. Pochagtego
stanowiska jest pejoratywny stosunek do pobierzariadkowych komérek macierzystych.
Whprawdzie — jak stwierdzono w jednym z dokumentdeé¢diota — Biblia nie precyzuje,
w ktérym momencie rozpoczynasiycie cziowieka jako indywiduum i nie wy§aia, w
ktérym momencie zbiér komaorek staje sisoly to jednak, chocidy ze wzgtdu na brak
takiej wiedzy,zycie embrionu powinno lgychronione (zobAbortion in Perspectived Re-
port of the Commission on Theology and Church Relatof The Lutheran Church-Mis-
souri Synod as prepared by its Social Concerns QtueerMay 1984, www.lcms.org/Doc-
ument.fdoc?src=lcm&id=363, dggt 19. 07. 2016). W raporcie z 2005 roku wezwarms sp
leczna¢ naukowy do rezygnaciji z etycznie problematycznej argun@irtactecapcej do
kontynuowania zabijania embrionéw. Zaznaczonadgke jedno ludzkiezycie nie mae
by¢ niszczone, aby uratowanne (zob Christian Faith and Human Beginnings: Christian
Care and Pre-implantation Human Lif& Report of the Commission on Theology and
Church Relations of The Lutheran Church-Missourindgly September 2005,
www.lcms.org/ Document.fdoc?src=lcm&id=353, dpstl9. 07. 2016). W tym samym do-
kumencie delikatnie jednak zasugerowaim gdyby udato gipozyskiwg komorki bez
destrukcji zarodka, wéwczas stanowiskas&ota mogtoby ulec zmianie.

64 Ewangelicko-Lutenaski Kosciét w Ameryce (ELCA) nie wypracowat dotychczasmgta
wiska w kwestii pozyskiwania i wykorzystania zarodk/ch komdrek macierzystych. Dys-
kusja w tej sprawie jest funkcfrwajacego od lat sporu o status zarodka. Z publikaoji, d
stepnych przede wszystkim na stronach internetowygkania s¢ obraz Kdciota, w tonie
ktéregoscieraj sie dwa stanowiska. Z jednej strony styéhmwazne gtosy opowiadage
si¢ za bezwzgldng ochrory zycia od pierwszych chwil jego zaistnienia (biskwgczelny
ELCA i bylty prezydent LWF Mark S. Hanson, GilberteNaender — jeden z czotowych
etykéw ewangelickich w USA). Z drugiej&strony nie sposob pomjéopinii znacacych
osobistdci Kosciota, jak Paul T. Jersild i Ted Peters, ktorzy adnaj przyznania peinego

119



TEOLOGIA

Szczegblowa analiza poréwnawcza wspomnianych stanowisk przekracza jed-
nak ramy niniejszego artykulu. Stanowi jednak bardzo interesujace wyzwanie
badawcze, ktore ma szanse by¢ wkrétce podjete przez autora niniejszego stu-
dium.

Summary: The Issue of Obtaining Embryonic Stem Cells in the Official
Standpoints of the Old Lutheran Churches of Norway and Sweden

This article is an attempt to present the opinions expressed by two Scan-
dinavian Old Lutheran Churches: the Church of Sweden (Svenska kyrkan) and
the Church of Norway (Den norske kirke), on obtaining embryonic stem cells
from human embryos. Both ecclesiastical organisms mentioned above belong
to the Lutheran World Federation and have already elaborated important po-
sitions on bioethics. The points of view and ethical evaluation expressed by
them significantly differ from each other in their points of emphasis and ap-
plied argumentation. Norwegian Lutherans, in this matter, are more conserva-
tive than their Swedish brethren and simultaneously are more critical of ethical

statusu istoty ludzkiej zaréwno zarodkawivitro, ktéry nie zostat wprowadzony do orga-
nizmu kobiety, jak i klonocie. W kwestii problemhtyvykorzystania komoérek macierzys-
tych warto przytoczy opinie pierwszego z wymienionych bioetykow. ,Nie ma moggl
niecheci wobec niszczeniaycia na poziomie zarodkowym, gdy poréwnujgjsiz cierpie-
niem izalem towarzysgym przedwczesnym pogrzebom oséb cignyh na choroby ge-
netyczne, lub ktérzy ponik powazne uszkodzenia ciata. Potkaflocené argumentze ist-
nieja granice tego, co niemy osigna¢ w tagodzeniu bolu i earu ludzkiegazycia, ale
nie jestem przekonange powinngmy dyskredytowé nadzieje zwjzane z badaniami na
zarodkowych komérkach macierzystych. Aby podkée ze mikroskopijne, komérkowe
zycia nie mog dysponowa taka ochromn, jaka odnosi gido ludzi w petni rozwirgtych,
konieczne jest dokonanie rozrdenia, na czym polega sens obgeiiu moralnego. [...]
Ci, ktérzy sprzeciwiaj sic badaniom na komorkach macierzystych, zamydepg moz-
liwosciom ztagodzenia ludzkiego cierpienia dla Zgdozynienia teoretycznym abstrak-
cjom” (P. Jersild,Theological and Moral Reflections on Stem Cell Bebe ,Journal of
Lutheran Ethics”, 7 (2007) 3, https://www.elca.dtdz/Articles/525, dogp: 17. 07. 2016.
Zob. take T. PetersEmbryonic stem cells and the theology of digiity] S. Holland, K.
Lebacqz, L. Zoloth (red.J;he human embryonic stem cell debate: sciencesetmd pub-
lic policy (basic bioethics)A Bradford Book-The MIT Press, Cambridge-Londd@02,
s. 127-140). Debata bioetyczna prowadzona w ELCferaat statusu zarodka i klonoty
oraz pobieranych z nich komérek macierzystych fgstmiernie interesgga i wymaga
poswigcenia jej oddzielnego studium, ktére dodatkowo Uedjatoby specyfik poinoc-
noamerykaskiego dyskursu bioetycznego (zob. T. Bies&gasonalizm i pryncypializm w
bioetyce [w:] Podstawy i zastosowania bioetyted. T. BiesagaMydawnictwo Naukowe
PAT, Krakéw 2001, s. 435; P. Kieniewicz, Czlowiek niewygodny cziowiek potrzebny: dys-
kusja antropologiczna w bioetyce amemidej Wydawnictwo KUL, Lublin 2010). Zain-
teresowanych histaridebat bioetycznych w tonie ELCA warto odéstm materialéw za-
mieszczonych w czasdpiie Journal of Lutheran Ethicéhttp://www.elca.org/jle/).
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legalization of searching for and using human embryonic stem cells. What is
more, the Swedes are quite liberal in this question and perhaps more open to
the fruits of biomedical progress. The documents and recommendations,
which have been formed in the mentioned churches, are relatively unknown
in Poland. Their publication is intended to fill in this gap. In addition, they also
constitute interesting research material and deserve attention within the con-
text of the general scope of ecumenical dialogue.

Keywords: bioethics, embryo, embryonic stem cells, Old Lutheran
Church, Church of Sweden, Church of Norway.

Artur Aleksiejuk — doktor teologii w zakresie teologii moralnej, adiunkt w Katedrze
Prawostawnej Teologii Dogmatycznej i Moralnej Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej
w Warszawie, cztonek Migdzynarodowej Wszechprawostawnej Komisji Bioetycznej i Komi-
tetu Naczelnego Swiatowej Rady Koscioléw z ramienia Polskiego Autokefalicznego Kosciota
Prawostawnego, zatozyciel pierwszego w Polsce Prawostawnego Poradnictwa Psychologicz-
no-Duszpasterskiego.
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Jerzy Sojka

Teologia Marcina Lutra w debacie
Swiatowej Federacji Luteranskiej po roku 2010

Zblizajacy si¢ jubileusz 500 lat Reformacji, jaki przypada w roku 2017,
sprzyja zainteresowaniu teologia reformacyjna, a takze sama osobg Marcina Lu-
tra. Ta tendencja widoczna jest nie tylko w $rodowiskach akademickich, ale row-
niez w koscielnych. Przyktadem takiej okoloreformacyjnej aktywnosci sa chocby
publikacje wydawane przez Ewangelicki Ko$ciét Niemiec', opracowania ekume-
niczne w niemieckim obszarze jezykowym?® czy tez opracowania przygotowane
pod egida Swiatowej Rady Koscioléw®. Szczeglne zainteresowanie dziedzic-
twem reformacyjnym wida¢ takze w pracach najwickszej miedzynarodowej or-
ganizacji zrzeszajacej Koscioly luterafiskie, Swiatowej Federacji Luteratiskiej —
Wspdlnocie Koscioléw (dalej: SFL). Przedmiotem niniejszego opracowania
beda publikacje wydane pod jej egida w bezposrednim okresie przygotowaw-
czym do jubileuszu roku 2017, a wigc od roku 2010, kiedy to odbylo si¢ ostatnie
zgromadzenie ogdlne Swiatowej Federacji Luterariskiej w Stuttgarcie (Niemcy).
Kolejne wyznaczono na rok 2017 i odbedzie si¢ ono w Windhoek (Namibia).

Ponizsze opracowanie skoncentruje si¢ na watkach refleksji SFL nad teo-
logia Marcina Lutra z wyzej wskazanego okresu. Zanim jednak przejdziemy do
ukazania zasadniczych linii refleksji SFL, nalezy odnotowaé istotny dokument,
ktory staraniem Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce zostal udostep-
niony takze polskiemu czytelnikowi. Chodzi o przygotowany w ramach dialogu
luteranisko-rzymskokatolickiego tekst pod tytutem From conflict to commmunion/ V om

1 Rechtfertigung und Freiheit 500 Jahre Reformalidh/. Ein Grundlagentext des Rates der
Evangelischen Kirche in Deutschland (EKD), wydGditersloh 2015.

2 Reformation 1517 — 2017. Okumenische PerspektreginD. Sattler, V. Leppin, Gottingen
2014; por. takze: Reformation in 6kumenischer Perspektive, red. Sekretariat der Deutschen
Bischofskonferenz, Bonn 2016.

3 Reformation. Legacy and future, red. P. Bosse-Huine, Geneva 2015.

122



Jerzy Sojka, Teologia Marcina Lutra w debacie Swiatowej Federacji Luterasiskiej...

Konflikt zur Gemeinschaft'. Obok wskazan praktycznych dotyczacych obchodéw
jubileuszu 500 lat Reformacji oraz podsumowania osiagni¢¢ dialogu ekumenicz-
nego miedzy partnerami w zakresie usprawiedliwienia, Eucharystii, urzedu oraz
Pisma i tradycji, zawarto w nim nie tylko luteranskie stanowisko odnoszace si¢ do
tych czterech tematow, ale takze wspodlnie wypracowany opis Reformacii jako wy-
darzenia historycznego oraz postaci Marcina Lutra wraz z rzymskokatolicka reak-
cja. W rzeczonym opisie nalezy doceni¢ recepcje aktualnego stanu badan nad teo-
logia 1 historiag Reformaciji przedstawicieli obu konfesji. Trzeba przy tym zauwazyc,
ze czyni to z dokumentu jeden z najbardziej kompetentnych i aktualnych kom-
paktowych wyktadéw historii Reformacji dostepnych w jezyku polskim®.

Odnotowawszy istnienie dostgpnego polskiemu czytelnikowi dokumen-
tu, w dalszej czgsci artykulu zaprezentowane zostana trzy istotne watki Lutro-
wej teologii w debacie SFL po roku 2010:

1. Hermeneutyka;

2. BEtyka polityczna i zaangazowanie spoleczne;

3. Etyka pracy i zycia gospodarczego.

Podstawg, prezentacji beda opublikowane opracowania firmowane przez
SFL, a takze pochodzace z archiwum autora teksty referatéw wygloszonych
w trakcie konferencji Global Perspectives on the Reformation. Interactions between Theo-
logy, Politics and Economics, zorganizowanej przez SFL w Windhoek, w Namibii,
w dniach 28.10. — 1.11.2015 r.

1. Hermeneutyka

Temat hermeneutycznego wymiaru teologii M. Lutra przewija si¢ w pu-
blikacjach SFL od roku 2010 stosunkowo czesto®. Najwiecej materiatu odno-
$nie do tego zagadnienia dostarcza prowadzony na zlecenie Rady SFL z 2011

4 Oficjalne niemieckie ttumaczenie tytutu dokumestigeruje, inaczej aichce ttumacz pol-
skiego wydaniaze jego tytut powinien brzmée ,Od konfliktu do wspdlnoty”. Taki wariant
wydaje s¢ trafniejszy, gdy pozwala unika¢ jednoznacznych skojanze Wieczerz Pai-
ska, ktére po pierwsze magvskazywd, ze tematyka dokumentu ograniczea do Sakra-
mentu Otltarza, a po drugie mpgugerowd, ze zawiera on jakiegorodzaju przefomowe
tresci odnanie do wspolnoty eucharystycznejeaizy tradycy luteraiska a rzymskokato-
licka. W swietle treici dokumentu oba skojarzenia siylace, bowiem nie zajmuje¢sbn
wytacznie kwesti Wieczerzy Paskiej, a dotycace jej fragmenty stanowjedynie powt6-
rzenia istnigjcych dokumentow dialogu lutersko-rzymskokatolickiego. Por©d kon-
fliktu do komunii. Luterasko-katolickie upanainienie Reformacji w 2017 roku. Raport Lu-
terarisko-Rzymskokatolickiej Komisji Dialogu ds. Jegndziegieléw 2013.

5 Od konfliktu.., dz. cyt.
6 Zajmuje s¢ nim np.: dokument dialogu rzymskokatolicko-luteskiego Od konfliktu do
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r. program studyjny, poswigccony luteranskiej hermeneutyce. W jego ramach,
na kolejnych konferencjach i w tomach studiéw, podejmowane sa préby inter-
pretacji kolejnych Ksiag biblijnych z perspektywy luteranskich pryncypiow
hermeneutyczaych. Dotychczas opracowano Ewangeli¢ Jana’, Ksigge Psal-
moéw® | Ewangelie Mateusza®. Ramy niniejszego opracowania nie pozwalaja na
szczegblowa analize prezentowanych w wymienionych tomach wynikow.
Przedmiotem zainteresowania uczyniona zostanie wigc zawarta w nich prezen-
tacja 1 aktualizacja hermeneutyki biblijnej M. Lutra.

Zajmuje si¢ tym przede wszystkim Hans-Peter Grosshans. Spod jego
piora wyszla otwierajaca program analiza hermeneutyki luterariskiej'” oraz pre-
zentacja pryncypiéw Lutrowej wezesnej hermeneutyki Ksiegi Psalmow''. Ze
wzgledu na chronologie pogladéw Reformatora, tutaj rozpoczniemy od dru-
giego z opracowan.

Pierwszy wyklad M. Lutra o Psalmach pochodzi z lat 1513-15, czyli
z czasu ksztaltowania si¢ jego hermeneutyki, jednak — jak zauwaza
H.-P. Grosshans — juz w nim widoczne sg elementy charakterystyczne dla poz-
niejszej refleksji Reformatora. Po pierwsze, przywoluje zastosowanie tradycyj-
nej metody wykladu poprzez cztery sensy Pisma (literalny, alegoryczny, tropo-
logiczny i anagogiczny). Reformator podkreslal jednak historyczne znaczenie
tekstu biblijnego, a wiec odnoszace si¢ do oryginalnego historycznego kontek-
stu. Przy czym H.-P. Grosshans zauwaza, ze owo historyczne rozumienie nie
zawsze jest tozsame z preferowanym przez Reformatora poézniej literalnym
sensem tekstu. Odnoszac si¢ do trzech pozostalych senséw, tj. alegorycznego,
tropologicznego i anagogicznego H.-P. Grosshans ukazuje, ze dla M. Lutra

komunii (Od konfliktu... dz. cyt., s. 72-80, nr 195-218), aakest on jednym z tematéw
poruszonych w serii ulotek wydanych z okazji jubdeu Reformaciji, pod hastdrberated

by God's Gracepor. H.-P. Grosshanisiperating Word of God. Reflections on the Lutheran
Understanding of Holy Scripturgw]: Liberated by God's Grageed. A. Burghardt, Geneva
brw., s. 41-56.

7, You have the Words of Eternal Life”. TransformatiReadings of the Gospel from a Lu-
theran PerspectiygLWF-Documentation” t. 57, 2012.

8 Singing the Songs of the Foreign Lands. Psalmoimdinporary Lutheran Interpretation
LLWF-Documentation” t. 59, 2014.

9To All the Nations: Lutheran Hermeneutics and thesgizl of Matthew,LWF Studies”
2015, nr 2.

10 H.-P. Grosshangutheran Hermeneutics an OutlindWF- Documentation” t. 57, 2012,
S. 23-46.

11 H.-P. Grosshan&uther's Early Interpretation of the Psalms and G@ntribution to Her-
meneutics,LWF- Documentation” t. 59, 2014, s. 19-32.
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istotnym bylo, by ukazaé nie tyle historyczny kontekst, ale odniesienie do stu-
chacza Stowa — do czytajacego je tu i teraz, powigzanie jego rzeczywistosci
z Boza rzeczywistoscia, co takze stalo si¢ trwalym elementem hermeneutyki
Reformatora. Drugi z charakterystycznych elementow to konsekwentnie chry-
stologiczna lektura Psalméw. Trzeci za$ — to rozréznienie na litere i Ducha.
To rozréznienie takze, jak ukazuje przyklad wykladu Ps 78, stuzy lekturze,
ktéra odnosi si¢ do calosci zycia chrzescijafiskiego, jego przesztosci, terazniej-
szosci 1 przyszlosci, a nie tylko do historycznego kontekstu interpretacii tekstu
biblijnego. Chodzi bowiem o dostrzezenie w tekscie nie okolicznosci histo-
rycznych, ale dajacego zycie Ducha. Tym samym jakikolwiek wyktad Stowa
staje si¢ tozsamy z jego zwiastowaniem. Ten nacisk na obecno§¢ Ducha w Slo-
wie i odréznienie go od martwej litery takze stanie si¢ trwalym elementem her-
meneutyki Luterskiej'.

We wczesniejszym tomie, poswieconym Ewangelii Jana, H.-P. Grosshans
opublikowal takze obszerny artykul o podstawach luteranskiej hermeneutyki.
Jednym z punktéw wyjscia jest w nim biblijna hermeneutyka Reformatora.
H.-P. Grosshans ukazuje w nim dwojakie znaczenie Biblii dla M. Lutra, jako
medinm salutis oraz jako epistemologicznej normy poznania Boga. Wskazuje
takze na trojakie rozréznienie:

1. Biblia jako ksigzka;

2. Biblia, ktéra uzyta przez Kosciot staje si¢ Pismem SWi@tym;

3. Biblia, w ktorej zawarte jest Stowo Boze, ujawniajace si¢ zbawczo w Za-
konie i Ewangelii w odniesieniu do konkretnych oséb.

Przy czym Pismo Swietej jako norma dla koscielnego zwiastowania
1 Stowo Boze nie moze by¢ oddzielone od literalnie pojmowanego tekstu bi-
blijnego. Stad podzielanie przez Reformatora postulatu ad fontes oraz wysitki
translatorskie, dokonywane pomimo tego, ze podstawowg postacia Stowa Bo-
zego dla niego bylo Stowo zwiastowane. H.-P. Grosshans zwraca takze uwage
na zréznicowanie rangi pism w ramach kanonu, chrystologiczne kryterium ich
oceny oraz to, ze samopotwierdzajacy si¢ autorytet biblijny stal si¢ orezem
w walce z autorytetem Kosciota. Zasadniczym kryterium samopotwierdzenia
Pisma jest jego cala tres¢ gloszaca Chrystusa, nie za$ pojedyncze argumenty
natury skrypturystycznej, poswiadczajace natchnienie Pisma (por. 2 Tm 3,16).
Z tego wynika Lutrowy sprzeciw wobec zewnetrznych wzgledem Pisma auto-
rytetéw, takich jak urzad nauczycielski Kosciola czy subiektywne, wewnetrzne
doswiadczenie, w przypadku lewego skrzydta Reformaciji®.

12 H.-P. Grosshansuther's Early Interpretation.,. art. cyt., s. 21-29.

13 H.-P. Grosshangutheran Hermeneutics an Outlinart. cyt., s. 25-30.
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Watek samopotwierdzenia Pisma pojawia si¢ w innym opracowaniu
H.-P. Grosshansa, zawartym w publikacji Lzberated by God'’s Grace, gdzie stal si¢
odpowiedzia na pytanie, dlaczego M. Luter wykorzystal Pismo Swiete — poj-
mowane jako cze$¢ tradycji Kosciota — przeciw owej tradycji'*. Z odrzuceniem
zewnetrznych autorytetéw wspolgra ukazanie w tekscie w tomie Lzberated by
God'’s Grace Lutrowej zasady, ze Pismo interpretuje si¢ samo — Seriptura sacra sui
ipsus interpress — jako argumentu przeciwko zarzutowi, ze czg$¢ miejsc Pisma
Swietego jest niejasna i domaga sie interpretacji przez zewnetrzny autorytet',

H.-P. Grosshans we wspomnianym wyzej artykule, bedacym wstepem do
programu studyjnego SFL na temat luterafiskiej hermeneutyki, przypomina
takze wypracowany w polemice z Erazmem z Rotterdamu podzial na ze-
wnetrzna i wewnetrzng jasnos$¢ Pisma. Ta pierwsza odnosi si¢ do gramatyczno-
leksykalnej zrozumiatosci tekstu, gdzie pomocne sg wszelkiego rodzaju narze-
dzia filologiczne (np. znajomos¢ jezykéw oryginalu). Jasnos$¢ zas zewnetrzna
jest dzielem Ducha Swigtego, ktéry przekonuje serce do ufnego przyjecia tre-
Sci, jaka wylania si¢ z jasnosci zewnetrznej tekstu'®. W przywolywanym juz
tekscie H.-P. Grosshansa. zawartym w Liberated by God’s Grace. ten podzial sta-
nowi odpowiedz na zarzut, iz Pismo jest — zdaniem M. Lutra — czytelne, a jed-
nak nie przekonuje wszystkich'”.

Idac dalej tropem rozwazan H.-P. Grosshansa, otwierajacych program
studyjny poswigcony luteraniskiej hermeneutyce, nalezy stwierdzic, ze przywo-
luje on réwniez Lutrowy podzial Stowa Bozego na Zakon i Ewangeli¢, pod-
kreslajac, ze nie sa to dwie zewngetrzne wielkosci, ale dwa sposoby skonfronto-
wania cztowieka z Bogiem. Przy czym obraz w przypadku Zakonu jest jeszcze
dodatkowo bardziej subtelny, ze wzgledu na podzial na wsus politicus — nakiero-
wany na porzadkowanie zycia i #sus theologicus — skierowany na przekonanie
o grzechu. H.-P. Grosshans zwraca takze uwage na obecng u M. Lutra pod-
stawe obowiazywalnosci Dekalogu, ktora jest zapisanie go w sercu. Jest to
prawo uniwersalne, definiujace ludzkie sumienie (Rz 2,14n). Zas wykorzystanie
jego porzadkujacych wlasciwosci, ktére ma, tak jak caly Zakon, w jego usus
politicus, jest przedmiotem wiadz i instytucji powolanych przez Boga. Druga
z funkcji Zakonu — usus theologicus legis — przygotowuje cztowieka do przyjecia
zbawienia , u§wiadamiajac mu jego niezdolnos¢ do wlasciwej relacji z Bogiem

14 H.-P. Grosshans,berating Word of God., art. cyt., s. 45 n.

15 Tanve, 46 n.

16 H.-P. Grosshangutheran Hermeneutics an Outlirert. cyt., s. 30.
17H.-P. Grosshang,berating Word of God., art. cyt., s. 47 n.
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na podstawie wlasnych wysitkéw. Odpowiedzia na to jest Ewangelia jako
obietnica. Przy czym H.-P. Grosshans zwraca uwagg, ze Ewangelia nie stoi
w opozycji do Zakonu, ale niesie w sobie zapowiedz zmiany tych, ktérzy po-
niesli porazke w obliczu Zakonu. Za$ trescig obu Sléw Boga jest Jego sprawie-
dliwos¢, pokodj 1 wolnoé¢. Réznica polega na tym, ze Zakon tej tresci wymaga,
za$ Ewangelia juz j realizuje'.

Do zasad Lutrowej hermeneutyki, ukazanych w tekstach H.-P. Grosshansa
odwoluje si¢ w swoim opracowaniu, zawartym w wynikach programu studyj-
nego poswieconego hermeneutyce, odnoszacych si¢ do Ewangelii Jana, takze
Anni Hentschel. Skupia si¢ na trzech zasadach:

1. Akcent na literalny sens Pisma, a wi¢c oddanie Pisma w re¢ce czytelnika
niespetanego wezesniejszymi interpretacjami;

2. Wystarczalno$¢ Pisma dla budzenia wiary dzigki Duchowi Swietemu;

3. Fakt, ze Pismo samo siebie interpretuje, zapewnia mu nadrzednosé
wzgledem wszelkich interpretacji 1 doktryn.

Wszystkie te trzy zasady ukazuje szerzej na tle wspélczesnych badan her-
meneutycznych, wskazujac na ich relewancje w tym kontekscie'.

Pierwszy z aspektéw — skupienie na literalnym sensie (dla ktérego znacze-
nie maja historyczne i gramatyczne aspekty tekstu, a ktory skierowany jest prze-
ciw alegorycznej interpretacji) — ma umiesci¢ czytelnika we wlasciwej relacjt
z Chrystusem. Celem egzystencjalnym takiej interpretacji jest pocieszenie su-
mienia, a wigc odniesienie si¢ do podstawowego tematu Lutrowej teologii, tj.
grzesznego cztowieka i usprawiedliwiajacego Boga. To odniesienie realizuje si¢
dzi¢ki budzacemu wiare VVerbum efficax w wydarzeniu lektury Stowa, ktore be-
dac Stowem Zakonu zabija, a bedac Stowem Ewangelii ozywia. A. Hentschel
ktadzie w tym kontekscie nacisk na dynamizm Lutrowej interpretacji, ktora
odnosi si¢ do konkretnego czytelnika, a nie jakiej$ obiektywnej zawartosci tek-
stu. L.aczy to z teorig hermeneutyczng H. G. Gadamera, ukazujaca lekture tek-
stu jako wydarzenie, w ktérym tekst interpretuje czytelnika, a czytelnik tekst.
Jak ta gra interpretacyjna miedzy czytelnikiem a tekstem ma si¢ do Lutrowe;j
Scriptura sacra sui ipsus interpres?™

A. Hentschel odpowiada, zZe interpretacja tekstu biblijnego nigdy nie dazy
do jednego znaczenia tekstu, ktore miatoby go oddawac. Wynika to z chrysto-
logicznego, a nie historycznego akcentu tej interpretacji. Sens literalny ma zna-
czenie, gdyz sam Bég suwerennie zwigzal z nim swoje Slowo. Nalezy tez

18 H.-P. Grosshangutheran Hermeneutics an Outlinart. cyt., s. 30-35.

19 A. HentschellLuther’s Relevance for Contemporary Hermeneutjcg/F- Documenta-
tion"t. 57: 2012, s. 49.

20 Tanvye, s. 49-54.
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w kontekscie tak rozumianej interpretacji pamigta¢ o wadze, jaka M. Luter
przywiazywal do roli prawidlowego rozrdzniania Zakonu i Ewangelii, bowiem
to wlasnie w nich opisany jest kluczowy temat teologii, a wigc relacja czlowieka
do Boga. To, czy dany tekst biblijny jest czytany jako Zakon, czy jako Ewan-
gelia, zalezy od sytuacji czytelnika. So/a scriptura nie jest bowiem programowym
haslem wymagajacym eksplikacji prawdy teologicznej z tekstu biblijnego $rod-
kami gramatycznymi i filozoficznymi. A. Hentschel przywotluje w tym kontek-
Scie takze podzial na zewnetrzna i wewnetrzng jasno$¢ Pisma, podkreslajac, ze
ta druga to inicjowany przez Ducha Swictego proces odnoszenia tresci Pisma
do zycia czytelnika. Dopiero w wyniku tego procesu tekst biblijny moze by¢
traktowany jako medium salutis’.

Jak zwraca dalej uwage A. Hentschel, M. Luter byl tez §wiadom rézno-
rodnosci tekstu biblijnego, a co za tym idzie — braku stalej interpretaciji. Twier-
dzil, ze Pismo jest jasne w kluczowym aspekcie, a wiec opisie tresci wiary w Je-
zusa Chrystusa i to z tej perspektywy calos§¢ Pisma powinna by¢ interpreto-
wana. To wlasnie zasada chrystologiczna stala si¢ podstawa wewnetrznej kry-
tyki kanonu biblijnego. Zas prawda tekstu biblijnego odkrywana jest w kon-
frontacji czlowieka, pozostajacego przedmiotem dzialania Boga w Duchu
Swietym, z tym tekstem, a nie poprzez odczytanie jego liter. Stowo Boze jest
bowiem tam, gdzie Chrystus jest zwiastowany. Prawda Slowa Bozego to bo-
wiem sprawa jego wewnetrznej jasnosci, a nie réznego rodzaju narzedzi udo-
stepniajacych jego zewnetrzng jasno$¢. Nacisk na wewnetrzng jasno$¢ zapew-
nia z jednej strony suwerenno$¢ Pismu, bo cztowick nie jest w stanie objaé
w posiadanie Ducha Swi(;tego, z drugiej za$ przestrzega przed omylnoscia in-
terpretacji. Prawda tekstu biblijnego wydarza si¢ bowiem w procesie czytania
i rozpoznania zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa™.

2. Etyka polityczna i zaangazowanie spoteczne

Kolejnym zagadnieniem teologii M. Lutra, bedacym przedmiotem reflek-
sji SFL, jest etyka polityczna Reformatora. Watek ten pojawia sie w cyklu pu-
blikacji Lzberated by God'’s Grace. Zawarty w nim artykul Kjella Nordstokke zaj-
muje si¢ Kosciolem w sferze publicznej. Autor rozpoczyna od zwrdcenia
uwagi, ze wybuch Reformacji —,,95 tez” — nidst w sobie zakwestionowanie nie
tylko tresci teologicznej, ale takze powigzanych z tym struktur wladzy i struk-

21 Tamye. s. 54-57.
22 Tanve, s. 58-68.
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tur ekonomicznych w éwezesnym Kosciele. M. Luter bronil, w swoim sprze-
ciwie wobec praktyki odpustowej, Kosciola jako miejsca, ktérego zadaniem
jest realizacja wladzy Stowa™.

Nastepnie K. Nordstokke zajmuje si¢ kwestia publicznego znaczenia
Stowa, ktorym dysponuje Kosciol. Rozréznienie wladzy miecza i Stowa do-
prowadzity M. Lutra do nauczania o dwoch kroélestwach. K. Nordstokke pod-
kresla, ze Reformatorowi chodzilo w tym nauczaniu nie o oddzielenie, ale
o rozroznienie. Oba krélestwa (a raczej regimenty — sposoby rzadzenia) sa
przedmiotem Bozej woli i sadu, a ich wladcy sq odpowiedzialni przed Bogiem.
Takze wladcy $wieckiego krolestwa winni byé¢, jako chrzescijanie, pod wladza
Slowa. Zwraca przy tym uwage na kontekst sprzeciwu wobec politycznej i eko-
nomicznej sity Kosciola tamtego czasu, ktéry — jego zdaniem — ukazuje, ze
istotg nauczania o dwoch krélestwach nie bylo nigdy wycofanie si¢ Kosciota
ze $wiata. Chodzilo raczej o wlasciwe rozumienie publicznego mandatu Ko-
sciota. Sam Reformator w imi¢ wladzy Stowa nie wahal si¢ przeciez wystgpo-
wac w imi¢ dobra wspolnego, nawet jesli dzisiaj cze$¢ z tych wystapien traktu-
jemy jako nietrafne i co najmniej kontrowersyjne (na przyktad wypowiedzi na
temat Zydow czy wojny chlopskiej). Stowo dla M. Lutra bylo bowiem zywym
glosem Ewangelii — a Ko$ciél byt przez nie stworzony — budzacym sprzeciw
,»wladz 1 zwierzchnosci” (Kol 2,15), co odnost si¢ nie tyle do wladz ziemskich,
co do sit zla*.

K. Nordstokke w dalszej czg¢sci swojej analizy zajmuje si¢ powolaniem
chrzedcijanina, ukazujac jego podwojne ukierunkowanie: na Boga i blizniego.
W tym drugim widzi punkt wyjscia do szukania w teologii Reformatora pod-
staw powolania do bycia aktywnym obywatelem. Podkresla przy tym motyw
traktowania uczciwie wykonywanej pracy jako prawdziwej stuzby, cenionej wy-
zej niz praktyki religijne. K. Nordstokke rozwija tez koncepcje ,,zywego
Slowa” obecng w teologii M. Lutra, laczac ja z motywem powolania i wska-
zuje, ze w obu z nich mozna zakorzeni¢ koncepcje diakonii. Wskazuje przy
tym, ze Reformator §wiadom byt potrzeby tego typu aktywnosci Kosciota,
czego przejawem byly wspoélne kasy, do ktérych zaktadania wzywal. Jednocze-
snie K. Nordstokke podkresla motyw tego typu zaangazowania wszystkich
czlonkow Kosciola, czego podstawe widzi w powszechnym kaplanstwie.
Watki z wystapienia antyodpustowego, dotyczace wsparcia stabszych, stajq sie
dla K. Nordstokke punktem wyjscia dla kwestii zaangazowania si¢ Kosciola

23 K.Nordstokke, The Church and the Public Space. A Lutheran Intggtion [w:] Liber-
ated by God’s Gracalz. cyt., s27 n.

24 Tanve, s.28-30.
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jako rzecznika grup stabszych. Jak widac, ta analiza dostrzega w refleksji refor-
macyjnej punkt wyjscia dla Kosciola zaangazowanego publicznie™.

W podobnym duchu analizowana byla teologia reformacyjna na konfe-
rencji Global Perspectives on the Reformation. Interactions between Theology, Politics and
Economics. Berndt Oberdorfer zajal sie w jej trakcie podstawowymi rozréznie-
niami istotnymi dla myslenia Lutrowego, tj. Zakonem i Ewangelig oraz dwoma
krélestwami. Zaczal przy tym od przypomnienia, ze dla Lutrowej etyki akt
usprawiedliwienia grzesznika darmo, z laski, jest punktem wyjscia wolnosci,
jednak wolnos¢ ta realizuje si¢ w stuzbie blizniemu. Z tym zwiazany byl protest
wobec handlu zbawieniem w praktyce odpustowej, a wiec jednoczesdnie sprze-
ciw wobec zlania si¢ w p6znosredniowiecznej praktyce religii z polityka i eko-
nomia, co mialo swoje skutki w zaangazowaniu Reformacji nie tylko w reformy
religijne, ale takze polityczno-spoleczne. Wida¢ zatem, ze interpretacja pierw-
szego konfliktu doby Reformacji zmierza tutaj w podobnym kierunku, jak
u K. Nordstokke®™.

B. Oberdorfer, zajmujac si¢ luterskim rozréznieniem na Zakon 1 Ewan-
gelig, definiuje jego istote jako ,,identyfikacje¢ zbawienia jako czystego daru, bez
jakich$ warunkéw wstepnych”™’. Niezrozumienie tego rozréznienia cechowato
zarébwno teologie papieska, jak i przedstawicieli tzw. lewego skrzydla Refor-
macji. To pojecie zbawienia jako daru odrzuca wszelkie wstepne zaslugi czto-
wieka z jednej strony, a z drugiej podkresla uzyskang dzigki niemu wolnosé.
Rozréznienie na Zakon i Ewangeli¢ nie znosi tez Zakonu, gdyz wierzacy nie
sa doskonali, ale sizul iustus et peccator (zaréwno sprawiedliwy 1 grzeszny). Stad
potrzeba usus theologicus legis przekonujacego o grzechu. Jednoczesnie ko-
nieczne jest wusus politicus legis, ktére odnosi si¢ do porzadku spolecznego.
B. Oberdorfer podkresla przy tym, zZe ta ostatnia funkcja Zakonu moze by¢
realizowana tylko dlatego, ze Zakon nie jest Ewangelia, a wigc odnosi si¢ do
zewnetrznosci, a nie duszy cztowieka.

Zajmujac si¢ drugim z rozréznien, B. Oberdorfer juz na wstepie przywo-
tuje krytyke doktryny dwoéch krélestw, okreslajac ja mianem labiryntu. Zau-
waza przy tym, ze nauczanie to zyskalo miano doktryny dopiero w XX w. Na-
stepnie podkresla, podobnie jak K. Nordstokke, Ze nauczanie o dwoch kréle-
stwach nie miato doprowadzi¢ do wycofania si¢ Kosciola ze §wiata. Sugeruje,

25 Tanme, s. 30-39.

26 B, OberdorferLaw and Gospel. Two Realms: Lutheran distinctienisited niepubliko-
wany tekst referatu wygtoszonego w trakcie zorgamamej przeSFL konferencijiGlobal
Perspectives on the Reformation. Interactions betwiheology, Politics and Economics
Windhoek, Namibia, 28.01.-1.11.2015, tekst w arcimwautora, s. 1-3.

27 Tanve, S. 3.
130



Jerzy Sojka, Teologia Marcina Lutra w debacie Swiatowej Federacji Luterasiskiej...

ze by¢ moze mniej mylaca bylaby terminologia odwotlujaca si¢ do dwéch regi-
mentow, a nie do kojarzacych si¢ przestrzennie krélestw. Regimenty bowiem
wskazuja, ze chodzi o dwa sposoby Bozego zarzadzania swiatem. W ramach
opus prigprium jest nim rozprzestrzenianie BEwangelii, za$ opus alienum jest tutaj
tworzeniem porzadku, ktory dba o stabilno§¢ spoleczna. Sfera dzialania regi-
mentu Swieckiego nie jest przy tym miejscem doskonalosci i decyzji o charak-
terze absolutnym, ale niedoskonatosci i preferencji. B. Oberdorfer na zakon-
czenie ukazuje na przykladzie wojny chlopskiej, jak M. Luter, jako teolog, za-
bieral glos w debacie publicznej. Twierdzi, ze intencja Reformatora bylo za-
bezpieczenie porzadku publicznego, a takze, iz reprezentowal on przekonanie,
ze $wiat skazony grzechem czasami wymaga dla tego celu uzycia przemocy™.

Takze do motywu dwoch krélestw w referacie poswigconym publicznej
teologii odwolala si¢, podczas konferenciji Global Perspectives on the Reformation.
Interactions between Theology, Politics and Economics, prymas Kosciola Szwecji abp
Antje Jackelén. W swoich rozwazaniach, tak jak wczesniej analizowani teolo-
gowie, kladzie ona nacisk na nierozdzielno§¢ dwoch kroélestw. Podziela tez po-
glad B. Oberdorfera, ze traktowanie koncepcji dwoch krélestw jako doktryny
jest stosunkowo $wiezej daty (F. Lau, 1933) i — podobnie jak jej poprzednik —
powoluje si¢ bezposrednio na ocene V. Westhellego, ktory widzi w takim uje-
ciu labirynt, ktérego budowniczy stracit plan w trakcie budowy i sam nie moze
go teraz opuscié. A. Jackelén podkresla przy tym w swej krytyce, ze ostatecznie
mamy do czynienia jedynie z jednym krélestwem — krélestwem Boga. Za$ trak-
towanie dwoch krélestw w kategoriach przestrzennej metafory uznaje za
btedne. Widzi w nich raczej dwie powiazane strategie zwalczania zta w $wiecie.
Z tego A. Jackelén, podazajac tropem rozwazan V. Westhellego, wyprowadza
konkluzje, ze nauka o dwoch krélestwach nie glosi partykularnej sprawiedli-
wosci chrzescijan, ktora stanowi alternatywe wobec sprawiedliwosci §wiata, ale
niesie w sobie hermeneutyczna zasade, ze poznanie Chrystusa to poznanie
sprawiedliwosci, oraz ze gdzie znajdujemy sprawiedliwos¢, tam tez znajdujemy
Chrystusa. Zatem alternatywa oferowana §wiatu w nauce o dwoch kroélestwach
nie jest jakis zdefiniowany system sprawiedliwosci, ale spotkanie z Chrystusem,
ktory sam jest sprawiedliwoscia™.

28 Tanve, s. 5-11.

29 A, JackelénJustification and Justice: The Relevance of Luthédastinctions in Church
of Swedenniepublikowany tekst referatu wygtoszonego w ¢rakzorganizowanej przez
SFL konferencjiGlobal Perspectives on the Reformation. Interactibatween Theology,
Politics and Economicgvindhoek, Namibia, 28.01.-1.11.2015, tekst w axcim autora,
s.4n.
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3. Etyka pracy i zycia gospodarczego

Innym watkiem Lutrowego dorobku obecnym w opracowaniach SFL jest
kwestia jego etyki pracy. My$l M. Lutra staje si¢ w refleksji SFL narzedziem
krytyki wspotczesnego kapitalizmu. W takiej roli znalazta ona miejsce w wyda-
nym w 2011 r. tomie poswigconym godnosci pracy, ktory stanowi poklosie
sympozjum na temat teologii pracy, jakie miatlo miejsce w Genewie, 2 maja
2011 roku™. Na spusciznie M. Lutra koncentruje si¢ w nim tekst Toma Klef-
fmanna, ujmujacy Lutrows teologi¢ pracy jako podstawe sprawiedliwej ekono-
mii’".

Otwierajac swoje rozwazania, T. Kleffmann wskazuje, ze w kontekscie
sprawiedliwej ekonomii postulaty M. Lutra, mimo elementarnego charakteru
analiz odnoszonych do wysoce skomplikowanych probleméw, wydaja si¢ nie
tylko zaskakujaco relewantne, ale rowniez radykalne. Rozpoczynajac analize
Lutrowego postrzegania pracy, T. Kleffmann wskazuje, ze dla Reformatora
czlowiek przeznaczony jest przez Boga do pracy, to jest do jakiegos rodzaju
znaczacej aktywnosci. By jednak poja¢ Boski sens pracy, konieczne jest wy-
zwolenie czlowieka, w usprawiedliwieniu jedynie z laski przez wiarg. ktore
uwalnia czlowieka od wypaczonej jego grzesznoscia perspektywy, ujmujace;
prace jako przeklenstwo i kare.

Praca w takim kontekscie staje si¢ nabozenstwem, oddawaniem Bogu
chwaly. Jednak praca nie moze zagarnia¢ calego czlowieka, gdyz musi on
uswiadomic sobie i realizowaé swe odniesienie do Boga w tejze pracy. Stad nie
kazda praca moze by¢ traktowana jako nabozenstwo, szczegélnie nie ta, ktora
prowadzi do bezmyslnosci. Temu sluzy tez Lutrowa interpretacja trzeciego
przykazania, dotyczacego odpoczynku jako czasu, w ktérym to Boég dziala
w cztowieku. Upadek czlowieka w grzech nie pozbawil pracy jej podstawo-
wego sensu, tj. stuzby na rzecz mitosci blizniego oraz tego, ze dzi¢ki niej Bog
podtrzymuje $wiat. Jednak pracy podejmuja si¢ grzesznicy i z tego powodu jej
sens bywa pomijany, a ona sama naduzywana. Stad w Lutrowym traktacie
O wolnosci chrzescijanina praca stala si¢ takze elementem samodyscypliny. To
ona, obok realizacji milosci blizniego, jest w tym pismie ukazana jako gléwny
cel dobrych uczynkéw™.

W mysleniu M. Lutra, jak zwraca uwage T. Kleffmann, praca odgrywa tez
role modlitwy. Zyskuje ona ten wymiar, kiedy w perspektywie wiary cztowiek

30 Dignity of Work — Theological and InterdisciplinaBerspective, LWF-Documentation”
t. 56, 2011.

31T, Kleffmann, Luther's Theology of Work — The Basis of a JustnBety ,LWF-
Documentation” t. 56, 2011, s. 51-64.

32 Tanve, s. 51-53.
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uswiadamia sobie, ze to Bég zapewnia czlowiekowi wszystko, zaréwno w wy-
miarze cielesnym, jak i duchowym. Bozym powolaniem dla czlowieka nie jest
lenistwo, ale wykonywanie swojego zawodu-powolania. T. Kleffmann wska-
zuje w tym kontekscie na rozréznienie miedzy pracq na rzecz zapewnienia so-
bie bytu a poleganiem w tej kwestii na wlasnych osiagnieciach. Z tym wiaza si¢
wezwania Reformatora, by nie niepokoi¢ si¢ o to, czy Bég zapewni cztowie-
kowi, dzigki jego pracy, wystarczajaca ilos¢ dobr do zycia. T. Kleffmann taczy
tak rozumiany niepokdj opisany przez Reformatora z konkupiscencja, a wiec
zasadniczym wzorcem grzechu pierworodnego. M. Luter ukazuje tez prace na-
pedzana chciwoscia jako totalne pograzenie si¢ w niepokoju, prowadzacym do
utraty prawdy o zyciu, ktore jest stworzone i przepetnione sensem. Pominigcie
swiadomosci tego, ze wszystko, co otrzymujemy, takze jako owoc pracy, jest
darem, realizuje si¢ nie tylko w motywacji do pracy, ale takze w definiowaniu
si¢ czlowieka poprzez owoce jego pracy, ktore zaczynaja kreowac jego Swiat
1 tozsamo$¢. Taka motywacja czy postrzeganie owocow pracy nakierowanej na
zysk, jako ksztaltujacych wylacznie czlowieka pracujacego, nie zgadza si¢ z Lu-
trowym ujeciem pracy jako nakierowanej na podtrzymanie zycia i mito$¢ bliz-
niego™.

Reformator dostrzegal bowiem w kazdym znanym mu rodzaju pracy
epoki przedindustrialnej element wkladu w dobro wspdlne. Podzial zadan
w spoleczenistwie realizowanych w ramach podziatu pracy przez rézne osoby
dla dobra wspélnego jest dla Reformatora przejawem Boskiego porzadku. Bog
za$ jest tym, ktory powoluje [beruff] do wykonania specyficznego zadania
w owym porzadku. Za tym stoi przekonanie o rownej wartosci poszczegol-
nych zadan i profesji w Bozych oczach. Przy czym M. Luter dostrzega koniecz-
nos¢ krytycznego ogladu poszczegdlnych prac z perspektywy dobra wspélnego
(np. udzial Zolnierzy w niesprawiedliwej wojnie czy handel towarami luksuso-
wymi). Jednoczesnie Reformator krytykuje pozyskiwanie dochodéw nie jako
efekt pracy, uznajac to za niesprawiedliwe okradanie pracujacych. Z tym wiaze
sie jego krytyka zyskéw z handlu czy kapitatu™.

Ostatni watek omawianej analizy dotyczy Lutrowej krytyki handlu.
W podsumowaniu analizy sprawiedliwej ceny T. Kleffmann wskazuje na dwa
kryteria, jakimi w tej materii postugiwal sic Reformator. Po pierwsze, dochod
musi odnosi¢ si¢ do poniesionych nakltadéw (pracy, ale takze ryzyka zwigza-
nego z dziataniami handlowymi), a to, co wykracza ponad naktady jest rabun-

33 Tamye, s. 53-55.
34 Tanpe, s. 55-57.
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kiem dokonanym na tych, ktorzy pracuja. Drugie kryterium to wiernos$¢ przy-
kazaniu mitosci blizniego, a wigc troska o blizniego, takze w warunkach
rynku’.

T. Kleffmann konczy swoje rozwazania przykladem, w jaki sposob
M. Luter krytykowal naduzycia dotyczace praktyki gospodarki rynkowej, oma-
wiajac krytyke Reformatora odnoszaca sie do dumpingu cenowego, a takze
karteli, jaka znalazla si¢ w jego traktacie O kupiectwie i lichwie. Ta krytyka — zda-
niem autora — §wiadczy o tym, ze M. Luter orientowal si¢ w zalezno$ciach po-
migdzy praca, kapitatem, handlem, cenami itd. Przy czym, wzywajac Swiecka
zwierzchno$¢ do uporzadkowania problemu, Reformator mial §wiadomosé
narazenia jej przedstawicieli na korupcje 1 widzial w tym przejaw grzechu chci-
wosci. Ten problem, pomijajac Lutrowe rozwiazania o charakterze apokalip-
tycznego Bozego sadu, T. Kleffmann uznal za wlasciwie nierozwiazywalny,
wskazujac jednak na wspolczesng wage rozwazan M. Lutra o sensie pracy oraz
sprawiedliwej cenie™.

Podobnie, jako dostarczajaca narzedzi krytycznych wobec wspélczesnej
rzeczywisto$ci ekonomicznej, postrzega teologi¢ M. Lutra Guillermo Hansen,
ktory wystapit z obszernym referatem An Economy of Grace? Money, Religion and
Tyranny in Luther's Theology (Ekonomia faski? Pieniadze, religia i tyrabia w teologii
Lutra), wygloszonym na konferencji Global Perspectives on the Reformation. Interac-
tions between Theology, Politics and Economics. G. Hansen rozpoczyna od ukazania
kwestii nie tylko w perspektywie Lutrowej krytyki wczesnokapitalistycznych
praktyk, ale na bazie komentarza Reformatora do I przykazania z Duzego kate-
chizmn wskazuje na jego krytyke pienigdza traktowanego w kategoriach religij-
nych, jako Mammona konkurujacego z prawdziwym Bogiem®'.

W czesci poswieconej teologii Lutra 1 kapitatowi, G. Hansen ukazuje, ze
tematyka zwiazana z ekonomia byla dla M. Lutra nie czym$ pobocznym, ale
obszarem, w ktoérym dochodzila do glosu troska o utrzymanie stworzenia,
a przede wszystkim walka o Boza chwale. Wskazuje przy tym, ze chociaz
M. Luter nie dysponowal kategoria ,kapitalizmu”, nie przeszkadzalo mu to
jednak dostrzec wczesnokapitalistycznych praktyk jako elementu struktury
wchodzacej w spor z chrzescijanistwem. Pozwalalo mu na to pojecie religii,

35 Tamye, s. 57-61.
36 Tanve, s. 61-63.

37 G. HansenAn Economy of Grace? Money, Religion and Tyranniyuither's Theology
niepublikowany tekst referatu wygtoszonego w trakabrganizowanej przes#L konfe-
rencjiGlobal Perspectives on the Reformation. Interactibetween Theology, Politics and
EconomicdNindhoek, Namibia, 28.01.-1.11.2015, tekst w axcim autora, s. 1 n.
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ktére odwolywalo si¢ do kategorii serca, a wigc symbolicznego opisu subiek-
tywnej strony czlowieka, realizujacej si¢ w jego relacjach. Dzigki temu Refor-
mator mogt ukaza¢ konsekwencje fatszywej wiary dla catosci struktury, w jakie;]
zyje cztowiek. Dostrzegal w rodzacych si¢ kapitalistycznych praktykach nie
tylko nowa struktur¢ ekonomiczna, ale swoistego rodzaju nowa duchowosc,
ktora stawiala cztowieka w centrum. G. Hansen zwraca uwagg, ze kluczem do
Lutrowej teologii jest krytyka traktowania odpuszczenia grzechow jako towaru,
co miato miejsce w praktyce odpustowej. Drugim kluczowym dla G. Hansena
elementem Lutrowej krytyki kapitalistycznej ekonomii jest, ukazane juz przez
T. Kleffmanna w opisie pojecia sprawiedliwej ceny, zerwanie zwiazku miedzy
zarabianiem pieni¢dzy a praca, na rzecz pojmowania pienigdzy jako narzedzi
samopomnazania si¢ poprzez udzielanie pozyczek. Te dwa aspekty atakowane
byly przez M. Lutra — po pierwsze z pozycji parenezy domagajacej si¢ milosci
blizniego, po drugie za$ z perspektywy tego, ze Bég darowal samego siebie
w Chrystusie. ,,Radosna wymiana” z Chrystusem nie jest za$ realizowana na
zasadach sprawiedliwosci. Stad wezwania M. Lutra, by chrzescijanie byli go-
towi obdarowywac innych, nie oczekujac zwrotu. Catos¢ zas wypowiedzi Re-
formatora nakierowana jest na teologiczne myslenie, w ktorym rzadzi dar, usu-
wajacy Schuld (termin ten oznacza zaréwno dlug, jak i wing), a celem nie jest
dazenie do wzrastania samego siebie, ale samooddajaca si¢ obecno$¢ Chry-
stusa. G. Hansen podsumowuje stwierdzeniem, ze praktyki kapitalistyczne
z tej perspektywy moga by¢ postrzegane jako przeniesienie na rzeczywistos¢
swiecka praktyki antychrysta, ktorg Reformator krytykowal w obszarze teolo-
gicznym™.

W dalszej czg¢sci swoich rozwazan G. Hansen ukazuje, jakie strategie ra-
dzenia sobie z krotko scharakteryzowanymi wyzej wyzwaniami proponuje Re-
formator w swojej mysli teologicznej. Pierwsza z nich to usmiercanie starego
czlowieka na rzecz narodzenia si¢ nowego, a wiec zycie w eschatologiczne;
perspektywie. Elementem tego procesu jest rezygnacja z konsumpciji i dtugu
na rzecz daru. Druga odwoluje si¢ do nauczania M. Lutra o trzech $§wietych
zakonach (stanach) oray dwoch regimentach 1 wigze si¢ z tym, ze wskazana
wyzej transformacja podmiotu (u$miercanie starego cztowieka) nigdy nie jest
doczesnie zakonczona. Nauczanie to obejmuje obszary ekonomii, polityki
1 Kosciota. Ekonomii — jako obszaru produkeji tego, co potrzebne dla zacho-
wania 1 wzrostu stworzenia. Polityki — jako obszaru regulacji wymiany owych
dobr. Te dwa obszary réznie pojmowanej wladzy uzupelnia Kosciol, jako
miejsce otrzymywania od Boga zbawczych daréw w Stowie i sakramencie. We
wszystkich tych obszarach cztowiek przyjmuje Boze dary, uzywa ich, ale takze

38 Tanee, s. 2-12.
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niestety naduzywa. Z ta myslg wspélgra podzial na to, co $wieckie i to, co
duchowe, wywiedziony z dwoch regimentow. Przy czym G. Hansen zwraca
uwage, ze zmiana rzeczywisto$ci wymaga zaangazowania zaréwno w sferze du-
chowej, jak i $wieckiej. Dopiero to wspoélgranie pozwala prawdziwie zy¢
w §wiecie przepelnionym napieciami’.

4. Podsumowanie

Wyodrebnione i oméwione wyzej trzy watki refleksji SFL na temat teolo-
gii Marcina Lutra, poswigcone kolejno hermeneutyce, etyce politycznej 1 spo-
tecznemu zaangazowaniu oraz etyce pracy i zycia gospodarczego, ukazuja, ze
podejmowana na forum Federacji refleksja oparta jest na odczytaniu kluczo-
wych watkéw mysli Reformatora we wskazanych obszarach. W rozwazaniach
hermeneutycznych oméwione zostaly takie kluczowe elementy myslenia Re-
formatora, jak chrystocentryczna lektura Pisma Swietego, kategorie zewnetrz-
nej i wewnetrznej jego jasnosci, przywiazanie do literalnego brzmienia tekstu,
rozréznienie na Zakon i Ewangelie, czy tez kategoria samointerpretacji Pisma.
W odniesieniu do etyki politycznej, kluczowym przedmiotem zainteresowania
jest krytyczne odczytanie Lutrowego rozréznienia dwoch regimentoéw oraz
jego gotowo$¢ do zaangazowania na rzecz ksztaltowania porzadku spolecz-
nego. W kontekscie za$ etyki pracy i zycia gospodarczego przypomniane zo-
staly Lutrowe wypowiedzi na temat Bozego powotania do pracy i odpoczynku,
a takze krytyka praktyk kapitalistycznych.

Zestawienie tych trzech watkéw pozwolilo takze dostrzec wzajemne
przenikanie si¢ w ich ramach poszczegélnych motywéw teologii Reformatora.
Szczegodlnie istotne w tym wzgledzie jest rozréznienie na Zakon i Ewangelie,
wykorzystywane nie tylko na gruncie hermeneutycznym, ale takze w odniesie-
niu do porzadku spolecznego. Lutrowe struktury tego ostatniego (nauka
o trzech zakonach — stanach) wykorzystywane byly za§ w kontekscie etyki zy-
cia gospodarczego, podobnie jak nauka o dwoch regimentach. Ciekawym wat-
kiem jest takze ukazanie ekonomicznego wymiaru Lutrowego protestu wobec
sprzedazy odpustow. Istotng wage ma rowniez fakt, ze w tle rozwazan nad
wszystkimi trzema watkami pojawia si¢ zasadniczy 1 fundamentalny motyw Lu-
trowej teologii, a wigc usprawiedliwienie jedynie z taski przez wiare.

Na zakoficzenie nalezy wskazaé na zasadnicza ceche wszystkich oméwio-
nych powyzej rozwazan nad teologia Reformatora. Jesli uwzgledni¢ kontekst
poszczegolnych publikacji, w ktorych sie ukazywaly czy tez konferencii, na

39 Tanve, s. 18-26.
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ktérych zostaly przedstawione, to nalezy stwierdzié, ze kazdorazowo odwola-
nia do teologii M. Lutra stanowia element rozwazan nad wspolczesnymi pro-
blemami i wyzwaniami stojacymi przed Kosciotami luterafskimi. Aktualizu-
jaca analiza teologii Reformatora jest krytycznie odnoszona do wspolczesne;
rzeczywistosci, przede wszystkim w kontekscie praktyki zycia Kosciota. Nalezy
przy tym odnotowad, ze pojawiaja si¢ tez aktualizujace konfrontacje mysli
M. Lutra z bardziej wspotczesnym dorobkiem na temat poruszanych przezen
tematow (np. wskazane odniesienia do hermeneutyki H. G. Gadamera). Klu-
czowym jednak jest podejscie do teologii M. Lutra jako zrédla inspiracji dla
luteranskiej wspolczesnosci. Najdobitniejszym tego przejawem jest fakt, ze
omawiane w tekscie teksty oraz referaty konferencyjne staly sie w SFL elemen-
tami przygotowania dokumentéw studyjnych Federacji na temat luteranskiego
postrzegania hermeneutyki®' i zaangazowania spotecznego®'. Przewidziane sa
one jako material roboczy dla réznych gremiéow we wspolczesnych Koscio-
tach luterasiskich. Wida¢ zatem, ze w ramach refleksji SFL podjeto probe nie
tylko przypomnienia teologii M. Lutra z okazji zblizajacego si¢ jubileuszu 500
lat Reformacji, ale takze odnalezienia w niej inspiracji wobec aktualnych wy-
zwan stojacych przed spadkobiercami wittenberskiej Reformacii.

Summary: Theology of Martin Luther in the Lutheran World Federa-
tion’s Debate after 2010

The article analyses the debate in the largest international organization of
Lutheran Churches which takes place within the context of the 500th anniver-
sary of the Reformation that falls in 2017. Theological heritage of Martin Lu-
ther is an important point of reference in areas such as hermeneutics, ethics,
political and social commitment, as well as work ethics, and economic life.
Analysis of the Reformer’s theological thought in these areas is not only a re-
minder of key elements of his theology, but also an inspiring, critical actualisa-
tion of contemporary problems faced by the Lutheran Churches.

Keywords: Martin Luther, Lutheran World Federation, Hermeneutics,
Political Ethics, Business Ethics

40 In the Beginning was the Word”. The Bible in théelof the Lutheran Communion.
A Study Document on Lutheran Hermeneut@gsneva 2016 (dokument dgsty réwnie
w wers;ji elektronicznej: https://www.lutheranwoddy/sites/default/files/dtpw-hermeneu-
tics_statement_en_0.pdf [dgst 31.08.2016]).

41The Church in the Public Space. A Study Documettieof.utheran World Federation
Geneva 2016 (dokument dgsty réwniez w wersji elektronicznej: https://www.lutheran-
world.org/sites/default/files/dtpw-churches_in_pabspace.pdf [dogp: 31.08.2016]).
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Jerzy Sojka — doktor nauk teologicznych, pochodzi z Cieszyna, studiowal w Chrzesci-
janskiej Akademii Teologicznej w Warszawie oraz na Uniwersytecie Fryderyka Wilhelma
w Bonn. Obecnie pracuje na stanowisku adiunkta w Katedrze Teologii w Chrzesscijafiskiej
Akademii Teologicznej w Warszawie. Zainteresowania badawcze koncentruje na teologii lute-
ranskiej Reformacji XVI w. 1 jej wspdlczesnej recepcji oraz interpretacii.
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Henning Theil3en

Theologie des Herzens — Theologie der Tatsachen.
Zur Lage der Offenbarungstheologie im Jahr
des Reformationsjubildums

1. Das Gegeniiber von Offenbarungs- und Subjektivititstheologie

Die Gesellschaft fir deutsche Sprache (G£dS) hat den Ausdruck ,,post-
faktisch® zum ,,Wort des Jahres 2016 erklirt. Zur Erinnerung: Erstmals 1971
und stindig seit 1977 wihlt die GfdS gegen Ende eines jeden Jahres ein Wort
oder (seltener) eine sprachliche Wendung aus, das bzw. die die 6ffentlichen
Debatten im zuriickliegenden Jahr in besonderer Weise geprigt hat. Ein sol-
ches Wort erscheint als besonders geeignet, einen Eindruck von der gesell-
schaftlichen Diskussionskultur zu geben, der iiber die bestehenden politischen
oder weltanschaulichen Ausrichtungen hinausgeht, zwischen deren Gegensit-
zen sich all diese Diskussionen ereignen. Kaum weniger wichtig ist das ,,Un-
wort des Jahres®, das seit 1991 — allerdings mit einem groBeren zeitlichen Ab-
stand zum betreffenden Jahr — benannt wird, und zwar urspriinglich ebenfalls
von der GfdS, seit 1994 jedoch von einer eigenstindigen ,,Sprachkritischen
Aktion*“." Es verdeutlicht beispielhaft Abbriiche oder Entgleisungen der Dis-
kussionskultur.

Sowohl die Wérter als auch die Unworter des Jahres sind ein Spiegel, den
die wohl kennzeichnendste Humanressource — die Sprache selbst — den Men-
schen, die sie gebrauchen, vorhilt. Die Gefahr, dass die férmliche Kir eines
Wortes oder Unwortes dieses womdglich stirker aufwertet, als es dem tatsich-
lichen Bild entspricht, das dieses Wort oder Unwort im betreffenden Jahr ab-
gegeben hat, ist (besonders bei den Unwortern) nicht wegzudiskutieren und
verdeutlicht nur, wie wirklich und wie wirksam Sprache ist. Einige Unworter
wie das ,sozialvertrigliche Frithableben® (1998) konnten so ihre eigene Ge-
schichte schreiben, aber auch manches Wort des Jahres, etwa die von der in
Deutschland ausgetragenen Ful3ballweltmeisterschaft ausgehende ,,Fanmeile®

(2006).

1Vgl. http://www.unwortdesjahres.net/ (13.12.2016).
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Und nun also ,,postfaktisch®. Der Ausdruck beschreibt nach der Pres-
semeldung der GfdS vom 09.12.2016 einen Zustand der 6ffentlichen politi-
schen Debatte, in dem ,,die gefihlte Wahrheit™ hinter die Tatsachenwahrheit
zurtcktritt.” Als Beispiele werden der britische Austritt aus der Europiischen
Union (als ,,Brexit” selbst das Vize-Wort des Jahres 2016!) sowie nattirlich
der Wahlsieg von D. Trump im Rennen um die US-Prisidentschaft genannt,
den er mit einem auf emotionale Meinungsmache gerichteten Wahlkampf
errang. All das sind Themen, die urspriinglich nicht in der Theologie behei-
matet sind. Das heil3t aber nicht, dass die Theologie dazu nichts sagen konnte
oder sollte; im Gegenteill Hier ist auch nicht nur an die theologische Ethik
zu denken, die als Wirtschaftsethik bzw. Ethik des Politischen — freilich im-
mer im Ruckgriff auf die Fachexpertise der Wirtschafts- bzw. der Politikwis-
senschaften — zu den Phinomenen Brexit und Trump Stellung nehmen kann
und wird. Vielmehr ist dariiberhinaus das mit dem Ausdruck ,,postfaktisch®
eigentlich bezeichnete (Miss-)Verhdltnis von Tatsachen und Empfindungen zumin-
dest in der aufgeklirten Neuzeit auch ein grundlegend theologisches Prob-
lem. Dieser Hintergrund des Widerstreits von Fakten und Emotionen ist im
ersten Abschnitt dieser Uberlegungen (1.) zu etldutern, um so die doppelte
Problematik dieses Streits zu erfassen, die uns in den folgenden Abschnitten
(2.-3.) beschiftigen wird, ehe eine Schlussfolgerung aus den getitigten Be-
obachtungen gezogen wird (4.).

Im Wesentlichen seit F. Schleiermacher weil3 die evangelische Theolo-
gie, dass sie die biblischen Offenbarungsschilderungen nicht geradewegs als
Tatsachen beanspruchen kann. Besonders zwei Erkenntnisse haben seither
diese Einsicht beférdert. Zum einen sind die biblischen Texte durchweg aus
der Perspektive des ,,gliubigen Selbstverstindnisses® geschrieben (wie R.
Bultmann im Anschluss an Schleiermachers Hermeneutik sagte),” was jeden
Anspruch auf ,historische Objektivitit* untergrabt. Zum anderen erweist sich
vieles von dem, was in der Bibel mit dem Anspruch von Offenbarungsaus-
sagen auftritt, in historischer Perspektive als ableitbar aus religionsgeschicht-
lich umgebenden Kulturen, was den Offenbarungsanspruch dekonstruiert.*
Schleiermachers Losung war bekanntlich, seiner Dogmatik nicht die bibli-
schen Texte zugrundezulegen, sondern die jeweiligen Bestimmtheiten des
,frommen Selbstbewusstseins® (also des ,,glaubigen Selbstverstindnisses®),

2Vqgl. http://gfds.de/aktionen/wort-des-jahres/ (132016).

3 Vgl. Rudolf BultmannpPas Problem der Hermeneu{k950], in: ders.Glauben und Ver-
stehen II,TUbingen 1952, 211-235, passim.

4 Einschlagig hierfiir ist das Wirken der Religiorsggchtlichen Schule um W. Bousset ge-
wesen, deren weiterem Kreis auch Bultmann entstammt
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fir das Texte wie die Bibel und die Bekenntnisschriften Ausdrucksformen
seien. Damit fiel die Beanspruchung von Bibel und Bekenntnis als Offenba-
rungsurkunde bzw. Auslegung einer solchen. Ausdrucksformen menschli-
chen Bewusstseins sind demgegeniiber, anders als vorgebliche Offenba-
rungsgegenstinde, historischer Erforschung und Kritik zuginglich. Mit die-
ser Grundentscheidung, die er in der Einleitung seiner Glaubenslehre von
1830/31 (2. Aufl.) datlegte, machte Schleiermacher der Weg dafiir frei, The-
ologie durch das Feuer aufklirerischer Kritik hindurch neu als Offenbarungs-
theologie zu entwerfen. Schleiermacher spricht im beriihmten § 4 der Zweit-
auflage der Glaubenslehre davon, dass die Verfasstheit des Selbstbewusstseins,
in der dieses sich vorfinde, in der klassischen Asymmetrie von ,,Sosein® und
,»oichselbstnichtsogesetzthaben®, von Freiheit und Abhingigkeit das Resul-
tat von ,,Offenbarung® sei. Wohl mit Absicht vermeidet Schleiermacher bei
diesem systematisch grundlegendsten Gebrauch des Offenbarungsbegriffs
die ausdriickliche Benennung der Offenbarungsquelle als ,Gott® und spricht
nur vom ,,Woher* der Offenbarung.’

Mit dieser dogmatischen Grundkonstellation eines ,,Woher* des ,,from-
men Selbstbewusstseins® aber hat Schleiermacher das Grundproblem der
neuzeitlichen evangelischen Theologie erst in aller Schirfe herausgestellt. Es
wird heute gern begrifflich auf die (gewiss vergrobernde) Alternative von Of-
fenbarungs- und Subjektivititstheologie gebracht. Ein Beispiel aus der
Lehrergeneration der jetzigen akademischen Theologie ist die Kontroverse,
die sich E. Jungel und T. Rendtorff etwa zu Beginn der 1970er Jahre um den
Gottesbegriff lieferten. Jungel hatte 1969 in einer Broschiire argumentiert,
der Ausdruck ,Gott® bezeichne schon ,,als Wort unserer Sprache — also im
alltagssprachlichen Gebrauch — eine schlechthin souverine personale In-
stanz, die von sich aus, also aus freien Stucken, ihre Souverinitit an Men-
schen betitige.” Rendtorff antwortete 1972 mit einer kleinen Schrift, die Jin-
gels These mit einem uniibersehbaren Fragezeichen versah. In Go#z— ein Wort
unserer Sprache? behauptete Rendtorff stracks gegen Jiingel, in der gewohnli-
chen Sprache sei ,Gott® das ,,zusammenfassende Wort fiir das Ganze des

5Vgl. Friedrich Schleiermachdber christliche Glaube nach den Grundséatzen dengea
lischen Kirche im Zusammenhange dargedqi#B30/31], Neuausgabe hg.v. Martin Rede-
ker, Berlin 1960, Nachdr. 1999, Bd. I, 23-30 (8§ 4).

6 Vgl. Eberhard JungelGott — als Wort unserer Spracfig969], in: ders.Unterwegs zur
SachgTheologische Bemerkungen [spater: Theologische&ttingen 1), Minchen [spé-
ter: Tlbingen] 1972, 80-104.
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menschlichen Lebens®.” Freie Souverinitit gegentiber den Menschen dort —

Inbegriff menschlichen Lebens hier: Gegensitzlicher kann der Gottesbegriff
kaum bestimmt werden.

Dennoch ist der Gegensatz von Offenbarungs- und Subjektivititstheolo-
gie, der sich zwischen Jingel und Rendtorff zuspitzt, in gewisser Weise noch
innerhalb der Offenbarungstheologie angesiedelt, denn zumindest Schleierma-
chers Begriff der Subjektivitit als Selbstbewusstsein stellt eine reflexive Figur
dar, weil sie der Reflex jenes geheimnisvollen Woher der Offenbarung ist. Sub-
jektivitat als nicht reflexives, sondern unmittelbares Gewahrsein dieses Woher
kommt fir Schleiermacher also gar nicht erst in Betracht. Hier trennt sich der
Weg der neuzeitlichen evangelischen Theologie gleich an der ersten Gabelung
von der idealistischen Option eines J.G. Fichte, fiir den solch unmittelbare,
nicht erst im Rickschluss aus der Subjekt-Objekt-Spaltung gewonnene Sub-
jektivitit die ,,urspriingliche Einsicht* (D. Henrich) war.® Von Fichtes Warte
aus erscheint Schleiermachers reflexiver Subjektivititsbegriff als Kantianis-
mus. Demgegeniiber ist Subjektivitit, wie Fichte sie versteht, fur die evangeli-
sche Dogmatik ab Schleiermacher eher Idealismus als Theologie.

Es kommt fiir unsere Ubetlegungen zur Problematik von Fakten und
Empfindungen nicht darauf an, ob die Alternative zwischen philosophischem
Idealismus und theologischer Dogmatik ausschlieBlich ist. Ma3gebend diirfte
sein, dass der Gegensatz von Offenbarungs- und Subjektivititstheologie je-
denfalls #icht ausschlieBlich ist. Insbesondere Vertreter des Theologischen Ar-
beitskreises Pfullingen haben in sehr nachvollziehbarer Weise dargelegt, dass
das Problem der Offenbarung unter neuzeitlichen Bedingungen deckungs-
gleich mit der Frage der Subjektivitit ist, insofern beide dazu anleiten, die Si-
tuation des menschlichen Subjekts in der neuzeitlich ,entzauberten® Welt
(M. Weber) als theologische Vorgegebenheit zu verstehen.” Die Dogmatik
kann von dieser Subjektivitit umfassend nur unter der Voraussetzung von Of-
fenbarung sprechen.

7 Trutz RendtorffGott — ein Wort unserer Sprache? Ein theologis&ssay(TEH NF 171),
Munchen 1972, hier 28 (zit. nach Stefan Holtmadfer] Barth als Theologe der Neuzeit.
Studien zur kritischen Darstellung seiner Theoldg®OTh 118], Géttingen 2007, 118).

8Vgl. Dieter Henrich,Fichtes urspringliche EinsiciiVissenschaft und Gegenwart 34),
Frankfurt 1967.

9Vgl. Christoph SchwdbeDffenbarung und Erfahrung — Glaube und Lebensediagyin:
Wilfried Harle/Reiner Preul (Hg.),ebenserfahrungMJTh 3 = MThS 29), Marburg 1990,
68-122 bzw. Eilert Herm©ffenbarung und Erfahrungy: ders. Offenbarung und Glaube.
Zur Bildung des christlichen Leberigjbingen 1992, 246-272.
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Vor dem hier skizzierten Hintergrund impliziert die Herausforderung des
,,Postfaktizismus® ein genuin offenbarungstheologisches Problem. Der Wider-
streit von Fakten und Empfindungen deckt sich mit der offenbarungstheolo-
gisch unentschiedenen Frage, ob Offenbarung feststehende Tatsachenwahr-
heit ist oder nur in der persénlich empfundenen Transformation und Aneig-
nung dieser vorgeblich feststehenden Tatsachen wahr ist. Noch vor einer sys-
tematischen Beleuchtung dieser Frage bietet sich das laufende Jahr des Refor-
mationsjubildums als Beispiel fiir diesen unentschiedenen Streit von faktischer
und gefithlter Wahrheit an.

2. Das Reformationsjubilium vor der Herausforderung des,

Postfaktischen*

Innerhalb der ,Reformationsdekade’, die im deutschen landeskirchlichen
Protestantismus schon seit 2007 begangen wird, wurde mit dem Reformati-
onstag 2016 das Jubiliumsjahr im engeren Sinne er6ffnet. Dass dabei in der
Medienoffentlichkeit der gleichzeitige Besuch von Papst Franziskus beim Lu-
therischen Weltbund in dessen Griindungsland Schweden weitaus mehr Auf-
merksamkeit bekam, bringt schon manche Probleme von Gedenkkultur an die
Oberfliche. Das Jahr des Reformationsjubiliums wird seinerseits eine Vielzahl
an Gedenkveranstaltungen an verschiedensten Stitten der Reformation nicht
nur in Wittenberg und Umgebung, sondern in ganz Europa mit sich bringen.
Ganz im Sinne der Fille dessen, was ,Gedenken® als sakramentstheologischer
Begriff tiber die kognitive Erinnerung hinaus einschlief3t, sind diese Veranstal-
tungen keineswegs musealer Natur, sondern motivieren gegenwiartiges Han-
deln — bis hin zu einer gewissen ,Eventisierung‘. Das Reformationsjubilium
steht im Horizont einer Gedenkkultur, die den 6ffentlichen Raum seit einiger
Zeit erfasst hat und die auch in wissenschaftlichen Theorien des kulturellen
Gedichtnisses erfasst wird — Jubilden sind sogar ein Prachtbeispiel und bevor-
zugter Forschungsgegenstand fiir diese Theorien.

Im deutschen Sprachraum durfte die Gedichtnistheorie von J. Assmann
am prominentesten sein.'” Thm zufolge erzihlt das kulturelle Gedichtnis die
identititsstiftende Grindungsgeschichte der Gruppen, die es pflegen, und ver-
gegenwirtigt so den Ursprung der betreffenden Gemeinschaften. Dabei un-
terscheidet Assmann mit der ,kalten” und der ,,heilen® Erinnerung idealty-
pisch zwei Formen gedenkenden Umgangs mit dem eigenen Ursprung, der

10Vgl. zum Folgenden Jan Assmairas kulturelle Gedachtnis. Schrift, Erinnerung yowd
litische Identitat in frihen Hochkultur¢h992], Miincheri2013, bes. 66-86 zu ,kalter* und

.heiler* Erinnerung.
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einerseits zur Stabilisierung der eigenen Gruppe und ihrer Geschichte (kalt’),
andererseits aber auch zu deren Infragestellung herangezogen werden kann
(heil39).

Die Einschligigkeit dieser Theorie fiir das Phinomen des Reformations-
jubildums ist mit Hinden zu greifen, kann doch die Reformation in gewissem
Sinne als die ,Grindungsgeschichte’ der evangelischen Kirchen angesehen
werden, die sich auf sie berufen. Man wird also z.B. an die lutherischen Kit-
chen die Frage richten diirfen, wie ,kalt® oder ,hei3* ihr Luthergedenken im Jahr
des Reformationsjubildiums ausfillt. Auch wenn das Jubiliumsjahr gerade erst
begonnen hat: eine Tendenz seines Luthergedenkens scheint schon deutlich
zu sein, nimlich die Entschiedenheit und 6ffentliche Sichtbarkeit, mit der fast
cinhellig Luthers Antijudaismus, womdglich Antisemitismus, kritisiert wird.
Man konnte hierin eine ,heile’ Form der Erinnerung sehen, die die zentrale
historische Bezugsgestalt der lutherischen Kirchen in ein regelrechtes Zwie-
licht setzt: Was bleibt von einem Reformator, der aufgrund seiner Finsichten
in die alleinige Heilsmittlerschaft Christi letztlich die Juden, die diese Einsicht
nicht teilten und trotz reformatorischer ,Belehrung® nicht teilen wollten, aus
der menschlichen Gemeinschaft glaubte aussto3en zu mussen — und was wird
aus der auf diesen Reformator sich berufenden Kirche? Beim Gedenken an
diesen Luther scheint es fur die reformatorische Kirche buchstiblich jheil3* zu
werden.

Ich bin beztglich dieser Einschitzung aber zurtickhaltend. Die frihere
EKD-Ratsvorsitzende M. KiBmann, von eben diesem Rat zur offiziellen
Botschafterin der EKD fiir das Reformationsjubilium ernannt, hat im miind-
lichen Vortrag'' den Hinweis auf Luthers Antijudaismus sogleich mit der
Konsequenz verkniipft, die die EKD aus der jahrhundertelangen Wirkungs-
geschichte dieses Antijudaismus gezogen habe: nimlich auf jede Form der
Judenmission zu verzichten. Wohlgemerkt: Nach dieser Darstellung hat nicht
die heutige Absage an die Judenmission (die sich im heutigen Zusammen-
hang vielleicht einfacher mit israeltheologischen Argumenten oder dem Hin-
weis auf eine ,Theologie nach Auschwitz‘ begriinden lie3¢) zu einer Revision
des Lutherbildes gefiihrt, sondern Luthers an diesem Punkt verheerende
Wirkungsgeschichte sei erst durch den Verzicht auf die Judenmission wirk-
sam gestoppt worden. Man kann also ohne alle Beckmesserei feststellen, dass

L Ich beziehe mich hier und im Folgenden auf: Makga®mannBeobachtungen auf dem
Weg zum Reformationsjubilaum 2017. Vortrag amtlrtdtir Religion und Gesellschaft der
Ruhr-Universitat Bochum am 29.11.2Q0@veroffentlicht).
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Luthers Antijudaismus hier in durchaus kalter® Manier erinnert wird, inso-
fern die Erinnerung an ihn zur Bestitigung der jetzigen, gegenteiligen Sicht
und Praxis dient.

Der Berliner Reformationshistoriker J. Wallmann hat diese Thematik im
Juni 2016 in dhnlicher Weise in einem Artikel fiir das Dewtsche Pfarrerblatt un-
ter der zugespitzten Uberschrift dargestellt: ,,Die evangelische Kirche bastelt
sich ihre Geschichte®." Im polemischen Vorwurf des ,,Bastelns® kommt auf
einmal die ganze Problematik von Fakten und Empfindungen, Tatsachen-
wahrheit und gefithlter Wahrheit hoch, die in dem Wort des Jahres ,,postfak-
tisch® steckt. Wallmanns argumentativer Einwand — der Luther keineswegs
exkulpiert — lautet, dass es fir die angeblich jahrhundertelange Wirkungsge-
schichte der spiten Judenschriften Luthers, von der die EKD sich distan-
ziert, keine Beweise gebe. Vielmehr sei fiir diese Luthertexte vor 1933 von
einer im Vergleich zu anderen Schriften Luthers regelrecht mageren Rezep-
tion auszugehen, so dass der aus NS-nahem Antisemitismus gespeiste Riick-
griff auf diese Schriften nach 1933 sich mit dem Vorwurf an die evangelische
Kirche verbinden konnte, diese Schriften Luthers nicht an die Offentlichkeit
gebracht zu haben. Die historische Beweislage spreche also gegen die kirch-
liche Selbstwahrnehmung. Ist damit das Reformationsjubilium zumindest
am Beispiel seines Luthergedenkens selbst ein Fall von ,Postfaktizismus‘?

Woméglich wire dieses Urteil seinerseits verfriht. Kilmann weist in
ihren Uberlegungen selbst darauf hin, dass die Reformationsjubilien der Ver-
gangenheit vorrangig Ausdruck des kirchlichen Selbstbildes der jeweiligen
Zeit waren. Bekannt sind die Lutherjubiliden 1883 und 1917, die im Zeichen
der ,nationalprotestantischen Mentalitit”® bzw. des Kriegsetlebens standen,
das einen K. Holl bewog, aus seiner Reformationsrede an der Berliner Uni-
versitit den Grundstock eines nicht zuletzt auf die Wiedergeburt des deut-
schen Nationalgewissens zielenden Programms, der sog. Lutherrenaissance,
zu machen." Kilmann nimmt mit ihren diesbeziiglichen Hinweisen wichtige

12vgl. hier und im Folgenden Johannes Wallmadie,evangelische Kirche bastelt sich ihre
Geschichte Iljn: DtPfrBl 116 (2016), Heft 6, online: http://wwp¥arrerverband.de/pfarr-
erblatt/archiv.php?a=show&id=4073 (13.12.2016).Ivahn setzt sich u.a. mit anderslau-
tenden Auffassungen von Th. Kaufmann auseinander.

13Vgl. Manfred Gailus/Hartmut Lehmann (Hd\ationalprotestantische Mentalitaten. Kon-
turen, Entwicklungslinien und Umbriche eines WeldisiVMPIG 214), Gottingen 2005.

14Vgl. hierzu die umfangreichen Forschungen von stel seit seiner Dissertati®er an-
dere Aufbruch{1994).
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Ergebnisse der Jubiliumsforschung auf, die sich wahrscheinlich in den gro-
Beren Rahmen der Gedenkkultur allgemein tbertragen lassen.”” Vereinfacht
gesagt: Ein Denkmal sagt im allgemeinen mehr iber seinen Erbauer aus als
Uber die, derer es gedenkt. Das gilt auch fiir das Reformationsjubildum, jeden-
falls soweit es ein Reformationsgedenken ist. Unter ganz anderen inhaltlichen
Vorzeichen wird man daher vom Reformationsjubilium 2017 erwarten kon-
nen, dass es ein Bild der heutigen Kirche zeichnen wird, in dem sie sich als
weltoffen, partizipatorisch und Skumenisch prisentiert. Und sofern das be-
wusst und reflektiert geschieht oder ausdriicklich gemacht wird, scheint diese
Rezeption der Reformation auch kein Problem darzustellen. ,Kalte‘ und ,hei3¢
Erinnerung egalisieren sich dann zu einem gewissen Grade.

Der ,,postfaktische® Widerstreit von Tatsachen und Empfindungen ist
damit aber keineswegs aus der Welt geschafft; im Gegenteil! Kalte und hei3e
Erinnerung sind nach Assmann die zwei Grundmodi der Rezeption der Griin-
dungsgeschichte einer Gemeinschaft. Wenn aber ihr Gegensatz nicht aus-
schlielend ist, dann ist anzunehmen, dass sie gemeinsam einer anderen, nicht-
rezeptiven Form von Erinnerung gegeniiberzustellen sind, auf die man in Ass-
manns Theoriedesign allerdings nicht sto3t. Hier liegt eine analoge Konstella-
tion vor wie zwischen Offenbarungs- und Subjektivititstheologie, die beide als
Formen des offenbarungstheologischen Ansatzes im Unterschied zum idealis-
tischen zu bestimmen waren. Nicht anders verhilt es sich mit Assmanns ,hei-
Ber® und ,kalter’ Erinnerung. Assmanns Rezeptionsisthetik steht die stirker
produktionsisthetische Gedéchtnistheorie von P. Ricceur gegenitiber, die nicht
beim erinnernden Ich (oder Wit), sondern beim erinnerten ,,\Was ansetzt.'®
Gegen die sensualistische und empiristische Tradition im Gefolge von J. Locke
geht Ricceur davon aus, dass Erinnerung keine subjektive Leistung der Ver-
kntpfung zweier Bilder ist, die das Gedichtnis beim erneuten Auftreten der
erinnerten Sache, doch dieser gegeniiber selbstindig herstellt; vielmehr nimmt
Ricceur ein ,,Weitetleben der Bilder*!” selbst an, die in der Erinnerung lediglich
von der Latenz in die Manifestation Gberfithrt werden, so dass (mit M. Hei-

15Vgl. hier nur als allerdings exponiertes Beispiaé Themenheft KZG 26 (2013/2Re-
freier der deutschen Seele”. Politische Inszenigrund Instrumentalisierung von Refor-
mationsjubilaen im 20. Jahrhundert.

16 \V/gl. zum Folgenden: Paul Ricce@edachtnis, Geschichte, Vergesg#00], Uibers. von
Heinz-Dieter Gondek/Heinz Jatho/Marcus Sedlaczéde(giinge 50), Minchen 2004, spe-
ziell 21.

17Vgl. RicceurGedachtnisg65.
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degger) das Vergessen die Grundlage der Erinnerung ist. Die Erinnerung er-
scheint hier als eine von der erinnerten Sache selbst ausgehende Forderung,
die sich umso mehr stellt, je mehr sie das Gedichtnis ziberfordert.

Ricceur hat seine gedichtnistheoretischen Uberlegungen zum ,Was‘ der
Erinnerung theologisch konkretisiert mit Blick auf die Bibel als einen Text, der
sich seine Rezipienten in der Simultaneitit ihres Erfordernisses und ihrer
Uberforderung faktisch selbst schafft, auch wenn den biblischen Texten keine
diesbeziigliche ,Intention® unterstellt werden kann. Ricceur spricht vielmehr
von der Bibel als einem zugleich geschlossenen und offenen Buch, das als Ka-
non abgeschlossen ist, diese kanonische Wiirde aber nur entfaltet, indem es
aufgeschlagen und daraus gelesen wird."® Lassen sich hieraus auch Analogien
fir das Verstindnis des Reformationsjubiliums entnehmen? Mir scheint, dass
dies nicht nur méglich, sondern auch gegeben ist. Denn neben dem Reforma-
tionsgedenken, in dem vor allem anderen die jeweils gedenkende Kirche ein
Bild ihrer selbst zeichnet, ist das gegenwiartige Reformationsjubilium dadurch
charakterisiert, dass es die ,,Kulturwirkungen der Reformation*” wiirdigt, also
solche Phinomene in Politik, Wirtschaft und Gesellschaft, die ohne die Refor-
mation nicht zustandegekommen wiren, wenn sie auch nicht in deren eigent-
licher Absicht gelegen haben mégen. Hierzu gehéren nicht nur die ,,Konfes-
sionskulturen“,”” in denen sich ganze und oftmals homogen abgeschlossene
Lebenswelten entlang dem reformatorischen Bekenntnis ausgebildet haben.
Die Kulturwirkungen betreffen dartiberhinaus auch Entwicklungen auf dem
Gebiet der Bildung, der Musik, der Architektur usw., die sich von ihrem theo-
logischen Impetus abzulsen und eigenstindig oder in anderen Zusammen-
hingen fortzuleben vermochten. Die sog. Themenjahre der Reformationsde-
kade vor dem laufenden Jubiliumsjahr waren ganz tberwiegend solchen Kul-
turwirkungen gewidmet, ohne dass dies immer ausdriicklich wurde.*' Der Be-
griff der Wirkung, mit dem solche Entwicklungen erfasst werden, steht also
gewissermallen zwischen den Polen der Produktions- und der Rezeptionsis-

18Vgl. Paul RicceuDie Verflechtung von Stimme und Schrift im bibkstbiskurd1992],
in: ders.,An den Grenzen der Hermeneutik. PhilosophischeXefien tGiber die Religion,
hg., Gbers. und mit einem Nachwort v. Verena Hoffmdreiburg 2008, 95-115.

19 S0 der Untertitel der Konferenz ,Reformatio Baiti¢Vilnius, September 2015), die als
gemeinsames Forschungsprojekt von J.A. Steigéssel und A.E. Walther entsprechende
Kulturwirkungen im Ostseeraum untersuchte.

20Vgl. Thomas Kaufmann§onfession und Kultur. Lutherischer Protestantisiuder zwei-
ten Halfte des Reformationsjahrhundd@siR NF 29), Tibingen 2006.

21vgl. https://www.ekd.de/themen/luther2017/thembrgahtml (13.12.2016).
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thetik. Gewiss sind solche Wirkungen nur anhand geschehener Rezeption re-
formatorischer Einflisse nachweisbar. Aber sie sind — anders als die  kalte’
oder ,heifle‘ Erinnerung in Assmanns rezeptionshermeneutischer Gedichtnis-
theorie — nicht ins retrospektive Belieben spaterer Generationen gestellt. Hier-
gegen bleibt Wallmanns Einwand bestehen: Wenn sich eine Rezeption refor-
matorischer Einflisse in der spateren Zeit nicht nachweisen lisst, kann von
einer Wirkung der Reformation nicht gesprochen werden. Auf der anderen
Seite setzen die Kulturwirkungen, die die Reformation z.B. im Gebiet der Bil-
dung ausgel6st hat, nicht voraus, dass dies ausdriicklich in der Absicht der Re-
formatoren lag. Faktoren des ,Empfindens® spielen also fiir das Vorliegen sol-
cher Wirkungen weder auf produktions- noch auf rezeptionsisthetischer Seite
eine Rolle. Daraus ergibt sich, dass das Problem des ,Postfaktizismus* sich er-
ledigt, wenn anstelle einer Rezeption der Reformation nach ihren Wirkungen
gefragt wird, denn diese hingen allein von einer nachweisbaren Wirkungsge-
schichte ab. Ist damit aber auch die Frage beantwortet, wie sich die Offenba-
rungstheologie vor dem ,Postfaktizismus® darstellt? Das ist im folgenden Ab-
schnitt zu Gberlegen.

3. Die Offenbarungstheologie vor der Herausforderung des,

Postfaktischen*

Das Gegeniiber von offenbarungs- und subjektivititstheologischem An-
satz wurde im 1. Abschnitt dieser Uberlegungen als ein lediglich relativer Ge-
gensatz vorgestellt, der ganz innerhalb der Frage verbleibt, ob die Wahrheit
der Offenbarung eher in (,objektiven®) Tatsachen oder in (,subjektiven®) Emp-
findungen gelegen ist. In dieser Konstellation, die das idealistische Gegenteil
zum theologischen Offenbarungsbegriff bewusst nicht tangiert, ist die ,post-
faktische® Problematik keineswegs neu, sondern theologiegeschichtlich schon
recht bald nach Schleiermacher zu beobachten, auf den sich das Gegentiber
von Offenbarungs- und Subjektivititstheologie zuriickfiihren lisst. Wenn ich
also im vorliegenden Abschnitt meiner Uberlegungen einige Theoriestationen
der Geschichte des Offenbarungsgedankens aufsuche, so steht im Hinter-
grund immer die Frage: Was eigentlich ist demgegentiber neu an dem Postfak-
tischen, das es 2016 zum Wort des Jahres gebracht hat?

Charakteristisch fir den inneroffenbarungstheologischen Widerstreit von
Fakten und Empfindungen sind zunichst die Titelbegriffe dieses Aufsatzes.
Die Forderung einer ,Theologie der Tatsachen wurde in solcher oder dhnlicher
Ausdrucksweise (Theologie der Heilstatsachen, Theologie der Heilsdaten) zu
verschiedenen Zeiten erhoben, wenn insbesondere die historische Kritik, die
im Gefolge Schleiermachers die Entwicklung der evangelischen Theologie des
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19. Jahrhunderts prigte, als Angriff auf die den Offenbarungsanspruch aufge-
fasst wurde. ,Tatsachen® oder ,Heilsdaten’, also positiv gegebene Grof3en, wa-
ren das Schlagwort der sog. Positiven Theologie, die sich als Gegentiber der
Liberalen Theologie nach der Preuflischen Generalsynode 1875 in den Ausei-
nandersetzungen um das Apostolische Glaubensbekenntnis formierte,” in
dem man diese Heilsdaten vorliegen sah. H. Cremer in Greifswald war einer
der Vordenker dieses gegen den Liberalismus bei A. v. Harnack gerichteten
Konzepts. Die allgemein ,konservative’, besser gesagt: die bekenntnisgebun-
dene Grundorientierung war das gemeinsame Merkmal dieser und anderer
[faktenbasierter® Ansitze in den Auseinandersetzungen um Offenbarungsthe-
ologie. Dabei ist auffillig, aber auch aufschlussreich, dass die liberale ,Gegen-
seite’, die die historische Kritik in ihr eigenes dogmatisches Arbeiten inte-
grierte, weitgehend davon absah, die Kategorie des Faktischen zur Kennzeich-
nung ihrer eigenen Position im Schilde zu fithren. Gewiss hitte sie das mit
kaum minderem Recht tun kénnen, war doch die historische Kritik ganz da-
rauf gerichtet, Fakten von bloBen Meinungen zu sondern. Wenn die Verfech-
ter der historischen Kritik dennoch nicht mit den ,Fakten® argumentierten,
dann deshalb, weil ihr Ansatz vornehmlich kritisch ausgerichtet war. Dem Be-
griff des Faktums haftet also das Konstruktive oder Positive, das die ,Positive
Theologie® ihm verlieh, anscheinend so stark an, dass auch die Gegenseite sich
diesem Eindruck nicht entziehen konnte. Zu einem ,kritischen Begriff des
JFaktischen® kam es nicht — jedenfalls nicht in diesem theologiegeschichtlichen
Kontext. Das ist deshalb von Belang, weil die sachlogisch erwartbare Entgeg-
nung auf den ,Postfaktizismus‘, der im Jahre 2016 die Runde macht, natirlich
genau in so einem kritischen Begriff des Faktischen bestehen miisste: Fakten
sollen die blof3 gefiihle Wahrheit korrigieren oder wieder zu Ehren bringen,
Gbrigens auch gegeniiber lediglich als Fakten ausgegebenen geftihlten Wahr-
heiten (,Faktencheck).

Eine weitere Besonderheit verdient in diesem Zusammenhang Beach-
tung. Der zweite Begriff aus meiner Aufsatziiberschrift lautet , Theologie des Her-
zens Das ist zunichst eine Ubersetzung des Terminus ,Pektoraltheologie’, mit
dem der langjahrige Reprasentant des hallischen Pietismus, F.A.G. Tholuck, in
der Generation nach Schleiermacher die Diskussion bereicherte. An diesem
pietistischen Beispiel lasst sich eine Beobachtung machen, die fiir den ganzen
Streit um Tatsachen und Empfindung aufschlussreich ist. Es trifft keineswegs
zu, dass die Opposition gegen die historische Kritik sich nur im Beharren auf

22Vgl. hierzu Julia Winnebeclpostolikumstreitigkeiten. Diskussionen um Liturdiehre
und Kirchenverfassung in der preu3ischen Landes&ifB871-1914AKThG 44), Leipzig
2016.
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dem Faktencharakter der Offenbarung zu artikulieren wiisste. Beinahe noch
kennzeichnender scheint mir die Auffassung zu sein, dass den Fakten die ei-
genstindige Bedeutung als Triger der Offenbarung abgesprochen wird mit
Hinweis darauf, dass nur die im Herzen angeeigneten Offenbarungsinhalte als
wahr anerkannt werden dirften. Der Gedanke als solcher ist bereits aus der
mittelalterlichen Vorstellung der Gottesgeburt in der Seele bekannt und findet
sich evangelischerseits z.B. 1674 im Cherubinischen Wandersmann bei Angelus Si-
lesius (J. Scheffler): ,,Wird Christus tausendmal in Bethlehem geboren und
nicht in dir: du bleibst noch ewiglich verloren.® Auch wenn hier die Empfin-
dung offensichtlich nicht gegen die Tatsachen gestellt wird, sondern deren An-
eignung und Transformation vorsieht, so ist eine Abwertung des blof3 Fakti-
schen doch kaum zu bestreiten. Das gilt besonders von allem Einfluss, den der
Pietismus mit der Akzentuierung der Bekehrung in die Theologie hineinbringt.
In der Neuzeit ist auf evangelischer Seite dariiberhinaus an die sog. Erlanger
Theologie zu denken, die die individuelle Wiedergeburt als Ausgangspunkt der
ganzen Dogmatik begreift, diese aber — darin Schleiermachers Hermeneutik
folgend — in einer Objektivitit darzustellen beabsichtigt, die selbst wieder den
Rang des Faktischen reklamiert: Die personliche Erfahrung der Wiedergeburt
ist gegen alle historische Kritik gefeit.” Hier liegt ein Denken vor, das zu heu-
tigen postfaktischen Phinomenen einige Ahnlichkeit aufweist, insofern es den
Begriff des Faktischen in den der Empfindung zu reintegrieren weil3: Die
Empfindung wird als die wahre Wirklichkeit beansprucht, nimmt also die
Stelle ein, die friher dem Faktum zukam. Das heil3t natiirlich auch, dass die
Situation, die vom Wort des Jahres 2016 beschrieben wird, als solche nicht neu
1st.

Bei der Frage, was am ,Postfaktischen® neu sein konnte, st63t man wei-
terhin auf ein klassisches Problem der theologischen Epistemologie, das Ver-
hiltnis von Glauben und Wissen. I. Kants Feststellung in der Vorrede zur 2.
Auflage der Kritik der reinen Vernunft (1787), er miusse ,,das Wissen aufheben,
um zum Glauben Platz zu bekommen®,** ist hier grundlegend. Entgegen dem
ersten Augenschein handelt es sich bei dieser Formulierung um eine Beschrei-
bung des kantischen Kritizismus, d.h. das aufgehobene Wissen bezeichnet das
angemalte falsche Wissen, das auf der Missachtung der Grenzen des mensch-
lichen Verstands beruht und das Kant als ,dogmatisch® (ab-)qualifiziert. Dem-
entsprechend ist der so befreite Glaube gerade kein ,dogmatisches® Phinomen

23 Zu nennen sind inshesondere F.H.R. v. Frank u@Jv. Hofmann mit ihren jeweiligen
systematischen Werken.

24 Immanuel KantKrV B XXX.
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im Schulterschluss mit der Theologie, sondern bezeichnet nur diejenige religi-
6se Haltung, die auf der Grundlage oder ,,innerhalb den Grenzen®, wie Kant
sagt, der kritischen Vernunft méglich ist. Dieser kritische Sinn von Kants For-
mulierung ist deshalb zu beachten, weil — zumindest in der Theologie — der
Sachgehalt der kantischen Erkenntnistheorie schon bald nicht mehr kritizis-
tisch, sondern konstruktiv bzw. konstruktivistisch aufgefasst wurde. Hierfiir
ist Kants eigenes, ungleich bekannteres Schlagwort von der ,kopernikanischen
Wende* gleichsam ,,verantwortlich®. Faktenwissen ist demnach abhingig von
den Voreinstellungen des menschlichen Erkenntnisapparates und insoweit
,subjektiv’. Schon vor Ausbildung philosophischer Konstruktivismen ist diese
Lesart Kants in der Theologie auf eine ganz bestimmte Weise populir gewor-
den, die H.-J. Iwand 1954 als ,,Missbrauch des pro me* gebrandmarkt hat.”
Iwands Beschwerde war, dass die reformatorische Zuspitzung der Heilsoffen-
barung auf den undelegierbar personlichen Glauben (Luthers Formel ,,pro
me®) in der Theologie seit Ausgang des 19. Jahrhunderts eine Vermischung
mit der erkenntnistheoretischen Methodik eines Kant, eben der kopernikani-
schen Wende zum Erkenntnissubjekt, eingegangen sei. Dadurch wurde es
moglich, dass die individuelle Glaubensgestalt — nicht der individuelle Gehor-
sam gegentber dem Glaubensgehalt — zum Kriterium der Heilsteilhabe wurde.

Iwands Kiritik hebt sich tiber eine blo3e Zeitdiagnostik hinaus und wirkt
heute wie eine kritische Prophetie auf den auch in der Theologie viel diskutier-
ten Konstruktivismus. Dieser begegnet einerseits in individueller Gestalt, wenn
das unhintergehbar personliche, eigene Gewissen des Gldubigen zur letzten
Instanz der Glaubenswahrheit gemacht wird — ein Vorgang, der zumindest mit
der reformatorischen Vorstellung vom Gewissen kaum auf einen Nenner zu
bringen sein durfte, da die Reformatoren schon im Gegentiber zur Gewissens-
lehre der Scholastik hier kaum theologische Anker einzulassen bereit waren.
Theologischer Konstruktivismus begegnet aber andererseits auch auf tiberin-
dividueller Ebene als Sozialkonstruktivismus und bezeichnet dann — mit dem
héchst einflussreichen Buchtitel von P.L. Berger/Th. Luckmann aus dem Jaht
1966 — Die gesellschaftliche Konstruktion der Wirklichkeit* Die Krise fiir den Begriff
des Faktischen, die sich an diesen Sozialkonstruktivismus kniipft, ist kaum aus-
zuloten. Man muss freilich einrdumen, dass der Gegenbegriff des Faktischen
hier nicht die Empfindung ist, sondern — vor allem bei Luckmann — die ,Sinn-

25Vgl. hierzu Hans-Joachim Iwandfider den MiBbrauch der pro me als methodisches Pri
zip in der Theologidn: EvTh 14 (1954) 120-125.

26 \/gl. Peter L. Berger/Thomas Luckmaiiie gesellschaftliche Konstruktion der Wirklich-
keit. Eine Theorie der Wissenssozioldd@66], tbers.v. Monika Plessner, Frankfurt 1969.
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stiftung’. Insofern ist der Sozialkonstruktivismus nicht einschligig fiir das heu-
tige Problem des ,Postfaktischen‘. Die konstruktivistische Schlisselkategorie
der ,Sinnstiftung® hat aber in der Theologie fraglos zur Unterminierung des
offenbarungstheologischen Ansatzes beigetragen, bei dem nun weitaus starker
als zuvor gefragt wird, inwieweit Offenbarung ,Sinnhorizonte® zu ,erschlieffen®
vermag. Der prominent gewordene Begriff der Offenbarung als Erfahrung der
Erschlossenheit, der u.a. von den schon erwihnten Vertretern des Theologi-
schen Arbeitskreises Pfullingen ausgearbeitet (und dabei auch subjektivitits-
theologisch ausgefiihrt) wurde,” wire ohne den Einschlag des Konstruktivis-
mus vermutlich so nicht denkbar gewesen.

Die Bestimmung von Offenbarung als sinnhaftes Erschlossensein gibt
dem offenbarungstheologischen Ansatz eine anthropologische Firbung, in de-
ren Zusammenhang ein weiterer theologischer Ansatz wieder in den Vorder-
grund getreten ist. Er war lange im Hintergrund geblieben, ist aber fiir das
Problem des ,Postfaktischen® von einigem Interesse, nimlich Ph. Melan-
chthons anthropologische Verortung des Offenbarungsthemas. In seinen Loc
communes von 1521 geht Melanchthon davon aus, dass die Heilsoffenbarung
den Menschen in seinen Affekten treffen muss, da nur auf dieser grundle-
gendsten Ebene des Menschseins das falsche Wollen und Denken des Stinders,
das in den Affekten befangen sei, korrigiert werden konne, konkret: der Affekt
des Hasses (auf Gott und sein Gesetz) miisse durch den Affekt der Liebe er-
setzt werden.” Melanchthons spiter damit einhergehender dreigliedriger Glan-
bensbegriff aus (kognitiver) notitia, (voluntativem) assensus und (affektiver) fi-
ducia als Zentrum® entsprach zwar nicht Luthers Auffassung und hat wohl
auch deshalb keine strahlende Wirkungsgeschichte entfaltet, ist aber gerade
aufgrund seiner anthropologischen Begriindung aufschlussreich in einer ,post-
faktischen® Situation. Denn offensichtlich stellt Melanchthons Glaubensbe-
griff das Empfinden (den Affekt) deutlich Gber die Fakten (die notitia). Der
entscheidende Unterschied gegentiber der heutigen ,postfaktischen® Situation
ist freilich, dass Melanchthon den Umbau des menschlichen Affektlebens fur
eine so eingreifende Operation hielt, dass sie nur im Vertrauen auf Gottes Wir-
ken — eben als fiducia — méglich sei. Tiefsitzende Affekte wie der Gottes- und
Menschenhass, als den z.B. der Heidelberger Katechismus (Frage 5) die Stinde

27 So von Wilfried Harle in seindbogmatik(1995), aber auch Ch. Schwobel im o.g. Beitrag.

28 Vgl. Philipp Melanchthonl.oci communes 1521. Lateinisch — deutddbers. und mit
kommentierenden Anmerkungen versehen v. Horst Gedinimann, Giiterslot1997, v.a.
§2.

29 S0 in Melanchthons Tekie vocabulo fide{1543), der in di¢.oci Eingang fand.
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bestimmt, lassen sich nicht ,auf Knopfdruck® und schon gar nicht in einem
willentlichen Akt abschiitteln oder ins Gegenteil verkehren. Dass Christus den
Menschen den Glauben mitteilt und sie so ,,seine Wohltaten erkennen®, wie
Melanchthon die Aufgabe der Theologie umreif3t (,,hoc est Christum cogno-
scere, beneficia eius cognoscere®),” ist in Wahrheit ein allein gottliches Ge-
schift, denn unter Menschen sind Zuneigungen so wenig wie Abneigungen
Gbertragbar. Gerade hierin liegt die Pointe von Melanchthons Offenbarungs-
konzept.

An eben diesem Punkt aber scheint die heutige ,postfaktische Situation
unter anderen Voraussetzungen zu stehen. Wenn sich fiir das Jahr 2016 im
Vergleich zu allen hier aufgesuchten Theoriestationen eine echte Neuheit im
Verhiltnis von Empfinden und Tatsachen ins Feld fithren lisst, dann die, dass
es heute moglich ist, Affekte, also Zuneigungen, mehr aber noch Abneigungen
von einem Menschen auf den anderen zu {ibertragen. Denn genau diese Uber-
tragung ist es, die wir an den Beispielen, die fiir das Wort des Jahres 2016 ge-
geben werden, beobachten kénnen. Die internetbasierten sozialen Netzwerke
sind virtuelle Riume, in denen einerseits unverbindliche ,,Like‘“~-Buttons Zu-
neigungen virusgleich ausbreiten, wihrend auf der anderen Seite der Schutz
relativer Anonymitit dazu beitragt, dass sich verbale Exzesse unverhohlener
Abneigung — sog. hate speech (J. Butler)”' — in ungehemmter Rasanz verbreiten
oder hochschaukeln. Die Realitit dieser Ubertragung von Affekten wie Abnei-
gung und Zuneigung einschlieBlich ihrer Wirkungen in der realen Welt (die
man eben deshalb der virtuellen gar nicht mehr kategorisch entgegensetzen
kann) ist nicht zu bestreiten. Brexit und Trump, die eingangs erwihnten Pha-
nomene hinter dem Wort des Jahres 2016, beruhen zu einem nicht geringen
Teil auf den Interaktionen, die zwischen den sozialen Netzwerken und der re-
alen Welt bestehen. Die Grunde dafur sind freilich noch kaum durchschaut,
dirften aber sicherlich damit zusammenhingen, dass Menschen in virtuellen
Kontexten nur als partielle Wesen in Erscheinung treten, was die Abkoppelung
der Empfindungen von den Tatsachen sicherlich leichter macht. Fiir eine The-
ologie, die aufgrund der biblischen Rede vom Menschen gewohnt ist, mensch-
liches Leben in der Vielzahl seiner Aspekte wahrzunehmen, ist eine solche
Fragmentierung oder Partitionierung des Menschseins kaum nachvollziehbar.
In der ,postfaktischen’ Situation des Jahres 2016, die Menschen virtuelle Iden-
tititen zuzuordnen weil, sieht das ganz anders aus. Sowohl der offenbarungs-
als auch der subjektivititstheologische Ansatz, die beide eine umfassende Sicht

30 Melanchthonl.oci, § 1.

31Vgl. Judith ButlerHass spricht. Zur Politik des PerformativéBerlin 1998.
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auf den Menschen in seinem Gottes-, Welt- und Selbstverhiltnis anstreben,
scheinen dieser ,postfaktischen® Herausforderung fragmentierten Menschseins
gegentiber denkbar schlecht geriistet zu sein.

4. Schluss

Im Ergebnis unserer Ubetlegungen besteht das wirklich Neue der ,post-
faktischen® Situation darin, dass der Widerstreit von Tatsachen und Empfin-
dungen nur das Symptom einer tieferreichenden Diskrepanz ist, die man als
eine Fragmentierung oder Partitionierung des Menschseins beschreiben kann.
Sie ergibt sich aus der Inkongruenz und gleichzeitigen Interaktion von virtuel-
ler und realer Welt, die das frihe 21. Jahrhundert kennzeichnet. Sich dieser
Problematik mit dem Konzept der Offenbarung nihern zu wollen, scheint auf
den ersten Blick ein theologisch ehrenwertes, aber aussichtsloses Unterfangen
zu sein. Das zeigte sich im 3. Abschnitt des vorliegenden Aufsatzes. Dennoch
konnte er in Verbindung mit dem 2. Abschnitt, der der spezielleren Thematik
des Reformationsjubiliums gewidmet war, einen Losungsansatz fir das ge-
nannte Problem bereithalten. Dieser Ansatz sei hier abschlieBend skizziert.

Das Aufsuchen verschiedener offenbarungstheologischer Theoriestatio-
nen zeigte, dass der theologische Offenbarungsbegriff den subjektivititstheo-
logischen Ansatz nicht aus-, sondern vielmehr als eine bestimmte Vorstellung
vom Menschen und vom Menschsein einschlieft. Melanchthons anthropolo-
gisch (affekttheoretisch) fundierter Glaubensbegriff war hierfiir das deutlichste
Beispiel. Findet sich diese theologische Auffassung vom Menschen nun in ei-
ner Situation wieder, die — wie die postfaktische — deutlich abweichende, die
Affekte abkoppelnde Vorstellungen vom Menschsein voraussetzt, so bestiinde
die theologische Aufgabe (entsprechend dem im 2. Abschnitt unterbreiteten
Vorschlag) darin, zu ermitteln, inwieweit diese neue Situation als Wirkung des
offenbarungstheologischen Verstindnisses vom Menschen angesehen kann o-
der nicht. Wie Iwands Kritik am methodischen ,,Missbrauch des reformatori-
schen pro me* zeigt, ist es durchaus méglich, dass theologiefremde Menschen-
bilder dennoch eine Wirkung offenbarungstheologischer Konzepte darstellen,
denn die Kategorie der Wirkung deckt sich, wie im 2. Abschnitt gezeigt, nicht
mit der der willentlichen Herbeifithrung. In diesem Fall wird die Theologie
eine Mitverantwortung fiir die eingetretene neue Situation anzuerkennen ha-
ben, sie besitzt damit aber auch ein Mandat zur Mitgestaltung und Verinde-
rung dieser Situation. — Wenn hingegen die neu eingetretene Situation nicht als
Wirkung theologischer Annahmen beschrieben werden kann, wird die Auf-
gabe der Theologie keine gestalterische sein, sondern darin bestehen, die ihr
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mit ihrem Bild vom Menschen gegebenen Erkenntnisse kritisch in der einge-
tretenen Situation zu artikulieren. Der theologische Offenbarungsbegriff ge-
neriert dann einen kritischen Begriff des Faktischen, der an einer Stelle unserer
Uberlegungen schon anklang. Er wirkt als kritisches Korrektiv gegen die ,post-
faktische® Abkoppelung der Empfindungen von den Tatsachen. Ob die heu-
tige ,postfaktische’ Situation auf Wirkungen theologischer Annahmen zuriick-
geht, ist nicht leicht zu entscheiden. Das Problem von Tatsachen und Emp-
findungen als solches ist definitiv ein offenbarungstheologisch einschligiges,
es stellt sich aber in der Theologie selbst keineswegs einheitlich dar. Aus die-
sem Grund ist die mit dem Wort des Jahres bezeichnete Situation zu allererst
einer genaueren theologischen Betrachtung zu unterzichen, als sie in diesem
ersten Versuch méglich war. So lange das nicht geschehen ist, bleibt es prob-
lematisch, Handlungsempfehlungen auszusprechen, die tiber die hier ange-
regte Ermittlung etwaiger theologischer Einwirkungen auf die eingetretene Si-
tuation hinausgehen.

Schliisselworter: postfaktisch, Offenbarungstheologie, Reformationsju-
bilium, Tatsachen

Streszczenie: Teologia serca — teologia faktéw. Sytuacja teologii objawie-
nia w roku Jubileuszu Reformacji

Rok Reformacji w Niemczech zbiega si¢ z ogloszeniem przez Niemieckie
Stowarzyszenie do Spraw Jezyka roku 2016 rokiem stowa ,,postfaktyczny”,
,»,post-prawdziwosciowy”. Stowo to ma okresla¢ nie preferencje prawd obiek-
tywnych tudziez wrazliwos$¢ nie na fakty, lecz koncentracje na emocjach. Jest
to zagadnienie rowniez natury teologicznej, teologia ewangelicka porusza si¢
bowiem w obszarze pomigdzy subiektywnoscia a Bozym Objawieniem. Za-
gadnienie postfaktycznosdci zostalo w niniejszym studium ukazane z perspek-
tywy teologii objawienia.

Rok Reformacji znajduje si¢ w kontekscie kulturowym pomiedzy ko-
niunktura kultury pamiegci i teoriami pamieci. Objawia si¢ to miedzy innymi
emocjonalng dyskusja, czy Kosciot ewangelicki powinien si¢ zdystansowa¢ od
poznych antyjudaistycznych pism Lutra. Poszczegolni mysliciele sugeruja, by
dokonywac¢ osadéw historycznych Reformacji nie poprzez faktyczng analize
wydarzen, lecz poprzez ich kulturowe, p6zniejsze oddzialywanie na rézne ob-
szary aktywno$ci spoteczne;j.

Posréd wielu opozycji fakty-emocje szczegdlne znaczenie ma pojecie ob-
jawienia, jak tez Melanchtonowa definicja wiary j konglomeratu wiedzy, woli
1uczud, gdyz zgodnie z dzisiejszymi tendencjami Melanchton faworyzowat
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znaczenie uczucia w fenomenie wiary. Réznica sytuacji wspolczesnej wzgle-
dem reformacyjnej jest jednak taka, ze we wspolczesnym swiecie zdominowa-
nym przez media spolecznosciowe i sie¢ powiazan jest znaczeni latwiej wcho-
dzi¢ w interakcje pomiedzy wirtualnym a realnym $wiatem, co powoduje
znacznie latwiej odréznia¢ emocje od faktéw.

W Podsumowaniu (4) zostato wskazane, ze teologia powinna dokonywac
ewaluacji samej siebie w aktualnej sytuacji rzeczywistosci ,,postfaktycznej”,
czyli ,,postprawdziwosciowej”’. Teologia powinna bra¢ réwniez krytyczny
udzial w aktualnej debacie spolecznej na ten temat.

Stowa kluczowe: Teologia objawienia, Jubileusz Reformacji, fakty

Summary: The Theology of Heart — the Theology of Facts. About the
Situation of the Theology of Revelation in the Year of Reformations Jubilee

Anniversary of the Reformation begins under ,,post truth* conditions in
a number of European and overseas countries. The post truth condition (1),
which favours emotions over facts, is, however, also a theological issue in that
the differentiation between revelation-oriented and subjectivist understand-
ings of God's revelation to mankind runs along the same lines of facts and
emotions. This problem is discussed in the context of both anniversary of the
Reformation and the dogmatic topic of revelation itself.

The present reformation anniversary (2) benefits from a general rise in
memory culture and theories of memory. It is discussed whether the way in
which Luther is presently pictured by church officials is in itself a case of post
truth in how Luther’s late writings against the Jews are rebuked by these
churches. It is suggested to judge the historical development of the Refor-
mation churches not according to reception history, but to the cultural effects
the Reformation has prompted in various fields of society.

Among the many oppositions between a fact-based and an emotion-
based approach to the Protestant concept of revelation (3), Melanchthon‘s
threefold concept of belief (knowledge, volition, affect) is considered particu-
larly helpful to evaluate the present ,,post truth® situation because Melanch-
thon clearly favours affection over knowledge. The difference of a post truth
situation is, however, that a restructuring of affective involvement of people
in a given situation is much easier in a world of social media and networks
where interaction between virtual and real worlds allows for detaching emo-
tions from facts.
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In sum (4), theology should evaluate its own possible effects on the pre-
sent ,,post truth® situation and act accordingly by either taking responsibility
or entering into a critical debate.

Keywords: Postfactically, Revelations Theology, Reformation Jubilee,
Facts

Henning Theiflen — ur. 1974, doktorat teologii ewangelickiej na uniwersytecie w Bonn.
Habilitacja w uniwersytecie w Greifswaldzie. Wykladowrca teologii systematycznej. Uczestnik
projektu badawczego realizowanego ze srodkéw Fundacji Heisenberga i Deutsche For-
schungsgemeinschaft. Obszary badan: eklezjologia, etyka, teologia fundamentalna.
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Kalina Wojciechowska

Nauki dla wybranych.
Charakterystyka ekskluzywnego nauczania Jezusa
w Ewangelii Marka

Tytul artykulu brzmi troche prowokujaco z dwoch powoddéw. Po pierw-
sze dlatego, ze nauczanie Jezusa zwykle przywolywane jest jako przyktad nau-
czania uniwersalnego, skierowanego do wszystkich — kobiet, me¢zczyzn, dzieci,
Zydéw i nie-Zydéw, bogatych i biednych, sprawiedliwych i grzesznikéw itd.
O tej przyslowiowej wrecz inkluzji, rozumianej jako otwarto$¢ na wsgystkich,
swiadcza m.in. obrazki na okladkach podrecznikéw do religli, czy popularyza-
torskich ksiazek prezentujacych nauczanie Jezusa. Zazwyczaj Jezus otoczony
jest tam dzie¢mi i dorostymi réznej plci 1 w réznym wieku. Po drugie, pewna
przewrotno$¢ polega na tym, ze materialem badawczym bedzie Ewangelia
Marka, ktéra co prawda czesto nazywa Jezusa nauczycielem — 8L80okaAog
(4,38; 5,35;9,17.38; 10,17.20.35; 12,14.19.32; 13,1; 14,14), rabbim — pappt, (9,5;
10,51; 11,21; 14,45), odnosi si¢ czynnosci 1 procesu nauczania — SL8aoKw,
dudaym, (1,21-22; 4,1-2)", ale za to tresci nauczania, przynajmniej tego werbal-
nego, przytacza bardzo oszczednie, najbardziej lakonicznie ze wszystkich
ewangelii kanonicznych®.

Zazwyczaj pokazujac cechy charakterystyczne nauczania Jezusa i opraco-
wujac ten material dla celéw edukacyjnych, bierze si¢ pod uwage wszystkie
ewangelie’. Zwraca si¢ wtedy uwage na fakt, ze Jezus dopasowuje swoje ore-

1 E. K. BroadheadYaming Jessus: Titular Christology in the GospdWiafrk, JSNT Supp-
lement Series 75, Sheffield 1999, s. 81 twierdzietaze ,wizerunek Jezusa-nauczyciela
jest gtdbwnym obrazem pozwajaych scharakteryzowalezusa mesjasza w Ewangelii
Marka”.

2 R.A. Burridge,Cztery Ewangelie, jeden Jeziisterpretacja symboliczneKrakéw 2014,
s. 61.64.

3 Zob. np. H. HorneJesus the Teacher: Examing His Expertise in EdnciRevised and
Updated by A. M. Gunn, Grand Rapods 1998; R. Zuck, Teaching As Jesus TaugEugene
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dzie do audytorium, przed ktérym przemawia. Rzeczywiscie, tatwo jest poka-
zaé zroznicowanie — zwlaszcza pod wzgledem formy — nauczania skierowa-
nego do tluméw (np. kazanie na gérze w Mt 5-7), méw skierowanych do fary-
zeuszy opartych o diatrybe (np. Mt 12,2-8), nauczania w przypowiesciach,
ktore ma spluralizowane audytorium (np. Lk 15,1-2 1 trzy przypowiesci o ra-
dosci ze wzgledu na odnalezienie), nauczania formalnie skierowanego do indy-
widualnych oséb (np. do Nikodema | 3,1-11, czy do bogatego mlodzienca
Mk 10,17-22), w rzeczywisto$ci za§ majacego charakter o wiele bardziej gene-
ralny. Jednoczesnie mozna zauwazy¢ tez odchodzenie od traktowania naucza-
nia Jezusa en bloc ze wzgledu na zréznicowanie czterech ewangelii pod wzgle-
dem stylu, kompozycji, uwzgledniania oczekiwan i kompetencji odbiorcow
wywodzacych si¢ z r6znych grup etnicznych i spolecznych itp*. Dzigki kon-
centracji na jednej ewangelii daje si¢ niekiedy uchwyci¢ elementy, ktére ging
przy probach harmonizacji czterech tekstow. Rowniez dlatego przedstawiony
tutaj material bedzie obejmowat tylko jedng ewangelic — Ewangeli¢ Marka.
Jesli nauczanie Jezusa w Ewangelii Marka podzieli¢ ze wzgledu na odbior-
cow, to w oczy od razu rzucy si¢ réznice w tresci i formie pomiedzy publicz-
nym nauczaniem skierowanym do heterogenicznych tluméw, nazywanych cze-
sto /udem, do nieokreslonej liczebnie grupy (np. faryzeuszy lub saduceuszy) lub

2002; P. Perkins, Jesus as Teachgfambridge 1990; J. T. Dillon, Jesus as a Teacher. Mul-
tidisciplinary Case StudyEugene 1995; R. RiesnerJesus as Preacher and Teacher]
Jesus and the Oral Gospel Traditjad. H. Wansborough, London-New York 2004, s. 185-
210; G. TheissenJesus as an lItinerant Teacher: Reflections fromasddistory on Je-
sus’Roles [w:] Jesus Reasearch: An International Perspectae J. H. Charlesworth,
P.Pokorny, Grand Rapids 2009; C. Keith, Jesus’ Literacy: Scribal Culture and the Teacher
from Galilee LondonNew York 2011; R. W. PazmifioGod with Us: Jesus, the Master
Teachey[w:] tenze, God Our Teacher: Basics in Christian Educati@rand Rapids 2001,
s. 5986; J. Kozyra,Nowa nauka Jezusa — kaine didache w ewangeliaabpsycznych
,Slaskie Studia Historyczn@eologiczne” 2005, t. 38, z. 1; F. Mickiewicz, Wspdlnota
uczniéw Jezusa. Powotanie-formacja-postannictfabki 2008.

4 Zob. np. A. T. Robertsoifhe Teaching of Jesus in Mark's Gosgdie Biblical World Vol.
52, nr1(1918), s. 83%; E. K. BroadheadYaming Jesus: Titular Christology in the Gospel
of Mark JSNT Supplement Series 175, Sheffield 1999; tenze, Teaching with Authority:
Miracles and Christology in the Gospel of MadSNT Supplement Series 74, Sheffield
1992; J. Yueh-Han YiehOne Teacher: Jesus'Teaching Role in Matthew's Qd3pport
Berlin-New York 2004; S. Haezga,Jezus i Jego uczniowie. Model chicdgsiskiej forma-
cji w Ewangelii wedtugw. Marka Lublin 2006; O. D. Vena,Jesus, disciple of the Kingdom
Mark's Christology for Community in Crisi€ugene 2014; V. K. Robbins, Jesus the
Teacher. A Socio-Rhetorical Interpretation of Makfinneapolis 1992; M. Naickanpar-
ampil, Jesus as Teacher in Mark. A Redaction-Critical $tofithe Didactic Terminology
in the Second GospdRome 1986.
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do jednej osoby, ktora jednak reprezentuje okreslony typ odbiorcow (np. bo-
gaczy przywigzanych do swojego majatku), oraz naukami przeznaczonymi dla
wybranych — dla grona uczniéw, dla Dwunastu, dla czterech, trzech, czasem
nawet dla jednego ucznia z tej wyselekcjonowanej grupki. W przeciwienstwie
do nauczania publicznego, stowa do malej grupy wybranych wypowiadane
byly czesto na osobnosci’. Miejsc méwiacych o takim nauczaniu mozna zna-
lez¢ w Ewangelii Marka okolo trzydziestu’. Obejmuja nie tylko stowne nau-
czanie, ale tez nauke niewerbalna, epizody taumaturgiczne i teofanijne’, kto-
rych §wiadkami byli wybrani uczniowie. Tutaj warto zauwazyc, ze to narrator
Ewangelii Marka jest pierwszym wsrod nowotestamentowych hagiograféw,
ktéry uzywa terminu ueges (LoOnTNG) na okreslenie wybranych. Wiaze sie z tym
implikacja aktywnego nasladowania nauczyciela, a nie tylko biernego przyjmo-
wania nauki. A zatem uegniowie to ci, ktérzy maja nasladowaé Jezusa®. Na tle
fragmentéw dotyczacych publicznego nauczania i dzialania Jezusa liczba pas-
susow odnoszacych si¢ do nauczania na osobnosci i do nauczania wybranych
wydaje si¢ pokazna. W tym tekscie — ze wzgledu na ograniczenia objetosciowe
— przeanalizowane zostana tylko programowe zalozenia nauki Jezusa dla wy-
branych, zawarte w pierwszej dluzszej mowie skierowanej do Dwunastu i tych,
ktorzy ,,byli wokét Jezusa razem z Dwunastoma” (Mk 4,10nn)’.

W inicjalnym zdaniu mowy (Mk 4,11) uwage zwraca fraza: ,,zostala wam
dana tajemnica krolestwa Bozego.” Tajemnica zestawiona z przekazaniem nauki

5 Dlatego jednym z kryteriow podziatu materiatu bfjdamutana osobngci ket idiav lub
jej ekwiwalent.

6 Ta liczba mae by rozna w zalenosci od tego czy patzy st razem, czy terozdzieli
nastpujace bezpérednio po sobie epizody.

7 Ewangelista cuda traktuje jako naupk czymswiadczy m.in. opis uzdrowienia ,ef@a-
nego” w Kafarnaum; kiedy Jezus uwolnit opetanego, swiadkowie cudu byli zdumieni tak,
ze dyskutowali miedzy sgbméwic: Co to jest? Jakanowa nauka [gloszona] z mgac
i duchom nieczystym rozkazujeg iMu postusznéMk 1,27, por. tez Mk 4,38 5,35 9,17).

8 We wspoélnocie, utworzonej giowo na wzoér hellenistycznych szkoét filozoficznyip.
Akademii Plataskiej), nauczyciel/mistrz, bardziejnsama jego nauka, stawa sizor-
cem postepowania dla uczniow; poczucie wspolnotowasci oraz relacje ponadzy uczniami
a nauczycielem wzmacniane byly m.in. wspélnymi aicifpositkami oraz propagowa-
niem idei réwnéci, wedle ktdrej mistrz bypierwszym wiréd réwnych zob. O. D. Vena,
Jesus, Disciple od Kingdom: Mark’s Christology #o€ommunity in CrisisEugene 2014,
s. 20-21.29-34.

9 Formutaot mepl adtov obv tolc dwdeke Z MK 4,10 sugerujeze chodzi tu o grono bliskich
uczniéw, a w¢c potencjalnych pniejszych ndadowcoéw Jezusa, ktoérzy towarzyszyli Je-
zusowi, przebywali z Nim, ale nie naédi do grupy Dwunastu.
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na osobnosci, gdy [Jezus| byl sam (kal Ote €yéveto Katd UOVEC), wymownie
swiadczy o hermetycznosci i ekskluzywnosci przekazywanych tresci. Jak wspo-
mniano, jest to pierwsza, przytoczona jako mowa niezalezna, nauka dla wybra-
nych, a wigc swojego rodzaju tekst programowy, zawierajacy zatozenia i cele
nauczania oraz formacji tych wybranych, ktorym dana zostata tajemnica krdlestwa.
Formacj¢ mozna tu zdefiniowa¢ za Wincentym Okoniem jako ,,system dzialan
zmierzajacych do tego, aby uczacej si¢ jednostce umozliwi¢ poznanie Swiata,
przygotowanie si¢ do zmieniania §wiata i uksztaltowanie wlasnej osobowo-
$ci”"’. Ten holistyczny program edukacyjny dla wybranych poprzedzony zostal opi-
sami samego wybrania — tzw. epizody powolaniowe podkreslaja nawiazanie
osobistych relacji pomi¢dzy wybranym a wybierajacym m. in. przez wzmianke
o kontakcie wzrokowym, spojrzeniu (€18ev), ktore nie jest ,,zwyklym patrze-
niem lub ogladaniem $wiata, [lecz] [...] jest to spojrzenie, ktore przenika wne-
trze 1 serce czlowieka”' (powolanie Szymona, Andrzeja, Jana, Jakuba —
Mk 1,16-20, Lewiego — Mk 2,14, wybo6r dwunastu — Mk 3,13-19). Inicjatywa
powolania zawsze wychodzi od nauczyciela. Kontrastuje to z publiczng nauka,
ktorej przystuchuja sie ci, ktorzy chea, albo ci, ktorzy specjalnie pofatygowali
sig, by zada¢ nauczycielowi pytanie lub by si¢ Go poradzi¢. Dla odbiorcéw
tekstu Markowego oznacza to, ze znalezienie si¢ wérdéd wybranych determino-
wane jest wylacznie wolg Jezusa, a nie staraniami i zabiegami ludzkimi, wigze
si¢ tez z tajemnicq krdlestwa 1 (u)ksztaltowaniem, a wlasciwie wychowaniem —
rozumianym jako dzialania zmierzajace do pogyskania wiedyy i umiejetnoscl’ — do
stuzby temu krolestwu.

W tym miejscu warto przyjrze¢ si¢ nieco formie mowy programowe;.
Mk 4,11-20 przypomina niewatpliwie 6wczesne teksty o charakterze apokalip-
tycznym i nieco poézniejsze teksty o charakterze gnostyckim. W obu gatunkach
spotyka sie forme zwang dialogiem objawieniowym" , w ktérym nauczyciel — aniot,
postac znana z Biblii (w apokalipsach) albo sam Jezus, najczesciej zmartwych-
wstaly (w tekstach gnostyckich) objasniaja wybranemu uczniowi lub wybra-
nym uczniom tajemnice, wykladajgq zasady kosmogoniczne, cz¢sto ujawniaja

10W. Okay, Nowy stownik pedagogiczriyarszawa 1998, hasldsztatcenies. 189-191.

11F. Mickiewicz, Wspdlnota uczniéw JezusBRowotanie-formacja-postannictwaZabki
2008, s. 19.

127. Kwiecinski, Przedmowa|w:] Pedagogika. Podrcznik akademickt. 1, red. Z. Kwie-
cinski, B. Sliwerski, Warszawa 2006, s. 11.

13 Por.Ewangelia Judaszavsep, ttumaczenie z koptyjskiego i komentarz W. MyszBtudia
Antiquitatis Christianae”. Series Nova 3, Katow&06, s. 14, przypis 39.
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przysztos¢ i pomagaja grozumiel dzieje $wiata, przebieg wydarzen zaplanowa-
nych przez Boga od poczatku do czaséw ostatecznych. Podobnie wyglada to
1w Markowym dialogu.

Wielu biblistéw unika jednoznacznej opinii, co w Mk 4,11 oznacza fraza
huotipLov tiic Paotielag Tod Beov'; czy odniesé ja bezposrednio do przy-
powiesci o siewcy', czy potraktowad raczej tak, jak traktuje ja apostol Pawel
m.in. w Ef 1,3-14 — jako odwieczny, zbawczy plan Bozy'’: ,,...w nim [Chry-
stusie] wybral nas przed zalozeniem $wiata, abySmy byli §wigci 1 nienaganni
przed obliczem jego w mitosci. Przeznaczyl nas dla siebie do synostwa przez
Jezusa Chrystusa, wedlug upodobania swojej woli. Ku uwielbieniu chwaleb-
nej laski swojej, ktora nas obdarzyt w Umilowanym. W nim mamy odpusz-
czenie grzechow, wedlug bogactwa jego laski, ktérej nam hojnie udzielil w
postaci wszelkiej madrosci 1 roztropnosci, oznajmiwszy nam wedlug swego
upodobania [...] tajemnice (#ysterion) woli swojej, aby z nastaniem pelni cza-
séw wykonac¢ ja i w Chrystusie polaczy¢ w jedng catos§é wszystko, i to, co na
niebiosach, i to, co jest na ziemi w nim, w ktérym tez przypadlo nam w
udziale sta¢ si¢ jego czastka, nam przeznaczonym do tego od poczatku, we-
dlug postanowienia tego, ktory sprawuje wszystko wedlug zamystu swojej
woli, aby$my si¢ przyczyniali do uwielbienia jego chwaly, my, ktorzy jako
pierwsi nadziej¢ mieliSmy w Chrystusie. W nim i wy, ktérzy uslyszeliscie
stowo prawdy, ewangelie zbawienia waszego i uwierzyliscie w niego, zostali-
Scie zapieczgtowani obiecanym Duchem §w., ktory jest rekojmia dziedzictwa
naszego az nastapi odkupienie wlasnosci Bozej ku uwielbieniu jego chwaty.”
Leksyka — mysterion, konwencja gatunkowa — dialog objawieniowy, 1 pokrewien-
stwo gatunkowe (apokaliptyka) podpowiada, ze Markowe rozumienie Zajemnicy
podobne jest do rozumienia Pawlowego. Nie ma w tym nic dziwnego, jesli
uznac tradycje, ze Marek byl przez jakis czas uczniem 1 towarzyszem apostota
Pawla, a w ewangelii znajduje si¢ sporo paulinizméw leksykalnych, seman-
tycznych, syntaktycznych i teologicznych'. Dla Marka wiec Zajemmnica $cile

14 Por. I. mnoga u innych synoptykéwMt 13,11; Lk 8,10 — w podobnym kontekie.

15N. C. Burbulesjesus as Teachéw:] Spirituality and Ethics in Education: Philosophica
Theological and Cultural Terspectivesd. H. Alexander, http://faculty. education.illi-
nois.edu/burbules/papers/jesus.htm (27.11.2015).

16 S, Haezga,Jezus i Jego uczniowie. Model chidviskiej formacji w Ewangelii wedtug
sw. Marka Lublin 2006, s. 106. Przegl stanowisk odrimie do rozumienianysterion
w Mk 4,11-12 — C. S. Rodd;he Teaching of Jesus in the Gospel According .tV &ic.
Ph. D. Thesis, King's College, s. 79-83, kclpurkedauk/portal (25.11.2015).

17Zob. K. RomaniukZagadnienie paulinizméw w ewangeéliv. Marka, CT 45/3 (1975),
s. 19-29.
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wiaze si¢ wybraniem (odwiecznym) i przeznaczeniem do tego, aby wypelniac
wole Boza (w czasach ostatecznych).

Tak rozumiang fajemnice nalezy teraz rozpatrze¢ w $wietle dookreslenia:
tajemnica krolestwa Bogego. To dookreslenie sprawia, ze juz ta pierwsza mowa
implikuje pewien rozwoj: od ekskluzywizmu (fajemnica) do inkluzywizmu (krd-
lestwo Boge rozprzestrzeniajace si¢ w §wiecie), co bardzo dobrze uchwycil tez
apostol Pawel, piszac o ,,tajemnicy woli Bozej, aby z nastaniem pelni czaséw
wykonac¢ ja i w Chrystusie polaczy¢ w jedna calo$¢ wszystko: i to, co jest na
niebie, 1 to, co jest na ziemi” (Ef 1,9-10). Interpretacja Markowego wyrazenia
tajemnica krilestwa Bozego przebiega na dwoéch poziomach. Pierwszy poziom
wiaze si¢ z kontekstem wezszym, bezposrednim, odwolujacym si¢ do zaryso-
wanej przez hagiografa sytuacji wybranych — bohateréw tej natracji'®. Drugi
poziom laczy si¢ z kontekstem szerszym, odwolujacym si¢ do antycypowanego
rozprzestrzeniania ewangelii o krélestwie 1 uwzgledniajacym odbiorcow ewan-
gelii — wyznawcow Jezusa zmartwychwstatego'” — ktorzy znaczenie przypowie-
$ci znaja 1 szukaja dla niego zastosowania w swojej sytuacji. W wariancie pierw-
szym akcent polozony jest jednak na aktualizacji i personalizacii gasianych wy-
mienionych w wyjasnieniu przypowiesci w. 20.: ,,tymi za$, ktorzy sg zasiani na
dobrej ziemi, sg ci, ktorzy stuchajg stowa, przyjmuja je i wydaja plon trzydzie-
stokrotny i szes¢dziesi¢ciokrotny, 1 stokrotny.” W wariancie drugim akcentuje
sig, aktualizuje 1 personalizuje postac siewcy oraz zwraca baczniejsza uwage na
samg czynnosc¢ zasiewu oraz wydawanie plonu.

W wariancie pierwszym (kontekst wezszy) Jezus nie wskazuje jednoznacz-
nie, ze to On, czy Bog, czy ktokolwiek inny jest siewca™. To niedookreslenie,
wpisane zreszta w konwencj¢ gatunkowa przypowiesci oraz w strategi¢ eduka-
cyjna’!, pozostawione jest po to, aby z siewca mogli identyfikowac si¢ pézniej
sami uczniowie (nasladowcy Jezusa) oraz — na podstawie wlasnych przezyc
i do$wiadczent — konkretni odbiorcy/lektorzy Ewangelii Marka. Ziarnem jest
stowo (4,14), Jezusowe nauczanie, ktore nie zawsze przynosi efekt; nie zostaje
ono zasiane w tych, ktérzy z réznych powodow sq na gewnatry (por. 4,11), nie
zostali wybrani. Wybrani to z kolei ci, ,,ktorzy stuchajq stowa, przyjmuja je

18 S. Haezga, dz. cyt., s. 107.
19N. C. Burbules, dz. cyt. (27.11. 2015).
20 lnaczej np. S. Haega, dz. cyt., s. 105, ktéry dookie posta siewcy.

21 H.K. Lee,Jesus Teaching Through DiscoviefyJournal of the International Christian
Community for Teacher Education, Vol. 1, nr 2 Htipctejournal.org/issues/v1i2/iv1i2 -lee/
(26.11. 2015).
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i wydaja owoc trzydziesto-, szes¢dziesiecio- i stokrotny” (4,20)%, a wiec wy-
mienieni w tek$cie uczniowie, uczestnicy nauczania #a osobnosci. Na czym po-
lega wydawanie owocu, wyjas$nia ujecie tej przypowiesci w szerszym kontekscie.

Wariant drugi (kontekst szerszy) mowi o rozprzestrzenianiu si¢ ewangelii
o krélestwie az do czaséw ostatecznych 1 uwzglednia, w sposoéb wyrazniejszy
niz poprzedni wariant, sytuacje bezposrednich historycznych odbiorcow
dziela Marka — wspoélnote zobligowana do gloszenia ewangelii, ale znajdujaca
si¢ w kryzysie, zagrozong przesladowaniami, oraz sytuacj¢ kazdego pdzniej-
szego lektora, identyfikujacego si¢ z uczniami. Po wypetnieniu zaplanowanego
od poczatku $wiata dziela zbawienia — a wigc po mece, $§mierci i zmartwych-
wstaniu Jezusa, ktore stanowigq fundament mysterionn — uczniowie przejmuja
funkcje Jezusa jako glosiciela ewangelii — zasiewajacego stowo, czyli realizujq
to, co mie$ci w sobie pojecie paBNTNg, staja sie nasladowcami Jezusa. Ich $wia-
dectwo, podobnie jak wczesniej nauczanie Jezusa, rowniez nie musi by¢ tak
skuteczne, jakby tego chcieli. O skutecznosci §wiadectwa/nauczania mozna sie
jednak przekona¢ obserwujac plon — sukcesywne rozprzestrzenianie si¢ ewan-
gelii, a tym samym krolestwa Bozego, po swiecie dzigki tym, ktorzy uwierzyli,
stali si¢ nasladowcami swoich nauczycieli i podjeli dzieto dalszego gloszenia
dobrej nowiny. Poprzez niedookreslonos§¢ iotwarta interpretacje postaci
siewcy tekst przypowiesci sugeruje tez, ze skutecznos$¢ zasiewu nie jest zalezna
od siejacego, raczej od rodzaju ,,podloza”; kolejni siewcy zatem nie powinni
przypisywac sobie zastug w zasianiu stowa na dobrym gruncie®.

Jesli przyjac, ze mowa programowa ma charakter edukacyjny (nauczajacy
1 wychowawczy), to wedle wspélczesnych szerokich definicji wychowania, caty
inicjowany przez nia proces prowadzi do tego, aby uczniowie ,,pozyskali wie-
dz¢ 1 umiejetnosci [...] nabyli trwale orientacje wartosciujace |...] stabilne
kompetencje do dzialania, [...] spdjne [...] wlasciwosci zachowania si¢ w zmien-
nych sytuacjach w réznych okresach zycia [...]"**. Weryfikacja wiedzy, umiejet-
nosci, kompetencji beda dziatania uczniéw w odpowiedzi na mowe misyjna
w Mk 16,15-18. Nie bez przyczyny ekskluzywne nauczanie Jezusa zostalo
ograniczone w wlasnie ten sposéb. Mowa misyjna jest bowiem podsumowa-
niem calej formacji uczniéw, a jednoczesnie pozwala na postrezurekcyjng re-
interpretacje mowy programowej, kiedy zzysterion zwiazane ze zbawcza §miercia

22 Por. N. C. Burbules, dz. cyt. (27.11. 2015).
23Por. S. Hagzga, dz. cyt., s. 105, ktéry akcentuje, ,niepowodzeniomie jest winny
siewca, ale zly grunt. To nie Stowo jest nieskutecale cgsto brakuje mu odpowiedniego
przyjecia”.
24 Z. Kwiecinski, dz. cyt., s. 11
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Jezusa jest juz zrozumiale, i na bardziej szczegétowe dookresllenie/aktualiza-
cje elementow, ktore wystepowaly w Mk 4,15-20. Najlepiej ujmuje to forma
tabelaryczna, ktéra umozliwia tez obserwacj¢ zgodnosci i odpowiednosci tych

elementdow:

Elementy przypo-
wiesci

Mk 4,15-20

Mk 16,15-16

1. Siewca —

1. (niedookreslony);
wariant 1 — Jezus
wariant 2 — uczniowie;

1. uczniowie;

2. Ziarno —

2. stowo;

2. ewangelia;

3. Sianie —

3. gloszenie/$wiadectwo;

3. gloszenie/$wiadectwo;

4. Droga —

4. ci, do ktorych przychodzi

szatan i zabiera stowo;

4. ci, ktorzy nie uwierzyli
1 beda potepient;

5. Skalisty grunt —

5. di, ktorzy z radoscia przyj-
muja sfowo, ale nie maja ko-
rzenia, sa niestali, a gdy przy-
chodzi ucisk lub przesladowa-
nie ze wzgledu na stowo, gor-
sz4 sig;

5. ci, ktorzy nie uwierzyli
1 beda potepient;

6. Ziarno zasiane
miedzy cierniami

—

0. ci, ktorzy ustyszeli stowo,
ale troski tego wieku i uluda
bogactw, i pozadanie innych
rzeczy owladnely nimi i zadu-
szaja stowo tak, ze nie wydaje
ono plonu;

6. ci, ktérzy nie uwierzyli
1 beda potepien);

7. Ziarno zasiane
na dobrej ziemi —

7. ci, ktorzy stuchaja stowna,
przyjmuja je i wydaja owoc
trzydziestokrotny, szesc¢dzie-
sigciokrotny i stokrotny —
$wiadectwo budzace wiare u
innych/nastepnych;

7. i, ktorzy uwierzyli, zostali
ochrzczeni i beda zbawieni;

8. Zwielokrotniony
plon —

8. podjecie dziatan siewcy
przez ucznidéw/skutecznosé
zwiastowania przez nich
ewangelii.

8. podjecie gloszenia ewan-
gelii przez tych, ktorzy
uwierzyli dzigki §wiadectwu
uczniéw.

A zatem powierzenie (danie) uczniom zajemnicy krilestwa Bogego wiaze si¢
nie tylko z wladciwym biernym zrozumieniem przypowiesci, ale tez z przygo-
towaniem ich do roli, jakq majq odegra¢ w rozprzestrzenianiu si¢ krolestwa
Bozego. W pelni przygotowani do podjecia zasiewu beda dopiero po $mierci
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1 zmartwychwstaniu Jezusa, a swoje §wiadectwo beda mogli wlaczy¢ w glosze-
nie ewangelii, zarowno tej, ktora wezesniej glosit Jezus, jak 1 tej o Jezusie.

Bardzo dobrze t¢ binarnos¢ oddaje fraza z inicjalnego zdania Mk 1,1:
eboyyérLov Tnood XpLotod viod O€ov z genetivem obiectiven i genetivem subiectiven.
W catym Markowym utworze widac proces przeksztalcania si¢ ewangelii (glo-
szonej przez) Jezusa w ewangeli¢ o Jezusie Chrystusie, ktora maja glosi¢ ucz-
niowie. Stopniowo wiec zmienia si¢ zakres treSciowy zasiewanego sfowa
(0 Adyog). W mowie programowej bylo to zwiastowanie krolestwa Bozego
przez Jezusa. W Mk 6,7-13.30, kiedy uczniowie zostali wystani po raz pierwszy,
wyposazeni w moc podobna do Jezusowej, tres¢ gloszonych przez nich nauk
okreslona jest jako wezwanie do nawrdcenia (Mk 6,12). Nie odbiega wiec od tego,
co glosil Jan Chrzciciel (Mk 1,4), ani od tego, czego publicznie nauczal Jezus
(Mk 1,15). Mozna przypuszczaé, ze uczniowie w swoich wezwaniach do na-
wrocenia powolywali si¢ na autorytet Jezusa jako nauczyciela i jako herolda
nadchodzacego krolestwa. Oznaczaloby to, ze przy pierwszym rozestaniu za-
siewane przez uczniow sfowo obejmuje nie tylko nawolywanie do nawrécenia
1 zwiastowanie nadejscia krolestwa Bozego, ale i wskazywanie na Jezusa jako
tego, ktory o krolestwie naucza z moca, 1 tego, ktory ich postat. Warto podkre-
§li¢, ze w tym czasie uczniowie nie mieli jeszcze pelnej Swiadomosci, kim jest
Jezus. Bedac $wiadkami cudow dokonywanych publicznie i #a osobnosei, zasta-
nawiali sie, kim jest cudotwoérca (Mk 4,41)*. Kompletny zakres tresciowy za-
siewanego sfowa hagiograf zdaje si¢ ujawnia¢ dopiero w powielkanocnej mowie
misyjnej, w ktorej ekwiwalentem s/owa staje si¢ binarnie, jak wspomniano, ro-
zumiana ewangelia. Poznana jest tez zupelnie tozsamos¢ Jezusa jako mesjasza
1 Syna Bozego.

Nakaz: ,IdZcie na caly $wiat, gloscie ewangeli¢ kazdemu stworzeniu”
w Mk 16,15 stanowi zatem réwnoznacznik gasiewania stowa w Mk 4,14; przewi-
dywania, ze — dzigki gloszonej ewangelii 1 §wiadectwu — ten, ,,kto uwierzy i zo-
stanie ochrzczony, bedzie zbawiony” w Mk 16,16a, to paralela do padania
stowa/ziarna na dobry grunt w Mk 4,20; natomiast zapowiedz: ,,kto nie uwie-
rzy, bedzie potepiony” w Mk 16,16b, to odpowiednik ziarna, ktére padlo na
zte podloze i nie moglo wyda¢ plonu w Mk 4,15-19. Skoro w Mk 4,20 dobry
grunt i zwielokrotniony plon wigzaly si¢ z nasladowaniem Jezusa 1 podjeciem
pozniej zadania ewangelizacji, mozna przypuszczac, ze Mk 16,16a rowniez im-
plikuje t¢ mysl — kolejni uczniowie/wietzacy nasladuja i Jezusa, i swoich nau-

25 Niektore znaki — np. wskrzeszenie corki Jaira @/22-24.35-43) — pozwalaty gxiowo
domyslac¢ si¢ tozsamdci cudotworcey, jednak i przebieg zdarzenia, i dogngsiadkéw mu-
sialy pozostatajemnig — Mk 5,43.
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czycieli, przejmuja ich rolg¢ i podejmuja ich misj¢. W ten sposob ewangelia rze-
czywidcie rozprzestrzenia si¢ po $wiecie, staje si¢ inkluzywna — jest bowiem
gloszona kagdemu stworgenin, jak to zostalo zaplanowane przez Boga od po-
czatku Swiata (mysterion), aby w czasach ostatecznych wsgystko polaczyé w jedno
w Chrystusie.

Na koniec warto doda¢, jaka strategia edukacyjna towarzyszy tej eksklu-
zywnej nauce. Nauczanie ekskluzywne jest nauczaniem systematycznym, $cisle
zwigzanym z wychowywaniem, stopniowym formowaniem uczniow, w prze-
ciwienstwie do okazjonalnego, przygodnego nauczania ttuméw, ktérych duzy
procent stanowia zupelnie przypadkowi, jednorazowi stuchacze, w mowie
programowej okresleni jako ci, ktérzy sa na gewnqtrz. Dlatego w Ewangelii
Marka przypowiesci, w ktorych konwencje gatunkows wpisana jest pewna nie-
dookreslonos¢ 1 dowolno$¢ interpretacyjna, sa forma nauczania ogdlnego,
skierowanego do tlumoéw (4,1-9; 12,1-12). Kazdy z odbiorcow, opierajac si¢
czesto na wlasnym dos$wiadczeniu 1 kompetencjach, miejsca niedookreslenia
wypelnia wlasnymi tresciami, réznie tez rozklada akcenty. Innymi stowy — na-
uczanie w przypowiesciach bardzo dobrze wpisuje si¢ w strategi¢ problemowa
— jesli zastosowac klasyczna juz klasyfikacje ksztalcenia wielostronnego Win-
centego Okonia — nauczanie przez odkrywanie, samodzielne dochodzenie do
znaczen i wiedzy®. Réwniez treSciowo to od poczatku inkluzywne nauczanie
jest o wiele mniej zwiazane z fajemnicq krdlestwa Bogego niz nauka ekskluzywna.
Czgsto jest to tez odpowiedz na konkretne pytania czy zarzuty i ustosunkowa-
nie si¢ do faryzejskiej interpretacji prawa (2,5-11.19-22.23-28; 3,22-30.32-35;
7,1-17; 8,11-13; 9,42-50; 10,1-12.17-22; 11,15-19; 12,13-17. 18-27.28-34. 38-
40). Natomiast nauka dla wybranych wymaga konkretnosci 1 jednoznacznodci,
prawidlowego zrozumienia przekazywanych tresci. Nie ma tu miejsca ani na
burze mdzgow, ani na samodzielne dochodzenie do prawdy, prawda jest obja-
wiana (1,38; 7,17-23; 8,31; 9,12-13.31.35; 10,23-31.33-34.42-45; 11,22-26;
12,43-44; 13,2.5-37; 14,20-25.27-28.38). Nic dziwnego, ze dominante takiego
nauczania stanowi strategia informacyjna, asocjacyjna. Wiedza transmitowana
jest bezposrednio od i przez nauczyciela 1 przyswajana w niezmienionej tresci,
a niejednokrotnie réwniez w niezmienionej formie, przez uczniéw, w przeci-
wienstwie bowiem do rozbudowanego nauczania inkluzywnego, nauczanie
ekskluzywne w Mk ograniczone jest czesto do jednego lub dwéch zdan, ktore
tatwo zapamietac. Wielki nacisk potozony jest na autorytet nauczyciela-siewcy
stowa. Jezus jest nickwestionowanym autorytetem. Podobnymi autorytetami
powinni staé si¢ — przez odpowiednia formacje/wychowanie — réwniez pdz-

26 H.K. Lee,art. cyt. (26.11.2015).
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niejsi siewcy. Cho¢ oczywiscie w miare inkluzywizacji 1 uniwersalizacji chrze-
Scijafistwa akcent zostaje przesunigty z osoby siewcy/nauczyciela na stowo —
tres¢ przekazywanej nauki.

Summary: Teachings for Chosen Few. Characteristics of Exclusive Teach-
ings of Jesus in the Gospel of Mark

The article presents analysis of those fragments of Jesus’ ministry in the Gos-
pel of Mark that were directed exclusively to the addresses referred to as “Disci-
ples and/or the Twelve. The frames for these teachings are contained in the Par-
able of the Sower (Mk 4,11-20) and in the Mission Speech (Mk 16, 15-17). The
parable and its explanation, that may be called Jesus’ programme speech, as-
sume their final and appropriate meanings when combined with the Mission
Order.

The Mission Order, on the other hand, interpreted in the light of expla-
nation of the Parable of the Sower, takes into consideration variants of the
Sower’s identity present in the Parable, circumstances of Gospel preaching and
reactions to the conveyed contents.

Keywords: Mark’s Gospel, Teaching, Teacher, Authority, Disciples, Par-
able of Sower, Kingdom of God, Mission Speech, Exclusivity
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Wojciech Gajewski

»Rzekl mu Pitat: Co to jest prawdar”
’Emet 1 alétheia w tradycji
zydowskiej i grecko-rzymskiej.
Kulturowo-teologiczne

odczytanie J 8,31-321 J 18,37-38a
Cz.3'

W trzeciej czesci studium nad pojeciem prawdy w tradycji zydowskiej
1 grecko-rzymskiej pragne przeanalizowaé material zwiazany z pojecie altheia
w pismach przypisywanych Janowi’. Poréwnujac wystegpowanie tej grupy stow
w Nowym Testamencie nietrudno zauwazy¢ powazne dysproporcje ilosciowe.
Synoptycy postugiwali si¢ nimi sporadycznie: Mt, Mk, Lk i Dz — Iacznie
23 razy, w pismach Pawlowych leksem a/theia wystepuje 55 razy, w Ewangelii
Jana — 55 razy (rzecz. alétheia — 25 razy, przym. aléthes — 14, przym. aléthinos —
9 razy, przys. aléthos — 7 razy), w pismach Janowych lacznie 90 razy’. Jeszcze
wicksza uwage zwraca zakres wystgpowania tych terminéw i ich znaczenie
w Corpus Johanneum. Swiadczy to o istotnej roli, jakie pojeciu temu nadalo sro-
dowisko zwiazane ze zbiorem pism Janowych.

1. Przeglad dyskusji nad interpretacja terminu alétheia w NT
(status quaestionis)
Dyskusja nad znaczeniem i zastosowaniem terminu a/étheia w pismach
Jana rozpoczeta si¢ w srodowisku naukowym w XIX w. i wciaz trudno uznac

1 Dwie poprzednie e#ci ukazaty s} w ,,Gdanskim Roczniku Ewangelickim” w numerze 7
(2013) i 8 (2014).

2 Autoréw Corpus Johanneurede dla uproszczenia nazywa tym opracowaniu Janem,
nie wdajc sk w zawily i wcigz nierozstrzygratg kweste autorstwa poszczegoélinych dziet
nalezagcych do tego zbioru.

3 W poprzedniej ogci podatem omytkowo sugnwystpien w Corpus Johanneum 82 razy.
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ja za zakoficzona'. Zarysowaly si¢ zasadniczo cztery punkty widzenia doty-
czace Janowej wizji prawdy: (1.) wplyw filozofii greckiej i jej hellenistycznych
odmian nadal terminowi a/étheia $cisle hellensko-hellenistycznego znaczenia;
(2.) Conpus Jobanneum wiernie zachowuje starotestamentowe rozumienia pojecia
‘emet; (3.) nurt eklektyczny — proba zsumowania réznych koncepcji zwigzanych
ze $Srodowiskiem hebrajskim, hellefisko-hellenistycznym i gnostyckim; (4.)
alétheia odczytana z perspektywy starotestamentalnej oraz szeroko rozumiane;
literatury judaistycznej okresu Drugiej Swiatyni.

Do pierwszej grupy naleza trzej wybitni uczeni i przy okazji rowiesnicy:
Robert H. Lighfoot (1883-1953), Charles H. Dodd (1884-1973) i Rudolf
K. Bultmann (1884-1976). Na poglady tych badaczy warto zwrdci¢ uwage nie-
co szerzej, poniewaz pod ich wplywem do lat szes¢dziesiatych XX w. domi-
nowala w nauce koncepcja Scistego zwiazku Janowej alkétheia ze Srodowiskiem
hellefiskim. R.H. Lighfoot stwierdzil: ,Nalezy zauwazy¢, ze termin ,,prawda”,
uzywany w tej ewangelii [Jana — W.G.] [...] jest blizszy greckiemu ekwiwalen-
towli, ktéry nabrat znaczenia z I wieku n.e. jako ,,rzeczywisto$¢”, wiedza o zyciu
wiecznym, niz jego hebrajskiemu odpowiednikowi, czyli ,niezawodnosci”
(wiarygodnosci) .

Wedlug Ch. Dodda zastosowanie pojecia a/étheza u Jana, opiera si¢ na ,,po-
wszechnym znaczeniu hellenistycznym”, bez odniesienia do znaczenia hebraj-
skiego®. Dla Ch. Dodda wyrazenie takie, jak ,,prawdziwe s$wiatlo” (J 1,9;
2] 2,8), ,,prawdziwy chleb”, ,,prawdziwy szczep winny” (J 15,1) nalezy do ka-
tegorii platonskich idei, czyli odwiecznych doskonalych form. Gtéwne tematy
teologiczne Janowej Ewangelii taczy Ch. Dodd z dwoma hymnami nalezacymi
do Corpus hermeticum - Poimandres i De regeneratione’. Walijski badacz widzi helleni-
styczne pojecie prawdy nawet w najbardziej hebrajskich zwrotach®. Uczony

4 Przegid stanowisk: I. de la Potteriea \érit é dans saint Jeart. 1-2, Rome 1977, t. 1, s. 5-
18.

5 R.H. Lighfoot St. John's GospeDxford 1957, s. 86-87.
6 Ch.H. Dodd;The interpretation of the Fourth Gosp€ambridge1953, s. 177.

" Tamee, s. 43-44Corpus hermeticunto zbiér pism religijno-filozoficznych napisanych
w jezyku greckim, ale powstatych svodowisku egipskim prawdopodobnie w Il lub 111 w.
W poszczegoélnych hymnach pojawisgie idee bliskie teologii Jana, m.in.: poznanie,
prawdazycie, swiatto.

8 H. Muszyiski, Prawda s. 229-251, w: F. Gryglewicz (redBgzegeza Ewangelii Jana. Klu-
czowe teksty i tematy teologiczhablin 1992, s. 236; por. G.R. Beasley-Murray, John
Nashville 1999, s. 14-15.
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w sposob jednolity 1 konsekwentny tlumaczyl termin aktheia jako ,,boska rze-
czywisto$§¢” lub ,,wiedze o objawionej boskiej rzeczywistosci™. Janowe stwier-
dzenie: ,,.Slowo twoje jest prawda” (J 17,17) interpretuje: ,,.Slowo twoje jest
objawiona boska rzeczywistoscia”. Podobnie w przypadku innych zwrotéw,
jak na przyklad: ,,nie stoi w prawdzie” (J 8,44), co oznacza ,,nie ma oparcia
w $wiecie bozej rzeczywistosci”, ,,postepuje w prawdzie” (2 ] 4,3; 3 ] 3,4) czyli
,»postepuje zgodnie z boska rzeczywistoscia”.

Podobna interpretacje przyjmuje R.K. Bultmann. Odwoluje si¢ do kul-
tury greckiej, konkretnie do dualizmu hellenistyczno-gnostyckiego, szczegélnie
za$ do mandeizmu'’, uznajac prawde za objawienie ,,boskiej rzeczywistosei”"’,
rozpoznawang 1 przyjeta wylacznie dzigki doswiadczeniu ekstatycznemu lub
(samo)objawieniu Boga'”. Podobne poglady na temat wplywu hellenistycznego
synkretyzmu prezentuja w swoich opracowaniach inni badacze®.

Stwierdzenie, ze Jan Ewangelista przeszczepil grecka koncepcje prawdy
na grunt chrzescijanski, znalazto si¢ niejako w kanonie teologii XX wieku'*.
Przykladem jest definicja prawdy R. Schnackenburga (przywoluje za Henry-
kiem Muszynskim): ,,Przez prawde u $w. Jana zostaje oznaczona boska rzeczy-
wisto$¢, ktora jest przeciwienstwem $wiata, w ktérym znajduje sie czlowiek,
a ktora staje si¢ dostepna dla czlowieka jedynie przez objawienie. Prawda jest
wigc boska rzeczywistoscia w swoim udzieleniu si¢ przez samootwarcie lub
objawienie . H. Muszyniski, krytykujac interpretacje hellenistyczno-gnostyc-
ka, stwierdza, ze cho¢ w przyjetych przez t¢ grupe zalozeniach mozna znalez¢

9 Tanve, s. 176-177.

10 Mandeizm (mandaizm) — od aramanda(nauka prawdopodobnie ekwiwalent terminu
gnostycy— mandayg to synkretyczna religia skupigp elementy wierze zydowskich
i iranskich (by moze take egipskich), a piiej réwniez chrzécijanskich i gnostyckich.
M. Eliade jest przekonange zaréwno praktyki religijne, jak i teologia poclzgd czaséw
przedchrzécijanskich, ale trudno jest to potwierdzt cah pewndcia (Historia wierze
i idei religijnych t. 2, Warszawa 1994, s. 362-363). Do 2003 ¢ksdci¢ mandejczykdéw
zyta w Iraku (ok. 15. tys.), lecz wraz z péls@lowaniami ze strony muzutiekich ekstre-
mistow ich populacja spadfa do 5 tys. i gicsie zmniejsza.

11 R.K. Bultmann,The Gospel of JohiPhiladelphia 1971, s. 74.

12G. Quell, G. Kittel, R. Bultmanmletheia, akthés, akthinos, akthew, s. 239-240.

13 Por. S. SchulzKomposition und Herkunft der Johanneischen Re@artgart 1960;
E. Schweizerzgo Eimi: Die religionsgeschichtliche Herkunft uhéologische Bedeutung
der johanneischen Bildreden, zugleich ein BeitragQuellenfrage des vierten Evangeli-
ums Goéttingen 1965.

14 Por. R. Schnackenburghe Gospel according to St Johinl, New York 1987, s. 273.
15 H. Muszyiski, Prawdg s. 236.
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wiele racji, jednak przyjmowanie w sposob niezmienny we wszystkich tekstach
tego samego znaczenia, bez uwzglednienia kontekstu, prowadzi do splycenia,
czy wrecz wypaczenia oryginalnej mysli nowotestamentowego pisarza'’.

Druga grupa uczonych pozostaje wierna starotestamentowemu rozumie-
niu pojecia ‘emet. Jej przedstawicielem byl Lester J. Kuyper (1904-19806).
W przeciwnosci do Ch. Dodda czy R. Bultmanna, zajmujacych si¢ gloéwnie
Nowym Testamentem, L. Kuyper byt specjalista od Starego Testamentu. Fakt
ten nie pozostaje bez znaczenia, a by¢ moze jest kluczowy dla uchwycenia per-
spektywy badawczej amerykanskiego uczonego. Wedlug niego grecka alétheia
jest czyms$ abstrakcyjnym, koncepcja czysto umystows'’, tymczasem hebrajskie
‘emet wykracza poza obszar abstrakcji i znajduje si¢ na poziomie relacji Boga
do cztowieka, manifestujacej si¢ w wiernosci obu podmiotéw wobec siebie'®.
L. Kuyper uznaje pewne wplywy greckie (np. w ] 6,55, czy ] 15,1), ale zasadni-
czo jest zdania, ze to ST, a nie kultura hellenistyczna, stanowila tto dla Janowe;
koncepcji prawdy. Nie przywigzuje wickszej wagi do tekstow z okresu judai-
zmu drugiej Swiatyni. Punkt widzenia L. Kuypera przyjmuje cze$¢ wspoteze-
snych uczonych, w tym religioznawca David M. Crump (1956-), ktéry stwier-
dzil: ,Uzycie [pojecia alétheia — W.G.] nie jest greckie, ale jest Janowe, a jak
mozemy si¢ przekonad, jest uzywane w zgodzie z tlem ST/hebrajskim”".

Trzeci punkt widzenia (eklektyczny) zwiazany jest z proba zebrania w ca-
tos¢ réznych koncepceji zwiagzanych ze srodowiskiem hebrajskim, hellen-
skim/hellenistycznym i gnostyckim. Sa wsrdd nich tacy badacze, jak: Robet
H. Strachan (1873-1958)*, Edwin C. Blackmann (1908-1989)*' i Josef Blank
(1926-)*, Yu Ibuki (1932-)*. Uczeni ci zazwyczaj zdecydowanie przedkladaja
wplywy greckie nad hebrajskie, pozostajac wyraznie pod urokiem tez Dodda
i Bultmanna. Wskazuja jednak rowniez na specyfike Janowej chrystologii™.

16 Tanve.

17L.J. Kuyper,Grace and Truth: An Old Testament Description ofiGad Its Use in the
Fourth Gospels. 3-19, ,Interpretation18 (1964), s. 15.

18 Tanve.

19D.M. Crump,Truth, s. 859-862, [w:Pictionary of Jesus and the Gospetd. J.B. Green,
S. McKnight, Downers Grove 1992, s. 861.

20 R.H. StrachariThe Fourth Gospel: Its Significance and Environmeohdon 1941.
21 E.C. BlackmannTruth, [w:] A Theological Word Book of the Biblegndon 1959, s. 270

22]. Blank, Der johanneische Wahrheits-BegriffBiblische Zeitschrift” 7 (1963),
s. 163-172.

23Y. Ibuki, Die Wahrheit im Johannesevangeliugonn 1972.
24 Por. J. Lozandz| concepto de verdad en San JuSalamanca 1963
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Czwarty punkt widzenia podjela czes¢ badaczy, ktorzy podkreslajac war-
tos$¢ ST, uznaja wplyw srodowiska zydowskiego okresu przelomu er, w tym
zwojow z Qumran i literatury apokaliptyczno-sapiencjalnej. Jednym z czolo-
wych przedstawicieli tego nurtu byt Leon Morris (1914-2000). Jego zdaniem
starotestamentowe ‘ewzef jest bez watpienia gléwnym Zroédiem, ale na pewno
nie jedynym. A/theiaw N'T ma zabarwienie takie, jakie jej nadal p6zny judaizm,
w tym przywolane juz pisma rabiniczne, literatura intertestamentalna, sapien-
cjalna 1 apokaliptyczna oraz pisma z Qumran: ,,Kazdy z tych elementéw two-
rzy tlo i powinien by¢ dostrzezony™?.

Charles K. Barrett (1917-2011), brytyjski biblista, uwaza podobnie:
%, Nie neguje przy
tym zwiazkéw z literaturg grecka, w tym dziel nalezacych do Corpus hermeticum.
Dostrzega istnienie waloréow zydowskiej apokaliptyki dla zdefiniowania
prawdy, ale nie widzi z kolei zwigzkéw z literatura z Qumran®’. Opinie zwia-
zane z dowarto$ciowaniem tfa hebrajskiego oraz pism zydowskich nalezacych
do epoki, szczegdlnie dziet rabinicznych i pism J6zefa Flawiusza, odnajdujemy
w pracach Raymonda E. Browna (1928-1998)* i Jamesa Barra (1924-2006).

Najbardziej reprezentatywnym wsrod badaczy tej grupy byl Ignace
de la Potterie (1914-2003). W dwutomowej monografii po§wigconej prawdzie
w Ewangelii Jana sprzeciwial si¢ zdefiniowaniu jednego ,,srodowiska wplywu”.
Gléwny akcent ktadt na teksty ST, Septuaginte, zwoje z Qumran, a szczegdlnie

[w Ewangelii Jana — W.G.] ,,alétheia zachowuje sens ’emet

na literature apokaliptyczna i sapiencjalng okresu Drugiej Swiatyni®’. Wedtug
niego pojecie ,,prawdy” zazgbia si¢ z ,,madroscia”, przez co stajg si¢ one syno-
nimami. Réwnie blisko stowu ,,prawda” do terminu ,,apokalipsa” (w znacze-
niu: odstonigcie tajemnicy). Zdaniem uczonego: ,,Janowa idea prawdy jest
rézna od intelektualnej koncepcji greckiej, dla ktérej prawda to synonim rze-
czywistosci, istota bytu objawiajaca si¢ w duchu. W hellefiskim dualizmie rze-
czywisto$¢ ta jest przeniesiona do sfery boskosci, a tym samym nie moze by¢

25 L. Morris, The Gospel According to Joh@rand Rapids 1995, s. 55-56.
26 C.K. Barrett,The Gospel According to St. Jolithiladelphia 1978, s. 167.
27 Tanve, s. 34.

28 E. Brown,The Gospel According to John 1-2, Garden City - New York 1970, s. 628
Por. B. Olsson, ,s. 289-290. D. Lidkhe Biblical Concept of Truth in the Fourth Gospel
s. 67-95, ,Conspectus: The Journal of the Soutlcafr Theological Seminary”, 6 (2008),
s. 70.

29 J. Barr,The Semantics of Biblical Languadexford 1961, s. 199.

30 Por. |. de la PotterieDe sensu vocis 'emet in Vetere TestameMerbum Dominf,
27 (1949), s. 336-3528 (1950), s. 29-42.
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osiggnicta inaczej, jak przez ucieczke od $§wiata do krainy Swiatlosci. Ko-
smiczng bazg tego dualizmu jest radykalne odcigcie Boga od $wiata. Z drugiej
strony u Jana prawda znajduje si¢ w stowie Ojca skierowanym do ludzi, wcie-
lonym w Chrystusie, oswietlonym przez Ducha Swietego. To, do czego ludzie
sg zobowiazani w stosunku do prawdy, dotyczy nie tyle wysitku intelektual-
nego, ile przyjecia i wejscia w nia poprzez wiare oraz zycia zgodnie z nig™".

Wedlug czesdci badaczy istniejacy w N'T dualizm mozna wyjasnic¢ bez od-
wolywania si¢ do tradycji greckiej. Krytyka pogladéow Bultmanna czy Dodda
wynika gltownie z braku w Ewangelii Jana, jak zreszta w calym NT, charaktery-
stycznej dla dualizmu platonskiego czy gnostyckiego, niecheci do $wiata mate-
rialnego. Specyficzne formy dualizmu — jednak bez negacji materii — mozna
odnalez¢ w §wiecie kultury p6znego judaizmu i to bez koniecznosci odwoly-
wania si¢ do platonizmu czy gnostycyzmu. Specyfika nowotestamentowych
antytez, takich jak: prawda-ktamstwo, §wiatlos¢-ciemnos¢, zycie-$mieré, duch-
cialo, ma charakter etyczny, nie ontologiczny. Tak twierdzi Joseph A. Fitzmyer
(1920-) dualizm etyczny, obecny w pismach Janowych, nie ma zrédla w tek-
stach platonskich, gnostyckich, mandajskich czy Corpus hermeneuticum, ale mie-
éci sie calkowicie w obrebie monoteizmu®® Nie ma koniecznosci odwolania
si¢ przy tym do idei platonskich (szerzej hellenistycznych), jako zrédel tej
grupy tekstow. Dowodem na postugiwanie si¢ dualizmem bez negacji materii
moga by¢ pisma z Qumran oraz literatura intertestamentalna, w tym popularna
w okresie przetomu er literatura apokaliptyczno-sapiencjalna (Testament Dwu-
nastu Patriarchow | Testament [ozefa, 20]; pisma rabiniczne [Pirke Abot 2,9] i zwoje
z Qumran 1QS 3,13-4,26)”.

Podsumowujac przeglad stanowisk mozna stwierdzi¢, ze jednostronne
kulturowo odczytanie terminu a/étheia u Jana nie wydaje si¢ trafione. Uczeni
w miar¢ zgodnie odrzucaja dzi§ czysto helleniskie ujgcie tego terminu, z drugiej
strony jednak nie ograniczaja jego znaczenia wylacznie do wyznaczonego
przez pisarzy ST. Poza tymi dwoma kregami kultury rozciaga si¢ sfera rézno-

31|, de la PotterieJruth in Saint Johns. 68.
32 J.A. Fitzmyer101 pyta o Qumran Krakéw 1997, s. 138, nota 88.

33 Por. P. MuchowskiKomentarze dogkopiséw znad Morza Martwegkirakéw 2000, s51;
L. StachowiakGeneza dydaktycznego schematu ,dwoch drog”smiginnictwie nmidzy-
testamentalnys. 75-85, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 22/2-3 @69), s.81; J. Wirszytlo,
Eklezjologiczna terminologia dokumentow quiskach Eklezjologiczna terminologia do-
kumentéw qumuzskich s. 199214, ,,Studia Warminskie” 1(1964), s. 207; W. Gajewski,
Idea ,dwoch drog” jako podstawa moral§d spotecznej Keiota w nauczaniu Ojcow
Apostolskichs. 325-345, [w:Metodologia i problematyka socjologii morakug ,.Socjo-
logia Religii”, 8 (2009), s. 328.
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rodnych wplywoéw — od heterodoksyjnych hellenistyczno-gnostyckich po zréz-
nicowane formy literatury zydowskiej okresu Drugiej Swiatyni. Czes¢ badaczy
stoi na stanowisku, ze wszystkie one wywarly pewien wplyw na uksztaltowanie
si¢ pojecia ,,prawdy” w pismach Jana.

2. Leksem alétheiaw Corpus Johanneum — zakres i znaczenie

Jednym ze sposobow, w jakich Jan postuguje si¢ pojeciem altheia i po-
chodnymi, jest to, co okreslilismy mianem definicji korespondencyjnej (zgod-
nosci z rzeczywistoscia fizyczna i/lub metafizyczng). Pozostale wystgpowanie,
ze wzgledu na podmiot, mozna podzieli¢ w odniesieniu do: Boga, Stowa, Du-
cha, Jezusa i uczniow (Kosciola).

a. Zgodnos$¢ sadu z rzeczywistosciag

Wielokrotnie w pismach Jana mozna znalez¢ terminy zwigzane z prawda
na potwierdzenie zgodnos$ci sadow z rzeczywistoscia (16 razy). Autor postu-
guje sie¢ w tym celu zarowno rzeczownikiem (altheia), jak i obu przymiotnikami
(aléthes, aléthinos) oraz przystowkiem (aléthos).

W rozmowie z Samarytanka Jezus stwierdza: ,,Miala$ pieciu mezow, a ten
ktorego masz teraz nie jest twoim mezem, to zgodnie z prawda [althes| powie-
dziala$” (J 4,18)*". Samarytanka potwierdzila stuszno$¢ (J 4,19). Nieco p6zniej
grupa Samarytan wyrazila przekonanie w odniesieniu do $wiadectwa ztozo-
nego przez niewiaste: ,,Wierzymy juz nie dzigki twojemu opowiadaniu, ale po-
niewaz sami styszeliSmy i wiemy, ze Ten jest prawdziwie [a/thos| Zbawicielem
swiata” (] 4,42).

Z.godnos¢ sadu z rzeczywistoscig potwierdzaja rowniez inne zdania: [Je-
zus] ,,W tym bowiem okazuje si¢ jako zgodne z prawda [akthinos| przystowie:
,,Inny sieje, a inny znie” (J 4,37); podobnie J 1,47;] 16,7; ] 17,8, [ludzie o Jezu-
sie] ,,wszystko co Jan o Nim powiedzial byto prawda [a/kzhé]” (] 10,41) réwniez
J 6,14;] 7,26; ] 7,40.

Jan kilkukrotnie odwotuje si¢ rowniez do idei §wiadectwa: [Jezus] ,,W pra-
wie waszym jest napisane: Swiadectwo dwoch ludzi jest prawdziwe [althes|”
(J 8,17); [narrator o okolicznosciach $mierci Jezusa] ,,Ten, ktory to widzial
swiadczy, a jego S§wiadectwo jest prawdziwe [akthiné] 1 on wie, ze méwi praw-
dziwie [aléthé], abyscie uwierzyli” (J 19,35; por. | 21,24; 3 ] 1,12).

W czwartej Ewangelii Jezus, lud i1 narrator, uzywaja pojecia ,,prawda”
w znaczeniu klasycznym, potwierdzajac fakty, ktorych doswiadczali (aspekt

34 Teksty biblijne w ttumaczeniu wtasnym, chyba inaczej zostanie zaznaczone. Wykaz
przyjetych skrotow wyda PismaSwigtego lub ttumaczg zob.: W. GajewskiRzekt Pitat:
Co to jest prawda? 'Emet i @heia w tradycjeydowskiej i grecko-rzymskigjz. 2, ,Gda-
ski Rocznik Ewangelicki”, 8 (2014), s. 248, nota 7.
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korespondencji). Podobnie jednak, jak w przypadku Ewangelii synoptycznych,
stwierdzenia te majaq rowniez zwiazek z wypelnieniem si¢ stow i zapowiedzi
prorokow, takze Jana Chrzciciela, wskazujac na Jezusa jako realizujacego w so-
bie zapowiedzi Pisma. Zastosowanie stéw ,,prawda”, ,,prawdziwy” i ,,prawdzi-
wie” w aspekcie korespondencyjnym prowadzi do uwiarygodnienia osoby Je-
zusa (aspekt wiernosci). Czyny Jezusa poswiadczaja ludowi, Ze jest prawdzi-
wym prorokiem, a wedlug niektérych takze Mesjaszem. Tak wyrazaja si¢
o Nim Samarytanie, do tego tez odnosi si¢ zdanie Jana Chrzciciela ,,poswiad-
czajacego prawde” (memartyreken té alétheia). Zaimek $wiadczy, ze chodzi nie
0 ,,jakas” prawdeg, ale o konkretna, o ,,t¢” prawde. Swiadectwo]ana Chrzciciela
o Jezusie miato charakter objawienia mesjanskiego (J 1,29). Pojecie # alétheia
staje si¢ w ten spos6b synonimem prawdy mesjanskiej.

Juz na tym etapie mozna stwierdzié, ze w zamysle Jana prawda pelni funk-
cj¢ pomostu miedzy rzeczywistoscia a wiarg (J 19,35). Narrator, do-okresla
przedmiot wiary: ,,aby$cie uwierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Boga
1 abyscie wierzac mieli zycie w jego imieniu” (J 20,31).

b. Bog

W Ewangelii Jana Bég zostal przedstawiony jako wiarygodny, realizujacy
przymierze 1 spelniajacy dane wczesniej obietnice. Aby to podkresli¢, Autor
postuguje si¢ rzeczownikiem alketheia (4 razy), przymiotnikami alithes (2 razy)
1 aléthinos (2 razy). Podobne czyni Autor Apokalipsy (4 razy, zawsze aléthinos).
Oba przymiotniki sg tlumaczone w polskich przektadach najczesciej za po-
moca stowa ,,prawdziwy”, szczegolnie w Apokalipsie”’. Przymiotniki sa bez
watpienia bliskoznaczne, czasami synonimiczne. Dopiero kontekst decyduje
o konkretnym zabarwieniu stowa. Stowniki réznicuja nieco ich znaczenie™:
aléthes — prawdomowny, prawdziwy, wiarygodny, pewny, autentyczny, zgodny
z rzeczywistoscia, aléthinos — realny (a nie pozorny), prawdziwy, czyli taki jaki
powinien by¢, zgodny z prawda.

W passusie, ktorego bohaterem jest Jan Chrzciciel (J 3,23-36)", pojawia
si¢ zdanie: ,, Ten, kto przyjal Jego [Chrystusa] swiadectwo, przypieczgtowal

35Por. J 8:26 (BT), J 7:28 (BT), Ap 6:10 (BT, BW, B8P), 16:7 (BT, BW, BG, BP),
19:2 (BT, BW, BG, BP).

36 Por. R. PopowskMVielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu.aigdz petg lo-
kalizacy greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz inglekform czasownikowych
Warszawal 994, s. 22; Stownik grecko-polskired. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa
1958, s. 85.

37 Na temat tego skomplikowanego passusu zob ¢8ald,Ewangelia wedtugwietego Jana.
Rozdziaty 1-12. Wgd, przektad z oryginatu, komentatzzstochowa 2010, s. 434-436.
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esfragisen) ze Bog jest wiarygodny [akthes|” (] 3,33). Stanistaw Medala komentuje
to nastgpujaco: ,,Uzyte w tym wersecie takie terminy, jak ,,$wiadectwo”, ,,przy-
jac”, ,,uznac”, ,,wiernos¢” (,,wiarygodnosc¢”) przywoluja na pamie¢ przymierze.
Przyjecie $§wiadectwa Jezusa oznacza przypieczetowanie przymierza z Bo-
giem”. Bog przedstawiony jest zgodnie z tradycja starotestamentowa, jako
wierny 1 wiarygodny. Wierzacy w Jezusa nosi w sobie potwierdzenie obietnicy,
zostala na nim wycisni¢ta piecze¢ uwiarygodniajaca Boga w jego sercu, ktora
ugruntowywala w nim przekonanie, ze Jezus jest Mesjaszem, a w ten sposob
Bog jawi si¢ jako wiarygodny.

Podobng ide¢ odnajdujemy w stwierdzeniu Jezusa: ,,Wiele mam wam do
powiedzenia 1 osadzenia, lecz Ten, ktory mnie postal jest wiarygodny [a/thes],
a ja moéwig to, co od Niego uslyszalem, to przekazuje¢ swiatu” (J 8,20). Akthes
wiaze si¢ ze stuchaniem i postuszenstwem Bogu.

Nieco inaczej mozna zinterpretowac dwa fragmenty, w ktorych wystepuje
przymiotnik aléthinos. Pierwsze miejsce wigze si¢ z mows Jezusa w Swieto Na-
miotow. Przemawiajac w Swiatyni powiedzial: ,,I mnie znacie i wiecie skad je-
stem. Od siebie samego nie przyszedlem, ale prawdziwy [althinos| jest Ten,
ktéry mnie postal, a ktérego wy nie znacie” (J 7,28). Jezus wskazuje na swoje
podwojne pochodzenie. Jego ziemskie jest powszechnie znane, drugie zwia-
zane jest $ciSle z misja, ktorg otrzymat od Ojca i to czyni go osobg tajemnicza.
W domysle Zzrédlem tej misji jest prawdziwy Bog, ktérego stuchacze nie po-
znali (por. ] 8,55). Podobne ujecie Boga bedzie przedmiotem innych wypowie-
dzi Jezusa. Na tym miejscu podkresli¢ nalezy jedynie, ze w nauczaniu Jezusa
Boég jest prawdziwy, czyli inny od idoli, falszywych i nieistniejacych realnie bo-
stw (Jr 10,10; 2 Sm 7,28; 1 Krl 17,24; Ps 119,142.151)”. Nawet uczniowie stoja
dopiero u progu poznania prawdziwego Boga, o czym §wiadcza stowa modli-
twy arcykaplanskiej: ,,To zas jest zycie wieczne, aby poznali Ciebie, jedynego,
prawdziwego [althinon] Boga 1 Tego, ktoérego wyslales — Jezusa Chrystusa”
(J 17,3). Apostolowie otrzymali juz pouczenie, Jezus modli si¢, by ich udziatem
stato si¢ poznanie Boga, aby mogli otrzymac¢ kolejny dar — zycie wieczne (ozy-
wienie). W modlitwie polaczone zostaly dwie idee: prawdziwy Bog i praw-
dziwy Mesjasz, posrednik miedzy Bogiem a uczniami. Zwrot: ,,aby Ciebie po-

38 Tanpe, s. 440.

39 A. Kostenberger, What is Trutf?” Pilate's Questiorin its JohannineandLarger Biblical
Context ,Journal of the Evangelical Theological Socie#8, (2005), s. 44-45.
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znali [hina ginoskosin se]” moze mieé zwiazek z zapowiedziami prorokéw o No-
wym Przymierzu, w ktérym Bog zostanie poznany [hebr. jada) (Jr 31,31-33;
por. Oz 2,8-15)*.

W Ewangelii Jana rzeczownik alétheia czterokrotnie odnosi si¢ do Boga,
w tym raz z przymiotnikiem a/ethinos (w odniesieniu do Jego czcicieli), dwa razy
w rozmowie z Samarytanka, dwukrotnie w modlitwie arcykaplanskie;.

Pierwszy przypadek dotyczy kontrowersji wokél miejsca kultu. Zydzi
czcza Boga na Syjonie, Samarytanie na gorze Gerizim. W tym kontekscie pada
deklaracja: ,,Ale przychodzi godzina i juz teraz jest, gdy prawdziwi [aléthinoi]
czciciele beda oddawac¢ Ojcu czes¢ w duchu i prawdzie [en preumati kai aletheia)
[...] Duchem [jest] Bog, dlatego czci¢ Go musza w duchu i prawdzie [en pnen-
mati kat alétheia)” (4,23-24).

Prorocy zapowiadali nastanie w eonie mesjaniskim autentycznego i god-
nego Boga kultu (Ml 3,1-4; Za 14,8-9.16). Bedgq w nim uczestniczy¢ wylacznie
ci, ktérych Bog oczysci 1 uzdolni do wlasciwego, czyli zgodnego z prawda,
kultu". Zapowiedz Jezusa wskazuje, ze ten czas nadchodzi, a wlasciwie juz
nastal.

Niektérzy badacze doszukuja si¢ nawiazania zwrotu ,,w duchu i prawdzie”
do formuly ,,w szczero$ci/ nieskazitelno$ci i prawdzie” [betonzim ube’emei], jaka od-
najdujemy w Joz 24,14*. Boguslaw Gorka ,,prawdziwych czcicieli” identyfi-
kuje jako czcicieli mesjaniskich, a posrednika tego kultu widzi w Jezusie jako
Mesjaszu®. Jego zdaniem prawdziwy kult Boga Ojca ,,to kult mesjaiski. Opiera
si¢ na dwoch zasadach: duch i prawda. Trzeba je pisa¢ mala litera, a nie wielka.
Obydwie zasady wyrazaja na sposob metaforyczny czesé¢ Boga Ojca”*!. Roz-
wijajac t¢ mysl stwierdza, ze pod terminem ,,duch” ukryta jest metafora du-
chowosci prorokéw, a pod stowem ,,prawda” metafora Jezusa jako Mesjasza®.

W modlitwie arcykaplanskiej rzeczownik alétheia wiaze si¢ z idea poswie-
cenia przez Boga uczniéw i samoposwieceniem Jezusa: ,,[Ojcze] poswieé ich

40 Jr 31:31-34 ,nie &da sic wiecej pouczé wzajemnie, by bratu swemu mdwPoznajcie
JHWH [de'u et JHWH, poniewa wszyscy oni bda Mnie zn& [jede'”. Transkrypcja
pisowni hebr. uproszczona. Zob. kom. do Oz 2,8wbA.S. Wojcik, ,Prawda” w Biblii
Hebrajskiej: analiza logiczno-lingwistycznidrakéw — Budapeszt 2010, s. 313.

41 H. Ordon Eschatologia[w:] Egzegeza Ewangeliiv. Jana. Kluczowe teksty i tematy teo-
logiczne red. F. Gryglewicz, Lublin 1992, s. 327.

42 A. Kostenbergemz. cyt., s. 44, nota 46.

43 B. Gérka,Jezus i Samarytanka (J 4,1-42). Historia i inicidfrakéw 2008, s. 139.
44 Tamve, s. 147.

45 Tanve, s. 148.
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w prawdzie [aktheia) Twojej, stowo Twoje jest prawda [aktheia] (J 17,17); 1 Ja
za nich poswigcam siebie, by i oni byli poswigceni w prawdzie [aktheia)”
(17,19). Stanistaw Medala zwrécil uwage na dwojakg mozliwosé odczytania
terminu ,,poswieci¢” (hagiadzo). W zaleznosci od przyjetego wariantu oznaczac
to moze albo odseparowanie uczniow od $wiata 1 wlaczenie w sfere Swigtosci
Boga, albo ich uswigecenie. Andreas Kostenberger jest zwolennikiem pierw-
szego wariantu*®, powolujac si¢ m.in. na 1QS 4:20-21%, Ignace de la Potterie
i Stanistaw Medala drugiego®®. W obu przypadkach chodzi o przynalezno$¢ do
Boga, ktory uswieca swoj lud, przez co uczniowie maja zostaé wlaczeni w zycie
Boga, w komuni¢ Ojca 1 Syna dzicki prawdzie, ze Jezus jest zapowiadanym
przez prorokéw Mesjaszem. Watek o samoposwigceniu Jezusa za uczniow, do-
tyczy rownoczesnie zastosowania terminologii zwiazanej z ,,prawda” w odnie-
sieniu do Chrystusa i Kosciola.

W _Apokalipsie Jana przymiotnik alethinos wystepuje czterokrotnie i podkre-
§la atrybut wiernosci Boga, zblizajac si¢ znaczeniowo do hebrajskiego ‘erzunah
(wierno$é i zaufanie)”’. Bog jest nazwany ,,prawdziwym i $wietym” (Ap 6,10),
Jego ,,drogi sa prawdziwe” (Ap 15,3)”, podobnie jak ,,prawdziwe i sprawie-
dliwe sa jego wyroki” (16,7; 19,2). Andrzej Wojcik zauwaza, ze w Biblii He-
brajskiej (BH) jednym ze sléw, najczesciej powiazanych z ‘emunab, jest rze-
czownik cedek i pochodne — cedakah i caddif’. Autor Apokalipsy pozostaje wiec
wierny starotestamentowej wizji Boga przymierza, prawdziwego 1 sprawiedli-
wego, ktérego drogi 1 postanowienia s3 godne zaufania, a On sam pozostaje
wierny i §wiety’’, w znaczeniu — przekraczajacym to wszystko, co mozna pojaé,
uchwycié¢ czy zrozumiec¢™.

c. Stowo

Kolejne przyklady zastosowania terminu ,,prawda” odnalezé mozemy
w nawigzaniu do Slowa: ,,[Ojcze] slowo Twoje [logos ho Sou] jest prawda

46 A, Kostenbergerdz. cyt., s. 44, nota 46.
47 Tanmve, s. 45, nota 52.

48 S. Medala, Ewangelia wedlugwietego Jana. Rozdzialy 13-21. Wstprzektad z orygi-
natu, komentarzCzstochowa 2010s. 129.159-160.

49 A.S. Wojcik, dz. cyt., s. 203.

50 K. Mech,Emuna i pistis,Przeghd Religioznawczy”, 1 (2013), s. 22.

51 AS. Wojcik, dz. cyt., s. 204.

52 Tanve, s. 205. 210.

53 M. Majewski, ,Staicie st wy rownie swietymi na wzérSwietego, ktory was powo-
lal’ (1P 1,15). Swietos¢ Boga aswietosé cziowieka [w:] Woly Boga jest waszewiecenie.
Teologia sakramentowswiecenig red. K. Porosto, Tyniec-Krakéw 2016, ss.61-86.
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[aletheia)” (] 17,17). Stormulowanie: S7owo Boga jest prawda, w znaczeniu ,,praw-
dziwe”, ,,godne zaufania”, ,,niewzruszone”, ,,pewne”, ma z sobg tradycj¢ BH
(2 Sm 7,28; Ps 119,160)*". Wezwanie do uswiecenia w prawdzie idzie w parze
ze wskazaniem na Stowo-Logos jako ostateczne kryterium prawdy. Czytelnik
Ewangelii Jana zostal naprowadzony juz w Prologu na wlasciwe odczytanie ter-
minu Logos: ,,Na poczatku byl Logos i Logos byl u Boga i Logos byl Bogiem”
(1,1). Nie ulega watpliwosci, ze Logos nalezy zinterpretowac jako osobg Syna-
Jedynaka, ktorego Bog postal na $wiat™.

Autor Apokalipsy trzykrotnie podkresla prawdziwo$¢ otrzymanych obja-
wien, odwolujac si¢ do boskiego autorytetu, ktéry kaze mu spisaé¢ widzenie
(Napisz)). Z tego powodu przekazane pouczenie to ,,stowa prawdziwe [ho logoi
aléthinod]” (Ap 19,9), lub ,,stowa prawdziwe i wierne [hoi logoi aléthinoi kai
pistoi]” (Ap 21,5; [hoi logoi pistoi kai aléthinod) Ap 22,6). Dwa ostanie przypadki
sg szczegolnie interesujace, nawigzuja bowiem do starotestamentowego ‘ezzu-
nah we-"emet. Gdy prorok Jeremiasz wezwal na §wiadkéw pozostatych przy zy-
ciu mieszkancéw Judy, proszacych go o stowo od Pana, ci zaprzysiegli si¢ na-
stepujaco: ,,Niech JHWH bedzie miedzy nami §wiadkiem prawdziwym i wier-
nym [ emet we-ne’eman), jesli nie postapimy wedlug kazdego stowa, jakie JHWH,
Twoj Bég, do nas przez ciebie posle”(Jr 42,5). W tym kontekscie stusznie kon-
statuje Krzysztof Mech: ,,Wyrazana za pomoca formy ne'ezzan niezmiennosc
1 trwalo§¢ boskich zasad i przykazan jest podstawa stalosci i regularnosci
w Swiecie. Wydaje sig, ze takie rozumienie ezuny, jako trwalej podstawy nie-
zmiennych praw §wiata, jest najblizsze greckiemu logosowi”.

d. Duch

W Ewangelii Jana Duch kilkukrotnie nazwany jest Duchem Prawdy: ,,Duch
Prawdy [f0 Pnenma tés Alétheias|, ktoérego $wiat nie moze przyjaé, gdyz go nie
widzi 1 nie zna, wy za$ Go znacie, poniewaz przebywa przy was i w was bedzie”
(J 14,17; 15,265 ] 16,13).

W tym ujeciu prawda jawi si¢ jako kategoria $cisle zwiazana z osoba Boga-
Ducha. Nie jest wigc jaka$ spekulatywna abstrakcja, suma nauk czy wiedza, ale
ma charakter relacyjny, poniewaz jest zwiazana z Duchem postanym przez Je-
zusa, a pochodzacym od Ojca. To dzigki Niemu wierzacy w Jezusa jako Me-
sjasza bedzie gotowy przyjac kolejne objawienie, przyja¢ prawde o Bogu i Jego
Mesjaszu.

54 A.S. Wojcik, dz. cyt., s. 203; W. Gajewski, ,Rzekt Pitat: Co to jest prawda? 'Emet
i aletheia w tradycjeydowskiej i grecko-rzymskiejz. 1, ,Gdaski Rocznik Ewangelicki”,
7 (2013), s. 269-270.

55 Por. B. GérkaReinterpretacjarodet chrzécijasistwg Krakow 2013, s. 34.

56 K. Mech, dz. cyt., s 26.
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Ttem tak ujetej prawdy jest starotestamentowe ‘ewet wyrazajace Boga
wiernego swoim mesjanskim obietnicom. Duch, ktérego uczniowie juz znaja,
ktéry weiaz jest ,,przy nich”, zostanie im dany, bedzie ,,w nich”, stajac si¢ oso-
bowym Parakletem i Nauczycielem. Jego zadaniem bedzie zinterioryzowanie
tresci przestania, ktore przyniost Jezus. Jest to zgodne z zapowiedziami proro-
kow o Nowym Przymierzu (Jr 31,31-34; Ez 36,24-28), do ktorych ewidentnie
odwoluje si¢ Jezus w czasie ostatniej Wieczerzy (por. Lk 22,20). O ile Pierwsze
Przymierze zapisane zostalo na kamiennych tablicach i bylo niejako ad extra
czlowieka wierzacego, Nowe Przymierze, dzigki Duchowi Prawdy, bedzie ad
intra’.

W podobny sposéb zwiazek Ducha z prawda prezentuje Pierwsgy list
$w. Jana. Autor najpierw nawigzuje do wiary, ktora zwyci¢za $wiat. Jest to wiara
w Jezusa jako Syna Boga, tego, ktory przeszed! przez wode i krew (1 | 5,5-0).
Nastepnie stwierdza: ,,Duch to poswiadcza, gdyz Duch jest prawdq (20 Prenma
estin hé alétheia)” (1 ] 5,6). Ojcowie KoSciota réznie interpretowali ten passus.
Augustyn stal na stanowisku, ze odwolanie do wody i krwi sugeruje ukrzyzo-
wanie, w czasie ktérego z przebitego boku Jezusa wyplyneta woda i krew™.
Niektorzy Ojcowie sklaniaja sie ku interpretacji sakramentalnej™, ale z tekstu
wynika raczej przedstawienie dwoch etapéw misji Jezusa: chrztu i ukrzyzowa-
nia. Duch jest tym, ktéry potwierdza uczniom, ze Jezus jest prawdziwym Me-
sjaszem 1 Synem Boga. Autor pyta retorycznie: ,,Kim jest ten, kto zwyci¢za
swiat, jesli nie wierzacym w to, ze Jezus jest Synem Boga” (1 | 5,5).

W tym samym liscie znajduje si¢ przeciwstawianie ducha prawdy duchowi
tatszu: |, Ten, ktory zna Boga stucha nas, a kto nie jest z Boga nas nie stucha.
W ten sposob poznajemy ducha prawdy i ducha bledu [t preuma tés alétheias
kai to pnenma tés planés)” (1 ] 4,6). Prawda jest przeciwstawiana okreslonej kate-
gorii klamstwa, konkretnie wprowadzanin w blqd. Jest to nieprawda rozumiana
jako brak relacji z Bogiem. Konsekwencja braku wystuchania Boga jest popad-
niecie w blad®.

e. Jezus

Najwicksza czestotliwos¢ leksemu alétheia wystepuje w odniesieniu do
osoby Jezusa (lacznie 27 przypadkow). Mozna je podzieli¢ na kilka grup:

57 Por. W. PikorRola, serca” w Nowym Przymierzu (Jr 31,3%; Ez 36,24-28), ,Verbum Vi-
tae,” 4 (2003), s. 71-74.

58 Prezentacja stanowisk: F. Gryglewitisty Katolickie. Wsfp — Przektad z oryginatu —
komentarzPozna 1959, s. 420-421.

59 Tanye.

60 Por. K. Mech, dz. cyt. s. 23.
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e.l. Logos przynosi na §wiat prawde, bo jest Prawda; e.2. Jezus sklada $wia-
dectwo o prawdzie; e.3. jest prawdziwa §wiatlosScia, prawdziwym chlebem, po-
karmem, napojem, sadem, krzewem winnym; e.4. jest Swigtym i prawdziwym,
wiernym i prawdziwym; e.5. jest prawdziwym Bogiem; e.6. gloszona przez Je-
zusa prawda prowadzi do wyzwolenia.

e.l. Logos przynosi na $wiat prawde, bo jest Prawda

Nalezy zgodzi¢ si¢ z opinig Dana Lioya, ktéry nazwal Prolog brama do
calosdci dyskursu teologicznego zawartego w Ewangelii Jana, punktem wyjscia
i matryca, nakreslajaca horyzont tematéw calej Ewangelil”.

Prolog dwukrotnie odwoluje si¢ do pojecia prawdy i, jak mozemy si¢
przekonad, czyni to w zgodzie z tradycja BH. Logos, stanowiac podstawe i za-
sade istnienia wszystkiego, ,,stal si¢ Cialem i rozbil namiot wsréd nas, a my
zobaczylismy Jego chwale, chwale jako Jedynak ma od Ojca, pelen laski
1 prawdy [charitos kai alétheias]” (] 1,14); ,,0 ile bowiem Tora zostala dana przez
Mojzesza, Yaska 1 prawda [hé charis kai hé aletheia) stata si¢ przez Jezusa Chry-
stusa” (] 1,17). Zwrot charis kai alétheia jest kalka hebr. hesed we-"emet (milos¢/mi-
tosierdzie/dobro i prawda). Na charakter i wystepowanie tej frazy w ST zwr6-
cilem uwage w pierwszej czesci®. Przywolanie Mojzesza nie stuzy deprecjo-
nowaniu Tory, ale ukazaniu wyzszosci Jezusa nad Mojzeszem, wyzszosci
Ewangelii aski i prawdy nad prawem Tory”. Zostala w ten sposéb zaakcen-
towana nie tyle opozycja, ile transpozycja®.

Logos, ,,Syn-Jedynak, bedacy na fonie Ojca, Ten [Go] objawil [ekségésato]”
(J 1,18). Termin ,,objawi¢” oznacza ,,wyjasni¢, wylozy¢, opowiedzie¢, objasnic
w najdrobniejszych szczegélach”®. Logos, z racji swojego przebywania ,,na
tonie Ojca” (synonim najwyzszej zazylosci i bliskosci), jest w stanie objawic
Ojca w sposob, w jaki nie mogla tego uczyni¢ Tora ani zaden z autoréw BH.
Dlatego Jezus z Nazaretu, ktory jest uciele$nieniem Logosu, staje si¢ rowno-
czednie ucielesnieniem Alethei. Jest to absolutne novum zaréwno w ujeciu tra-
dycji hebrajskiej, jak i hellenistycznej”. Logos, ktory zstapil z nieba, realizuje

61D. Lioy, dz. cyt., s. 71.

62\W. Gajewski,,Rzekt Pitat: Co to jest prawda? 'Emet iaheia w tradycjizydowskiej
i grecko-rzymskiejcz. 1, s. 272-275.

83 Tanve, s 74.
64 Por. B. GérkaJezus a Samarytanks. 139.

65W. Bauer, F.W. DankeA Greek-English Lexicon of the New Testament aher@arly
Christian Literature Chicago 2000, s. 349.

66 Por. S. Mdala,Ewangelia wedtugwietego Jana. Rozdziaty 13-24.,91.
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prorocza zapowiedz Ps 85,11-12: , hesed we-‘emet spotkaja sie, a cedek we-szalom
si¢ ucatuja, emet wyrodnie z ziemi, a cedek wyjrzy z nieba”.

Jan daje temu najpelniejszy wyraz, gdy pisze: [Jezus] ,,Ja jestem droga
i prawda i zycie [FEgd eimi hé hodos kai hé alétheia kai hé dzo¢”°" i dodaje: ,,Nikt nie
przychodzi do Ojca inaczej, jak tylko przeze Mnie” (] 14,6)*. Zdan tych nie
mozna rozerwac, poniewaz Jezus nie jest ,,jakas” prawda (droga i zyciem), ale
konkretna (na co wskazuje zaimek), wskazang apostolom na aktualnym etapie
ich uczniostwa. Pierwsza postaé¢ prawdy, jaka przyniost Jezus, wiaze si¢ z ob-
jawieniem godnosci mesjanskiej. Oznacza to, ze alitheia staje si¢ synonimem
objawienia mesjanskiego i przyjmuje posta¢ metafory, za pomoca ktorej Jezus
wskazuje na Siebie, jako Tego, ktory przyszedl wypelni¢ obietnice Boga dang
przez prorokéw. Aby si¢ przekonac o poprawnosci tego sadu, zwréémy uwage
na kolejne aspekty.

e.2. Jezus sktada §wiadectwo o prawdzie, ktora ustyszat u Ojca

Logos, ktéry byt na tonie Ojca, przyszedt na swiat, by ztozy¢ swiadectwo
o prawdzie — tak moglibysmy sformulowac¢ nastepna tezg. Po raz kolejny wi-
dzimy, ze prawda nie zostala ujeta w perspektywie hellenistycznej, ale zgodnie
z mentalnoscia hebrajska, poniewaz odnosi si¢ nie tyle do opisu zjawisk, ile do
przedstawienia relacji miedzy Ojcem a Synem. Grupa tekstow, ktore o tym
$wiadcza, pozwala na postawienie takich wnioskow.

Tym, ktéry poswiadcza wiarygodnos¢ osoby 1 misji Jezusa, jest Bog. Jezus
kilkukrotnie czyni do tego aluzje: [Jezus] ,,Jesli ja §wiadczylbym o samym sobie,
to $wiadectwo moje nie jest wiarygodne [a/thés|, ale jest Inny, ktory Swiadczy
o Mnie i wiem, ze wiarygodne [a/éthés] jest Swiadectwo, ktore o Mnie §wiadczy”
(J 5,31-32; por. ] 7,18; ] 8,13-14). Nauczajac w Swiatyni kilkukrotnie odwotat
si¢ do tego, co styszal u Ojca: ,, Teraz szukacie Mnie, by Mnie zabi¢, Czlowieka,
ktéry powiedzial wam prawde [#n alétheian], ktora ustyszat od Boga” (J 8,40).
Koresponduje to z tekstami, ktore juz byly przedstawione, m.in. ] 8,26-29,
w ktorym Jezus stwierdza, ze Ten, ktéry Go poslal, jest wiarygodny, a On
moéwi to co ustyszal od Ojca. Podobna refleksja znajduje si¢ w | 8,38 (,,glosze
wam to, co widzialem u Mojego Ojca”). Takze w ] 15,15, gdzie Jezus objawit
swoim uczniom (w znaczeniu: dal im poznaé, oznajmil) to, co uslyszal od
swojego Ojca. Uczniowie ,,przyjeli i poznali prawdziwie [egnosan alethis), ze wy-
szedtem od Ciebie i uwierzyli, ze Ty mnie wystates” (] 17,8).

67 A.S. Wojcik, dz. cyt. s. 318, nota 2gnajomai¢ prawdy wynika z bycia pravggda nie
odwrotnie”.

68 Cz$¢ badaczy jest zdaniae pierwszy spojnik kai” petni forgmwyjasniajaca, przez co
zdanie powinno brzmée ,Ja jestem drag to znaczy prawgi zyciem”. Por. D. Lioy,
dz. cyt., s. 84 (wraz z zebrgliteratur przedmiotu).
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W interesujacym nas tytulowym dialogu z Pitatem, na pytanie: ,,Czy wigc
jestes krolem? Jezus odpowiedzial: Ja na to przyszedlem na $wiat, by da¢ §wia-
dectwo prawdzie [hina martyréso té alétheia). Kazdy, bedacy z prawdy [on ek #és
alétheias] stucha mego glosu” (] 18,37). Nowos¢ w przedstawieniu istoty
prawdy musiata budzi¢ niezrozumienie rzymskiego prokuratora, stad pytanie:
,,Co to jest prawda [17 estin alétheia]?” (J 18,38). Wedlug Piotra Sobotki w sa-
mym pytaniu nie ma retorycznosci, zniecierpliwienia czy lekcewazacego sto-
sunku do przedmiotu dialogu lub jedynie graficznej postaci pytania. Jest nato-
miast pewien rodzaj napiecia, ktére wyraza zaimek pytajny®”. Miedzy intetlo-
kutorami rozciaga si¢ gleboka przepas¢ kulturowo-religijna, nad ktéra stowa
1 ukryte w nich pojgcia nie s prostymi pomostami, ale moga by¢ kolejnymi
zrédlami nieporozumienia. W Ewangelii Jana Pilat jest obrazem intruza, ktory
pragnie wniknac¢ w $wiat ewangelii, ale przyjete przez niego kryteria kulturowe,
a co wazniejsze — brak wtajemniczenia — uniemozliwiaja mu uchwycenie istoty
rzeczy. Odchodzi przekonany, ze Jezus jest niegroznym szalenicem, niezastu-
gujacym na $mierd¢, ale broni¢ Go za cen¢ swojej kariery nie mial zamiaru.

Powyzsze teksty potwierdzaja wczesniej sformutowana opinig, w mysl
ktérej nauczanie Jezusa nie wynika z abstrakcyjnych spekulaciji, ale z osobistego
doswiadczenia. Do§wiadczenie to odbiegato od wszystkiego co znata kultura
judaizmu, ale jezyk, ktorym zostalo przedstawione 1 mentalnos¢ w nim ukryta,
byly na wskro§ semickie, na pewno nie hellenskie.

e.3. Jezus jest prawdziwg Swiatloscia, prawdziwym chlebem,

pokarmem, napojem, sagdem, krzewem winnym

Pewna grupa tekstow znajdujaca si¢ w Ewangelii Jana wskazuje na metafo-
ryczne zastosowanie leksemu alétheia. Dotyczy to tych wypowiedzi, w ktorych
Jezus przedstawia siebie lub jest przedstawiony, jako §wiatlos¢, chleb, pokarm,
napoj, sad 1 krzew winny. Teksty te czgsto byly traktowane jako dowod na
hellenisko-hellenistyczne $rodowisko tej Ewangelii.

Prolog przedstawia Jezusa jako $wiatlos¢: ,,Byla §wiatlo$¢ prawdziwa
[0 fos to alethinon], ktora oswieca kazdego czltowieka przychodzacego na $wiat.
W tym $wiecie byl, a §wiat przez Niego si¢ stal, lecz §wiat Go nie poznal”
(J 1,9-10). Autor wskazuje na Logos, jako $wiatlo, ktére okresla przymiotni-
kiem aléthinos, odrozniajac je od wszystkich innych $wiatel. Zapewne czyni to
réwniez nie poprzez opozycie, lecz transpozycje, nawiazujac do beksaemeronu,
a w nim do rozdzielenia $wiatta od ciemnosci (Rdz 1,3) oraz stworzenia stonica,
ksi¢zyca i gwiazd (Rdz 1,14-18). Nie s to $wiatla pozorne, dlatego nie mozna

69 P, SobotkaCzy Pitat byt zainteresowany tym “co to jest pra¥&la,Linguistica Coper-
nica”, 2 (2009), s. 52.
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traktowac ich jako opozycje, stanowia one jednak tto dla Logosu — ,,prawdzi-
wej $wiatlosci”. Logos jest zrodlem istnienia calej rzeczywistosci. Paradoks
polega na tym, ze 6w Logos jako konkretny Fos-Alethinon (poswiadczajg to za-
imki), byl na $wiecie [en 25 kosmo, lecz $wiat [£osmos] go odrzucil, poniewaz
kosmos umitowal ciemnosé (J 3,19; por. 8,12; 12,40).

Podobne zjawisko transpozycji mozemy odnies¢ do pozostalych tekstow
tej grupy, w ktorej wszystkie wypowiedzi sq autoprezentacja Jezusa. Jego ,,sad
jest prawdziwy ([hé krisis hé emé aléthineé estin;”’] (] 8,16), On sam jest: ,,prawdziwa
winorosly ([hé ampelos hé aléthiné]” (J 15,1), prawdziwym chlebem i prawdziwym
pokarmem/napojem: ,,Amen, Amen méwi¢ wam: nie Mojzesz dat wam chleb
z nieba, ale Ojciec M6j daje wam chleb z nieba, ten rzeczywisty/prawdziwy
[ton aléthinon]” (] 6,32); ,,Cialo Moje jest prawdziwym pokarmem [sarks mon
aléthes estin brosis|, a Moja Krew prawdziwie jest napojem [fo haima mou aléthes
estin posis)” (J 6,55).

W czesci wypowiedzi uzyty zostal przymiotnik alkthines, w cz¢sci za$
aléthes. Alethinos wystepuje w odniesieniu do $wiattosci, chleba z nieba, sadu
1 krzewu winnego, aléthes za$ — pokarmu i krwi. Czy rozréznienie to ma zna-
czenie dla interpretacji wypowiedzi? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, przea-
nalizujmy dwa teksty: o prawdziwym chlebie i prawdziwym pokarmie/napoju.
Moze to rzuci¢ §wiatlo na interpretacje pozostatych tekstow tej grupy.

Wypowiedz zaczynajaca si¢ od dwukrotnego Amen (rdzed ten sam, co
‘emunah 1 ‘emed) pelni funkcje uroczystej proklamacji, podkreslajacej wage wy-
powiedzi, szczegolnie gdy jest podwojony. Jezus zapewnia stuchaczy, Ze to nie
Mojzesz dal Izraelitom chleb z nieba, ale Jego Ojciec, ktéry obecnie daje rze-
czywisty Chleb z nieba, co podkresla dalsza cz¢s¢ perykopy (J 6,33-50). Moj-
zesz 1 manna (synonim Tory™) wstepuja jako kontrast dla Jezusa, Chleba
z nieba. Kontrast nie stuzy deprecjacji Mojzesza i Tory, ale wskazuje raczej na
nadzwyczajna godnos¢ Jezusa. Aby konkurowa¢ z Mojzeszem, nie wystarczy
by¢ prorokiem, trzeba by¢ Mesjaszem, bo tylko ten ma wigkszy autorytet niz
Mojzesz. W ten sposéb chleb staje si¢ synonimem Mesjasza, a w konsekwencji
,pokarmem mesjanskim” dla kazdego, kto w Niego uwierzy''. Wydanie chleba
taczy si¢ z ofiarowaniem (poswig¢ceniem) Syna przez Ojca, ktory ,,daje wam
chleb” [didosin hymin ton arton].

W dalszej czesci perykopy o chlebie pojawiaja si¢ interesujace nas zwroty:
aléthes estin brisis 1 aléthes estin posis. Znajduja si¢ one w kontekscie powtorzonych
przed 1 po w. 55 stwierdzen o jedzeniu i piciu ciata 1 krwi Syna Czlowieczego

70 Por. S. Mdala,Ewangelia wedtugwietego Jana. Rozdziaty 1-12,585.

71 B. Gérka,Jezus a chleb. Interpretacja inicjacyjna 1 6,1-Kiakéw 2010, s. 104.
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(zastapionego w pewnym miejscu zaimkiem dzierzawczym — ,,moje”
[cialo/krew]). Bég daje chleb z nieba, Jezus za§ dobrowolnie wydaje swoje
cialo za zycie §wiata (] 6,51). Wezwanie do spozywania ciala i krwi wywotlato
skandal wsréd stuchajacych (J 6,52). Jezus nie wyjasnia sposobu, ale uroczysta
tormula Amen, Amen podkresla koniecznos¢ spozywania Jego ciala i krwi, wia-
z3c to ze zmartwychwstaniem cial w dniu ostatecznym (] 6,53-54). W tym kon-
tekscie pada stwierdzenie, Ze Jego cialo jest prawdziwym pokarmem, a Jego
krew prawdziwym napojem’.

Nie wystarcza przyja¢ Chleb z nieba, czyli uwierzy¢ w Jezusa jako Mesja-
sza. Aby w Nim wytrwac, nalezy wejs¢ z Nim w gleboka relacje wiary i zaufa-
nia, przyswoic i zinterioryzowac tres¢ ewangelii. To wlasnie zostalo skatego-
tyzowane w postaci metafory spozywania ciala i krwi”. Odnosi si¢ do tego
zdanie: ,,Przychodzacy do Mnie, nie bedzie taknac; a wierzacy we Mnie nigdy
nie bedzie pragnac¢” (J 6,35b). Mowa o chlebie niejako antycypuje wydarzenia
Ostatniej Wieczerzy i Wieczerzy Panskiej’™. Z tego powodu uzyty zostal przy-
miotnik a/thes (ewentualnie przystowek althos). Nie wydaje si¢ uzasadnione
stwierdzenie, ze ,,prawdziwy pokarm” i ,,prawdziwy napdj” to sformutowania
zaczerpnigte ze $wiata hellenistycznego (czy gnostyckiego) w ramach kontrastu
rzeczywistosci niebianskiej z ziemska. Dostrzegam w tym raczej transpozycje
niz kontrast.

e.4. Jezus jest Swigtym i prawdziwym oraz wiernym I prawdziwym

Wyrazenia dotyczace Jezusa jako Swigtego i prawdzimego oraz wiernego i praw-
dziwego pochodza z Apokalipsy. Dwukrotnie tytuly te przywolane zostaly w ,li-
stach do ekklesii” (do Filadelfii i do Laodycei), raz w zakonczeniu ksiegi: ,, To
méwi Swiety Prawdziwy [ho Hagios ho Aléthinos) majacy klucz Dawida” (Ap 3,7);
, Jo mowi Amen, swiadek wierny i prawdziwy [Amen ho martys ho Pistos kai
Alethinos|, poczatek stworzenia Bozego” (Ap 3,14; por. Ap 19,11 [Pistos kai
Alethinos)). W jednym przypadku Bég i Mesjasz sq tytutowani identycznie: praw-
dziwy i swiety (Ap 6,10; 3.7), oprocz tego identyczne tytuly wystepuja wobec

72Cz$¢ lekeji ma zamiast przymiotnikaléthes przystéwek alethos (prawdziwie); por.
Novum Testamentum Graeced. E. Nestle, B. i K. Aland, J. Karavidopoul@sM. Mar-
tini, B.M. Metzger, Stuttgart 1993, ad locum.

73 Przeciwnego zdania jest B. Gorka, ktory stwiergfedszywym jest twierdzenie,e Jezus
jako Mesjasz pod tym samym wgdém jest chlebem i daje chleb” (fenJezus a chleb
S.133; por. tamze nota 1 i 2). Mozna jednak przyjac, ze Jezus bedac Chlebem z nieba wy-
daje siebie samego, dlatego uczniowie gemrywac Jego Cialo i Krew.

74 Niektorzy biblici nie widz ideowego zwizku midzy ,mowg o chlebie” a Wieczerz
Paiska, zob. J. MacArthuiKomentarz MacArthura do Nowego Testame@Gdaisk 2015,
S. 286.
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Mesjasza i Stowa: ,,wierny i prawdziwy” (Ap 21,5; 22,6; 3,14; 19,11). Jak mo-
glismy si¢ przekonad, tytuly te maja podloze BH, a konkretnie nawigzuja do
trazy ‘emunalh we-'emet. Andrzej Woéjcik zwraca uwagg, ze oba rzeczowniki utoz-
7 W ten sposéb Me-
sjasz przyjmuje prerogatywy Boga ST, ktory jako jedyny byl 1 jest gwarantem
prawdy’.

e.5. Jezus jest prawdziwym Bogiem

Whioski plynace z tytulatury Chrystusa w Apokalipsie prowadza do prze-
konania, ze Jezus byl uwazany we wspolnotach Janowych za Boga prawdzi-

samiajg ,,bycie prawdziwym” z ,,byciem rzeczywistym

wego. Fakt ten wydaje si¢ potwierdza¢ koncowa partia Prerwsgego list sw. Jana:
,Wiemy, ze Syn Boga przyszedl i pozwolil nam zrozumieé, aby$my poznali
Prawdziwego [fon Aléthinon). Jestesmy w Prawdziwym [en ton Alethind], w Jego
Synu, Jezusie Chrystusie. On jest Prawdziwy Bog [Houtos estin ho Alethinos Theos)
1 zycie wieczne” (1 ] 5,20). Pierwsze dwa wystapienia przymiotnika a/thinos
odnosza sic do Boga-Ojca’. Syn Boga przyszedl, by objawi¢ Go, w tym celu
udzielit Kosciolowi zdolnosci zrozumienia. Prowadzi ono do poznania Boga
jako Prawdziwego (Rzeczywistego). Jan przeciwstawia prawdziwego Boga ido-
lom: ,strzezcie si¢ idoli! [zon ezdolon)” (1 ] 5,21).

e.6. Jezus: poznacie prawdg, a prawda was wyzwoli (] 8,32-32)

Na koniec przyjrzyjmy si¢ funkcji, jaka spelnia prawda w nauczaniu Je-
zusa. Wygloszona przez Jezusa mowa, opisana u Jana w rozdziale 6smym,
okreslana bywa ,,mowa w Swiatyni”. Pierwsza czesé (] 8,12-30) oscyluje wokét
deklaracji mesjaniskiej, zwiazanej z proklamacja: ,,Ja jestem $wiatloscia $wiata”
(J 8,12). Druga cz¢s¢ to mowa do Ioudaious, ktorzy uwierzyli w Jezusa (J 8,31-
59). Zdziwienie budzi duzy tadunek niecheci, jakim epatuja wierzacy loudaioi
tak wobec nauki, jak i osoby Jezusa. Dwukrotnie w tej czesci przywolany zostal
zamiar zabicia Nauczyciela przez owych wierzacych (] 8,37.40). Ostatnia scena
konczy sie przygotowaniem do ukamienowania (J 8,59). Z tego powodu
mozna stwierdzi¢, ze grupa loudaioi reprezentuje jakas wczesna postaé Jego
sympatykéw, luzno z Nim zwiazanych'™.

75 Por. A.S. Wojcik, dz. cyt. s. 413-414.
6 Tame, s. 362-363.
7 Istnieje maliwo$¢ odczytania zaimka wskaagegohoutosodnosac go do Boga lub

Chrystusa. Przegll stanowisk na temat zob. T.F. Johndgrg and 3 John (Understanding
the Bible Commentary Serie§rand Rapids 2011, s. 132-133.

78 Wskazuje na to czas zaprzeszly (plusquamperfecamadownikapepisteukotaszob.
S. Medala,Ewangelia wedtugwigetego Jana. Rozdzialy 1-12,696, 699.
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Jan rozpoczyna druga cz¢$¢ mowy od zdania: ,,Moéwil wige Jezus do tych
Ioudaious, ktérzy Mu uwierzyli: Jesli pozostaniecie w stowie Moim rzeczywi-
Scie [aléthos| bedziecie moim uczniami 1 poznacie t¢ prawde [fén alétheian], a ta
prawda [bé aletheia) was wyzwoli” (] 8,31-32). Zdanie wywolalo pierwsza kon-
trowersj¢ (w. 33), na ktérg Jezus odpowiedzial uroczysta proklamacja: ,,Amen,
Amen, powiadam wam, ze kazdy czyniacy grzech, jest niewolnikiem grzechu.
Niewolnik nie przebywa w domu na wieki, Syn przebywa na wieki. Jezeli wigc
Syn was wyzwoli, wtedy rzeczywiscie bedzie wolni” (J 8,34-36). To wywotato
kolejna kontrowersje (w. 39; lacznie jest ich w tym krotkim tekscie szes¢). Po
trzeciej pada deklaracja epifanii mesjanskiej: ,,Ja od Boga wyszedlem i przy-
chodze. Nie przyszedlem od siebie, ale On mnie postat [...] Ja méwi¢ prawde
[ten alétheian], dlatego Mi nie wierzycie. Kto z was upomni Mnie za grzech?
Jezeli wiec prawde [aktheian] moéwie, dlaczego wy Mi nie wierzycie?”
(J 8,42b.45-46). Ostateczna odpowiedz lokalizuje przyczyne w diable, zrédle
pozadania, mordercy, w ktérym nie ma prawdy [a/étheza], ktamcy 1 ojcu ktam-
stwa (w. 44).

W tekscie dostrzegamy soteriologiczna funkcje prawdy oraz progresywny
charakter drogi wierzacego. Wierzacy, o ktérych mowa, nie uznajq jeszcze
w Jezusie Mesjasza, zaledwie sympatyzuja z jego nauka. Aby prawda mogla
spetni¢ swoja role, musza pozosta¢ w orbicie nauczania Jezusa, posrednika na
drodze ku wyzwoleniu. Dopiero wowczas, gdy wytrwaja w nauce, prawda be-
dzie mogla spelni¢ swoja role. Rola ta zostala przedstawiona jako uwolnienie
z niewoli grzechu [hamartia, w. 33). Zrédlem opozydii jest diabel, ktéry trzyma
wierzacego wcigz w niewoli, zastaniajac mu rzeczywisty stan, w ktorym si¢
znajduje. Dopiero definitywne rozprawienie si¢ z grzechem, poprzez konfron-
tacje z nauka Jezusa, moze prowadzi¢ do autentycznego wyzwolenia. W tekscie
pojawia si¢ istotne rozroznienie: funkcje soteriologiczna pelni wobec wierza-
cego prawda (w. 32) oraz Syn (w. 36) Mozna przyjac¢ réwnoznaczno$é, wow-
czas Syn jest synonimem prawdy. Rozroznienie wskazywaloby na rézne za-
kresy lub kolejne etapy uwolnienia. W tym przypadku ostateczne wyzwolenie
spod tyranii grzechu dokonatoby si¢ dopiero po uwolnieniu mesjafiskim, iden-
tyfikowanym najwyrazniej z prawda.

W omawianej perykopie alétheia jawi si¢ jako rzeczywisto$¢ zwigzana
w sposob $cisly ze zbawcza misja Jezusa. Nie mozna jej identyfikowac wylacz-
nie z nauczaniem Jezusa, pelni bowiem istotng role w epifanii Jezusa jako Me-
sjasza. Jak mozemy zauwazy¢, funkcje te zdecydowanie wykraczaja poza helle-
nistyczne pojmowanie prawdy.
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f. Uczniowie (Koscio6l)

Oddzielng kategori¢ stanowig teksty zwigzane z prawda, a odnoszace si¢
do zycia uczniéw (Kosciola). Sq dos¢ liczne (tacznie 16 przypadkéw), znajdu-
jemy je zasadniczo w trzech listach Jana (jeden przypadek w Ewangelii).

Najbardziej reprezentatywnym tekstem jest bodajze poczatek Drugiego listn
Sw. Jana. Termin ,,prawda” pojawia si¢ tam pieciokrotnie w czterech pierwszych
wierszach i dotyczy gléwnych idei, jakie znajdziemy w pozostatych listach:
,»otarszy, do wybranej Pani i jej dzieci, ktore mituje w prawdzie [agapo en alétheia)
nie tylko ja, ale 1 wszyscy, ktorzy znaja prawde [#n alétheian), ze wzgledu na
prawde [#n alétheian] trwajaca w nas 1 pozostajaca z nami na wieki. Niech bedzie
z wami laska [charis|, milosierdzie [eleos], pokdj [ezréné] od Boga Ojca i od Pan
Jezusa Chrystusa, Syna Ojca, w prawdzie i milosci [en alétheia kai agapé]. Urado-
walem si¢ bardzo, ze znalazlem dzieci twoje chodzace w prawdzie |peripatountas
en alétheia), zgodnie z przykazaniem, ktére wziglismy od Ojca” (2 ] 1,1-4). ,,Mi-
towa¢ w prawdzie” to temat, do ktoérego autor czesto wraca w Pierwsgym liscie,
podobnie jak do pozostalych watkéw: ,,znaé prawde”, ,trwaé w prawdzie”,
,»czyni¢ prawde” i ,,chodzi¢ w prawdzie zgodnie z przykazaniem”. Na rzecz
semickiej mentalnosci §wiadcza same pozdrowienia. Wystepuje tam cala gama
terminéw charakterystycznych dla hebrajskiego tla, na co zwrécilismy juz
uwage. Charis 1 eleos oscyluje wokol hesed, wzmocnione dodatkowsy eiréné (sza-
lom), zamknigte odwrécona fraza ‘emet we-hesed w postaci alétheia kai agapé”.
Wplyw mentalnosci zydowskiej jest w tym przypadku szczegdlnie wyrazny.

Autor Pierwszego listu sw. Jana wzywa do ,,milowania nie stowem 1 jezykiem
[mé agapomen logo meéde glissé], ale czynem 1 prawda [ergo kai alétheia]”. Postawa
milowania czynem i prawda stanowi swoisty test, czy uczniowie rzeczywiscie
s ,,z prawdy [ek #és alétheias)” (1 ] 3,18-19). W przeciwnym razie moze si¢ oka-
zaé, ze prawda jest pozorowana (1 J 2,4). Ci, ktérzy mowia, ze maja wspolnote
z Bogiem, a ,,chodza w ciemnosci, ktamig i nie czynia prawdy [ox poioumen ten
alétheian)” (1 ] 1,6), podobnie jak ci, ktorzy zaprzeczaja swoim grzechom,
,»W tych prawdy nie ma [bé aletheia onk estin]” (1 ] 1,8). Chodzenie w prawdzie
jest rtownoznaczne z chodzeniem w $wiatlosci: ,, Ten, ktory czyni prawde [poion
tén alétheian], przychodzi do $wiatla, aby zostaly ujawnione jego czyny, ktore
w Bogu sa dokonane” (] 3,21), to z kolei wigze si¢ z zachowaniem przykazania
(2] 1,4.5), przykazan (1 ] 2,3; 3,21.24; 5,2-3), stowa Chrystusa (1 | 2,5). Jak si¢
wydaje, przykazaniem, o ktérym pisze Jan, jest przykazanie milowania braci,
na wzor milosci Chrystusa, przykazaniami zas sa konkretne wskazowki ewan-
gelii. Do tego moze si¢ odnosi¢ sformulowanie ,,zna¢ prawde [vidate tén

9W. Gajewski,,Rzekt Pitat: Co to jest prawda? 'Emet idheia w tradycjizydowskiej
i grecko-rzymskiegz. 1, s. 274.
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aletheian]” (1] 2,21) jako zachowywanie stowa Chrystusa: ,,Kto strzeze stowa
Jego, w tym prawdziwie milos¢ Boga jest doprowadzona do doskonatosci i po
tym poznamy, ze jesteSmy w Nim” (1 J 2,5). Kim$ takim jest Demetriusz,
,,ktory otrzymal $wiadectwo od caltej wspoélnoty (od wszystkich), a nawet od
samej prawdy [hyp autés tés alétheias]’, a my $wiadczymy i wiemy, ze $wiadectwo
nasze jest wiarygodne [althés]” (3 ] 1,12). Aby strzec slowa Chrystusa, po-
trzebne jest namaszczenie. Sama idea namaszczenia odnosi si¢ do Ducha. Zo-
stal On juz udzielony, jak na to wskazuje Jan: ,,namaszczenie, ktére otrzyma-
liscie od Niego przebywa w was i nie potrzebujecie, aby kto§ was pouczat [...]
Jego naszczenie naucza was o wszystkim 1 jest wiarygodne [althes], a nie jest
klamstwem” (1 J 2,27).

Prawda ma moc autentycznego wyzwolenia z niewoli grzechu: ,,pisze
wam o nowym przykazaniu, ktore jest prawdziwe [a/thes| w Nim [w Chrystusie
— W.G.] i w was, ze ciemno$¢ przemija, a $wiatlto prawdziwe (70 aléthinon) juz
si¢ ukazuje” (1 J 2,8). Mozemy dostrzec procesualny charakter mesjaniskiego
objawienia, zgodnie z formula | 8,31-32. Przemijanie ciemnosci jest skontra-
stowane ze wstawaniem $wiatla. Jednak §wiatlo Chrystusa w pelni jeszcze nie
rozbtyslo, co znaczy, ze proces zwiazany z uwolnieniem z grzechéw wciaz nie
jest dokonczony.

Zakonczenie

Przedstawiajac problem prawdy w ujeciu wczesnochrzescijanskim,
w kontekscie tradycji zydowskiej i grecko-rzymskiej, miatem na celu wykaza-
nie, na ile rodzacy si¢ w pierwszym wieku Kos$ciot przejat tradycyjne rozumie-
nie tego pojecia, a na ile zaproponowal w tym zakresie wlasne rozwiazania.
Podstawowy wniosek, jaki plynie, pozwala sformulowac teze, w mysl ktore;
dorobek pisarzy wczesnego Kosciola jest w tym aspekcie znacznie wickszy niz
do tej pory zakladano. Zeby poprawnie odczytaé i zdefiniowaé prawde w NT,
nalezy wzig¢ pod uwagg nie tylko tlo starotestamentowe i literature zydowska
okresu Drugiej Swiatyni, ale takze najistotniejszy czynnik: wspélnote Janowa,
ktora okazala si¢ wyjatkowo kreatywna w tym zakresie. David M. Crump, do-
magajac si¢ uznania Janowej specyfiki terminu altheia, zwrocil uwage na szcze-
golnie istotny element. Podobny poglad wyrazal zreszta nieco wezesniej Leon

80 By¢ maze swiadectwo od samej prawdy najerozumie w kategoriach proroctwa skiero-
wanego do Demetriusza.

190



Wojciech Gajewski, ,,Rzek? mu Pitat: Co to jest prawda?” "Emet i alétheia...

Morris. Byt zdania, ze tlem dla mysli Jana pozostaje wezesny Kosciol: ,,Pod-
stawowe idee wystepujace w teologii Jana to idee chrzescijaniskie”'. Andreas
J. Kostenberger stwierdzil ponadto, ze prawda w Ewangelii Jana to chrzescijan-
skie pojecie teologiczne, a ,,bardziej doktadnie pojecie chrystologiczne’. Te
wazne konstatacje nalezy zwiazac¢ z dalszymi badaniami Corpus Jobanneun 1 N'T
pod katem skonkretyzowania znaczenia prawdy w odniesieniu do etapow wta-
jemniczenia. Bez tego pozostaniemy na poziomie ogolnikow.

Epoka zachwytu nad wkladem kultury hellenistycznej w pojecie prawdy
u Jana wyraznie dobiega konca. Nie nalezy oczywidcie przekresla¢ dorobku
uczonych, ktérzy wskazywali na podstawows role tla hellenistycznego. Wyka-
zali oni bowiem ponad wszelka watpliwosc, ze postugiwanie si¢ przez autorow
NT, szczegdlnie za$ przez Jana, pojeciem tak no$nym, jak aktheia, byto zabie-
giem ze wszech miar przemyslanym 1 celowym. W swiecie Imperium Roma-
num termin ten stanowil bowiem rodzaj pomostu kulturowego, po ktérym
przestanie ewangelii moglto dotrze¢ nie tylko do umystéw zydowskich, znaja-
cych bogactwo znaczenia ‘emet, ale takze greckich, z ich mentalnoscia poszuki-
waczy prawdy, o czym $wiadczy pytanie Pifata: ,,Co to jest prawdar”

Summary: “Pilate saith unto him: What is truth? Part I1I

Discussion regarding the use and nature of the term “truth” in John’s
(Corpus Johanneum) has a long record going back to the XIX century. Schol-
ars of such a calibre as were Dodd or Bultmann drew their attention to Hel-
lenic circles (including Platonic and Gnostic) as the main source of inspiration
for John’s interpretation of truth. However, over the course of time, we have no-
ticed a turn towards enhancement of literature of Judaism of that time, includ-
ing texts from Qumran.

After discussing status questionis lexeme alétheia was analysed in the texts of
Corpus Johannenm. Conclusions resulting from the analysis lead to the view fo-
cusing on non-homogeneous influences and also on a considerable contribu-
tion of John’s own circles and that of the early Church.

Keywords: Truth, Lexeme ,,alétheia”, New Testament, Corpus Johanne-
um

ks. Wojciech Gajewski (ur. 1963) — duchowny Kosciota Zielonoswiatkowego, pastor
Zboru we Fromborku; dr hab. (historia, starozytnosé, specjalnosé — historia Ko$ciota), profe-

81 L. Morris, The Gospel According to Johs 58.

82 A J. Kostenberger, dz. cyt., s. 35.
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sor nadzwyczajny Uniwersytetu Gdanskiego, pracownik Instytutu Historii UG (Zaktad Histo-
tii Starozytnej), kierownik Pracowni Religioznawstwa UG. Autor, wspotautor, redaktor nau-
kowy ksiazek 1 artykuléw z zakresu historii wezesnego chrzescijanstwa (,,Kaplanstwo i urzad”
[red. 2009]; ,,Charyzmat, urzad, hierarchia” [2010], ,,Ekklesia a oikos w epoce Nowego Testa-
mentu” [2013]) oraz historii i duchowosci ruchu pentekostalnego (,,Progresywny charakter
duchowosci pentekostalnej” [2012]; ,,Instytut Biblijny w Gdanisku. Dzieje 1 charakter semina-
rium pentekostalnego w okresie mi¢dzywojennym” [2014]). Mitosnik jazzu i bluesa.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. X, 2016

Karol Toeplitz

»INie wierz¢ teologom”

Tytul artykultu, bedacy zarazem jego mottem, jest cytatem jednego z wier-
szy znanego duchownego Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego'. Celowo nie
uzywam okreslania ,,hierarcha”, poniewaz nie powinno ono w protestantyzmie
mie¢ miejsca. Teologdw znam cale dziesiatki, moze nawet setki, w tym bardzo
liczne grono wybitnych postaci nie tylko polskiej ,,sceny” teologicznej, ale i eu-
ropejskiej. Sq to przedstawiciele ré6znych Koscioléw: protestanckich, rzymsko-
katolickiego, prawoslawnego, starokatolickiego, tak zwanych wolno$ciowych,
wreszcie zwigzanych z judaizmem i islamem. Z niektérymi jestem szczerze za-
przyjazniony. Z wiedzy wielu korzystam, przygotowujac wyklady, odczyty czy
teksty drukowane. Zawdzigczam im co niemiara. Wreszcie mam swoj udziat
w wyksztalceniu duchownych i teologéw mtlodszej generacji. Bylem promo-
torem doktoratow, recenzowalem habilitacje, nie wspominajac juz prac magi-
sterskich i dwoch doktoratdw honoris causa.

A mimo to, nie wierze teologom. Albo wiedza za duzo, na przykiad, co
Pan Bég, poza Slowem spisanym w Biblii, mysli (skad oni o tym wiedza cokol-
wiek...?), albo si¢ gubia, gmatwaja proste sprawy, a w dodatku spieraja sig, po-
wolujac si¢ na to samo zrédlo: Biblig. Niekiedy o tolerancji miedzy nimi nie
moze by¢ mowy, nie tylko polemizuja ze soba, co byloby zrozumiale, ale zwal-
czaja si¢ nawzajem. Chrzescijanie to? A kiedy si¢ ich ,,przycisnie do $ciany”
pytaniami, w dodatku niewygodnymi, zgodnym glosem moéwia: to jest tajem-
nical O tajemnicy, jesli wlasciwie rozumie¢ to sfowo, nie ma co dyskutowac...
1jest ,,po pytaniu”, jest ,,po dyskusji”, ktérej mogtbym si¢ spodziewac. To wy-
godne tlumaczenie, moze nawet wybieg. I jak ich lubi¢, jak im wierzyc¢?

1T. SzurmanNie wierz teologom|[w:] Malowane niezdarnieKatowice 2004, s. 4.
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Ponadto, czy nie sa za bardzo zamknigci we wlasnym gronie? Czy nie
powinni upowszechniaé, zeby nie powiedzie¢: popularyzowac wynikéw swo-
ich badan tak, aby kazdy nieteologicznie wyksztalcony wierny mogt poglebic
swojq wiarer!

Gdy pisze ten 1 dalsze teksty, przyswieca mi mysl — wyeksponowana
swego czasu przez pierwszego wielkiego systematyzatora doktryny chrzesci-
janskiej, ktorego poglady dominowaly do poczatkow XIV w. na Zachodzie
1 ktore odrodzily si¢ niejako za sprawa Reformacji — my$l biskupa Hippony,
Aureliusza Augustyna, ktora glosi: Fides quaerens intellectuns’, czyli idzie o wiare
poszukujaca zrozumienia. Wierzacy, znajdujacy si¢ pod presjq wspolczesnych
mediow, postulatu totalnej racjonalizacji wszystkiego, w szczegélnosci Swiata
1 zycia, 1 naplywu olbrzymiej ilodci informacji, takze dotyczacych kwestii reli-
gijnych, powinien wiedzie¢, wigcej jeszcze — musi zaréwno wiedzied, jak 1 wie-
rzy¢. Idzie wigc o maksymalne zracjonalizowanie fenomenu wiary, przy jedno-
czesnym przeswiadczeniu, ze ta racjonalizacja posiada granice. Sq bowiem takie
prawdy religijne w chrzescijanstwie, ktére wylacznie moga by¢ przedmiotem
wiary, wobec ktorych roszczenia rozumu sg bezzasadne. O nich tez bedzie
w dalszej perspektywie mowa. Dodajmy w tym miejscu: ,,A jesli komu z was
brak madrosci, niech prosi Boga, ktéry wszystkich obdarza chetnie i bez wy-

pominania, a bedzie mu dana™.

*

Opublikowalem swego czasu® tekst dotyczacy blednego(!?) tlumaczenia
jednego z werséw Modlitwy Panskiej, wskazujac na podstawie Nowego Testa-
mentu oraz komentarzy Lutra, ttumaczen katolickich i nowego przekladu
Ewangelii wedlug §w. Mateusza, ze zwrot-prosba: ,,...i nie wodz nas na poku-
szenie...” adresowany do Boga jest teologicznie niepoprawny, wigcej: bledny,
jesli nawet nie heretycki. Przeklad ekumeniczny® zawiera nastepujace, popra-
wione, sformutowanie: ,,..nie dopus¢, aby$my ulegli pokusie, ale nas zachowaj
od zlego”. On, Bog, nikogo nie wodzi na pokuszenie, jak dostownie mozna

2tac. ,Wiara poszukugga rozumu”, tumaczone niekiedy jako: ,\Wiara poszg&a zrozu-
mienia”.

3 Cytaty biblijne, jéli nie zaznaczono inaczej, pochadz Biblia to jest Pism@wicte Sta-
rego i Nowego Testamentu. Nowy przektagykiow hebrajskiego i greckiego opracowany
przez Komigj Przektadu Pismawietegq Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne,
Warszawa 1975, wyd. |. Tu: Jk 1, 13.

4 K. Toeplitz,Modlitwa Paiska,,Przeghd Ewangelicki” 2004 nr 4, s. 52-56.

5 Zob.Nowy TestamenPrzektad ekumeniczny. Towarzystwo Biblijne w RelsWarszawa
2005.
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przeczyta¢ w Liscie Jakuba: ,,B6g bowiem nie jest podatny na pokusy do ztego
ani sam nikogo nie kusi”’. Poprawny tekst modlitwy ,,Ojcze nasz” thumaczony
z aramejskiego, z pomini¢ciem tekstu greckiego i taciny, méglby brzmiec:
,Prowadz nas, aby$Smy nie popadli w pokuszenie”. ,, Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego™” stwierdza, ze greckie pojecie wystepujace w Modlitwie jest wielo-
znaczne 1 moze oznacza¢ na przyklad: ,,...aby$my nie ulegli pokusie” lub ,,...nie
pozwol, abysmy doznali pokusy”.

Myslatem, ze ktérykolwiek z teologéow si¢ odezwie. Cisza. Myslatem,
moze Komisja Liturgiczna Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego zajmie sta-
nowisko. Nic, cisza. A sprawa jest oczywista. Ostatnio réwniez w Kosciele Re-
formowanym zwrécono uwage na blad tlumaczenia. I co? Nic. Teologowie
nabrali ,,wody w usta”. Dlaczego? Przyzwyczajenie? To zadne usprawiedliwie-
nie. Sa, jak wiadomo, takze zle przyzwyczajenia. W tekscie artykulu wskazywa-
tem na psychologiczne trudnosci zmiany najczesciej w chrzescijanstwie wygla-
szanej modlitwy, zdaje sobie bowiem sprawe z faktu, ze trudno zrezygnowac
z nauczanej od dziecinstwa okreslonej formuly. Watek podchwycili teologowie
katoliccy. (Dlaczego nie protestanccy?) Redaktor Naczelny ,, Tygodnika Po-
wszechnego™ sprzeciwia si¢ zmianie tradycyjnej formuly. Argumentuje, ze
,,pokuszenie” nie oznacza w Biblii koniecznie ,,pokuszenia ku ztu”, a mowi
o sytuacji proby (Abrahama, Jezusa na pustyni). Teolog ten pisze, ze B6g moze
ludzi, ktérych wybral, skonfrontowac ze zlem (np. z Szatanem), jako ze ma to
zwigzek z ich powolaniem. Znana formula Modlitwy Panskiej oznacza wigc,
ze ,,kazdy z nas stanie w zyciu wobec proby, ktora bedzie niezbedna, aby oczy-
$ci¢ nasza wiareg... I dalej: «Jest to prosba: ,,Nie narazaj nas na sytuacje, w ktorej
pokusa zwycigzy”». To oznacza w praktyce, ze Bég dopuszcza(l) zto. Bylbym
zainteresowany tym, by teologowie wyjasnili: dlaczego w przekladzie ekume-
nicznym dokonano jednak zmiany znanej formuly i jak odnosza si¢ do propo-
zycji ,,Tygodnika Powszechnego”, wreszcie czy ,stara” formula wymaga
w praktyce liturgicznej korekty (jak to uczyniono w przekladzie ekumenicz-
nym.

Powstaje watpliwosc, czy nie wyglasza si¢ czasem tradycyjnej formuly bez
zastanowienia, bezrefleksyjnie? I jak tu wierzy¢ teologom, skoro milcza?

6 Por. Jk 1, 13.

7 Katechizm Kgciota Katolickiego[dalej: KKK], Pallotinum, Pozng 1994, wyd. popr.,
p. 2846.

8 ks. A. Boniecki, @rtykut wsgpny], , Tygodnik Powszechny” 2008 nr 2 [13 stycznia ].
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*

Czego teologowie, zwlaszcza w Polsce, nie lubig? Kiedy si¢ filozofowie
religii, ba, zwykli wierni, zastanawiaja nad immanentnymi réznicami i sprzeczno-
$ciami zawartymi w Pismie Swietym. Teologowie katoliccy’ odnotowali swego
czasu fakt, ze znamy aktualnie az 250 tysiecy(l) wariantow tekstu Nowego Te-
stamentu, cho¢ na sam tekst sklada si¢ tylko okoto 150 tysigcy stow; 80% tek-
stu jest ,,doskonale zgodna”, a w 20% mamy do czynienia z ,,odchyleniami”,
natomiast 200 przypadkéw dotyczy dyskusyjnych senséw zdan, ponadto
,»,15 budzi nadal powazniejsze dyskusje”. Przeciez celem nie tylko ich rozwa-
zan, niekiedy wrecz rozterek, nie jest podwazenie autorytetu Biblii, lecz pogle-
bienie wiary, pro me et nobis. Na Zachodzie co chwila ukazuja si¢ nowe ksiazki
na ten temat i nikt nie posadza autoréw o herezje, odszczepienistwo czy nawet
ateizm. W calej praktycznie polskiej teologii panuje na ten temat cisza. Dla-
czego? Co robia teologowie? Za co ich w tym przypadku lubi¢? Czy mozna im
jeszcze wierzy¢, skoro zostawiaja wiernych sam na sam z problemami? Tym-
czasem, jak sadze, wytlumaczenie zaistnienia sprzecznosci w Biblii jest kla-
rowne. Skoro Pismo Swiete ma charakter inspirowany, to nie wnikajac w we-
whnatrzchrzescijanskie i wewnatrzteologiczne réznice pogladéw na temat inspi-
racji, jest oczywiste, ze skoro Pismo ma charakter logicznie niespdjny, to
sprzecznodci tam si¢ znajdujace nie sa przypadkowe, musza by¢ spowodowane
przez Tego, Ktory je inspirowal, przez Wszechmocnego i celowo tam je za-
miescil! Niech wigc ci teologowie, ktorzy wiedza, co Pan Bég mysli, wyjasnia
ten fakt. Bede mial podstawy, by im nieco uwierzy¢, 1 zapewne nie tylko ja.
Swoja hipotezg¢ w tej kwestii juz dawno temu sformulowalem i nie doczekatem
si¢ reakgji polskich teologéw. Niemieccy zareagowali, pozytywnie'’. Teologéw
nalezy pytac, przy kazdej watpliwosci; od tego sa, by nas oswiecali, na ile to jest
tylko mozliwe. Smiatosé pytan $wiadczy o dobrych intencjach pytajacych, o ich
intymnej wiezi z wiara. Nie pytaja martwi, przestraszeni 1 glupcy. Kto w kwe-
stiach wiary nie pyta, tonie w rutynie, w przyzwyczajeniu. Pyta¢ nalezy w kazdej
sytuacji, najwiecej w trudne;.

Ponizsze teksty beda poswiecone trudno$ciom, w tym réznego rodzaju
sprzecznosciom wewnetrznym Pisma Swictego. Licze tez na to, ze teologowie
zarysowane problemy, zasygnalizowane trudnosci, dla dobra wiernych i Ko-
$ciola, beda chcieli probowad(l) wyjasnic. Probowac? — to oczywiste, bowiem

° Por.Metodologia Nowego Testamented. H. Langkammer OFM, Pelplin 1994, s. 59.

10K. Toeplitz,Der Abrahamkonflikt aus der Sicht S A. Kierkegagity Reden von Gott in
der Mitte Europas. Hermeneuticklermeneutisches Institut der Evangelisch-Theelogi
schen Fakultat der Rhenisch Friedrich-Wilhelms-@rsitdt Bonn, Hg. Michael Meyer-
Blanck, Bd 12, 2004, s. 91-111.
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beda si¢ zapewne roznili w pogladach, ale tak si¢ wlasnie dochodzi do prawdy
w ogole, a do prawdy wiary w szczegdlnosci.
*

Wiele, nazbyt wiele trudnosci wynika z blednego ttumaczenia Biblii, czy
to z hebrajskiego i aramejskiego na jezyk grecki, czy potem na tacing. I tu teo-
logowie sa niezbedni, by ,,maluczkim” pomoéc. Nie kazdy bowiem zna jezyki,
ktére w wigkszosci sa ,,martwe”. Bylem swego czasu $wiadkiem niebywatego
wydarzenia, kiedy na Mi¢dzynarodowy Festiwal Muzyki Cerkiewnej w Haj-
noéwee, ktoéregos roku przyjechal z Indii, ze stanu Kerala, zespo6l, ktory §piewat
po... aramejsku, a wiec w jezyku Chrystusa. Byla to sensacja nie tylko filolo-
giczna, ale i kulturowa. Ten jezyk, jezyk Chrystusa, nadal zyje!

Do rzeczy. Miatem kiedy$ autentyczny problem, ktéry opisatem w tekscie
Rogterki humanisty"'. Nie mialbym rozterek, gdybym przedtem wiedzial, ze u ich
podstaw lezy ewidentny blad w ttumaczeniu. W przyjetych tlumaczeniach czy-
tamy: ,,Jedli kto przychodzi do mnie, a nie ma w nienawisci ojca swego i matki,
1 zony, dzieci, 1 braci, 1 sidstr, a nawet i zycia swego, nie moze by¢ uczniem
12, Mysl tak przettumaczona jest sprzeczna (i nie da si¢ pogodzic) z pod-
stawowym przestaniem Jezusa zawartym w Nowym Testamencie, chociazby

moim

w Kazaniu na Goérze, gdzie czytamy o nakazie milowania nieprzyjaciol na-
szych, blogostawieniu tym, ktorzy nas przeklinaja i dobrze czynieniu tym, kto-
tzy maja nas w nienawisci®. Jak te dwie wypowiedzi pogodzi¢? Czytalem nie-
zliczong ilos¢ tekstow réznych teologéw, réznych Kosciotow chrzescijan-
skich, ktorzy w kazuistyczny — zeby nie powiedzie¢ w ekwilibrystyczny — spo-
s6b probowali wyjasnic te sprzecznosé, a w szczegdlnosci, jak moglo dojsé do
tego, by Jezus my$l zawartqg w Ewangelii wedlug $w. Lukasza w ogdle wypo-
wiedzial. Ona wcale nie miesci si¢ w przeslaniu Jezusa i nie ma sensu proba
uzgadniania jej z innymi Jego wypowiedziami. Takie praktyki tylko zaciemniaja
sprawe. A sprawa jest ,,banalnie” prosta. Blad, a zatem narosle na tej kanwie
nieporozumienia, wzigly si¢ z blednego ttumaczenia. Trzeba je wyeliminowaé

11 Zob. K. ToeplitzRozterki humanistjy:] He/u/rezjeczyli preantyczna tetaiejszaé, Go-
leszow/Cieszyn. 2007, s. 38-41. Zapd bylo, aby ten tekst z kgki wycofat, zostat ju
wydrukowany, a poza tym byto to wydarzenie autentg; oparte na, jakesieraz okazuje,
blednym przektadzie. Wyspuje ten bdd w jezykach skandynawskich, stouiikich, w nie-
mieckiej i angielskiej strefiezykowej. Czy teologowie w dgjej sk przewidzi€ perspek-
tywie, w kolejnych wydaniach, naprawten bedny przektad? Powtéezpytanie: czy teo-
logowie w dajcej sk przewidzi€ perspektywie, w kolejnych wydaniach, naprawen
btad?

12}k 14, 26.

13 Por. Mt 5, 44,
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1 zrezygnowac z prob ,,na site” zharmonizowania tej mysli z caloksztaltem no-
wotestamentowego przeslania.

Wybitny pisarz, J. Iwaszkiewicz, kiedys$ w rozmowie ze mna, przy sporze
dotyczacym wspodlnego ttumaczenia tekstu ,,Albo-albo” S. Kierkegaarda z je-
zyka dunskiego, powiedzial: ,,Kazdy [? — K. T] przeklad jest interpretacja!”.
W tym przypadku interpretacja jest nieodzowna. Jezus uzywal jezyka aramej-
skiego. W jezyku tym uzyto stowa ,,saney” (ewentualnie: ,,sana”), ktére posiada
dwa znaczenia. Z jednej strony odpowiada stowu ,,nienawidzi¢”, a ponadto
posiada drugie znaczenie, trafne i zapewne rowniez tu obecne: ,,pozostawi¢ na
drugim planie”, ewentualnie ,,odsuna¢ na drugi plan”. Przy przekladzie mu-
simy uwzglednia¢ caly kontekst wypowiedzi, niekiedy rozdzialu czy calej
Ewangelii, nie mowiac o caloksztalcie nauczania. W tym przypadku szlo
o dziatalno$¢ uczniéw, ktérzy mieli glosi¢ Jego nauke w dodatku w obcym,
nawet wrogim otoczeniu. Musieli wigc zdecydowac, jak sie odnie$¢ do czlon-
kow swoich rodzin, musieli — jak pisza zachodni komentatorzy — ustali¢ prio-
rytety. Oznaczalo to, ze musieli zycie prywatne, w tym rodzinne, uznac za dru-
gorzedne(!) wobec nakazu gloszenia Chrystusowej nauki, pozostawic je na dru-
gim planie. O nienawisci nie moze wiec by¢ mowy, a korekta przektadu spo-
woduje, ze cze$¢ trudnosci zwiagzanych z Ewangelia wedlug §w. Fukasza znika
natychmiast.

Zapytam jeszcze, co zrobi¢ na przyklad z tresciami z tejze Ewangelii, za-
wartymi w przytoczonych w przypisie wersach'*— niech si¢ martwia nowote-
stamentowi teologowie? Podejrzewam, wigcej: jestem przekonany, ze i tu moze
tkwic¢ jakie§ nieporozumienie zwiazane z ttumaczeniem, szczegélnie ze prze-
klad M. Lutra bardzo, ale to bardzo dosadnie tlumaczy fragment dotyczacy
tych ludzi, ktérzy Jego, Chrystusa, krélowania, nie zechca uzna¢ (Reformator
tlumaczy: ,,erwiirgt” czyli: zaduscie ich na moich oczach); pozniejsze ttuma-
czenia tagodzg t¢ wypowiedz, kiedy ttumacza: ,,zabijcie ich”. Z kolei w ,,Biblii
Tysiaclecia”"”
tekst: ,, Tych za$§ przeciwnikéw moich, ktorzy nie chceieli zebym panowal nad
nimi, przyprowadzcie tu i poscinajcie w moich oczach”. I w tym przypadku
licz¢ na niezawodny udzial teologéw w pokonywaniu trudnosci, przytoczone

, W tym samym miejscu, czytamy jeszcze bardziej zalagodzony

bowiem tlumaczenia nie mieszcza si¢ w caloksztalcie chrystianizmu. Najwy-
bitniejszy polski nowotestamentowiec protestancki, kiedy rozmawialiémy na
ten temat, orzekl, trafnie zreszta, ze jest to przypowies¢. Pytam: i co z tego?

144k 19, 27, gdzie czytamy: ,Ale tych nieprzyjaciabich, ktérzy nie chcieli, bym ja krélo-
wat nad nimi, przyprowagtie tutaj i zabijcie na oczach moich”.
15 pismoSwiete Starego i Nowego TestamerRallotinum, PoznaWarszawa 1980, wyd. |

popr.
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Przeciez niewyedukowany teologicznie czy religijnie chrzescijanin nie zna spe-
cyfiki przypowiesci i nie wie, czym réznia si¢ od innych tekstow zawartych
w Nowym Testamencie. Znajdujemy tam przeciez i poréwnania, i podobien-
stwa, metafory, a nawet alegorie, nie méwiac juz o szerzej rozumianej paraboli.
Czy nie nalezaloby w kolejnych wydaniach w przypisach i t¢ kwesti¢ wyjasnic,
aby nie dopusci¢ do dostownego odczytania wymienionych wyzej wersow?!
PrzejdZzmy teraz do tematu nierozerwalnie zwiazanego z wyzej przedstawio-
nymi, do problemu ,,grzechu pierworodnego”. Siggnijmy zatem do Drugiej
1 Piatej Ksiegi Mojzeszowej. Powtoérze jednak slowa zaczerpniete od ks. Bi-
skupa Tadeusza Szurmana: ,,Nie wierz¢ teologom”.
*

Ksieze Biskupie, myséle o Autorze wiersza-motta, ja tez im nie wierze,
chociaz zapewne nasze niedowiarstwa sa nieco innego rodzaju. Co z cytatu,
tytutu wiersza, wynika? Zapewne to, ze nie wolno teologom dawa¢ chwili wy-
tchnienia. Winni nam sa splacenie cig¢zka i zmudna praca tego, co w nich ,,za-
inwestowano”’; wynika to z definicji i1 interpretacji samego pojecia ,,teolog”.
Nie wierzy¢ teologom? Wlasciwie dlaczego? Dlatego, ze nie ma migdzy nimi
zgodnodci, ze si¢ spieraja? A zatem, ktérym nie wierzy¢? Tym sprzed wiekow?
Wszystkim? A jesli aktualnie zyjacym, to nalezacym do ktérej religii: chrzesci-
janstwa, judaizmu czy islamu, a nastepnie do ktérego wyznania? A jesli do
chrzescijafistwa, to nalezacym do ktérego z Kosciotow? Ponadto, jesli nie
wszystkim, to nie wierzy¢ lub wierzy¢ im wedlug jakich kryteriéw i kto miatby
je ustalac? Sami teologowie? I wtedy przeciez bledne kolo zamknegloby sig...
Zreszta, jezeli im nie wierzy¢, to po co ich ksztalcic?

Mysl rzucona przez Biskupa jest, jak widac, wielowatkowa... Jej tadunek
jest olbrzymi. Niech wi¢c udowadniaja swoja przydatnosé. Wierni czekaja na
to, by im zawile kwestie wyktadac¢ w sposéb przystepny, a kto mialby to robi¢
lepiej niz oni, teologowie wlasnie — wykltadac¢ zrozumiale nie za$ za pomoca
zawilych i wysoce abstrakcyjnych wywodow, unikajac tego, co mozna ewentu-
alnie nazwac ,,ekwilibrystyka intelektualna”.

*

W tym kontekscie — jak wspomniano wyzej — o grzechu pierworodnym
uwag kilka.

Historia jest znana zapewne wszystkim czytelnikom Starego Testamentu,
zydom 1 chrzescijanom, si¢ga niejako pierwocin ludzkosci. Opisana zostala
w pierwszej Ksigdze Bibli. Oto Wszechmogacy, zwracajac si¢ do pierwszej
pary ludzkiej, zakazuje je$¢ z drzewa poznania dobra i zta. Pramatka ludzkosci,
Ewa, ulegajac pokusie, namawia takze praojca ludzkosci, Adama, 1 oboje tamia
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zakaz. Nie interesuja nas tu szczeg6ly, jedynie konsekwencje ich czynu tamia-
cego Boski nakaz. Okresla si¢ go mianem grzechu pierworodnego. To on, za
sprawa Adama i Ewy, mial ,,zarazi¢” cala ludzkos¢. Dodac nalezy, ze Stary
Testament nie zna pojecia(l) grzechu pierworodnego w $cislym sensie tego
stowa, a wiec jako rezultatu upadku pierwszych rodzicow. Nawet jesli czytamy,
ze ktorys z potomkow Adama byt w nim (jak rosyjskie ,,matroszki”), nie §wiad-
czy to o przekazywaniu grzesznosci.

Kosciot Rzymskokatolicki stoi na stanowisku, ze ,,...Adam i Ewa popetnili
grzech osobisty, ale ten grzech dotyka natury ludzkiej, ktorg beda przekazywac
w stanie upadku. Grzech bedzie przekazywany calej ludzkosci przez zrodzenie,
to znaczy przez przekazywanie natury ludzkiej pozbawionej pierwotnej §wigtosci
i sprawiedliwo$ci” — jak czytamy w ,,Katechizmie Kosciota Katolickiego™".
W ,,Skrocie” czytamy dalej: ,,Uznajemy wigc za Soborem Trydenckim, ze grzech
pierworodny wraz z natura ludzka jest przekazywany ,,przez zrodzenie, a nie
ptzez nasladowanie” i ze jest on ,,wlasnym grzechem kazdego™"". Tyle w tej kwe-
stii Papiez Pawel VI. Stanowisko to wydaje si¢ jasno tlumaczy¢, ze grzech pier-
worodny jest WEASNYM grzechem pojedynczego czlowieka, chociaz, jak
stwierdzil juz Sob6r Trydencki®, to jednak pézniej ,,nie ma on charakteru winy
osobistej”. Prosze usilnie teologdw o wyjasnienie tej kwestii. Albo jest to grzech
wlasny 1 wtedy nalezaloby sadzi¢, ze tkwi w tym takze wina osobista, albo kryje
si¢ w tych wywodach jakie§ zalozenie, ktore dla przeci¢tnego wiernego nie jest
oczywiste, nie jest czytelne, jasne.

Wspolczesnemu rozumieniu sprawiedliwosci trudno si¢ jakos pogodzic ze
stwierdzeniem, ze wystepek prarodzicéw gatunku ludzkiego moze ciazy¢ na ca-
tej ludzkosci. By¢ moze w czasach, w ktorych spisywano Ksigge Rodzaju, ist-
nialo inne rozumienie sprawiedliwosci. By¢ moze. Jezeli tak jest, wskazane by-
loby, aby teologowie i t¢ kwesti¢ wyjasnili. Ponadto jesli: ,,Przekazywanie grze-
chu pierworodnego jest jednak tajemnica, ktorej nie mozemy w pelni zrozu-
mied”"’, to — przy prawidlowym rozumieniu stowa tajemnica — powstaje watpli-
wos$¢, po co komu sa potrzebne wyzej i nizej przytoczone uszczegdlowienia,
rodzace dodatkowe watpliwosci i dlaczego w tejze Biblii znajdziemy Stowa glo-
szace co$ zupelnie innego?

16 KKK, dz. cyt., p. 404.

17 Cyt. za KKK, dz. cyt., p, 419.
8Tanve, p. 405.

19 Tanmze, p. 404.
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Konfesja Augsburska w drugim artykule stwierdza: ,,Koscioly nasze nau-
czaja takze, iz po upadku Adama wszyscy wydani na §wiat w sposob naturalny
— rodza si¢ z grzechem, tj. bez bojazni Bozej, bez utnosci ku Bogu i ze ztymi
pozadaniami, iz ta utomnos¢, czyli przyrodzone skazenie prawdziwie jest grze-
chem $ciagajacym wieczne potepienie i Smieré na tych, co si¢ nie narodza na
nowo przez chrzest i Ducha Swictego™. Znamienne, Ze w pieciotomowym,
ewangelickim ,, Taschenlexikon Religion und Theologie” pojecia grzechu pier-
worodnego (Erbsiinde) w ogéle nie malll Czy to przypadek, zwlaszcza ze samo
pojecie grzechu jest doé¢ szeroko opracowane?

W chrzescijanstwie, bez mala od zarania, istnial spér o charakter tego
grzechu. Pelagianie twierdzili, ze zadnego ,,dziedziczonego” grzechu nie ma,
moéwiac zargonem filozoficzno-teologicznym, Adam nie zgrzeszyt jako ,,po-
wszechnik”, a byl to jedynie jego osobisty wystepek, sprzeciw wobec nakazu
Boga. Z kolei wspomniany Ojciec Kos$ciota A. Augustyn wlasciwie ,,stworzyl”
(niejako na nowo) koncepcje grzechu pierworodnego. Skazenie natury spowo-
dowalo, ze czlowiek stal si¢ tatwym tupem Ztego, co przyniosto §mier¢, i ze
nie tylko zaciggnelismy sktonnos¢ do grzechu, ale faktyczny grzech.

Czy biblisci, a wiec teologowie, poprawnie z Wulgaty przettumaczyli ap.
Pawla in guno omnes peccaverunt”', na czym opart sie A. Augustyn — jest watpliwe;
wrecz zostalo to tlumaczenie niejednokrotnie podwazone. Dzisiaj z reguly thu-
maczy si¢ nie ,,w ktérym [tj. Adamie — KT| wszyscy ludzie zgrzeszyli”, lecz
,»jako ze wszyscy ludzie zgrzeszyli” lub — jak chce ,,Biblia Tysiaclecia™ ,,...po-
niewaz wszyscy zgrzeszyli”.

Oto jeszcze jeden przyklad tego, jak BLEDNE TLUMACZENIE moze
wplynac¢ na losy nie tylko jednej teologii, ale calych odtaméw chrzescijanstwa
1 pojedynczych ludzi i to przez stulecia. Jest bowiem istotna réznica, czy po-
tomni zgrzeszyli juz ,,w Adamie” (wtedy byliby§my z koniecznosci wspotu-
czestnikami jego wystepku, a potepienie wszystkich ludzi byloby ze wszech
miar uzasadnione), czy tez sq grzeszni ,,jak Adam”! Konsekwencje tego roz-
réznienia sq teologicznie i religijnie istotne, ale jako watek uboczny nie bede
go dalej prezentowal.

*

Dziedziczenie winy opisano bardziej szczegdlowo w Drugiej Ksiedze

Mojzeszowej: ,,...Ja, Pan Bog twoj jestem Bogiem zazdrosnym, ktory kaze

20 Cyt za: Ksggi Wyznaniowe Kéciota Luteraiskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 143.

21Por. Rzym. 5, 12. (Por. tam 6, 23). ,Przeto jak przez jednego cziowieka draeszedt
naswiat, a przez grzechmier, tak i na wszystkich ludzimier¢ przyszia, bo wszyscy
zgrzeszyli”.
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winy ojcow na synach do trzeciego i czwartego pokolenia tych, ktorzy mnie
nienawidza”*. Ale oto czytamy w Piatej Ksiedze Mojzeszowej: ,,Nie poniosa
$mierci ojcowie za syndéw ani synowie nie poniosa $mierci za ojcoéw; kazdy za
swoj grzech poniesie $mierd””. Zatem kare kazdy czlowiek ponosi wylacznie
za wlasne wystepki, nie za rodzicéw swoich czy nawet za Adama i Ewe. Tekst
jest w swojej wymowie jednoznaczny. Nie jest tez odosobniony. W Ksiedze
Ezechiela czytamy tekst bardzo zblizony do dopiero co cytowanego: ,,Czlo-
wiek, ktory grzeszy, umrze. Syn nie poniesie kary za wing ojca ani ojciec nie
poniesie kary za wing syna. Sprawiedliwos$¢ bedzie zaliczona sprawiedliwemu,
a bezbozno$¢ spadnie na bezboznego”. 1 nieco dalej: ,,Dlatego kazdego we-
dtug jego postepowania bedg sadzit...””
niu M. Lutra oba cytaty brzmia nieco inaczej, nie wynikaja zadne istotne r6z-
nice, ich sens jest wlasciwie identyczny).

Jak wida¢, wedlug cytowanych stéw Bozych, o grzechu pierworodnym
dziedziczonym czy tez skazeniu natury ludzkiej trudno mowié. Zresztg zwraca

. (Z taktu, ze w oryginalnym ttumacze-

uwage fakt, ze i w tlumaczeniach Ksi¢gi Rodzaju uzywa si¢ zaréwno w przy-
padku Adama, jak i w odniesieniu do Ewy (co moze mniej istotne), pierwszej
osoby liczby pojedynczej. Czy to ma jakies znaczenie? — wyjasnia to zapewne
teologowie. A jesli si¢ potraktuje Biblijne imi¢ Adam nie jako imi¢ wlasne (jak
np. Asnyka), lecz jako imig¢ pospolite, jako synonim Howmzo sapiens, a tak jest ono
aktualnie przez wickszos¢ teologow interpretowane (chociaz Pius XII w ency-
klice Humani generis’® uznal je za heretyckie), wéwczas moze da si¢ problem
wyjasni¢ w nastepujacy sposob: caly réd ludzki (nie tylko pierwsza para) od
zarania swojego istnienia jest grzeszny...(?).

Stary Testament, Zakon, traktowany jest jako zawierajacy religic prawa(!),
sprawiedliwosci(l), wigc dziwnym by bylo, gdyby ludzie mieli odpowiada¢ za
nieswoje przewinienia, a wigc niesprawiedliwie. Zreszta w Liscie do Rzymian
Autor pisze: ,,Tak wigc kazdy z nas za samego siebie zda spraw¢™’. Czy po-

22 || Mojz. 20, 5.
23\/ Mojz. 24, 16.
24Ez 18, 20.

25 Tanve 18, 30.

26 Oryginat znajduje siw ,Acta Apostolicae Sedis”, tom XXXII, 1950, s. 5678, cz. llI:
Wiara a nauki pozytywnekt 29 zatytutowanyEwolucjonizm antropologiczrgraz pkt 30:
PoligenizmTekst w ¢z. Polskim np. [w:] K. ToeplitaMyboér tekstow filozoficznycRWSM
Gdansk 1978, s. 209-210.

2TRz. 14, 12.
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trzebne sg jeszcze dalsze cytaty Biblii? (Przyznajmy, sa u ap. Pawla takze prze-
czace temu wypowiedzi®, np. Rzym. 5, 18 i n.). Wedlug tych werséw, grzech
Adama i Ewy powinien zosta¢ ukarany jedynie(!) do trzeciego, najwyzej czwar-
tego pokolenia i w zadnym przypadku kara ta nie powinna dosiegna¢ nastep-
nych pokolen.

Przedstawione watpliwosci, moze nawet nie watpliwosci, a niejasno-
sci(l), moga mie¢ daleko idace konsekwencje teologiczne i religijne, jesli si¢
przekonujaco nie wyjasni zarysowanego problemu. Grzech pierworodny lezy
w centrum Nowego Testamentu i Chrystologiilll Czytelnik nieobeznany
z niuansami teologicznych interpretacji*” moze doj$¢ nawet do heretyckich
whnioskow, kwestionujacych spojnos¢ obu Biblijnych Testamentow. Tego
trzeba uniknaé. Jak? To sprawa teologéw. Ja jedynie sygnalizuj¢ problem,
a teologowie powinni, wigcej: musza go przekonujaco rozwiazac i byloby do-
brze, gdyby nie zastaniali si¢ ,,tajemnica, ktérej nie jesteSmy w stanie zrozu-
miec”. Fides queraens intellectum, czyli wiara szukajaca zrozumienia, nieustannie.
Przypomnijmy raz jeszcze fragment Listu Jakuba: ,,A jedli komu z was brak
madrosci, niech prosi Boga, ktéry wszystkich obdarza chetnie i bez wypomi-
nania, a bedzie mu dana™.

Probleméw braku spéjnosci tresci Pisma Swietego jest co niemiara. Przykla-
dowo: co zrobit Judasz z otrzymanymi srebrnikami? Czy oddat je kaptanom™, czy
kupit za nie pole™, czy sie powiesil”, czy tez moze spadl glows dol, pekl na dwie
czesci 1 wyplynely zent wszystkie wnetrzno$ei’? To problem znacznie mniej
istotny od tego, ktory dotyczy grzechu pierworodnego, ale jednak istnieje.

Sprzecznosci jest nie tylko w Pismie w brdd, sa one takze w zyciu 1 wcale
si¢ nie wykluczaja. Przykladowo méj Nauczyciel, Leszek Kolakowski pisat:
,,Mitos$¢ w sensie Jezusowym z pewnoscia nie jest ucieczka od walk i konflik-
tow. To, ze walczyl, nie pozostaje w sprzecznosci z tym, ze modlil si¢ takze za
swoich oprawcow. Walczy¢ 1 kochac nie jest ani niemozliwe, ani absurdalne”.

28 Por. tamie 5, 18.

29 Por. np.M. Uglorz, Wspoiczesne pagly na temat grzechu pierworodnegw:] ,Studia
Humanistyczno-Teologiczne” 1/2003, Bielsko-Biat®20s. 131-160. [Wydawca: Katedra
Teologii Ewangelickiej Uniwersytetsiaskiego w Katowicach]

30 Jak. 1, 5.

31 Por. Mt. 27, 3.

32pz. 1,18.

33 Mt. 27, 5.

34Dz 1, 18.
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Sapienti sat. Dodatkowa trudnos$¢ polega na tym, ze czlowiekowi w XXI w. nie
jest tatwo zaaprobowac zalozenia czy koncepcje odpowiedzialnosci zbiorowe;.

Pocieszajace sa w tym kontekscie stowa ap. Pawla™: | Gdzie... wzmogt sie
grzech, tam jeszcze obficiej rozlala si¢ taska”.

Jeszcze jeden wniosek nasuwa sie nieodparcie. Jesli w Pismie Swietym
spotykamy sprzeczne konstatacje lub zalecenia, stawiajg one kazdego czlo-
wieka przed koniecznosciag dokonywania wyboru miedzy nimi, co powoduje,
ze wiara nie jest prostg akceptacjqa niezwigzana z wysitkiem intelektualnym
1 wolicjonalnym, a jest zaproszeniem do aktywno$ci, wymaga napigcia we-
wnetrznego, zmusza do opowiedzenia si¢, do wyboru zgodnie ze stwierdze-
niem ap. Pawla z Listu do Galacjan: ,,Bo wy do wolnosci powolani zostaliscie,

bracia™®

. Nie moze wigc by¢ mowy o narzucaniu wierzacemu sila rozwiazan,
a jest to m.in. skutek Reformaciji, indywidualizacji dialogu cztowieka z Bogiem
(jesli w ogole mozna si¢ tak wyrazic), Lutrowej zachety do samodzielnego czy-
tania 1 interpretowania Biblii. ,,Do wolnosci powolani zostalismy”, wicc korzy-
stajmy z niej, zrobmy z niej uzytek. ..

I to byloby tyle odnosnie do tytutowego tematu ,,Nie wierz¢ teologom”,
co nie oznacza, ze mozna ich poglady ignorowac...

PS. Z ubolewaniem stwierdzam, ze Autor tytulu tego tekstu zszed! byl
z tego $wiata i teraz juz zapewne ma mozliwo$¢ wszystkie watpliwosci i roz-
terki wyjasni¢ u Zrédta. Czy uda Mu sie przekonaé teologéw do poprawnego
odczytu Pisma §w., pozostaje tajemnica. I jeszcze jedno: jesli biskup ma prawo
nie wierzy¢ teologom, dlaczego wiernym tego nie wolno...?

*

Czytelnikom zainteresowanym ta problematyka polecam inne swoje teksty
zagadnieniom sprzecznosci w Biblii poswigcone, a to w celu poglebienia refleks;ji
1 gwoli wyjasniania(l) bledow zawinionych przez ttumaczy. Szczegdlnie godna po-
lecenia jest ksigzka pod red. H. Langkammera OFM, o ktérej mowa byla wyze;
(Pelplin 1994), a ktorej jednym z wspotautoréw jest biskup Jan Szlaga.
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Summary: “I do not believe theologians

The purpose of this article is to make the faithful aware that the Old and
New Testaments are not free from contradictions resulting both from within
as well as from ancient languages and also from multitude of interpretations
of various Christian theologies and, finally, from a large number of known
variants of the Bible's core text.

If the Holy Scriptures are verbally inspired then contradictions contained
in them may not be incidental, but they constitute their immanent part while
the Christians’ task is to resolve them individually. Therefore, removal of the
contradictions, unless they result from obvious translation errors, becomes un-
necessary, and they, as such, should support faith in seeking comprehension
and deepen it.

Keywords: Intentional and translation-related contradictions in the Bible,
Verbal Inspiration, Freedom to resolve contradictions
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kowski. Opublikowal 15 ksiazek wlasnych i ttumaczonych, dziesiatki artykutéw naukowych,
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Maria Urbanska-Bozek

Kierkegaarda droga poznania Boga

o[- .. ] niexrozumiate chee pozostal niegrozumiate,
7 nie chee, ebysmy uznali je za moZliwe.

»1

Moawiqe inacge): trzeba wrocicé wolnosé Bogu”.

Uwagi wstepne

Celem artykutu jest wyswietlenie sposobu poznania Boga, ktory przebija
przez mysl filozoficzno-teologiczna mysliciela z Kopenhagi. Sposéb ten rézni
si¢ znaczaco od tych, jakie napotka¢ mozemy w historycznym przebiegu za-
chodnioeuropejskiej mysli religijnej, gtownie oscylujacej wokdét Augustyna
credo ut intelligam (,,wierze, poniewaz poznaje”) 1 Anzelna fides guaerens intellectun:
(,,wiara poszukujaca zrozumienia”). Naturalnie pamictamy hasto Tertuliana
credo quia absurdnm (,,wierze, poniewaz jest to absurdem?), ktory w De carne Chri-
st7 sformulowal je w polemice z hellenskimi intelektualistami oskarzajacymi
chrzeicijanstwo o irracjonalizm. Jednak nie odwolywano si¢ do niego zbyt cze-
sto w okresie §redniowiecza, gdyz mys$l tego czasu przede wszystkim pragneta
podporzadkowaé wiare rozumowi lub uzgodni¢ rozum z wiara. Seren Kierke-
gaard proponuje, aby — skoro wszystkie inne mozliwosci poznania Boga za-
wiodly — zawrocic¢ kierunek poznania i podjac si¢ metody polegajacej na zste-
powaniu. Innymi stowy, nalezy catkowicie odrzuci¢ rozum, dokonaé skoku
w wiarg 1 zy¢ w prawdzie na wzor Chrystusa, Boga Wcielonego.

Punktem wyjscia dla naszych rozwazan jest krotki rys historyczny, poka-
zujacy ewolucje rozumienia kategorii wiary; jest on schematyczny i wybiérezy,
z uwagi na ograniczenia objetosciowe artykulu. Nie uwzgledniamy w nim mysli
filozoficznej z przetomu XX i XXI w., pisarzy takich jak Jacques Derrida, Jean-
Luc Marion, Marcel Gauchet czy Jean-Luc Nancy. Natomiast bezposrednio
postanowilismy skonfrontowac¢ Kierkegaarda myslenie, na temat drogi pozna-
nia Boga, z refleksja filozofki pierwszej potowy XX w., Simone Weil. Dzi¢ki
temu zabiegowi mozliwe bedzie ukazanie pracy pewnych kategorii pojecio-
wych, kluczowych dla obu koncepciji, od strony epistemologiczne;.

1J. M. RymkiewiczPrzez zwierciadlioWarszawa 2016, s. 36.
206



Maria Urbanska-Bozek, Kierkegaarda droga poznania Boga

Rys historyczny ewolucji kategorii ,,wiary”

Wyjdzmy od tego, co méwi Platon na temat pistis (grec. riowg, tac. fides).
Ot6z, uznaje ja za forme mniemania i umieszcza na drugim poziomie poznania
zmyslowego. Wiara odnosi si¢ do poznania rzeczy zmystowych. Tu przedmiot
wiary nie posiada statusu prawdy, nosi jedynie znamiona prawdo-podobien-
stwa, poniewaz byty zmyslowe to zaledwie cienie tego, co rzeczywiscie istnieje
tzw. ontos on i tylko temu $wiatu przystuguje wartos¢ prawdy. Rowniez Arysto-
teles, odnoszac si¢ do mniemania, mowi w traktacie O dusgy: ,,[...] mniemaniu
towarzyszy wiara [przekonanie o prawdzie|, poniewaz jest niemozliwe, aby ten,
kto ma o czym$ mniemanie, nie wierzyl w to, co mu si¢ wydaje [prawdziwe].
[...] Précz tego [jak dopiero co powiedzielismy], kazdemu mniemaniu towa-
tzyszy wiara, wierze zaufanie w prawde, zaufaniu rozumowe poznanie™.
Istotne jest wigc to, ze wiara jest wolnym aktem rozumu, jej istotq jest zaufanie
w prawdziwos$¢ tego, co podpada pod mniemanie. To, co stanowi przedmiot
wiary, jest godne tego aktu, stad ,,wiary-godnos$¢”, ktéra obdarza si¢ stowa-
$wiadectwa noszace symptomy prawdy, to co$, co jawi si¢ jako prawdziwe
1 jako takie podlega weryfikacji na drodze poznania posredniego, poprzez ro-
zumowanie i wnioskowanie. Rzecza o kapitalnym znaczeniu pozostaje réwniez
to, iz wiara jest aktem wolnym, przyslugujacym cztowiekowi 1 tylko jemu. Ary-
stoteles méwi: ,,[...] zadne sposrod zwierzat nie ma wiary, lecz wiele z nich
posiada wyobrazni¢™.

Dopiero u Filona Aleksandryjskiego termin ,,wiara” zmienia swoéj kon-
tekst znaczeniowy 1 odnosi si¢ do wiary w Boga i w Jego objawienie. Grecy
wiare rozpatrywali w kategoriach wiary w $§wiat materialny, przekonania
o prawdopodobiesistwie istnienia przedmiotéw zmystowych. Swiat mysli za-
chodniej staje w obliczu nowych zagadnien oraz probleméw. Chrzescijanistwo,
ktére odnosito si¢ z wielka czcia, powaga 1 niezachwiang wiarg w prawde za-
warta w ksiegach objawionych, podje¢to si¢ zbadania z jednej strony kwestii
pewnych zgodnosci miedzy spekulacja filozoficzna Grekéw, oparta na prze-
stankach czysto rozumowych, a tresciami Pisma Swietego, w ktorych zawarte s
prawdy objawione; z drugiej strony chodzilo o zbadanie, czemu przystuguje
wicksza wyzszo$¢: wierze czy rozumowi. Religia grecka nie byla dogmatyczna,
co nie oznacza, ze Grecy nie byli religijni, nie posiadali kaptanéw stojacych na
strazy zgodno$ci nauki wiary z praktykq zycia. Giovanni Reale wskazuje na je-

2 Por. PlatonParistwg V, 476 e — 477 b, tum. W. Witwicki, Warszawa 196
3 ArystotelesO duszylll, 428a 26-30, ttum. P. Siwek, Warszawa 1992,24..

4 Tanve.
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dyny przypadek greckiego filozofa, ktéry odwotuje si¢ do ,,boskiego natchnie-
nia” i ,,boskiej manii” — Platona. Tenze sprowadza ,,boskie natchnienie” racze;
do czego$ negatywnego, poniewaz prowadzi ono jednostke ,,poza rozsadek”,
,»pOza rozum”, zarazem poza $wiadomos¢ 1 pelne panowanie rozumu. To réw-
niez jest przestanka do uznania ,,boskiego natchnienia” za co$ nizszego od
dyskursu rozumowego, ktory Platon nazywal dialektyka; prawdziwa madrosé
wigzala si¢ tylko z tg ostatnia. Tak czy inaczej, Platon nie mial wyrobionego
pojecia na temat pewnej formy przestania, ktére dawatoby ludziom rozwiaza-
nie podstawowych probleméw oscylujacych woké! takich zagadnien, jak Bog,
eschatologiczne losy czlowieka i jego zycie, ktore uwazane byloby za verbum:
Dei. W Fedonie mozna odnalez¢ nastepujacy fragment: ,,W tych sprawach bo-
wiem [dotyczacych przeznaczenia czlowieka i jego loséw eschatologicznych]
jednej przeciez z owych rzeczy dokona¢ nalezy: albo poznad, jak si¢ one maja,
albo wpas¢ na to, albo jesli to niemozliwe, wziawszy najlepsza z ludzkich racji
1 najbardziej niepodwazalng 1 unoszac si¢ na tym jak na tratwie, przeptynac
wsrod niebezpieczenstw zycia, jesli kto$ nie bylby wstanie przeprawiac si¢ bez-
pieczniej i w mniejszym zagrozeniu na okrecie trwalszym — na jakiejs boskie;
my$li™”.

Platon chce przez to powiedzied, iz jesli istnialoby jakies boskie przestanie
dane w jakis$ sposob ludziom, a odnoszace si¢ do jego — czlowieka — loséw, to
nalezaloby przyzna¢ wyzszo$¢ owemu zrédlu, ,,poniewaz ono — jak statek wy-
probowany w burzach — pozwolitoby nam przeplyna¢ morze naszego zycia
i doprowadzitoby nas do portu, do ktérego pragniemy dotrze¢”. W innym
wypadku musimy oprzec¢ si¢ tylko na ludzkim rozumie i filozofii, ktéra jest
jednak czyms$ w rodzaju tratwy, a nie okretu, a co za tym idzie, cztowiek po-
drézujacy tak lichym $rodkiem transportu, narazony jest na niebezpieczenstwa.

Mydliciele epoki cesarstwa przejeli jezyk Platona i umiescili go w diame-
tralnie innym klimacie duchowym. Dotyczy to réwniez Filona z Aleksandrii.
Tenze ma do swej dyspozycji tak Pismo Swigte, czyli ,,Boskie objawienie”, jak
1 spekulacje filozoficzne; stowo Boze i slowo, ktérego zrédlem byl rozum
ludzki. Stowo — symbol madrosci cztowieka — rozumiane w kategorii dociekan
filozoficznych powinno, jako nizsze wzgledem stowa objawionego, by¢ mu
poddane i jemu stuzy¢ w charakterze narzedzia. Wiara zostaje u Filona skoja-
rzona z wiara w Boga 1 w Jego objawienie. Filon uznal wiare za najwyzsza
cnote. Do niej sprowadza si¢ rowniez madroscé, ktora — wedlug Arystotelesa —
byla najwyzsza cnota dianoetyczna. Medrzec zas, bedacy nosicielem owej

5 Platon Fedon 85 c-d, [w:]Dialogi, ttum. W. Witwicki, t. I, Kety 1999, s. 669.
6 G. RealeHistoria filozofii staraytnej ttum. E. I. Zieliski, t. IV, Lublin 1999, s. 282.
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cnoty, to cztowiek wierzacy w Boga, ktory w Nim poklada swq nadzieje, Jemu
wszystko oddaje i pod kazdym wzgledem stara si¢ upodobni¢ do Niego i Go
,,nasladowac™”.

Proklos, najwigkszy z neoplatonikéw po Plotynie, przekonany byl, ze do
prawdy i do Boga prowadzi nie tylko filozofia zdobywana za posrednictwem
rozumu, ale réwniez mit za posrednictwem wyobrazni oraz wiara poprzez bez-
posrednie zjednoczenie z Absolutem. Samego Dobra nie szuka si¢ na drodze
poznania, ale z pomocsg ,,boskiego §wiatta” i kontemplacji. Samo moéwienie
o kwestiach boskich podpadajacych pod wiare nijak si¢ ma do bledéw powsta-
jacych w rozumowaniu odnoszacym si¢ do rzeczy zmystowych. Wiara owa ma
inny charakter od tej, jaka na co dzien towarzyszy czltowiekowi, ktory nie do
konica ufa wlasnym zmystom z powodu ich niewielkiej precyzyjnosci, niedo-
skonatosci poznawczej. Poznanie ,,w Boskim zjednoczeniu” ma charakter ca-
tosciowy, pelny, a nie czastkowy, fragmentaryczny: ,,Umysl bowiem znajduje
si¢ ponad wszelka wiedza, [...]. Nie powinnismy zatem mowic, ze dzialanie
wedlug umystu jest podobne do takiej wiary. [...] Krétko moéwiac, zawsze cho-
dzi o ruch umystowy wokot przedmiotéw inteligibilnych, podczas gdy boska
wiara musi by¢ jednoksztaltna, nieruchoma i spokojna; trzyma si¢ ona catko-
wicie przystani, przystani w porcie dobra™.

Augustyn z Hippony nie przeciwstawial porzadku teologii i filozofii, ro-
zumu i wiary. Punktem wyjscia poznania Boga byla wiara, stad hasto credo ut
intelligam (,,wierze, aby zrozumiec”). Wedlug Augustyna, wiara warunkuje na-
wet najprostsze poznanie. Pierwszym stopniem poznania jest poznanie przy-
rodzone; druga forme poznania stanowi wiara 1 wreszcie trzeciag — poznanie
nadprzyrodzone, w ktorym zntellectus, jako rozum karmiacy si¢ wiarg i jedno-
czes$nie bedacy nagroda wiary, zdobywa madros$¢. Augustyn, czlowiek wy-
ksztalcony i przywiazany do racjonalnego dyskursu, nie chce rezygnowac z ro-
zumu na drodze do poznania Boga. Wedlug niego, akt wiary domaga si¢ od-
powiedniego, racjonalnego przygotowania. To do rozumu nalezy rozstrzygnie-
cie, jakiemu z autorytetow nalezy dac¢ wiar¢. W samym akcie wiary rozum roz-
poznaje swe ograniczenia i stara si¢ im zaradzi¢, miedzy innymi poprzez od-
wolanie si¢ do odpowiedniej auctoritatis: ,,Ja przyjatem jako stala zasade nie od-
stepowac w zadnym wypadku od autorytetu Chrystusa, bo nie widz¢ wickszego
autorytetu. Te¢ zas wiedze, ktora trzeba zdobywac przez subtelne rozumowania
(bo takie juz mam usposobienie, ze palg si¢ do poznania prawdy nie tylko przez

7 Tanmve, s. 318.

8 Cyt. za G. Realdistoria filozofii star@ytnej,dz. cyt., s. 663. Fragmelt Platonis theo-
logiam |, 26, autorstwa Proklosa.
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wiareg, lecz takze rozumem), spodziewam si¢ znalez¢ w szkole Platona, a to nie
sprzeciwia si¢ naszej wierze™”.

Dzigki religijnemu wymiarowi neoplatonizmu, zauwaza Agnieszka Kijew-
ska, w oczach Augustyna zostala zrehabilitowana wiara, ktérej wartosci nie
uznawal w czasie, kiedy byl stuchaczem nauk gloszonych przez manichejczy-
kow. Manichejczycy deklarowali dazno$¢ do jedynie racjonalnego uzasadnienia
tez swojej religii. Augustyn tymczasem dochodzi do przekonania, iz akt wiary
nie jest aktem nieracjonalnym, poniewaz wiele sktadnikéw szeroko pojetej wie-
dzy ma za podstawe wiare, o czym mowi w Wygnaniach: ,,Zaczalem sobie
uswiadamiaé, jak wiele rzeczy przyjmuje na wiare, takich, ktoérych nigdy nie
widziatem albo ktore zdarzyly sig, kiedy mnie przy tym nie bylo — tyle wyda-
rzent w dziejach ludzkosci, tyle faktéw w krajach i miastach, gdzie nigdy nie
bylem, tyle wiadomosci, jakie mam od przyjaciél, od lekarzy, od najrézniej-
szych ludzi”".

Tym samym tropem, z inspiracji mysliciela z Tagasty, poszedl Anzelm
z Aosty, biskup Canterbury i ojciec hasta: Fides quaerens intellectum (,,wiara po-
szukujaca intelektu”). Hasto to wyrazalo charakterystyczng dla scholastyki po-
stawe dazenia do zrozumienia tego, co si¢ przyjmuje za pomoca wiary. Poczat-
kowo stanowito ono tytut jego Proslogionn, dzieta wymienianego obok Monolo-
gionu, ktory pierwotnie nosit tytul Exemplum meditand:i de ranione fidei (Prgyktad
medytagji nad ragonalnosciq wiary): ,,A gdy dziela te zaczeto kopiowaé — pisze An-
zelm — [...] aby wypadlo to zreczniej, pierwsze nazwalem: Monologion, to zna-
czy: »rozmowa z samym sobag, drugie natomiast: Proslogion, to jest: »mowa skie-

rowana do kogos§«”"!

. Anzelm, idac za wskazéwkami Augustyna, postuguje si¢
logika w wickszym stopniu niz jego mistrz, co nalezy ttumaczy¢ dialektycznym
nastawieniem jego epoki. Wedtug biskupa Canterbury, zrozumienie, jakie czto-
wiek moze posiag§¢ w zyciu doczesnym, znajduje si¢ w polowie drogi miedzy
wiarg a poznaniem bezposrednim, wlasciwym dla zycia przysztego, nadprzy-
rodzonego. Anzelm pragnie ukazac ten niezwykle zmudny i czasochlonny wy-
sifek intelektualnego poznania, owego ruchu mysli, ktory podejmuje wysitek

zrozumienia i — jak pisze Joanna Judycka — ,,napotyka na swojej drodze roz-

° Cyt. za A. Kijewskaswiety AugustynWarszawa 2007, s. 73. FragmBrzeciw Akademi-
kom I, XX, 43, autorstwa Augustyna.

10 Tanxe.

11 Cyt. za E. I. Zieliski, Fidens querens intellectyrjw:] Powszechna Encyklopedia Filozo-
fii, t. 3, Lublin 2002, s. 429 oraz ten Wstp [w:] Anzelm z CantenburyMonologion.
Proslogion ttum. T. Wiodarczyk, Warszawa 1992, s. XV-XXII.
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maite pojecia, trudnosci, czgsto uniemozliwiajace dalsze poruszanie si¢ w obra-
nym kierunku i zmuszajace do rozpoczynania na nowo tego zmudnego wy-
sitku. Jest to swoista przygoda intelektualna, podejmowana niejednokrotnie
w dialogu z kim$ innym badZ z samym sobg”"%.

W okresie nauczania w Le Bec Anzelm pisal traktaty kierowane do
uczniéw 1 wspolbraci zakonnych, a celem jego bylto utwierdzenie ich w wierze.
Pragnal réwniez, za posrednictwem tych pism, samemu lepiej zrozumie¢ do-
gmaty, a owoce swych intelektualnych wysitkéw przekaza¢ innym mnichom.
I nie chodzito mu o doprowadzenie ich do wiary, bo te juz posiadali, ale o to,
by lepiej ja zrozumiec i delektowac si¢ nig w kontemplacji, jak i umie¢ podja¢
dyskusje z tymi, ktoérzy wobec wiary §wigtej mieli zarzuty. Podejmowane przez
Anzelma medytacje nad zawarto$cia wiary rodzily si¢ z przekonania, ze Bog
wszezepil czlowiekowi wladze rozumu, aby ten moégl rozpoznaé stuszng
droge postepowania. Prawosc¢ intelektu stanowi efekt wlasciwego zycia moral-
nego oraz duchowego i wymagane jest, aby ¢wiczenia duchowe dopelniaé¢ ¢wi-
czeniami podejmowanymi przez rozum wobec tajemnic wiary. We wstepie do
De fide Trinitatis et incarnatione Verdi Anzelm nie wierzy w mozliwo$¢ dojscia do
prawd wiary za posrednictwem samej tylko dialektyki i bez odwolywania si¢
do wiary. Taka wiedza, wedlug niego, zawiera¢ musi bledy, poniewaz grzech
jest tym czynnikiem, ktéry zaciemnia poznanie i nie pozwala intelektowi do-
strzec wlasciwego Swiatu pickna, wydobywajacego si¢ z jego uporzadkowania.
W pierwszym kroku nalezy oczys$ci¢ swoje serce — siedzibe mysli — poprzez
wiare. Nastepnie musza zosta¢ o§wiecone oczy umystu, dzigki zachowywaniu
przykazan Bozych. Za$ $wigtos¢ takiego zycia prowadzi do prostoty umystu,
umozliwiajacej poznanie prawd wiary. Dla Anzelma oczywistym jest to, iz ten,
kto nie wierzy, pozbawiony jest mozliwosci doswiadczenia, bedacego warun-
kiem poznania. Czlowiek ma rozum nie po to, aby kwestionowac prawdy
wiary, lecz po to, aby wzmacnia¢ wiare dzigki jej zrozumieniu. Nie chodzi o py-
tanie o warunki niemozliwosci tych prawd, lecz o dojrzenie ich mozliwosci.
W poznaniu rozumowym nalezy zachowaé daleko posunieta ostroznosé, aby
nie sadzié, ze poznalo si¢ wszystko, kiedy mozliwe jest tylko cz¢sciowe pozna-
nie: ,,Bez koniecznych skrzydel duchowych wstepowanie do gory jest podobne
do uciazliwego wspinania si¢ po drabinie. Pierwszym szczeblem tej drabiny jest
wiara i musimy na niej si¢ oprze¢, aby moéc sie wspinac¢ ku poznaniu intelektu-
alnemu”"”. Nasuwa si¢ w tym miejscu pewnego rodzaju analogia do mysli, jaka

123, JudyckaWwiara i rozum w filozofii Rajmunda Lullaublin 2005, s. 85.
13 Tanve, s. 89.
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zawarl Jan Pawel 11 w encyklice Fides et ratio: ,,Wiara i rozum s3 jak dwa skrzy-
dla, na ktorych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy, ktérego osta-
tecznym celem jest poznanie Jego samego, aby czlowiek — poznajac Go i mi-
tujac — mogt dotrzeé takze do pelnej prawdy o sobie™!.

Ta krotka i wybidrcza prezentacja myslenia wiarg poszukujacg zrozumie-
nia badZ prébujaca uzgodni¢ swoje tezy z rozumem, daje nam obraz jedno-
stronny w poszukiwaniu prawdy na temat Boga. Drogi, ktéra Kierkegaard
okresla jako wstepowanie ku gorze — ku Bogu, ktérego nota bene tam nie ma,
poniewaz dokonalo si¢ Weielenie. Jest to wysilek intelektu, ktory wierze dat
zaufanie i teraz poszukuje jej zrozumienia, czyli zarazem zniwelowania same;
wiary, aby ostatecznie oprze¢ si¢ na sobie samym. Podobnie, gdybysmy wzieli
na warsztat do§wiadczenie mistyczne — nadal bedzie ono mysleniem w katego-
riach idei 1 wznoszenia si¢ ponad §wiat przygodny, stworzony oraz kontempla-
cji Boskiego Idealu.

Rozum ust¢pujacy mitosci nadprzyrodzonej

Czlowiek tylko w obliczu Boga i w kontekscie wlasnego bezgranicznego
osamotnienia, pozostawiony samemu sobie w miejscu, gdzie zarazem jest i nie
jest, bo czuje przeciez swoje wyobcowanie z natury — w obliczu owej nieskon-
czonosci i w poczuciu wlasnej skoficzonosci, tenze uswiadamia sobie pragnie-
nie odnalezienia zrédla, z ktérego bezposrednio wyplywa i z ktorym odczuwa
facznos¢, podobienstwo, pragnienie zjednoczenia sig, ukrycia si¢ w nim. Dla-
czego ciagle spogladamy ku nieskonczonosci? Czyzby niejako pod$wiadomie
wyczuwamy, ze W tym, co nieprzeniknione, co poza czasem i racjonalnym dys-
kursem, znajduje si¢ cala prawda o nas? Juz bez niedomoéwien? Jakze wielkie
pragnienie i jakze niewielkie mozliwosci zaspokojenia go. Paradoks egzystencji
czlowieka, jak okreslat go Seren Kierkegaard, jest — wedlug Simone Weil —
jedynym przejawem transcendentnej rzeczywistosci tego wszystkiego, co w so-
bie miesci Prawda, Pigkno i Dobro — Bég. Tak bardzo godne pragnienia i mi-
todci, i jednoczes$nie niemozliwe do osiagniecia. Jednak moze zacznijmy od
pewnych uscislen terminologicznych, tak aby da¢ Czytelnikowi w miare pelny
wglad w mysl Simone Weil.

Do podstawowych kategorii z obszaru Weilowskiej logiki absurdu nalezy
rozum, posiadajacy nieograniczona wolnos¢ dziatania. Jego rudymentalnym
aktem jest watpienie. Kategoria ta rozumiana jest jako metoda badania, majaca
na celu ustalenie, w jakim sensie zdaniu przeciwnemu przystuguje wartosé

14 Jan Pawet lIFides et ratio Wroctaw 1998, s. 3.
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prawdziwosci. Kolejnym waznym pojeciem uzywanym przez S. Weil w jej fi-
lozofii jest ,,tajemnica”. Wylania si¢ w chwili, kiedy rozum staje w sytuacji apo-
rematycznej, gdy dwa przeciwne rozstrzygniecia wydaja si¢ by¢ mozliwe do
przyjecia dla jednej i tej samej kwestii spornej. Weil podaje przyklad dwoéch
zdan sprzecznych prawdziwych: ,,Bog istnieje” 1 ,,Bog nie istnieje”, 1 uzasadnia
je tak oto: ,,Jestem zupelnie pewna, ze jest Bog, w tym sensie, Ze jestem zupel-
nie pewna, iz moja milo$¢ nie jest zludzeniem. Jestem zupelnie pewna, Ze nie
ma Boga, w tym sensie, ze jestem zupelnie pewna, iz nic rzeczywistego nie
odpowiada temu, co moge pojaé¢ wypowiadajac to stowo”".

Uznanie obu zdan: ,,Bég istnieje” 1 ,,Bog nie istnieje” jednoczesnie za
prawdziwe w kategoriach logiki binarnej, wedlug ktérej mozna orzec o zdaniu,
ze jest prawdziwe lub falszywe i nigdy, Ze jest prawdziwe 1 falszywe jednocze-
$nie, jest nie do przyjecia. Tego rodzaju sytuacja jawi si¢ rozumowi jako absur-
dalna, poniewaz podwaza jego — rozumu — wiarygodnos¢. S. Weil proponuje

>

rozwiazaé t¢ patowa, wydawaloby sie, sytuacje poprzez uznanie prawdziwosci
kazdego cztonu aporii, dzigki ustaleniu hierarchii pozioméw, na ktérych kazdy
z dwoch sadéw sprzecznych zachowuje swa warto$¢ logiczng jako prawdziwa.
Propozycja, jaka przedstawia Weil, stanowi swoistego rodzaju coincidentia oppo-
sitirum?'®, metafizyczng jedno$é sprzecznosci, wspolgranie, koincydencja prze-
ciwienstw, czyli zodus myslenia za posrednictwem jednosci przeciwienstw. Jed-
nak Weil, patrzac na histori¢ filozofii, tego rodzaju myslenia nie wiaze ze §wia-
tem mysli Sredniowiecznej, ale idzie glebiej — do starozytnosci i §wiata pitago-
rejskiej filozofii, w ktorym przeciwstawne sobie elementy zostaly zestrojone
w harmonii §wiata. Zasada jednoczaca przeciwne sobie elementy rzeczywisto-
$ci byta liczba. Ta, jako synteza, przedstawiala okielznanie tego, co nieograni-
czone w granicy. S. Weil, odwolujac si¢ do owej pitagorejskiej dialektyki jed-
nosci przeciwienstw, mowi, ze zta jednos¢ jest ktamliwa, poniewaz dokonuje
si¢ na tej samej plaszczyznie, na ktorej znajduja si¢ oba czlony przeciwienstwa.
Dobra jednoé¢, to jest prawdziwa, okresla si¢ poprzez jedno$¢ przeciwienstw,

15 Cyt. za A. Budkowskdrozum a tajemnica, czyli Simone Weil logika absuwe{i ,,Kwar-
talnik Filozoficzny” t. XXVII, Z. 1/1999, s. 114.f/agment pochodzi z S. Weliwiadomd¢
nadprzyrodzonaWybor myli, Warszawa 1986, s. 183. Zagadnienia relaciji taijgymmo-
zumu oraz rola wiary zostaly znakomicie i wyczegpajopracowane w artykule A. Bud-
kowskiej, dlatego przy omawianiu padbw S. Weil, dla potrzeb tego artykutu, odwetu;
si¢ zasadniczo do tegmpracowania.

16 Coincidentia oppositorum zasada metodologiczna, zainicjowana przez Mikatduzy,
sformutowana przeciwko scholastycznej logice i idgjiata, ktérej prymarqn podstavy
byta Arystotelesowska zasada niesprzegan@®sagneta swoj najwyszy wymiar w dia-
lektyce Hegla. Por. M. Ciszewskipincidentia oppositorupjw:] Powszechna Encyklope-
dia Filozofii, t. 2, Lublin 2001, s. 249-251.
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ktéra zachodzi na wyzszej plaszczyznie. Zatem, wedlug Weil, istnieja dwa po-
ziomy: poziom naturalnego porzadku bytow i poziom transcendencji. Granice
pomigdzy tymi dwoma obszarami wyznacza absurd. Anna Budkowska w zna-
komitym artykule relacjonuje, ze pierwsza z domen jest domeng dziatania ro-
zumu. Na tym poziomie — bytéw naturalnych — z dwéch zdan sprzecznych
tylko jedno jest prawdziwe. Zasada ta na gruncie metafizyki przybiera postac
zasady tozsamosci bytu, na mocy ktorej kazdy poszczegdlny byt jest tozsamy
ze soba, a nie ze swoim przeciwienstwem. Druga z domen jest przestrzenia
wlasciwg dla tego, co niemozliwe i niepojmowalne i utozsamia si¢ z tajemnica,
o ktorej ,,wolno méwi¢ wtedy, kiedy najlogiczniejsze, najbardziej Sciste postu-
giwanie si¢ inteligencja prowadzi w §lepy zaulek, do sprzecznosci, ktoérej nie
sposob unikna¢”"". W granicach poziomu transcendencji dwa zdania sprzecz-
ne, pomyslane razem, moga by¢, przy zalozeniu metody dialektycznej, pomy-
slane (ale nie zrozumiane!) jako jedno$¢ przeciwienstw w transcendencji: ,, Tak
jak wzajemny stosunek przeciwienstw otwiera dostep do bytu naturalnego, tak
zdania sprzeczne, pomyslane razem, otwieraja dostep do Boga™"*.

Zdaniem autorki Swiadomosii nadprzyrodzonej, obok prawdy — relacjonuje
A. Budkowska — dla rozumu ludzkiego tajemnice stanowi réwniez dobro
1 pigkno. Dobro Weil utozsamia z Bogiem. Zalozenie to przyjmuje na mocy
oczywistosci, jako aksjomat. Samo dobro jest w oczach czlowieka i dla czlo-
wieka absolutne, niepoznawalne 1 niemozliwe. Pragnienie Dobra, Pickna
1 Prawdy jest w czlowieku czyms oczywistym i czyms, czego nie da si¢ zaspokoic.
Istota ludzka ma $wiadomos$¢ niemozliwosci dosi¢gnigcia w §wiecie naturalnym
ideatu, ktéry pragnie mie¢ na wilasnosé. Paradoks lub absurd 6w prowadzi
S. Weil do ,,Jlogiki absurdu”, na gruncie ktérej proponuje si¢ przejscie z poziomu
rzeczywistosci naturalnej na poziom rzeczywistosci transcendentnej, pod wply-
wem milosci, bedacej wyzsza dyspozycja ludzkiej duszy 1 zdolnej do przeniknie-
cia granicy absurdu. Na czym polega réznica miedzy poznaniem rzeczy przez
rozum a afirmacja tejze przez mitos¢? Otédz, rozum stwierdza prawde lub falsz
o rzeczy; orzeka jedynie zgodnosc sadu o danej rzeczy z rzeczywistoscia, lecz nie
posiada zdolnosci wejscia w kontakt z jej realnoscia. W tej sytuacji orzeka tylko
mozliwos¢, moznosc jej istnienia, a nie istnienie samo. Moznos¢ istnienia prze-
jawia si¢ w niesprzecznosci jej warunkéw. Rozum nie poznaje bezposrednio ist-
nienia rzeczy. Natomiast tym, co dokonuje aktu afirmacji, jest mito$¢ i to ona
wchodzi w bezposredni kontakt z realnoscig rzeczy. Kocha¢ i by¢ kochanym ,,to
tylko tyle, co przydawac wzajemnie konkretnosci swojemu istnieniu, nieustannie

17 Tanye, s. 115.
18 Tanve.
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uptrzytamniaé je sobie nawzajem”"”. Samo przeswiadczenie, ze inny cztowiek ist-
nieje jako taki, jest juz mitoscia. Akt uznania realnego istnienia — afirmacji rzeczy
2 owej rzeczy”.

Sama milo$¢ zostala przez S. Weil rozgraniczona na milo$¢ ludzka, przyro-
dzona, domagajacy si¢ tego, by przedmiot owej mitosci istnial i ,,aby nadawat si¢
do kochania” oraz mitos$¢ nadprzyrodzong — bezwarunkows i absolutna, ktéra
odrzuca warunki stawiane przez t¢ pierwsza. Dla Weil milo$¢ nadprzyrodzona
stanowi ,,rdzent naszego bytu”, nic w nas nie zdota jej wykluczy¢, ugasic jej plo-
mienia, jest ,,silniejsza od $mierci”. Absolutny charakter owej milosci nadaje jej
przedmiot, a mianowicie sam Bog. Milos¢ Boga jest tu tozsama z pragnieniem
,tzeczywistego istnienia” w transcendencji*”. Milo$¢ bezwarunkowa ma charakter
nadprzyrodzony i zarazem absurdalny, co przejawia si¢ w tym, iz jej przedmiotem
jest ,,to, co nie istnieje (ontycznie niemozliwe)”, czyli Bog, a réwnoczesnie ,,to, co
nie nadaje si¢ (jest niemozliwe) do kochania”; czyli koniecznos$¢ — ,,nasz jedyny
wrog”, odbierajacy naszej milosci wszystkie istniejace w $wiecie przedmioty.
Dzigki swej absurdalnej postaci, mito$¢ nadprzyrodzona moze wejs¢ w rzeczywi-
sto$¢ tajemnicy, poniewaz ,,niemozliwos¢ jest brama do nadprzyrodzonego”.
Owa ,,niemozliwos¢” jest czym$ w rodzaju greckiej arhe — zasady stanowiacej
rdzen wszystkich bytéw. Istota Stworcy jest mitosé. W akcie kreacji ,,Bog nie stwo-
rzyl niczego innego jak mitos¢ i $rodki jej urzeczywistnienia™.

Absurd w majestacie rozumu zwiastuje tajemnice. W opinii S. Weil, ta-

jest ,,uprzytomnieniem sobie koniecznosci istnienia

jemnica stanowi cel dzialania rozumu. Ta niedorzeczno$¢ chowa w sobie ab-
solutng prawde 1 absolutng rzeczywisto$¢. Rzeczom Boskim wlasciwa jest wy-
facznie prawda logiczna, a nie falsz badz wartos¢ przyblizona. Stad S. Weil
postuluje, aby w sferze relacji miedzy czlowiekiem i transcendencija dazy¢ do
Scistodci wigkszej niz naukowa. Pewno$¢ poznania rozum osigga, kiedy dziata
w sposob nieograniczony, a czyni to na dwa sposoby: albo orzekajac (zgodnie
z klasyczna definicjq prawdy) sad uzgodniony z rzeczywisto$cia porzadku na-
turalnego — w przypadku, gdy przedmiot nalezy do §wiata stworzonego; albo
milkngc 1 ustepujac milosci nadprzyrodzonej, w chwili, kiedy dotart do ab-
surdu, w ktorym przejawia si¢ tajemnica tego, co nadprzyrodzone. Zatem pew-

19 Tanve, s. 118

20 Tanve.

21 Por. tamie.

22 Por. tamae, s. 119.

23 Por. tanae, s. 120.
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nos¢ rozumu polega na jego postuszenstwie albo wobec tej prawdy, ktora pod-
pada pod poznanie rozumowe, albo pod milo$§¢ nadprzyrodzona, zdolna wejs¢
w kontakt z prawdg absolutng w transcendencji.

,,Rozum potrzebuje zupelnej wolnosci, wlacznie z wolnoscia zaprzecze-
nia istnienia Boga i1 wskutek tego religia wiaze si¢ z miloscia, a nie ze stwier-
dzeniem czego$ albo zaprzeczeniem. Bo Zadna rzecz dobra nie moze rozu-
mowi szkodzi¢. Ale mito$¢ nadprzyrodzona, cho¢ jej zadaniem nie jest stwier-
dzenie czegokolwicek, daje pelniejsze pojecie o rzeczywistosci niz to, jakie daje
rozum, i dusza, w ktorej istnieje mitos¢ nadprzyrodzona, wie o tym za posred-
nictwem wlasnie rozumu”?*".

Jasne staje si¢, ze rozum nie posiada prawdy na wiasnos¢. Rozum odkrywa
swoje granice oraz to, ze prawda zupelna nie miesci si¢ w granicach racjonalnego
dyskursu. Tajemnica, przed jaka staje rozum, moze by¢ przedmiotem jedynie
wiary. Wedlug S. Weil, wiara jest aktem rozumu, ktéry w ten sposéb okazuje po-
stuszenistwo milosci nadprzyrodzonej, kiedy sam nie jest zdolny przeniknac ta-
jemnicy. Za posrednictwem wiary cztowiek nie styka si¢ bezposrednio z Bogiem.
W akcie wiary ,,zastona” tajemnicy nadal zwolvit (,,spowija”) to, co nadprzyro-
dzone. Dusza ludzka nie ogarnia tajemnicy w sposéb podobny do tego, w jaki
rozum ludzki nie moze jej posia$¢ w akcie intelektualnego poznania. Niemniej ist-
nieje pewnosc, jaka jawi si¢ duszy, pewno$¢ absolutnej rzeczywistosci tajemnicy:
,» Wszystko, co uznaje¢ za prawdziwe, jest mniej prawdziwe od tych rzeczy, ktorych
prawdziwosci nie mogg pojag, ale ktore kocham™®.

Skoro tajemnica nie poddaje si¢ obrébce rozumu, to pozostaje mu tylko
badanie §wiata: ,,To, co nadprzyrodzone, jest $wiatlem: czyniac z niego przed-
miot poniza si¢ je”. Stad tez zasadnym bedzie, aby dogmatéw, ktore stanowia
tajemnice wiary, nie przyjmowac jako zwyklych twierdzen bedacych przedmio-
tem rozwazan teoretycznych. Dogmaty stanowia, wedlug S. Weil, przedmiot
jedynie kontemplacji: ,,Sq to rzeczy, na ktére trzeba patrzy¢ z pewnego dy-
stansu, ze skupieniem, szacunkiem i mitoscia. Sa owym wezem miedzianym,
obdarzonym taka wlasciwoscia, ze kto nan spojrzy, zy¢ bedzie. To pelne sku-
pienia i milosci spojrzenie, odbite 1 powracajace z ogromna sita, otwiera w du-
szy zrédlo $wiatla, rozjasniajac wszystkie dziedziny zycia ludzkiego na ziemi.

Ale wlasciwosé te dogmaty traca, kiedy sie je przyjmuje jako twierdzenia™.

24 Por. tame, s. 122.
25 Por. tanie, s. 123.

26 Tanve, s. 124.
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Kierkegaarda ,,zstepujacy” sposob poznania Boga

Kierkegaard, wbrew Heglowi, nie utozsamia porzadku logicznego z rze-
czywistym. Owo Heglowskie zniesienie réznicy miedzy bytem realnym a po-
myslanym, Dunczyk proponuje zastapi¢ tzw. mediacjq dialektyczna. Logika zo-
staje tu odseparowana od rzeczywistosci, ktora najpelniej przejawia si¢ w etyce.
Sad negatywny nie jest zdaniem sprzecznym ze zdaniem pozytywnym, lecz —
jak okresla go Maria Golgbiewska — ,,wartosciowo nacechowanym sadem do-
tyczacym nie porzadku mysli, ale porzadku rzeczywistosci™’. Wobec tego zda-
nie negatywne méwi nam co$ o rzeczywistosci etyczno-religijnej. Jedno zdanie
niejako dopetnia swoj sens poprzez konfrontacj¢ ze zdaniem przeciwnym lub
sprzecznym z nim jednoczesnie, wskazujac na zawitosé/uwiklanie owej relacji,
skomplikowana strukture tego, co stanowi fragment rzeczywistosci etyczno-
religijnej cztowieka i co nadaje sens zyciu, jego niepowtarzalng barwe nacecho-
wana bojaznia 1 drzeniem. W A/bo-albo, piszac o ksztaltowaniu si¢ osobowosci
Kierkegaard zaznacza, iz czlowiek w stadium estetycznym ,,jest tym, dzigki
czemu [...] jest bezpos$rednio tym, czym jest””. Inaczej jest w stadium etycz-
nym, kiedy cztowiek moze na mocy wlasnego wolnego wyboru sta¢ si¢ tym,
kim staje si¢ jako wolna jazn. Tu réwniez relacje miedzy tym, co estetyczne
a tym, co etyczne Dunczyk wyraza w dialektycznym przeciwstawieniu tego, co
zostaje wybrane, lecz to nie istnieje, a dopiero powstaje dzigki dokonanemu
wyborowi i tego, co zostaje wybrane, jednakze to co$ juz istnieje, inaczej nie
byloby wyboru. Dalej Seren wyjasnia: ,,Mianowicie, gdyby to, co wybieram,
nie istniato, a powstawaloby dzi¢ki dokonanemu wyborowi — wéwczas nie wy-
bieratbym, a tworzylbym; ale ja siebie nie tworzeg, ja siebie wybieram™?. Ja, jako
jeden z egzemplarzy gatunku, jakim jest czlowiek, zostalem — podobnie jak
inne byty przygodne — stworzony z niczego, jednak jako wolny duch zostatem
ztrodzony,dzigki temu, ze mialem mozliwos¢ wybrania siebie samego.
W stadium religijnym, nast¢pujacym po etycznym, jak pisze M. Gole¢biewska,
cel i sens naszego istnienia staja si¢ przedmiotem wiary, dlatego poznanie sensu
naszego istnienia jest niemozliwe. Na religijnym poziomie egzystencji jed-
nostka ma za sobg poszukiwania majace na celu odnalezienie sensu zycia. Pod-
miot, powodowany lgkiem i trwoga, w koficu zaczyna odnosi¢ swe istnienie do
transcendencji; odrzuca dotychczasows wiedzg jako bezuzyteczng i kieruje si¢
ku Bogu, jako nieposiadajacy wiedzy, a jedynie wiare. Wiara, zdaniem Karola

27 M. Gokbiewska Wiedza egzystencjalna. O trzech koncepcjach paanafilozofii egzy-
stencji Warszawa 2008, s. 116-117.

28 S, Kierkegaardilbo-albq t. 2, ttum. K. Toeplitz, Warszawa 2010, s. 233.
29 Tanye, S. 263.
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Toeplitza, wyraza si¢ u Duiczyka w sprzeczno$ci miedzy nieskoficzenie silnym
pozadaniem Boga w subiektywnosci a obiektywna niepewnoscia™. Préba
obiektywnego ujecia Boga jest dowodem mojej niewiary. Wierzacy ma tylko
jedno zadanie: utrzymac dusze w stanie niepewnosci, aby wiara mogta jq prze-
pelni¢. Prawde rozumiang jako identitas intellectus et rei (,,tozsamosc¢ intelektu
1rzeczy”) posiada jedynie Bog. Czlowiekowi przyszto zy¢ z paradoksem
u boku, zmaga¢ si¢ z absurdem i sprzeczno$ciami’'. W Okruchach filozoficznych
Duriczyk méwi o paradoksie jako o przedmiocie wiary™. Sama wiara jest row-
nie paradoksalna jak paradoks, nie posiada charakteru liniowego, ona cofa sig,
rwie, jest cudem™. Z tej lektury daje sie wyluszczyé co$ na ksztalt faz docho-
dzenia do wiary. W pierwszym inicjacyjnym stadium pojawia si¢ paradoks,
a nastepnie dochodzi do jego zderzenia si¢ z rozumem. W kolejnym kroku ro-
zum wycofuje si¢, aby ustapi¢ pola wierze. W ostatniej fazie pojawia si¢ wiara
1 moment, umozliwiajacy dokonanie skoku w wiare, zamykajacego stadium es-
tetyczne i otwierajacego jednostke na stadium etyczne™.

Paradoks rodzi si¢ ze zderzenia skoficzonej egzystencji z nieskoniczono-
$cig oraz z pasji myslenia, a wyrazany jest za pomoca narzedzia jezykowo-sty-
listycznego, jakim dla Kierkegaarda jest oksymoron™. Podobnie orzekanie sta-
nowi narzedzie opisu rzeczywistosci poznawalnej rozumowo. Watpienie — wa-
runek niezbedny dla pelnego Zycia w wierze — zdaniem Kierkegaarda wyraza
rozpacz mysli. Wiara opiera si¢ na postanowieniu w przeciwienstwie do wie-
dzy, wspierajacej swoje racje na rozumowaniu i argumentowaniu. Wiara doty-
czy istnienia, ktérego nie mozna dowies¢ w sposéb rozumowy. Podobnie wie-
dza nie definiuje istnienia, lecz istote. Samej wierze nie chodzi o to, aby poznaé
egzystencjg, ale aby jq rozpoznac na tyle, by jej celem i sensem byl Bog. Istota
egzystencji jest droga, po ktérej wezesniej kroczyl Chrystus i to ona nadaje 6w
egzystencjalny charakter naszemu istnieniu. Odkrycie owej drogi mozliwe jest
dzieki czastee transcendencji, ktora tkwi w duszy/jazni Pojedynczego i dzigki

30 K. Toeplitz, Irracjonalizm przeciwko racjonalizmowi (Kierkegaapizeciwko Heglowj)
~Studia Filozoficzne” 1970 nr 4(65), s. 80.

31 Tanve, s. 83.

32 S, KierkegaardQkruchy filozoficzne. Chwildtum. K. Toeplitz, Kty 2011, s. 109.
33 Tanve, s. 112 oraz przyp. 6.

34 Por. tame, s. 106-107.

35 Por. K. ToeplitzOksymoron jako metoda poznania i ppstvania w mgli Sgrena Aabye
Kierkegaarda [w:] Aktualng¢ Sgrena Kierkegaarda w filozofii, teologii i litétaize —
w 200. rocznig urodzin red. nauk. M. Hintz, M. Urbiska-Baek, Sopot — Gdesk 2013,
s. 68-79.
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ktérej odkrywa on w sobie naturalne pragnienie transcendencji. Zatem ,,Bog
jest duchem i tylko w sferze ducha moze da¢ o sobie §wiadectwo, tzn. we wne-
trzu czlowieka. Kazde zewnetrzne §wiadectwo o Bogu, gdyby o takim mogla
by¢ mowa, moze réwnie dobrze byé oszustwem™".

W Okruchach filozoficznych, w rozdziale zatytulowanym _Absolutny paradoks,
Kierkegaard odrzuca mozliwo$¢ skonstruowania dowodu na istnienie Boga. Do-
wodzeniu podda¢ mozemy jedynie to, ze istota, ktora za Boga uznaje, w rzeczy
samej jest wlasnie owg istota. Boska istota nwvolvit existentiam (,,spowija egzysten-
cje”)”". Skotro zaczynam méwic o bycie w sposéb pojeciowy, nie méwie juz o bycie
realnym, lecz o jego istocie ujetej w idee. Najwyzsza idealno$¢ zawiera konieczno$c
1 dlatego jest. Owo istnienie wypelnia jej istote, dzigki czemu Bég nie moze stac
si¢ przedmiotem intencjonalnym, poniewaz istnieje realnie. Jego istota nie jest
mozliwa do pomyslenia, poniewaz istnieje realnie, a to, co istnieje, jest realnym
bytem, a nie idea’®. Dla Duriczyka przeprowadzenie dowodu na istnienie Boga za
posrednictwem rozumowania jest zabiegiem chybionym i calkowicie niedorzecz-
nym, poniewaz nie ma mozliwosci przejscia z plaszczyzny pojeciowej na plasz-
czyzne realnego bytu™. Poki kurczowo trzymam sig $wiatta mysli i dowodu w po-
staci logicznie spdjnego i zamknigtego eksperymentu myslowego na istnienie
Boga, to istnienie owo ,,nie ujawnia si¢ i jesli nie ma innego powodu, to wlasnie
dlatego, ze to ja znajduje si¢ w trakcie dowodzenia; ale kiedy zrezygnuje z dowodu,
woéwczas pojawia sig istnienie”. Istnienie jest nam dane bezposrednio tu i teraz,
ono wymyka si¢ probom zamknigcia go w pojeciu. I tu Kierkegaard wskazuje na
kapitalne znaczenie rezygnacji z dowodu, poniewaz automatycznie pojawia si¢ na
jego miejsce alternatywa skoku. Istnienie samo wynika z dowodu, dzigki skokowi*!
1 zanurzeniu si¢ w rzeczywistos¢ etyczna. Bog istnieje 1 jednoczesnie jest nieznany,

36 K. Toeplitz,Irracjonalizm przeciwko racjonalizmowi, art. cyt., s. 93.

37 Na temat relaciji istoty do istnienia pisaligeizy innymi K. ToeplitzProblem egzystencji
i esencji w filozofii S. KierkegaargdgRocznik Teologiczny” ChAT. XXXV — z. 2/1993,
s. 2355; M. Golebiewska, Wiedza egzystencjalna dz. cyt., s. 237; R.C. RobertsExist-
ence, Emotion, and Virtue: Classical Thems in Kégdard [w:] The Cambridge Compan-
ion to Kierkegaarded. By A. Hannay, G.D. Marino, Cambridge Univr$tress, Cam-
bridge 1998, s. 175-178.

38 Por. S. Kierkegaar@kruchy filozoficzne..dz. cyt., zob. przyp. s. 91.

39 Por. z dowodem na istnienie Boga przeprowadzonymezpAnzelma z Cantenbury.
Wg tego filozofa, BAg jest to ,épponad co nic wkszego nie mze byt pomyélane”. Do-
chodzi tu do nieuprawnionego pr&&a z poziomu méfenia na poziom istnienia. Por. An-
zelm z Cantenburylonologion. Proslogiondz. cyt., s. 145-146.

40 por. S. Kierkegaar@kruchy filozoficzne..dz. cyt., s. 92.
41 Tanpe, s. 93.

219



VARIA

w tym sensie nie ma go dla rozumu. Tym, co nieznane, jest ,,granica, do ktorej sig
nieustannie dochodzi i jest [...] r6znoscia, tym, co absolutnie r6zne”*. Dla tego,
co absolutnie rézne — dla Boga — nie ma nazwy. Wedlug Kierkegaarda, aby czto-
wiek mogl sie czego$ na temat Boga dowiedzie¢, musi si¢ najpierw rozeznac, co
do tego, ze jest od Niego absolutnie rézny. Jednak nie nalezy to do kompetencji
rozumu, poniewaz ,,dzigki okresleniu tego, co nieznane, jako réznego — w koncu
2. Wiedze te naturalnie moze pozyskac
od Boga, jednak nawet jesli tak si¢ stanie, to nie znaczy, ze ja zrozumie, poniewaz
absolutna ré6znice miedzy Bogiem a czltowiekiem powoduje grzech.
Nauczycielem dla czlowieka nie moze by¢ drugi cztowiek, ale tylko Bog.
Czlowiek nosi juz prawde w sobie, cho¢ o tym nie wie. Moment odkrycia w so-

zabladzi mieszajac r6znos¢ z réwnosci

bie owego faktu, Zze znam prawde od poczatku, natychmiast, w chwili dotarcia
do $§wiadomosci, zostaje wchloniety przez wiecznosé na tyle catkowicie, ze nie
mozliwe jest jego odszukanie, bo wiecznos¢ jest wszedzie i nigdzie*. Cztowiek,
ktéry zrozumial, ze zszedl z drogi prawdy, jest nieprawda — zyje w grzechu.
Sam nauczyciel stanowi jedynie pobudke do odkrycia wlasnej nieprawdy
ucznia. Bég nauczyciel, skoro wyzwala z niewoli grzechu, jest wybawca. Uczen,
jesli w kondycje nieprawdy wszedl z wlasnej winy 1 us§wiadomi to sobie, wow-
czas zrywa ze stanem grzechu z zatroskaniem w sercu. Skrucha, jaka obecnie
odczuwa, jest tym wieksza, im dluzej trwal w stanie nieprawdy®. Uczen po-
nownie przyoblekajacy si¢ w prawde rodzi si¢ niejako na nowo. Swoje po-
wtorne narodzenie nie zawdzi¢cza zadnemu $miertelnikowi, jedynie Bogu. Jest
to przejscie z niebytu w byt, przejscie, ktére dokonuje si¢ w chwili, a nie — jak
u starozytnych — za sprawg przypomnienia. Bog do zrozumienia samego siebie
nie potrzebuje nikogo, jest dla siebie samozrozumialy. Co moze zatem skloni¢
Go do ujawnienia siebie, skoro jest samomyslaca si¢ mysla. Kierkegaard pisze,
nawigzujac do Arystotelesowskiego absolutu: ,,On musi te sprezyne napedows
znalez¢ w sobie 1 musi by¢ 1 pozostawac takim, jakim okresla go Arystoteles,
gdy moéwi o nim: »Nieporuszony porusza wszystko« [...]. Jesli wprawia si¢ sam
w ruch, wiec nie zadna potrzeba go porusza, na przyklad, ze nie mogl wytrzy-
ma¢ milczenia 1 musial si¢ ujawni¢ w stowach. Ale jesli si¢ porusza sam nie

z potrzeby, to czym jest to, co go wprawia w ruch, jesli nie mitoscia?”*.

42 Tanve, s. 94.
43 Tanve, s. 95.
44 Tanve, s. 64-65.
4 Tanve, s. 70.

46 Tanve, s. 75-76.
220



Maria Urbanska-Bozek, Kierkegaarda droga poznania Boga

Mitos¢ zmusza Boga do ujawnienia sig; jest nie tylko racja, ale i celem. Mito-
sna relacja miedzy Bogiem a Pojedynczym ujawnia si¢ jako mitos¢ na wskro$ nie-
szczgsliwa, z powodu niezrozumienia przez Ucznia Boga. Niezrozumienie spo-
wodowane zostalo z kolei niewspotmierna r6znica, zachodzaca miedzy cztonami
owej relacji. Szczesliwe zakonczenie mogloby zwienczy¢ ten zwigzek dopiero
woéwcezas, gdyby Bég uczynil samego siebie zrozumialym dla czlowieka: ,,Nie-
szczescie [owej mitosci] nie polega na tym, ze zakochani nie mogg si¢ pobrac, lecz
na tym, ze si¢ wzajemnie nie potrafia zrozumie¢”"'. Sytuaciji owej towarzyszy bol,
ktory dotyczy wlasciwie tylko i wylacznie Boga jako tego, ktory przewaza nad
czlowiekiem i ,,rozumie te trudno$é i wynikajace z niej nieporozumienie”™*. Otéz
milos¢ jednoczaca réwnego z réwnym, czyli czlowieka z czlowiekiem, jest milo-
Scig tryumfujaca, radosna, za$ milo$¢ niewspotmiernosci jest miloscia nieszcze-
Sliwa. Samo ukazanie si¢ ,krélewskiego kochanka” ubogiej dziewczynie, nie
uczyni owej mitosci szczgsliwa. Choé czlowiek podsyca w sobie owo zludzenie,
Boég nie zadowala sie nim. Tu Kierkegaard powoluje si¢ na tradycje judaistyczna,
wedlug ktorej ujrzenie Boga oznaczaloby $mier¢ dla czlowieka: ,, Kt6z pojmie te
sprzeczno$¢ zmartwienia 1 niepokoju: nie objawiac si¢ jest rownoznaczne ze
$miercia mito$ci, 2 ujawni¢ si¢ oznacza $mieré ukochanej””. Skoro nie jest moz-
liwe osiagniecie jednosci na drodze wstgpowania, by¢ moze — zauwaza Dunczyk
»[--.] nalezy sprobowaé ze zstapieniem™". Bog musi zatem zstapi¢ i dokonaé
weielenia, a wigc zréwnania z uczniem 1 to tym najposledniejszym, najubozszym,
nic nieznaczacym — sluga. Przybranie postaci stugi nie jest jednak gra aktorska, nie
sprowadza si¢ do imitacji lub nasladowania roli stugi albo przyodziania si¢ jedynie
w jego kostium. Chrystus-Bég — Eee homo ,,. .. gdyz nie cierpienia $mierci stanowia
clerpienie, lecz cale to Zycie stanowi histori¢ Jego [Boga] cierpienia i to jest milos¢,
ktora cierpi, mito$¢, ktora wszystko daje i ktora sama cierpi [...] kazdy tatwiejszy
spos6b zycia bylby dla Niego oszustwem™". Tu dochodzimy do korica drogi wio-
dacej do poznania Boga. Jedli zatem Pojedynczy stanie w obliczu Boga, w Praw-
dzie i zostanie Jego uczniem, odpowie na Jego mitoé¢, woéwczas pozna Go, a wla-
$ciwie to Bég mu to umozliwi, za sprawa Weielenia 1 przyjecia postaci stugi. Boga
pozna¢ moze Pojedynczy na drodze, ktéra wiedzie poprzez obumarcie dla $wiata.
Jest to stan podobny do tego, w jakim znalazt si¢ Abraham, majacy dobrowolnie
1 wlasnymi rekami u§miercic syna. Z tej tez racji obumarcie dla $wiata przysparza

47 Tame, s. 76.
48 Tanye, s. 77.
49 Tame, s. 80.
50 Tanye, s. 81.

51 Tanve, s. 83.
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wigcej bolu i cierpienia niz §mieré. W wyniku przeprowadzenia tego zabiegu, po-
jedynczy cztowiek otrzymuje dary Ducha Swictego. W darze za$ otrzymuje wiare,
majaca moc wiecznosci, jest ponad $wiatem i rozumem (zwykla wiara stoi w opo-
2ycji do $wiata i rozumu). Duch Swiety w kolejnym darze niesie ,,nadzieje przeciw
nadziei”, ktora Kierkegaard okresla ,,nadzieja wiecznosci”, gloszaca, ze wbhrew na-
dziei istnieje nadzieja. Duch jednak nie ogranicza swej hojnosci tylko do tych
dwoch podarunkéw i1 przybywa z jeszcze jednym — z darem mitosci, bedacej mi-
loscia niekochana a znienawidzona, oplwana, wykpiona i ukrzyzowana™. Te trzy
dary dajg mozliwo$¢ poznania, kim jest Bég. Cztowiek nie potrzebuje do tego wy-
rafinowanych metod poznawczych, ale skoku w wiare, nawrdcenie z grzechu i po-
nowne narodziny w Chrystusie. Zyjac w Prawdzie, w Chrystusie-Czlowieku, po-
znaje¢ Chrystusa-Boga.

Podsumowanie

Drogi poznania Boga, jakie wypracowano w historii mysli filozoficzno-
teologicznej, Swiadcza o tytanicznej pracy umystu wznoszacego si¢ mozolnie
do Boga oraz sprzecznosci, w jakie w wyniku tego wikla si¢ rozum i jak czg¢sto
znajduje rozwiazanie tylko polowiczne lub nie znajduje zadnego rozwiazania
dla swych zabiegdw zrozumienia tego, co niemozliwe do poznania, aby stac si¢
wreszcie rowny w nim — poznaniu — Bogu.

Dla S. Weil tajemnica jest dla rozumu przejawem granicy, poza ktora nie
moze si¢ on juz dalej posunac. U Kierkegaarda fakt pojawienia si¢ w zasiggu ro-
zumu aporii stanowi dla niego zgorszenie, a samo stanigcie wobec niej nie jest
staniem wobec tajemnicy, lecz wobec absurdu. Dla Weil absurd skrywa si¢
w mroku tajemnicy. Apotia jest czyms, co stanowi jedynie pozorna trudno$¢ w ro-
zumowaniu i najcze¢sciej wynika z nieuprawnionego przejscia z jednej plaszczyzny,
np. pojeciowej na inna — realna lub z poziomu jezyka przedmiotowego na poziom
metajezyka. U Kierkegaarda nie ma takiej mozliwosci, aby po wprowadzeniu pew-
nej ,,kosmetyki” natury metodologicznej, wykazujacej konieczno$¢ rozréznienia
poziomow dyskursu, dzigki ktorym zaistnieje mozliwo$¢ uznania dwoéch sprzecz-
nych zdan za mozliwe do przyjecia, uznac zwycigstwo rozumu, ktéry moglby po-
czuc si¢ od tej chwili niezagrozony w swym absolutnym, niczym nieograniczonym
wladaniu. Wedlug Dunczyka, do uznania zdania: ,,Bog istnieje” za prawdziwe
moze tylko sprowokowac wiara 1 skok, jaki dokonuje czlowiek za jej sprawa. Sta-
nowi to swoiste przecigcie wezla, ktory jest nie do rozsuplania. W ten sposéb
Kierkegaard catkowicie odrzuca rozum, jako narzedzie nieuzyteczne na drodze

52 Por. S. Kierkegaardalecone dla wtasnej oceny wspoétczgsin@z. Duch jest tym, ktory
ozywia, [w:] Pisma péne ttum. K. Toeplitz, Kty 2016, s. 216-230.
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poznania Boga. Wiara jest aktem autonomicznym, niezwigzanym z rozumem
iwola. Za jej sprawg dokonujg si¢ rzeczy dla rozumu niemozliwe do przyjecia,
gwalcace jego autorytet. Wystarczy przyjrze¢ si¢ sytuacji Abrahama, ktory wiedzie
swego syna Izaaka na gére Moria, aby tam dokona¢ krwawego ofiarowania. To
wiara czyni Abrahama niezlomnym w tym, z punktu widzenia rozumu gorszacym
1 wolajacym o pomste do nieba, postanowieniu, aby usmierci¢ ukochanego syna
Izaaka™. Wiara wypowiada postuszeristwo rozumowi. Dla Weil wiara jest aktem
rozumu, gestem jego postuszenstwa, jaki tenze okazuje mitosci nadprzyrodzonej,
afirmujacej istnienie w akcie milosci rozumu nadprzyrodzonego 1 stanowiace;
,rdzeri naszego bytu”*
przedmiotu poznania tu na ziemi, ani niewymagajacej, aby przedmiot milosci na-
dawat si¢ do kochania. Dla Duniczyka mitos¢ jednak nie jest aktem pozapodmio-
towym, przedmiot milosci istnieje, a B6g dokonuje aktu wcielenia i unizenia si¢
do stanu czlowieczego, aby méc uczyni¢ owa mitos¢ mozliwa. Milos¢, ktora nie
domaga si¢ przedmiotu poznania tu na ziemi, jest milosciq mistyczna, dlatego aby
uniknaé posadzenia o mistycyzm, Kierkegaard mocno trzyma si¢ przykazania mi-
tosci Boga i blizniego, tzn. mitosci Boga poprzez milos¢ blizniego, a zatem ubo-
giego, wdowe 1 sierote, poniewaz w nich wszystkich zamieszkuje Chrystus. Droga,
ktora wiedzie ku Bogu jest droga zstepowania 1 wcielenia. Pragniesz pozna¢ Boga
— stan si¢ prawda, zyj nie jak Chrystus, ale Chrystusem-Prawda, ktora jest droga
1 zyciem zarazem.

Egzystencja jawi si¢ jako absurd, jesli probujemy ja calkowicie poddac
wladzy rozumu, ulozy¢ w ciag sensownych 1 logicznie wynikajacych z siebie
zdan zawsze prawdziwych. W codziennosci lepiej skupic¢ si¢ jednak nie na $ci-
stym trzymaniu si¢ zasad logiki i zgodnosci rzeczy i mysli, ale zy¢ w prawdzie.
Jesli jeste$ chrzescijaninem, prawda ta jest Chrystus. Gdy wkracza si¢ na waska
droge autentycznego chrzescijanistwa, znikaja sprzecznosci, droga Scieli si¢ wy-
razna, cho¢ waska i wyboista. Chrzescijanin, jako $wiadek prawdy, odrzuca od
siebie tragiczng konieczno$¢ wyboru jednej z opcji — ,,albo-albo”. Wola jego
jest juz nie wiasna, lecz Boza. Chcesz i pragniesz tylko tego, co Bogu odpo-

oraz bezwarunkowej, tzn. niedomagajacej si¢ ani istnienia

wiada 1 Jemu jest mile, Jego wola staje si¢ twoja wola, a twoja na zawsze juz

53 Por. S. Kierkegaardojazri i drzenie. Choroba namieré, ttum. J. lwaszkiewicz, wyd. 3,
Krakow 2008.

54 Nasuwa si tu skojarzenie z czyfnco Henry Bergson nazywa ,sympgftsnowidacy”,
pewnego rodzaju wczuciem, posiaggm zdolnd¢ rozpoznaniazycia wypetniagcego
inne jestestwo, a tym samym poznanie petni jegieisia. Por. H. Bergso&wolucja twor-
cza tlum. F. Znaniecki, Krakoéw 2004, s. 151.
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podaza za Jego i z nig wsp6tbrzmi w harmonii. Chcesz tego, co On 1 tego sa-
mego nie chcesz, a nawet nie potrafisz chcie¢ albo nie chcie¢ inaczej, niz On
chce czy nie chce”. Innymi stowy, wola czlowieka ustepuje w obliczu woli
Boga-Chrystusa. Wycofanie wlasnej woli jest czynem miltosci wzgledem Boga
1 zwréceniem Mu Jego wolnosci.

Summary: Kierkegaard's Method of Knowledge of God

This article shows a method of the recognition of God, which we can find
in the philosophical and theological thought of the thinker from Copenhagen.
This method is different from the one we can find in the history of religious
ideas of the West Europe, that, to a considerable degree, fluctuated around
Augustin’s credo ut intelligam and Anselm’s fides quaerens intellectum. Naturally, we
remember the maxim of Tertullian, who protessed ¢redo quia absurdum and who,
in his De carne Christi, formulated this idea during of the polemic with Hellen-
istic thinkers who accused Christianity of irrationality. However, in the Middle
Ages, thinkers did not appeal to this idea, because the thought of this period,
above all, wanted to subordinate faith the reason or to reconcile the reason
and faith. Seren Kierkegaard suggests that when all other possibilities of
knowledge of God have failed, we can turn back and attempt a new method.
In other words, it is necessary to completely discard the reason to make the
jump into faith and to live in truth on the model of Christ, God Incarnate.

Keywords: faith, reason, knowledge, reflection, religion, truth, paradox,
existence
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Reformacja i tolerancja.
Jednosé¢ w réznorodnosci? Wspélistnienie

réoznych wyznan na ziemi wschowskiej REFORMACJA
y J | TOLERANCJA

i pograniczu wielkopolsko-§laskim
Red. Marta Matkus i Kamila Szymanska,
wyd. Stowarzyszenie Czas A. R. T.; Muzeum Okregowe

w Lesznie, Wschowa — Leszno 2015, 406 s.

Omawiana ksiazka jest juz siddmym tomem z cy-
klu migdzynarodowych sesji naukowych organizowa-

nych we Wschowie i w Lesznie. Zaprezentowano w nim 19 tekstéw z konfe-
rencji, ktéra odbyla sie¢ w 2013 r. Tres¢ i forma wystapien sa mocno zréznico-
wane.

Pierwszy tekst, autorstwa Magdaleny Oleksiewicz, po§wigcony wizerun-
kowi Marcina Lutra w polskiej historiografii, budzi mieszane odczucia, co wy-
nika by¢ moze z braku starannej korekty: mieszaja si¢ bowiem skutecznie po-
jecia Reformacji, reformy katolickiej i kontreformaciji (s. 9). Ze w katolickiej
literaturze polemicznej Luter jawi si¢ jako ucieles$nienie wszelkiego zla, w sfe-
rze religijnej i spolecznej, to wiadomo, cho¢ czy rzeczywiscie zarzucano mu
postugiwanie si¢ famana polszczyzna? (s.11). Takze nazwanie szermierzem Re-
formacji(!) znanego z niecheci do protestantow jezuity ks. Piotra Skargi (s. 14)
budzi co najmniej zdumienie, podobnie jak usprawiedliwianie napasci stow-
nych ,,wzniostymi celami” (s. 10), ktérym Autorka przeciwstawia paszkwi-
lancka retoryke wieku XVII. Kolejne stulecia Autorka przemilcza (podobnie
jak obraz Lutra w literaturze ewangelickiej), przechodzac do 2 polowy XX w.
Zauwaza, ze pod wplywem ruchu ekumenicznego i nauczania II Soboru Wa-
tykanskiego, obraz ten stal si¢ nie tylko wywazony, ale wrecz zyczliwy, co pu-
entuje stwierdzeniem, ze reformator byt postacia zlozona — ani heretykiem, ani
$wietym, co w sumie pozostawia pewien niedosyt.

W kolejnym artykule Kacper Gis omawia, na podstawie opracowan i zr6-
del drukowanych, posta¢ Rafata Leszczynskiego (ok. 1526-1592), starosty ra-
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dziejowskiego i kasztelana $remskiego, jako protektora Reformacji w Wielko-
polsce, ktory przystal do braci czeskich 1 wspieral ich nie tylko we wlasnych
posiadlosciach, ale tez w krélewskim miescie Poznaniu i wobec monarchy.
Korespondowal z Melanchtonem, a nawet — mozna przypuszczaé — uczestni-
czyl w probie przekonania do swego wyznania wielkiego ksiecia moskiew-
skiego Iwana Groznego.

Kolejne teksty dotycza dziejéw budynkow koscielnych. Dariusz Czwoj-
drak i Barttomiej Kopaczyniski poruszaja temat miedzywyznaniowych sporéw
o budynki koscielne w ziemi wschowskiej (z Lesznem) i powiecie ko$cianiskim
w XVI-XVII w. W potowie XVI w. na terenie ziemi wschowskiej protestanci
przejeli 2/3 kosciolow (z czego wigkszo$¢ luteranie), w Ko$ciadskiem ilo-
sciowo wigcej, ale dawalo to zaledwie 4. ogotu. O ile we Wschowie, z popar-
ciem rady miejskiej, katolicy utracili miejsca kultu, to w Koscianie niepodziel-
nie rzadzili katolicy. W posiadlosciach prywatnych $wigtynie tatwiej przecho-
dzily w rece nowych wlascicieli, po czym w nastepnych pokoleniach znowu
wracaly do katolikéw, az po polowe XVIII w. W ich miejsce rzadko powsta-
waly nowe, jak w Lesznie. Nieco lepsza sytuacja panowala w pasie pogranicza,
gdzie w prywatnych miejscowosciach osiedlali si¢ przybysze ze Slaska i Bran-
denburgii. Dariusz Andrzej Czaja omawia starania ewangelikow z Glogowa o
budowe kosciota. Mimo ze stanowili wickszo§¢, poniewaz bylo to miasto ce-
sarskie, pierwszego duchownego ewangelickiego powotano dopiero w 1564 r.
przy duzym oporze rady miejskiej, kleru 1 wladz padstwowych, a nabozenstwa
odprawiano w wiejskim kosciele w Brzostowie i po 1574 r. w Widziszowie.
Parokrotnie probowano zajac katolicki koscié! farny sila. Dopiero postano-
wienia pokoju westfalskiego w 1648 r. zapewnily prawo wzniesienia (obok
Swidnicy i Jawora) drewnianego kosciola, ale bez szkoly. Swiatynia, wzniesiona
za miastem w latach 1651-1652, sptoneta w 1758 r. 1 zostala zastapiona muro-
wana, zwang ,,f.odzig Chrystusowa”, ktora przetrwata do 1945 r. Historia do-
pisata kolejny etap tych dziejow, gdyz w roku biezacym poswiecono w Glogo-
wie ewangelicka kaplice domowsa.

Kolejne referaty odnoszg si¢ do kwestii spotecznych. Pawel Klint anali-
zuje siedemnastowieczne testamenty szlachty wielkopolskiej i — co zaskakuje —
nie tylko jest ich mato: jedynie pig¢, ale jezykiem i trescig niewiele r6znig si¢ od
legatéw katolickiej wigkszo$ci. Alojzy Panczak, na podstawie zrédet drukowa-
nych i archiwalnych, rekonstruuje stosunek luteranskiej rady i mieszkafncow
Wschowy do klasztoru bernardynéw, ktéry splonat i zostat zniesiony w 1558 r.
oraz do klasztoru zeniskiego, ktéry réowniez zakonczyl dziatalno§é. Michat
Suszczewicz opisuje proces lokowania przez szlachte w XVII w., obok dotych-
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czasowych miast, nowych osrodkéw zycia gospodarczego w potudniowo-za-
chodniej Wielkopolsce, dokad zapraszano ludnos$¢ z ngkanego wojna sasied-
niego Slaska, zapewniajac tolerancje religijng. Autor nie rozwija jednak szerzej
tego aspektu osadnictwa.

Do kwestii zycia religijnego wracaja kolejne wystapienia. Sporo miejsca
zajmuje monografia katolickiego, protestanckiego 1 zydowskiego zycia religij-
nego w $laskim miasteczku granicznym Slawa, niestety w przypadku dwoéch
ostatnich grup obejmujaca w zasadzie tylko okres do konica XIX w. Aleksander
Wilecki przybliza posta¢ ks. Leonharda Krenzheima, ucznia Filipa Me-
lanchtona 1 dtugoletniego duchownego w Legnicy, z ktérej musial uchodzic,
oskarzany przez kolegéw w urzedzie o kryptokalwinizm. Dzigki slynnemu
ks. Waleriuszowi Herbergerowi, zostal na koniec pastorem we Wschowie, jed-
nak i tu po §mierci znalezli si¢ zawistni, ktérzy spowodowali usunigcie zwlok
w kat kosciota. Moglo mie¢ to wplyw na decyzje ks. W. Herbergera, ktéry kil-
kadziesiat lat p6zniej prosil o anonimowy pochéwek posrodku cmentarza. Ni-
col Strobel, czerpigc z bogatej bazy zrédlowej, omawia obszernie biografi¢ Jo-
hanna Gottlieba Elsnera z Leszna, pelniacego funkcje seniora zagranicznego
Jednoty w Berlinie i duszpasterza tamtejszych Czechéw, teologa i historyka,
a Michal Janeczek — réwnie wyczerpujaco, osobe Jana Aleksandra Cassiusa,
seniora wielkopolskiego 1 dyrektora gimnazjum w Lesznie, autora licznych
utworow okolicznosciowych, listow lacinskich 1 polskich.

Kolejne artykuly kontynuuja tematyke leszczynska. I tak, Tomas Knoz
z Brna przedstawia losy o$rodka wydawniczego i biblioteki braci czeskich
w Kralicach nad Oslawa, pod opieka rodu Zerotinéw. Podczas wydarzen
wojny trzydziestoletniej ksiegozbior probowano ocali¢, przenoszac do Leszna,
gdzie splonal po podpaleniu miasta w 1656 r. Markéta Klosova zajmuje si¢
tworczoscig dramatyczng Sebastiana Macera 1 Jana Amosa Komenskiego
w gimnazjum leszczynskim i dokonuje szczegdélowej analizy tekstow sztuk obu
autorow. Kamila Szymanska pisze o znajomosci jezyka polskiego w tym wie-
lokulturowym miescie w XVII i XVIII w., gdy wsréd mieszkancow dominowat
jezyk niemiecki, a stopniowo zanikal czeski. Jezyk polski byl tym grupom
znany, a parafia polska przetrwata do 1863 r., gléwnie dlatego, Ze jej cztonkami
byli przedstawiciele wielkopolskiej szlachty. Wsréd katolikow byli Polacy
1 Niemcy. W szkole luteranskiej polskiego nie nauczano, natomiast czesto wy-
sylano dzieci, gléwnie syndw, na prywatna nauke. Docierata polska literatura:
miejscowe drukarnie wydawaly, obok pozycji niemieckich, tacinskich i cze-
skich, takze polskie.

W dalszej czesci ksiazki Elzbieta Hajizadeh-Armaki omawia konwersje na
katolicyzm wschowskiego luteranina, Johanna Kruga, ktorej dal $wiadectwo
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w pismie opublikowanym w 1688 r. Niestety, nie wiemy, jaki byl jego spo-
teczny oddzwigk, zas spora cze$¢ opracowania zajmuja rozwazania dotyczace
konwersji jako takiej. Malgorzata Gniazdowska pisze o losach trzech wybit-
nych rodzin leszczynskich, polskiej, niemieckiej 1 wloskiej z XVIII w., naleza-
cych do katolickiej mniejszosci, zrywajac z ich tradycyjnym postrzeganiem jako
zdecydowanie ubogich i polskich. Michal Kuran podejmuje zagadnienie tresci
kazania prymicyjnego opata przemeckiego Jozefa Bernarda Gurowskiego
z 1782 1., o przestaniu apologetycznym i patriotycznym. Marceli Tureczek ana-
lizuje inskrypcje na dzwonach, dochodzac do wniosku, ze takze w tej dziedzi-
nie, wyroby przeznaczone dla kosciotéw katolickich posiadaty bogatsza deko-
racjg, za$ dla ewangelickich — bardziej rozbudowane teksty. Bohaterem tekstu
Alicji Saar-Koztowskiej jest Jan Jonston, lekarz miejski z Leszna, o ktérego
postepowej terapii $wiadczylo uzycie chininy, odrzucanej przez wiele §rodo-
wisk protestanckich, poniewaz zostala sprowadzona przez jezuitow.

Nie wszystkie referaty odnosza si¢ do zagadnienia tytulowej tolerancji.
Czytelnik odnosi wrazenie, ze nad jednoscia przewazala réznorodnos¢. Jest to
wicc raczej opisywanie wspolistnienia, nie zawsze zyczliwego, spolecznosci
zréznicowanej wyznaniowo na interesujacym obszarze pogranicza wielkopol-
sko-slaskiego 1 mieszania si¢ roznych elementéw kulturowych. Teksty refera-
tow sa zroznicowane, wada niektorych jest przedstawianie zagadnien zwiaza-
nych z Reformacja ,,0d poczatku”, co w publikacji naukowej nie musi mie¢
miejsca. W czgsci artykulow wykorzystano Zrédta archiwalne, w innych jedynie
wiadomosci drukowane. Jest to jednak cenna pozycja, nie tylko dla historyka-
regionalisty. Udzial naukowcow, reprezentujacych odlegle osrodki krajowe
1 zagraniczne, §wiadczy, ze tematyka ta nadal budzi zainteresowanie i wykracza
poza obszar lokalny. Tym wicksze sq zastugi miejscowych organizatorow sesji
naukowych, dzigki konsekwencji ktorych rezultaty sa regularnie publikowane
w udanej formie.

Poszczegodlne teksty zawieraja krotkie streszczenia w jezyku angielskim
lub niemieckim, ponadto znalazl si¢ obszerny spis ilustracji z dokladnym wy-
szczegolnieniem ich Zrédel oraz indeks osobowy. Sadzg, ze przydalby si¢ takze
indeks nazw geograficznych oraz zwigzla informacja o autorach artykuléw.

Jerzy Domastowski
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Reformacja, t. I, Historia i teologia
luteranskiej odnowy Ko$ciota

w Niemczech w XVI wieku, cz. 1
Wydawnictwo Augustana, Bielsko-Biata 2016, Biblio-
teka 500 lat Reformacji, t. 5, 248 s.

Reformacja

fimig b

Ksigzka ta jest piatym tomem serii wydawniczej
Augustany: ,,Biblioteka 500 lat Reformacji”, publiko-
wanej od 2013 r. Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, zwlasz-
cza u progu Wielkiego Jubileuszu, Ze seria ta jest dzieckiem mniej kochanym
niz ,,Biblioteka Klasyki Ewangelickiej” — nie figuruje na stronie internetowe;
wydawnictwa, nie wyrdznia jej szata graficzna okladek (nawet format poszcze-
golnych publikacji jest rozny), w zadnym z tomdéw nie ma informaciji o weze-
$niejszych 1 planowanych pozycjach serii. W katalogach cyfrowych Biblioteki
Narodowej odnotowane sa tylko dwa tomy. Wymienmy wigc dotychczasowe,
zwlaszcza ze udalo si¢ je zidentyfikowaé dopiero w bezposrednim kontakcie
z Wydawca:

Tom I: Reformatorgy, red. 1 oprac. L. Baranski, bp M. Hintz, J. Sojka, Biel-
sko-Biata 2013, 144 s.

Tom II: Marcin Luter, Maty katechizym. Nowy przekiad, thum. ks. M. Brzoska,
Bielsko-Biata 2014, 32 s.

Tom III: Adrian Korczago, Rodzice przez duze ,,R”. Przewodnik po wychowaniu
w wierge, Bielsko-Biata 2015, 120 s.

Tom IV: Karol Macura, Patrzeé. Dostrzec. Zrogumiel. O ewangelickies wragli-
wosci na sztuke, Bielsko-Biata 2016, 112 s.

Zapewne szostym tomem serii bedzie (anonsowany we Wizgpie oraz na
ostatniej stronie ksiazki) drugi tom Reformagyi, zawierajacy cze$¢ druga Historii
7 teologii Interariskiey odnowy Kosciola w Niemezech w X11 wiekn, a planowany tom
trzeci tytutu Reformagia ,, |...] jest pos§wiecony dziejom i teologii reformacyjne;
w Polsce oraz pozostalych krajach Europy” (Ws#ep, s. 11).

Taka struktura trzytomowej publikacji moze zaskakiwa¢, odbiega bowiem
od wielu oméwien Reformacii, stosujacych w prezentaciji tak zlozonego zjawi-
ska kryteria chronologiczne badz wybrane tematyczne, jako dominujace. Au-
torzy zdecydowali si¢ na oryginalna koncepcje, w ktorej splataja sie Scile
aspekty historyczne, teologiczne, a takze filozoficzne.
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I tak, juz w pierwszym rozdziale Historii i teologii luterariskiej odnowy Kos-
cota. .., zatytatowanym Przed Reformaciq, omowione zostaly zaréwno $rednio-
wieczne ruchy przedreformacyjne, m.in. P. Waldusa, J. Wiklifa, J. Husa, jak tez
prady filozoficzne i teologiczne — nominalizm, mistyka nadreniska — ktére in-
spirowaly Marcina Lutra. Rozdzial 11, Droga Lutra do Reformaci, daje panora-
miczny obraz poczatkéw dzialalnosci Reformatora — od atmosfery domu ro-
dzinnego, poprzez wyklady uniwersyteckie, realia polityczne 6wczesnej Eu-
ropy, w ktore wpisuje si¢ spor na temat praktyk pokutnych i odpustéw, po
ogloszenie 95 tez oraz filozoficzne i teologiczne aspekty dysputy heidelber-
skiej. W rozdziale 11, Jak gnajde faskawego Boga?, zaprezentowane zostaly na-
pigcia pomigdzy mysla Lutra i pogladami Erazma z Rotterdamu, a takze Lu-
trowa nauka o usprawiedliwieniu oraz reformacyjne zasady: solus Christus, sola
gratia, sola fide. Rozdzial IV, Od Wittenbergi do Angsburga, ma bardziej historyczny
charakter. Omawia papieska reakcje na 95 tez i zwiazane z niq dyskusje, eks-
komunike i banicje Lutra, stanowisko Reformatora wobec wydarzen wojny
chtopskiej, rozwoj Reformacji w latach dwudziestych XVI w. 1 wienczacy go
sejm w Augsburgu. Na zakonczenie tego rozdziatu przedstawiona zostala teo-
logia ewangelicka zawarta w Wyznanin angsburskim. Rozdzial V, Zycie chrzescijan-
skie, dotyczy wielu zagadnien nowego pojmowania chrzescijanistwa, takich jak
opinie o §lubach zakonnych i zyciu w klasztorach, rozwazania nad istota mo-
dlitwy, Lutrowe tlumaczenie i interpretacja Biblii, duszpasterska dziatalnos¢
Reformatora.

Kolejne rozdzialy, ktére znajda si¢ juz w drugim tomie Reformacgi, beda
nosi¢ tytuly:

Sakramenty, Etyka Reformacji, Zycie codzienne, nancanie, propaganda, Koscidl,
Nurt wittenberski po ,, Wyznanin augsburskim”, Po Smierci Lutra.

Tak pobiezne zasygnalizowanie tresci bynajmniej nie informuje o charak-
terze ksigzki, o jej szczegdlnych walorach edukacyjnych. Trzeba wigc powie-
dzie¢ o misternej kompozycji: wprowadzono wielostopniowy, przejrzysty po-
dzial rozdzialow; tytuly podrozdziatow, dwucztonowe, tacza funkceje literacka
1 informacyjna (np. IL5. Spor o odpusty. Wiernosé Ewangelii a polityka; 111.2. Kim
Jest cztowiek? Odpowied? filozoficzna i teologiczna; IN 3. ,,Oto stoje. Nie moge inaczes”.
Ekskomunika i banicja Lutray N .2. Wszysey jestesmy teologami. Modlitwa, medytaga,
pokuszenie). Trzeba podkresli¢, ze w kazdym podrozdziale, obok tekstu gldw-
nego, znajduja si¢ fragmenty oraz streszczenia wybranych pism i dokumentéw,
wyroznione kolorowym marginesem. Trzeba zaznaczy¢, ze w ksiazce znalazlo
si¢ 27 biogramoéw réznych postaci zwiazanych z tym obszarem Reformaciji —
politykéw, duchownych, myslicieli, polemistow 1 przyjaciol. Trzeba zwrocic
uwagg na to, ze kazdemu rozdzialowi towarzyszy zalecana bibliografia i w kaz-
dym znajduja si¢ objasnienia wybranych poje¢, takze wyréznione graficznie,
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nazywane ,,stownikiem”. Warto tez zauwazy¢, ze tekst calej publikaciji jest na
ogol spojny stylistycznie — dwuglos autorski dobrze wspotbrzmi. Moze w kil-
kunastu miejscach przydalaby si¢ bardziej staranna redakcja (np. niefortunny
srodtytul Poza 1 w Chrystusie — s. 122; nierespektujace frazeologii konstrukcije
sktadniowe, m.in. ostatni akapit na s. 107). To drobne uchybienia i nie warto
sporzadzac ich listy.

Jednym stowem, ksiazka ta jest znakomitym podrecznikiem. Do kogo ad-
resowanyme?

Sadzg, ze wizje czytelnika odstania wspomniany ,,stownik”. Oto pelny
zestaw objasnionych pojec:

katargy, antytrynitarze, anabaptysci (s. 16); realizm pojeciowy, begardzi, nonkonfor-
mizm religiny (s. 22); predestynagia, transsubstangagia (. 23); symonia, schizma achod-
nia (. 28); spor o powszechniki, radykalny realizm pojeciony, umiarkowany realizm poje-
ciowy (s. 34); nominalizm radykalny, nominalizm umiarkowany, bracia wspdolnego %ycia
(s. 35); mistyka nadreriska, neoplatonizm (s. 40); bermenentyka, sens alegoryezny, sens
anagogiczny, sens topologiczny (. 58); koncyliaryzm, sanksga pragmatyczna 3 Bonrges, re-
konkwista (s. 64); annaty, kapitulacia wyboreza, gallikanizm, Stany Rzesgy Niemieckie),
moryskowie (s. 05); mmnisi irosgkocey, pokuta (s. 70); Arystoteles, Anzelm 3 Canterbury
(s. 90); Platon, summa, dominikanie (s. 91); humanizm (s. 106); Extravagantes communes,
interdyket (s. 132); sobor w Nices, teoria dwich miecgy (s. 138); Zwiqzek Szwabski (s. 152);
anabaptyséi (s. 158 — hasto bardziej rozbudowane niz na s. 16); zakony sebrzace, ¢y-
stersi, Zakon Ubogich Rycergy Chrystusa (s. 183).

Tak wigc ksiazka adresowana jest do bardzo szerokiego kregu odbiorcow,
o réznym poziomie wyksztalcenia i réznych profesji. Na pewno wielu ewan-
gelikom da okazj¢ do uzupelnienia i usystematyzowania wiedzy o Reformaciji.
Z pewnoscia bedzie przydatna dla katechezy mtodziezy licealnej. Niewatpliwie
bedzie dobrym kompendium dla konwertytow. Niemniej jednak powinna za-
istnie¢ poza srodowiskiem konfesyjnym. Czy ma takie szanser...

Wreszcie ukazala sie publikacja na temat Reformacji, ktéra moglaby trafic
do bibliotek szkolnych, ktéra moglaby stuzy¢ jako pomoc dydaktyczna na lek-
cjach historii, jezyka polskiego, etyki. To niezwykle wazne, zwlaszcza w sytua-
cji, gdy systematycznie (1 dramatycznie) rugowana jest z podrecznikow liceal-
nych wiedza o Reformaciji i jej znaczeniu dla polskiej kultury'. Tymczasem dys-

1 Oto jeden z wielu przyktadéw. Pedenik do gzyka polskiego dla 1. klasy licealnej, wy-
dawnictwa Operon, ,Ciekawiviata”, wydrukowany wiosp2012 r. jako zwiastun (do wy-
boru nauczycieli), proponowat trzystronicowy rozd¥u nowej wierze. Reformacja i jej
skutki Natomiast podicznik wydrukowany par miesecy p&niej w duzym nakladzie —
dla uczniéw ju tego rozdziatu nie zawierat, w ogéle o Reformad wspominal, nawet
w kontelécie kontrreformaciji, gdiymiejsce rozdzialdezyk w stabie kontrreformacjrajat
Jezyk w stdbie ojczynie i Kasciotowi i dotyczyt, jak i poprzedni, retoryki Piotra Skarg
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trybucja Reformagi, jak 1 innych wydawnictw Augustany, jest bardzo ograni-
czona. Trudno uwierzy¢ w niemozliwo$¢ zmiany tego stanu rzeczy. Na przy-
klad Ksiggarnia Naukowa im. B. Prusa w Warszawie oferuje rowniez publika-
cje wydawane przez bardzo skromne oficyny, przez srodowiska lokalne, sto-
warzyszenia itp. Podobnie szeroka jest oferta gdanskiej ksiggarni Ossolineum
1 zapewne wielu innych.

Autorzy sa §wiadomi nowatorstwa swej pracy: ,,Zarysowana powyzej pre-
zentacja dziejow 1 mysli Reformacji luteranskiej stanowi istotne uzupelnienie
znaczacej luki w literaturze dotyczacej kwestii teologii 1 historii w jezyku pol-
skim. [...] Zadne z wymienionych wyzej opracowan nie oferuje jednak syn-
tezy teologiczno-historycznej, ktéra obejmowalaby wszystkie zasadnicze te-
maty dotyczace Reformacii luteranskiej”. (Wis#p, s. 11 1 12.). Opublikowany
w ,,Zwiastunie Ewangelickim” (2016 nr 22, s. 12-13) wywiad z Autorami nosi
tytul ,,Co$, czego jeszcze nie bylo”. Niestety, tytul ten nie jest komplementem
pod adresem ksiazki, lecz ocena sukcesu XVI-wiecznej Reformacji.

Coraz rzadziej ukazuja si¢ publikacje o charakterze syntetycznym, zara-
zem adresowane do wielu odbiorcéw. Szczegdlnym walorem Reformagi ¥.uka-
sza Baranskiego 1 Jerzego Sojki jest wlasnie syntetyczne ujecie wieloaspekto-
wego procesu, nadto polaczenie rzetelnosci naukowej z komunikatywnos$cia
1 barwnoscig przekazu. Wielka szkoda bytoby, gdyby ksiazka ta pozostala je-
dynie w ewangelickim zaciszu.

Maria Drapella
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Jan Szarek
Niosta mnie rados$¢ stuzby.

Wspomnienia z czaséw przemian
Wydawnictwo Augustana, Bielsko-Biata 2016
(272 s. 1l kolor.)

Niosta mnie | jp=
radosc stuzby

Wspomnienia z czasow przemian

Ks. bp Jan Szarek, proboszcz bielskiej parafii, se-
nior diecezji cieszynskiej oraz zwierzchnik Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego po roku 1989 jest posta-
cig powszechnie znang wéréd polskich ewangelikdw,
a ze wzgledu na dzialalnos¢ ekumeniczng w srodowi-
skach innych wyznan. Jest znany takze za granica. Ze stowem pisanym swego

duszpasterza 1 Biskupa wierni mieli okazj¢ zapoznaé si¢ niejednokrotnie,
przede wszystkim na tamach pism wyznaniowych (,,Kalendarza Ewangelic-
kiego”, ,,Zwiastuna”), a takze za posrednictwem opublikowanych zbioréw ka-
zai' oraz tekstow zamieszczanych w tomach i publikacjach pokonferencyjnych
lub okazjonalnych.

Tym razem do rak czytelnikow trafily wspomnienia Jana Szarka, wydane
w przededniu Jego 80. urodzin — ksigzka wspomnieniowa, po$wigcona stuzbie
duszpasterskiej ukazanej w perspektywie ogélnokoscielnej, ale takze prywatnej,
osobistej i refleksyjnej, oraz — w pewnym sensie — rozliczeniowej. Na ostatnich
stronach ksigzki ks. Jan Szarek pisze: ,,Dla mnie nadszed! odpowiedni juz czas
przygotowania si¢ do tej ostatniej podrozy, jestem tego §wiadomy i dlatego od
kilku lat staty mi si¢ bardzo bliskie stowa naszego Reformatora, Marcina Lutra:
Mo6j czas jest w Twoim reku [...]7 (s. 223). Z ta Swiadomoscia przedklada
wszystkim zainteresowanym rzetelnie odtworzone koleje swego Zzycia — lata
nauki, poczatkow stuzby duszpasterskiej na Mazurach, lata ofiarnej wielostron-
nej pracy w diecezji cieszynskiej i okres nietatwego przewodzenia luteraniskie;
diasporze po przetomie 1989 r. We wstepie Biskup zaznacza ,,Wspomnienia
chronia nas od zapomnienia o wszystkich dobrodziejstwach Pana. W koncu
tez, co réwnie wazne — sa naszym Swiadectwem dla potomnych” (s. 8). Za
autorem nalezaloby wiec potraktowaé¢ omawiang publikacje jako $wiadectwo
pamigci, ukazujace losy jednostkowe, ale jednoczesnie nieodlegla przesztosé

1 7rodio zycia i $wiattosci”, Bielsko-Biata 1996,,Rozeszto si¢ Stowo Panskie”, Pszczyna
2010
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Kosciola wspottworzona przez jego Zwierzchnika, a zarazem Duszpasterza,
ktory pragnie pozostawi¢ po sobie wierny przekaz swego zycia i poddac¢ ocenie
czytelnikow 1 historii.

Omawianej publikacji nadano dobrze uporzadkowana strukture wspom-
nieniowg — droga zyciowa Biskupa przedstawiona zostala w pieciu przejrzys-
tych rozdziatach: ,,W rodzinnym Bielsku”, ,,Praca na Mazurach”, ,,Powr6t na
Slask Cieszynski”, ,,Stuzba biskupa Kosciota” oraz ,,Emerytura”. Kazdy roz-
dzial podzielony zostal ponadto na mniejsze cze¢sci, dzigki czemu nie tracimy
z pola widzenia biegu zycia bohatera, podazajac swobodnie za chronologia
przedstawianych wydarzen i ewolucja duszpasterskiej postugi. Dodatkowo na-
lezatoby zwréci¢ uwage na widoczne staranie, by wiernie ukazaé opisywane
wydarzenia, by pokaza¢ wlasne przezycia na tle specyfiki Kosciota ewangelic-
kiego w poszczegolnych rejonach Polski (Mazury, Cieszynskie) 1 w zetknieciu
z rzeczywistoscia polityczng w naszym kraju oraz o funkcjach, ktére petnit
w strukturach kos$cielnych i pozakoscielnych. Jak podkresla sam biskup, jego
stuzba odmierzana byla kolejnymi dziesi¢cioleciami. , Y.askawy Bog co dziesigc
lat zaplanowal w moim zyciorysie niespodzianke, ktéra zmieniata moje zycie”
(s. 131). Totez po okresie duszpasterskim na Mazurach (1960-1970) przyszed?
czas stuzby w rodzinnej parafii bielskiej (od 1970 r.), zarazem czas probostwa,
potem funkcja seniora diecezji cieszynskiej (1980-1990), i czwarte dziesieciole-
cie — okres postugi biskupiej (1990-2000). Podsumowujac lata cieszynskie, Au-
tor pisze: ,,dzi$, gdy wspominam ten okres mojego zycia, sam si¢ zastanawiam,
jak mozna bylo pogodzié¢ wszystkie te wyzwania i obowiazki? Zycie moje nagle
przyspieszylo, mozna by poréwnaé je do pociagu. Dotychczas siedzialem
w pociggu osobowym, po wyborze na seniora [diecezji cieszynskiej] przesia-
dlem si¢ do pociagu pospiesznego. Lata osiemdziesiate otwieraly przed Ko-
$ciolem rézne nowe przestrzenie dzialalnosci, ktore staratem si¢ wlaczy¢ do
mojej duszpasterskiej postugi” (s. 126). Wspomnienia ks. bp. Szarka sq wzbo-
gacone refleksjami nad kolejnymi etapami Zycia; pisane sa z pozycji zyciowej
dojrzalosci, dystansu do wlasnej stuzby koscielnej i troski o Kosciol, troski
przyswiecajacej duchownemu przez wszystkie lata ofiarnej stuzby.

W prezentowanych wspomnieniach poznajemy rodowitego bielszcza-
nina, ktory urodzil si¢ w 1936 r., pamictal jeszcze czasy wojny, rozpoczynal
swoja edukacje¢ po 1945 r. w socjalistycznym ,,Swiecie” 1 ktory, za rada wycho-
wawczyni (rosyjskiej hrabianki), nie ujawnil swojego zamiaru studiowania
w Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej w Warszawie. Dosy¢ wczesnie,
wraz z rozpoczeciem nauki religii, Jan Szarek trafit pod opieke bielskiego pro-
boszcza, ks. Adama Wegerta, ktory dostrzegl w udzielajacym si¢ w koscielne;
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pracy (szkélka niedzielna czy choér parafialny) mlodzieicu zadatki na przy-
szlego duchownego. Poznajemy, jak ksztaltowalo si¢ powolanie przysztego
Biskupa. Na kartach wspomnien czytamy: ,,Dzis, patrzac wstecz, doceniam na
nowo rolg §wiadkow wiary w zyciu mlodego czlowieka. Takimi $wiadkami
wiary byli dla mnie: ks. Adam Wegert, Stanistaw Hlawiczka, profesor muzyki
Karol Hlawiczka, siostra Aurelia, siostra Jadwiga, malzenstwo Maria i Rudolf
Gawlasowie, ktorzy byli wykladowcami na Tygodniach Ewangelizacyjnych
w Miechowicach oraz wielu innych ludzi, ktérzy z przekonaniem glosili ewan-
geli¢ o Jezusie Chrystusie” (s. 21).

Po odbyciu studiéw teologicznych, po ordynaciji dokonanej przez bp. An-
drzeja Wantule w bielskiej $wiatyni (25 wrzesnia 1960 r.) ks. Jan Szarek rozpo-
czal swoja nietatwy stuzbe duszpasterska w mazurskich Nawiadach.

Rozdzial ,,Praca na Mazurach”, obejmujacy wspomnienia z pierwszych
dziesigciu lat jego postugi, to z jednej strony ofiarne duszpasterstwo w Nawia-
dach, potem w Gizycku, Wydminach, Wegorzewie i nastepnie w Etku i Bial-
mstoku, to takze zycie rodzinne. Na Mazury ks. Jan Szarek przybyl wraz ze
swiezo poslubiong zona, Aniela zd. Bujok, tu urodzily si¢ ich dzieci — syn Piotr
(1962)1 corka Ewa (1963). To zmagania z niechecig wladz panstwowych do
ewangelickich ksi¢zy i bezpodstawne wobec nich zarzuty. Pomimo tych nie-
dogodnos$ci dom pastorski zawsze byl otwarty dla parafian i potrzebujacych
pomocy, co w duzej mierze bylo zastuga Pastorowej, ktéra poza swoja praca
zawodows, 1 opiekg nad rodzina, angazowala si¢ w praceg parafialng — prowa-
dzilta szkotki niedzielne, parafialng kancelarig, chory, a gdy zaistniata potrzeba,
grala na organach. Jako zona ewangelickiego pastora (poczytywanego czasem
za Niemca), w okresie ,,mazurskim” narazona byla niejednokrotnie na nieprzy-
jemnosci, facznie z utrata pracy.

Z koncem lat 60. ks. Jan Szarek otrzymuje propozycje przeniesienia si¢
do rodzinnego Bielska w charakterze wikariusza diecezjalnego do pracy z mlo-
dzieza. Tym samym rozpoczyna si¢ kolejne dziesigciolecie jego postugi; od
1970 r. stuzy w parafii bielskiej, a od 1980 r., jako senior diecezjalny, takze na
rzecz calej diecezji cieszynskiej. Biskup Szarek przewodzit bielskiej parafii
i diecezji cieszyniskiej w czasach szczegélnie trudnych dla naszego kraju —
w kryzysowych latach 80. stanu wojennego i podczas odwilzy 89 r. Na kartach
ksigzki zapisane zostaly relacje z tych lat trudnych, a jednoczesnie dla ewange-
likéw waznych, otwierajacych aktywno$¢ charytatywna. Dzielac si¢ darami
otrzymywanymi z Zachodu, (przekazywanymi do szpitali, doméw opieki i in-
nych potrzebujacych placéwek), Kosciol luteraniski ,,wyszedl ze swoistego
ukrycia 1 stal si¢ bardziej widoczny.” Mozna doda¢, Zze — jak pokazaly dalsze
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lata — byt to wstep do pdzniejszej ewangelickiej dziatalnosci diakonijnej, eku-
menicznej 1 innych form wspotpracy miedzywyznaniowe;.

Cieszynski senior byl takze inicjatorem i wspoltworca wielu zrealizowa-
nych w diecezji przedsiewzie¢, w tym budowy Osrodka Wydawniczego ,,Au-
gustana” (1986-1992), powotania ewangelickiego Domu Opieki ,,Soar” w Biel-
sku (budowy kontynuowanej przez jego nastepce, ks. bp. Pawla Anweilera),
powstania obiektéw koscielnych (m.in. w Salmopolu), czy pierwszego ewan-
gelickiego liceum ogolnoksztatcacego (z ramienia Towarzystwa Szkolnego im.
M. Reja w Bielsku-Bialej). Podsumowujac szes¢ lat ofiarnego zaangazowania
w proces budowy ,,Augustany”, biskup zaznacza: ,,Bez Bozego blogostawien-
stwa 1 pomocy to dzielo na pewno by nie powstato. Wszechmocny Pan posta-
wil w tym czasie na mojej drodze wielu wspanialych, pomocnych i zyczliwych
ludzi, ktérzy w przerézny sposoéb wspierali i pomagali przy realizacji tego
przedsigwzigcia. [...] Drodzy wspolpracownicy i wolontariusze, kazdy z was
ma w tej budowie swoje cegietki, swoje udzialy, a tylko dobry Bog jest w stanie
je podliczyc.” (s. 124).

Czwarty rozdzial ,,wspomnien z czaséw przemian” poswigcony zostal
kolejnemu dziesi¢cioleciu postugi ks. seniora Jana Szarka — od roku 1990
zwierzchnika Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, a zarazem pierw-
szego ewangelickiego biskupa wybranego po zmianie ustroju w 1989 r. Byl to
czas podejmowania inicjatyw koscielnych: nowelizacji Zasadniczego Prawa
Wewnetrznego (1991), powolywania duszpasterstw, Centrum Misji i Ewange-
lizacji w Dziggielowie (1997) czy Diakonii Kosciota (1998), a takze starania
o prawa Kosciola (ustawa ,,O stosunku panstwa do Kosciola Ewangelicko-
Augsburskiego w RP”, 1994). Ze wspomnien wylaniaja si¢ kolejne, wazne dla
wizerunku polskich ewangelikow, formy aktywnosci Biskupa — dzialalno$¢
w Polskiej Radzie Ekumenicznej (prezes PRE w latach 1993-2001), zabiegaja-
cej m.in. o dostep do mediéw dla Koscioléw mniejszosciowych, uczestnictwo
w pracach Swiatowej Rady Ko$cioléw, Swiatowej Federacji Luteraiskiej, czy
zaangazowanie w dialog polsko-niemiecki dotyczacy wspolnego spojrzenia na
histori¢ przedwojennych Koscioléw ewangelickich.

We wspomnieniach z tego okresu czytelnik odnajdzie takze wiele ciekawie
opisanych incydentéw, nieformalnych zdarzen i1 osobistych przezyé, ukazuja-
cych bardziej prywatny portret Biskupa i duszpasterza. Trzeba tez podkreslic,
ze w swoich wspomnieniach biskup nie unika tematéw trudnych czy drazli-
wych, ktore s Swiadectwem rozliczenia si¢ z zarzutami czy niescistosciami po-
wstatymi wokol jego dziatalnosci, m.in. ustosunkowanie si¢ do sprawy niezre-
alizowanego projektu budowy szpitala ewangelickiego w Warszawie, ktory
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w zamierzeniu parafian mial by¢ nawiazaniem do przedwojennych tradycji sto-
tecznych ewangelikow”.

Po przejsciu na emeryture biskup w dalszym ciagu swoim dos$wiadcze-
niem wspomagal Diakoni¢ Kosciola (prezes w 1. 2000-2005), bral udzial
w konferencjach oraz, w miare mozliwosci, uczestniczy! w duszpasterskich ini-
cjatywach bielskiej oraz innych parafii. W 2007 r. uhonorowany zostal Na-
grodg im. Ks. Leopolda Otto; w 2010 swigtowal jubileusz 50-lecia ordynacji,
a wraz z malzonka 50. rocznicg §lubu. Jak wynika z koficowych wspomnien,
dla biskupa nastal czas, aby — pomimo niedomagan zdrowotnych nieskrywa-
nych przed czytelnikiem — cieszy¢ si¢ rodzina, 1 spoglada¢ na swoje wypetnione
stuzba zycie.

Tekst wspomnien zostal wzbogacony licznymi fotografiami z réznych
okreséw zycia Biskupa (prywatnymi, rodzinnymi, oficjalnymi i z postugi ko-
Scielnej), wyborem jego tekstéw (wywiady, wystapienia, wypowiedzi) oraz bi-
bliografia jego publikacji. Poprzedzony zostal wstepem prof. Jarostawa Klacz-
kowa, ktory m.in. napisal: ,,Czytelnik po lekturze tych wspomnien bedzie bo-
gatszy o doswiadczenia czlowieka, ktéremu przyszto zy¢ w trudnych, skom-
plikowanych i pelnych wyzwan czasach. Autorytet, jaki zbudowal sobie przez
te dziesieciolecia Autor jako czlowiek Kosciola, zarowno w kraju, jak i za gra-
nica, jest niepodwazalny”. Ocena ta moze by¢ zacheta do lektury tej waznej dla
najnowszych dziejow Kosciola pozycji wspomnieniowej, ukazujacej koleje zy-
ciowe jego Zwierzchnika na tle mniej lub bardziej odleglej przesztosci — ksiazki
ukazujacej takze losy luteranskiej diaspory.

Aneta Sokol

2 Autor ustosunkowuije sido zarzutow wysuetych przez bylego cztonka parafii, zaamya
wanego w projekt budowy szpitala, przedstawionyghulslikacii, ktore teve przedstawit
w publikacji: R. Z. Brych, ,Wspomnienia starszegmp”, Warszawa 2010.
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Pawetl Hulka-Laskowski,

pisarz, religioznawca, bibliofil i pedagog
Red. Rafat Leszczynski,

Wydawnictwo Naukowe Towarzystwa Pedagogiki
Filozoficznej ,,Chowanna”, Y.6dz 2016, 327 s. (il.).

Pawel Hulka-Laskowski (1881-19406) — pisarz, re-
ligioznawca, przedwojenny wybitny intelektualista —
we wspolczesnym odbiorze czytelniczym jest przede
wszystkim tlumaczem literatury czeskiej, w tym popularnych Przygid dobrego
wojaka Sweka, W pamieci zyrardowian zapisal si¢ jako wielki spolecznik
1 obronca losu tamtejszych robotnikéw, za$ dla wspotwyznawcow pozostaje
takze bezkompromisowym obromnca wlasnych przekonan, Polakiem-ewangeli-
kiem, ktory usitowal na wielu plaszczyznach znalez¢ miejsce dla protestanc-
kich idealéw, wzorcow i postaw, angazujac w to caly swoj potencjal, pisarska
aktywnos¢, spolecznikowskq pasje i trud poszukiwania wiasnego wymiaru re-
ligiinosci — trwania przy wierze ojcow w swiecie pelnym sprzecznosci i ,,pek-
niec¢”.

W 2015 1. z inicjatywy parafii ewangelicko-reformowanej w Y.odzi odbyla
si¢ konferencja naukowa, ktérej celem bylo przypomnienie sylwetki Hulki-La-
skowskiego — przedstawienie jego dorobku szerszej publicznosci, w tym — ,,po-
kazanie jego tworegosci i dziatalnosei 3 rognych perspektyw”. Poklosiem tego waznego
wydarzenia jest prezentowana ksigzka — zbiér prac badawczych historykéw,
bibliotekoznawcow, filologéw, teologéw, pedagogéw 1 socjologow, ktorzy,
kazdy z wlasnego punktu widzenia, analizuja rézne aspekty zycia i tworczosci
najwybitniejszego Zyrardowianina. Jak zaznaczyl we wstepie redaktor tomu —
prof. Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej, Rafal M. Leszczynski —,, ksiqgka
odstania zatem imponujacq rognorodnosé zainteresowari Laskowskiego, uwypuklajac te wy-
miiary jego pracy naukowej, ktdre we weesniejsgych badaniach byly pomijane lub mato afk-
centowane” (s. 0). Jest to wiec publikacja, ktora z jednej strony prezentuje nieist-
niejace w dotychczasowej refleksji tematy badawcze zwiazane z Hulka, z dru-
giej — wyznacza nowe perspektywy badan jego spuscizny i literacko-publicy-
stycznego dorobku.

Pawel Hulka-Laskowski byl potomkiem braci czeskich, ktorzy juz
w XVI w., uciekajac przed przesladowaniami, dotarli na ziemie polskie, dosta-
jac si¢ pod zyczliwa opieke przedstawicieli znanych rodéw szlacheckich,
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przede wszystkim Leszczynskich oraz Ostrorogéw. Z czasem nieliczne grupy
przetrwatych w Rzeczpospolitej czeskobraterskich wiernych przejely zasady
konfesji kalwinskiej, trwajac juz tylko w obrebie Kosciota Ewangelicko-Refor-
mowanego, z zachowaniem wszak pamieci o czeskich korzeniach i czeskobra-
terskiej spusciznie wyznaniowej. Obecnie najliczniejsze parafie znajdujq sie
w Zelowie i Strzelinie.

Dla pelnego zrozumienia odrebnosci religijnej pisarza z Zyrardowa — jak
uznali organizatorzy konferencji — wazne bylo ukazanie poczatkéw wspoélnoty,
z ktorej on sie wywodzil, ktorej dziedzictwu byl wierny i ktora ksztattowala go
jako czlowieka. Temu celowi stuza pierwsze artykuly omawianego tomu: po-
swigcony Janowi Husowi (Anna Kowalska-Pietrzak: ,,Profesor, duchowny, re-
formator czyli o Janie Husie raz jeszcze”), przyblizajacy losy usamodzielnionej
wielkopolskiej Jednoty braci czeskich (1557 r.), poszukujacej unii z silniejsza
spolecznoscia ewangelikéw reformowanych (Henryk Gmiterek: ,,Bracia cze-
scy 1ich Kosciot w Polsce w XVI-XVII wieku”), po obszernie ukazang geneze
obecnosci braci czeskich na ziemi t6dzkiej, z uwzglednieniem rodzinnego mia-
sta Hulki-Laskowskiego (Jarostaw Stejskal: ,,Bracia czescy w Zelowie, Lodzi
i Zyrardowie™). Bracia czescy od 1803 r. osiedlali si¢ w zakupionym na ten cel
Zelowie, tworzac kilkutysieczne skupisko wiernych, funkcjonujacych jako pa-
rafia Kosdciota Ewangelicko-Reformowanego. Zelowanie poszukiwali z cza-
sem pracy w tworzacych si¢ w okregu t6dzkim osrodkach przemyslowych, co
zapoczatkowalo rozwdj zyrardowskiej wspolnoty czeskobraterskiej, ktora, jak
podaje Jarostaw Stejskal, w 1908 . liczyta ponad 400 os6b. Czgscig zyrardow-
skiej czeskobraterskiej wspélnoty bylta rodzina przyszlego pisarza: poczawszy
od dziadka Jana Hulki (1819-1893), po rodzicoéw i samego Pawla Hulke. Re-
daktor tomu we wstepie pisze: ,,Jesli wige chee si¢ nalezycie grozumied poglady Laskomw-
Skiego, to koniecnie treba osadzic je w kontekscie dziejow ruchn husyckiego orazg historii
braci czeskich zamieszkatych w Polsce. Beg uwzglednienia owej problematyki trudno jest
grozumiel wraliwosé Hulki na nietolerangie religijng i ksenofobie, jego zaangagowanie
w walke o prawa mniejs3osci wyznaniowych i narodowych, a takse jego ainteresowarnie
kulturq czeskq” (s. 7).

Rodzina Hulkéw od dwoéch pokolen pracowala w zyrardowskiej fabryce
produkujacej tkaniny, rowniez sam pisarz od dziecinstwa zwiazany byl z tym
miejscem — poczawszy od fabrycznej ochronki dla dzieci, przez szkote elemen-
tarng, po pierwszg prace w zakladowym kantorze. Wybitnie uzdolniony mto-
dzieniec nie powielit jednak losu swoich bliskich, odbyl studia filozoficzne na
uniwersytecie w Heidelbergu (optacone przez wlasciciela fabryki), by ostatecz-
nie powrdci¢ do rodzinnego miasta 1 swoim piérem oraz zaangazowaniem stu-
zy¢ spolecznodci zyrardowskich robotnikéw, ktérych los nie moégt mu by¢
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obojetny. Totez kolejne dwa artykuly w pokonferencyjnym tomie dotycza spo-
tecznej i publicystycznej aktywnosci Hulki podejmowanej w obronie pracow-
nikéw zakladéw zyrardowskich. Jak pisze Jerzy Nazigblo: ,,.Za posrednictwens
pidra Pawla Hulki-Laskowskiego Zyrardéw byl w okresie miedzywojennym XX wiekn
niemal beg, prerwy na s3paltach pocgytnych czasopism orag gazet |...| prede wszystkin
g powodn nkazywania losow i warunkow Zycia miesgkarcow miasta, a Jwtaszeza Srodo-
wiska robotniczego” (s. 83). W artykule ,,Pawel Hulka-Laskowski — wybitny zy-
rardowianin europejskiego formatu” ten sam autor, nie tylko prezentuje sprze-
ciw pisarza wobec deptania praw pracowniczych, ale ukazuje takze daleko-
wzroczno$¢ jego publicystyki, w tym potepienie niemieckiego nacjonalizmu
oraz krytyke biernosci Koscioléw wobec rozprzestrzeniajacego si¢ w Europie
totalitaryzmu. Dostrzeganie calej zlozonosci 6wczesnej sytuacji polityczne;
oraz zjawisk spotecznych i kulturowych znalazto swoje uzasadnienie w okre-
Sleniu pisarza ,,obywatelem Europy”, otwartym, nowoczesnym, a jednoczesnie
wiernym chrzedcijanskim wartosciom. O inicjatywach pisarza podejmowanych
na rzecz obrony robotniczych intereséw pisze réwniez Agnieszka Janiak-Jasin-
ska, przytaczajac liczne wypowiedzi prasowe Hulki-Laskowskiego. Jak pisze
autorka, bezkompromisowa postawa Hulki wymagala odwagi, narazajac go na
liczne niebezpieczenistwa ze strony krytykowanych fabrykantow. Taka postawa
sprawila, Ze jeszcze za zycia zostal nazwany ,,zywym sumieniem Zyrardowa”
1,,nieztomnym straznikiem godnosci tego miasta”.

W pokonferencyjnym tomie poznajemy takze Hulke-Laskowskiego jako
bibliofila i mito$nika ksiazek, ktore gromadzit od najmlodszych lat, uzupetnia-
jac swoj prywatny ksiegozbior polska, jak 1 nabywana w trakcie wyjazdow za-
granicznych literatura obca. Zachowana czegs¢ ksiggozbioru pisarza, takze ini-
cjatora utworzenia zyrardowskiej biblioteki publicznej', wraz z jego spuscizna
reckopi§mienng trafita w latach 60. do biblioteki uniwersyteckiej w f.odzi.
Przedstawiona przez Jadwige Konieczna charakterystyka zachowanej kolekcji
ksigzek Hulki-Laskowskiego odzwierciedla jego zainteresowania czytelnicze,
ale takze tematyke jego wlasnego pisarstwa, obejmujaca literature pigkna, pu-
blikacje o tematyce religioznawczej i filozoficznej oraz artykuly o tematyce
spoleczno-politycznej i narodowosciowe;.

1W 1932 r. z inicjatywy i w oparciu o €& zbioréw pisarza utworzona zostata biblioteka
publiczna wZyrardowie, prowadzona przez céiklzbiete Hulke-Laskowsk. Ksiegozbior
tam zgromadzony stalesw 1961 r. podstagvzatazenia filli nr 1 Miejskiej Biblioteki Pu-
blicznej w Zyrardowie, kierowanej przez cérlpisarza do 1970 r. \ifag role biblioteka
petita w czasie okupacji zapewniajmieszkacom kontakt z polskegyczry literatui.
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Kolejni wspotautorzy przedstawili Pisarza jako propagatora literatury cze-
skiej. Rafal Leszczynski (senior), odpierajac naroste wokét Hulkowego tluma-
czenia Przygdd dobrego wojaka Szavejka krytyczne opinie udowadnia, ze przekiady
z jezyka czeskiego zajmowaly wazne miejsce w tworczej aktywnosci Zyrardo-
wianina. Pierwsze proby podejmowal na dlugo przed translatorskim sukcesem
wydanego w 1929 r. dzieta malo wéwczas znanego Haska. Byl tlumaczem nie-
publikowanych oficjalnie tekstéw z publicystyki czeskiej (dla polskiego mini-
sterstwa spraw zagranicznych), a takze innych waznych pozycji z literatury na-
szych potudniowych sasiadéw. Znawca dorobku Hulki-Laskowskiego podkre-
Sla, ze byl on ,,niestrudzonym posrednikiem w zapoznawanin Polakdw 3 wybitnymi osiq-
gnigciami pisargy czeskich” (s. 151), dowodzac réwniez, ze po czesci byla to takze
fascynacja krajem przodkow, ktory mial okazje poznaé, by ostatecznie wypo-
wiedzie¢ stowa: ,,Czeskie pochodzenie jest tylko pochodzeniem. Czeskich priodkiw sga-
nuje dla ich postawy moralnej wobec uciskn, mysl o nich e c3ciq, ale jestem Polakiens’
(s. 155). Kontynuujac rozwazania nad translatorska spuscizng pisarza Joanna
Mielczarek wprowadza nas w zagadnienia przekladu artystycznego, wedlug au-
torki konsekwentnie stosowanego przez Hulke w Pryygodach dobrego wojaka....
Bohemistka przedstawia tlumaczenie Hulki na tle post¢pujacych zaréwno
w polszczyznie jak 1 w jezyku czeskim zmian jezykowych, charakterystycznych
dla pierwszej potowy XX w.; udowadnia, ze praca translatorska polskiego ttu-
macza Prgygid. .. miata przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi specyfike jezykowa
czeszczyzny 1 zapozna¢ go z kultura czeska i czeskim sposobem myslenia.
Uznawane obecnie za przestarzale przedwojenne tlumaczenie powiesci Jaro-
stawa Haska, cieszace si¢ jednak popularnoscia wsréd czytelnikéw, jak dowo-
dzi znawczyni tematu, wystylizowane zostalo na tradycyjna powies¢ lotrzy-
kowska, w tej poetyce przyblizajac polskim odbiorcom powstajaca dwczesnie
literature czeska.

Nie zabraklo w zbiorowym opracowaniu artykutéw dotyczacych filozo-
ficzno-religijnych pogladéw Hulki-Laskowskiego ugruntowanych latami stud-
16w w heidelberskiej uczelni (w latach 1903-1907). Wsr6éd naukowych wypo-
wiedzi znajdujemy probe odtworzenia charakteru niemieckiego Uniwersytetu
w Heidelbergu, ze szczegélnym uwzglednieniem specyfiki 6wczesnych stu-
diow filozoficznych (Paulina Sosnowska: ,,Filozofia w Heidelbergu w latach
studiow Pawla Hulki-Laskowskiego”). Dla chtonnego wiedzy, mlodego czlo-
wieka, lata nauki na niemieckim uniwersytecie byly czasem zetknigcia z domi-
nujacym wowczas neokantyzmem, zapewnily mozliwo§¢ poznania wielkich
osobowosci éwcezesnego $wiata filozofii, w tym Maxa Webera, propagatora
etyki protestanckiej jako kluczowej sily rozwoju zachodnich spoleczenstw.
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W pézniejszym publicystycznym pisarstwie Hulki znajda si¢ réwniez przemy-
Slenia wynikajace z najnowszych dla przelomu wiekéw koncepcji filozoficz-
nych, socjologicznych i teoriopoznawczych wykladanych w Heidelbergu.
Wsrod filozofow, ktorzy stali si¢ inspiracja dla pogladow 1 wlasnej tworczosci
Pawla Hulki-Laskowskiego, byt — poczytywany za kontrowersyjnego — Fryde-
ryk Nietsche. Co moglo zafascynowaé¢ Hulke w systemie myslowym autora
Zaratustry? Na to pytanie w swoim szkicu probuje odpowiedzie¢ Katarzyna
Dworakowska, przedstawiajac filozoficzne watki nietzscheanskie, ktére mogly
stac si¢ bliskie takze wychowankowi heidelberskiej uczelni, nie prowadzac jed-
nak do utraty przez niego wiary.

O filozoficznych pogladach pisarza jest obszerny artykut Rafata M. Lesz-
czynskiego (juniora), ktory stara si¢ odtworzy¢é duchows biografie Hulki-La-
skowskiego — pokaza¢ kolejne etapy na drodze ku zdobywanej przez niego
dojrzalosci religijnej: od wczesnej fascynacji pietyzmem, poprzez polemike
z ateizmem, materializmem, po teologie liberalna, szukajaca Boga w czlo-
wieku, w jego sercu i sumieniu. Rafal M. Leszczynski pokazuje nam nietatwa
religijno$¢ spotecznika z Zyrardowa, pozbawiona dogmatyzmu, skoncentro-
wang na tworczym uczestnictwie w rzeczywistosci, znamiennym dla ewangeli-
cyzmu reformowanego dazeniu do prawdy i ciaglym poszukiwaniu Boga.

Kontynuacjg pogladow religijnych sa koncepcje pedagogiczne pisarza,
skontrastowane z dominujacymi teoriami wychowawczymi lansowanymi przez
Koscidt rzymskokatolicki 1 wkraczajacych w rézne sfery zycia spolecznego
jego przedstawicieli. Agnieszka T. Tys przejrzyscie zarysowuje klimat miedzy-
wojennego, pelnego dogmatéw, podejscia do spraw ksztalcenia mlodego po-
kolenia Polakéw, by nastepnie przedstawi¢ wyodrebnione przez Hulke dwa
typy wychowania religijnego: dogmatyczny oraz prokulturotworczy, rozwija-
jacy wolnos§¢ myslenia i zdolnosci do tworzenia nowych wartosci w kulturze.
Jak zaznaczyla autorka w zakoriczeniu, refleksja wychowawcza Zyrardowia-
nina, wyrastajaca z ewangelickiej teologii liberalnej, ksztaltowana w opozycji
do szerzacego si¢ powszechnie programu katolikow, nie byla dotad przedmio-
tem odrebnych zainteresowan badawczych 1 wymaga przedstawienia w przy-
szlos$ci w odrebnej pracy naukowe;j.

Ostatnie dwa artykuly siegaja ponownie do prasowych wypowiedzi przed-
wojennego pisarza, publicysty i religioznawcy. Mirostawa R. Warmiejewicz
przedstawia, jak Hulka-Laskowski na tamach prasowych zabiegal o réwnou-
prawnienie dla swoich wspotwyznawcow w réznych sferach zycia spolecz-
nego, politycznego i obywatelskiego. Podazajac myslami swego bohatera, au-
torka artykulu ukazuje prasows ,.kampani¢” Hulki — polskiego ewangelika, za-
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biegajacego na lamach czasopism przede wszystkim o wolnos§¢ wyznania, do-
strzezenie osob innych konfesji w zyciu publicznym oraz szacunek wzgledem
rézniacych si¢ w wierze, rzecznika postulatéw wszak ponadczasowych. Na za-
konczenie Piotr Dutkiewicz przedstawia walke Hulki-Laskowskiego z antyse-
mityzmem. Nalezy zaznaczy¢, ze autor — wnuk pisarza — wypowiedzi swego
dziadka sytuuje na tle genezy i rozwoju samego zjawiska antysemityzmu — zja-
wiska narastajacego w dziejach Polski, a w XX w. — jak pisze sam Hulka: ,,70-
winfki enropejskie] u nas nasladowanej potowicgnie, nieudolnze, niekonsekwentnie” (s. 298).
Pawla Hulki sprzeciw wobec antysemityzmu, zwigzanych z tym przesladowan,
przemocy, zjadliwego pisarstwa okresu miedzywojennego, wynikal z jego pra-
wowiernosci, zrozumienia dla otaczajacej réznorodnosci, a nade wszystko
z umitowaniu wolnosci sumienia i wyznania.

Jedenascie naukowych wypowiedzi przedstawia z jednej strony czlowieka
poszukujacego swojej religijnosci, szanujacego wiare swoich przodkow, aktyw-
nego, a dzi¢ki zdobytej wiedzy i zdolno$ciom, poczuwajacego si¢ do odpowie-
dzialnosci za innych, za$ z drugiej pisarza wypowiadajacego si¢ w réznych for-
mach: literackich, publicystycznych, translatorskich na tematy spoteczne, poli-
tyczne, kulturowe, dotyczace rodzinnego miasta. Pokazanie pisarza na tle tra-
dycji wyznaniowych pozwoli czytelnikom na pelng lekture zaréwno tekstow
o nim, jak tez moze stanowi¢ zachete do siggniecia po jego liczne pisma
1 ksiazki (od powiesci, wspomnien po prace religioznawcze czy przeklady).

Podsumowujac pokonferencyjng publikacje nalezy dodad, ze zostata ona
uzupelniona zbiorem fotografii przedstawiajacych Hulke-Laskowskiego oraz
aneksem zawierajacym jego listy do Cieszyniakéw, gléwnie Jana Wantuly”. Jest
to rowniez pozycja starannie przygotowana — kazdy z artykuléw konczy bi-
bliografia wykorzystanych materialéw, streszczenie (takze angielskie) oraz bio-
gram autora. Zaprezentowana ksiazka wyznacza réowniez kolejne obszary ba-
dawcze nad réznorodna spuscizna pisarza, pozostajac waznym omowieniem
pogladéw przypomnianych w 70. rocznice jego $mierci.

Wydanie ksiazki zostalo dofinansowane przez Urzad Marszalkowski Wo-
jew6dztwa Y.odzkiego, urzedy miast Y.odzi i Zyrardowa oraz Konsystorz Ko-
sciota Ewangelicko-Reformowanego w RP.

Aneta Sokél

2 Ze spotecznizia cieszyiskich ewangelikow Pawet Hulka-Laskowski utrzymywséskie
kontakty, by w 1945 r. na miejsce swego osiedlarnyiarat Wiske, opuszczajc tym samym
rodzinny Zyrardéw. Autor wspomnie Ksiezyc nad Cieszyner(1988) zmart w 1946 r.
w cieszyiskim szpitalu, pozostgg do kaca wérdd bliskich mu wyznawcow — ewangeli-
kéw konfesji augsburskiej.
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Izabela Bozyk

Osadnictwo niemieckie na terenach
wiejskich miedzy Pilica a Wista

w latach 1815-1864

Kielce- Y.6dz 2015, ss.304.

Na temat osadnictwa niemieckiego na ziemiach

Izabela Bozyk
centralnej Polski w pierwszej polowie XIX w. napi- OSADNICTWO
. . ; P NIEMIECKIE
sano juz sporo 1 to zarowno w naszym kraju, jak o crenachwiich misdey Picaa Wi

1 w Niemczech. Niektore wydawnictwa, sesje byly na- I P Ak
wet wspolnym polsko-niemieckim przedsiewzigciem np.: ,,Niemieccy osadnicy
w Krolestwie Polskim”, red. W. Caban i ,,Deutsche Siedler in Kénigreich Po-
len 1815-1915” red. S. Gawlitta, Herne 2010. Natomiast w réznym stopniu
poszczegolne dzielnice Polski sa przebadane — duzo jest publikacji poswigco-
nych ziemi t6dzkiej, lubelskiej, natomiast obszar miedzy Wisla a Pilica nie do-
czekal si¢ dotychczas calosciowego opracowania — jest troche artykulow, glow-
nie kieleckich historykéw. Dobrze wigc sig stalo, ze pani Izabela Bozyk podjeta
si¢ trudu przesledzenia loséw niemieckich osadnikéw na wspomnianym terenie.

Cezury czasowe sg klarownie zaznaczone, z jednej strony rok 1815, kon-
gres wiedenski i ustanowienie Krolestwa Polskiego, z drugiej data kleski po-
wstania styczniowego 1864 r. 1 reform uwlaszczeniowych, zmieniajacych takze
sytuacj¢ kolonistéw niemieckich. Sa to daty wazne dla dziejow Polski, jak i nie-
mieckiego osadnictwa. Niekiedy autorka si¢ga do wydarzen wczesniejszych lub
pozniejszych, ale tylko wtedy, gdy jest to konieczne dla jasnosci wyktadu. Za-
sigg terytorialny tez nie budzi zastrzezen — te dwie rzeki wyraznie zaznaczajq
granice regionu zwanego tez ziemia kielecko-radomska, ktory nieraz juz byt
przedmiotem wyodre¢bnionych badan.

Podstawa zrédlowa pracy jest bardzo bogata, zwlaszcza archiwalia przy-
wolywane wielokrotnie, niemal na kazdej stronie. Autorka wykorzystala za-
soby zgromadzone w Archiwum Gléwnym Akt Dawnych, archiwach pan-
stwowych w Kielcach i Radomiu, w zbiorach r¢kopismiennych Biblioteki Na-
rodowej 1 Biblioteki Uniwersytetu Warszawskiego. Gorzej jest z archiwaliami
koscielnymi ewangelickimi. Nie jest to jednak w zadnej mierze wina autorki.
Blisko dwadziedcia lat temu na Forum Inteligenciji Ewangelickiej we Wrocta-
wie mowilem o fatalnym stanie archiwaliow kos$cielnych, braku dbatosci o do-
kumentacje. Stwierdzilem, Ze ,,jezeli nie bedziemy dbaé, o to co pozostawali
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nasi przodkowie, to nie bedziemy mieli mozliwosci pisania prac dotyczacych
dziejow protestantyzmu”. (IV” Forum Ewangelickie, Wroctaw 5-7 IX 1997, Zbior
referatow i glosow w dyskusiji, red. J. Puczek, Cieszyn 1997, s. 41.) I wykraka-
tem. Dokumentéw koscielnych zachowanych jest sporo, ale sa nieuporzadko-
wane 1 przewaznie niedostepne. Nieco si¢ sytuacja zmienia w ostatnich latach,
archiwum konsystorskie jest porzadkowane i pojedyncze osoby, po uwazaniu,
sg juz do niego wpuszczane. Ale autorce si¢ to nie udato. Skorzystala wigc
z pomocy zyczliwych ludzi, ktory robili dla niej zdjecia niektérych dokumen-
téw, kserokopie i tak niejako z drugiej reki dotarta do zbioréw Archiwum Bi-
blioteki Synodu Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Warszawie. Nalezy
podziwia¢ naukowy spryt i up6r Izabeli Bozyk.

Z innych wykorzystanych materialéw trzeba wymieni¢ nieco prasy, gtow-
nie jednak po 1864 r., zrédla drukowane. Niemieccy osadnicy nie spisywali
wspomnien, stad ta kategoria zrédel jest niemal nieobecna — jeden polski pa-
migtnik, jest trochg literatury picknej, np. stynna ,,Placowka” Bolestawa Prusa,
w ktorej pojawiaja si¢ niemieccy kolonisci. Wydana drukiem w 2007 r. Kronike
Parafii w Radomin zaliczytbym do zrédel, a nie opracowan. Bogata jest literatura
przedmiotu zaréwno polsko- jak i niemieckojezyczna.

Praca sktada si¢ ze wstepu, szesciu rozdzialéw, zakonczenia i aneksow.
Rozdzial I dotyczy zagadnienn prawnych osadnictwa niemieckiego w Kroles-
twie Polskim, a takze polityki jego wladz i wladz rosyjskich wobec tej grupy
ludnosci. W tej czesci ksiazki autorka siega, 1 stusznie, do wezesniejszych cza-
séw, by przyblizy¢ nam genez¢ tego zjawiska. W tym rozdziale autorka wyka-
zala si¢ umiejgtnoscia syntetycznego, ale nie pobieznego omdwienia zagadnie-
nia.

Kolejna cz¢$¢ pracy zwigzana jest bezposrednio z terenami miedzy Wista
1 Pilica i omawia poczatki osadnictwa niemieckiego na tym obszarze. Wpraw-
dzie z literatury przedmiotu wiadomo bylo, gdzie tworzone byly osady kolo-
nistéw, ale ustalenia Izabeli Bozyk weryfikuja czesto te informacje, a w wielu
przypadkach maja charakter pionierski. Z iscie detektywistycznym zacigciem
autorka, na podstawie fragmentarycznych wiadomosci odkrytych w Zrédtach,
dochodzi do konkretnych dat, miejsc zamieszkania kolonistéw.

Jeszcze wigcej problemoéw stwarza ustalenie liczby kolonistow i liczebno-
$ci poszczegolnych osad, zwlaszcza, ze kolonisci czgsto zmieniali miejsce swo-
jego bytowania. Sprawom demograficznym i gospodarczym poswigcony jest
kolejny rozdzial, ciekawe sa w nim ustalenia na temat wygladu niemieckich
kolonii i poréwnania ich z polskimi wsiami. Przy czym z wywoddéw 1. Bozyk
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wynika, ze trudno niemieckich osadnikéw traktowac w kategorii ,, kulturtrige-
réw”, a réznice w poziomie gospodarowania nie byly tak znaczace. I jest to
moim zdaniem stuszna konstatacja, szczegdlnie odnosnie badanych terenow.

7 reguly przy tego typu tematach kwestie Zycia codziennego sq pomijane,
badz traktowane marginalnie. W tym przypadku tak nie jest. Tej tematyce,
mimo szczuplosci zrédel, poswiecone jej blisko po6t rozdziatu. Warta podkre-
$lenia jest umiejetno$¢ autorki wytuskiwania ze skapych materialéw archiwal-
nych informacji o §lubach, rozwodach, pogrzebach, alkoholizmie itp. Za-
mkniete spotecznosci niemieckich osadnikéw nie ulegaly w zasadzie procesom
polonizacji, wiejscy kolonisci zachowywali znaczacy dystans wobec polskich
aspiracji narodowych; o tych skomplikowanych sprawach w sposob rzetelny,
pozbawiony emocji pisze autorka w dalszej czesci rozdziatu. Przy czym pola-
czenie spraw zycia codziennego z problematyka narodowosciowa nie do kofica
wydaje mi si¢ stuszne.

Niemieccy osadnicy w ogromnej wickszosci przynalezeli do Koéciola
ewangelicko-augsburskiego, byli luteranami. O ich zyciu religijnym dowiadu-
jemy si¢ kolejnego rozdzialu. Mamy cze¢s¢ wstepna, poswigcong dziejom Re-
formacji 1 rozwojowi protestantyzmu, nastepnie pokazana jest, na przykladzie
parafii radomskiej i kieleckiej, dziatalno§¢ duchownych, udzial wiernych w ob-
rzedach religijnych. Ostatni rozdzial dotyczy szkolnictwa ewangelickiego w ko-
loniach niemieckich, spraw, do ktérych spotecznosé osadnikow przywiazywata
duza wage.

Prace wienczy ciekawe zakonczenie podsumowujace wywody zawarte
w rozprawie. Jest kilka zdan o tym, co dzialo si¢ z osadnikami niemieckimi
dalej, w drugiej potowie XIX w., w czasie pierwszej wojny i w okresie miedzy-
wojennym. Zabraklo pokazania, kiedy kolonie niemieckie zniknely z polskiego
krajobrazu.

Pod wzgledem warsztatowym ksigzka Izabeli Bozyk nie budzi zastrzezen.
Przypisy sa przyzwoicie zrobione. Wiele interesujacych, uzupetniajacych infor-
macji zawartych jest w przypisach. Praca pisana jest adnym, literackim jezy-
kiem, narracja jest wartka, dobrze si¢ ja czyta. Cennym uzupelnieniem sa liczne
tabele, a takze mapy i aneks z wykazem kolonii i wsi, indeks osobowy i geogra-
ficzny. Szkoda, Zze nie ma ilustracji, widocznie z ich znalezieniem byl pewien
klopot.

W prezentowanej pracy Izabela Bozyk wykazala si¢ umiejetnoscia analizy
zgromadzonego materiatu Zrédtowego, potrafita dokonac syntetycznych ocen,
starajac si¢ zachowa¢ umiar i obiektywizm, wprowadzila do obiegu naukowego
szereg nowych materialow, szczegdlnie cenne sa te z zasobow archiwalnych.
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Izabela Bozyk, Osadnicto niemieckie na terenach wiejskich...

Mamy do czynienia z warto$ciowym opracowaniem, posuwajacym zdecydo-
wanie naprzod naszq wiedzg nie tylko o osadnikach niemieckich migdzy Wista
a Pilica, ale takze o przemianach cywilizacyjnych, stosunkach religijnych 1 na-
rodowych, jakie mialy miejsce na ziemiach polskich w pierwszej polowie
XIX w. W wielu przypadkach sa to badania i ustalenia pionierskie; dla spotecz-
nosci ewangelickiej bedzie to ciekawa lektura wywolujaca zywe dyskusje.
Tadeusz Stegner
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»INa poczatku byt Chrystus”.

Bp Jerzy Pankowski, bp Marcin Hintz,
bp Grzegorz Rys. Rozmawiaja

Jakub Drath i Janusz Poniewierski,
Wydawnictwo Znak, Krakéw 2016, 152 s.

a poczatku byl

N
CHRYSTUS

W Duchu Chrystusa — jeste$my jedno.

Glosa do dialogu trzech Biskupow

Chrzest Polski — jego 1050. rocznica — jest $wig-
tem wszystkich polskich chrzescijan. Obchodom towarzyszysza liczne przed-
siegwzigcia, majace upamietnic¢ to wydarzenie 1 podkresli¢ jego wazno$¢ w wy-
miarze narodowym i duchowym. Rocznica Chrztu Polski to §wigto wszystkich
Polakéw-chrzescijan, bez wzgledu na przynaleznos$¢ konfesyjna. Na zaprosze-
nie do dialogu, ktére wystosowal bp Grzegorz Rys, odpowiedzieli biskupi
dwoéch tradycji chrzescijaniskich obecnych w Polsce: prawostawnej, ktore;
przedstawicielem byl bp Jerzy Pankowski oraz luteraniskiej — reprezentowane;
przez bpa Marcina Hintza. W imieniu Kosciola rzymskokatolickiego zabral
glos wspomniany juz bp Grzegorz Rys. Rozmowe moderowali Jakub Drath
1 Janusz Poniewierski.

Wspdlna ksigzka, ktorej tres¢ spisana zostala w formie dialogu, to wyda-
rzenie bezprecedensowe w historii polskiego chrzescijanstwa, jak i mocny eku-
meniczny akcent obchodéw 1050-lecia Chrztu Polski. Publikacja pozbawiona
jest teologicznych kontrowersji, stuzy raczej prezentacji stanowisk, a co za tym
idzie budowaniu wzajemnego zrozumienia. Do spotkania migdzy biskupami
doszto w Krakowie, w sierpniu 2015 r. Przez kilka dni wspdlnie pracowano
nad ksigzka. W o$miu rozmowach poruszono tematy nie tylko zwiazane
z Chrztem Polski, jego znaczeniem w zyciu narodu i pojedynczego cztowieka,
ale zawarto w niej cenng wiedz¢ zrédlowa, ukazujaca rozumienie przez po-
szczegolne Koscioly sakramentéw, takich jak chrzest, malzenstwo, bierzmo-
wanie, eucharystia czy kaplanstwo. Jednoczesnie biskupi wskazali na ewange-
liczne zrédia swoich tradycji.

Pierwsza rozmowa, stanowigca zarazem pierwszy rozdzial ksiazki zatytu-
towany Dzieje, podejmuje tematyke historyczng zwiazang ze sporem toczacym
si¢ wokot tego, w jakim obrzadku odbyt si¢ chrzest Mieszka, mianowicie: czy
mial on charakter lacinski, czy cyrylo-metodianski. W tym okresie mino corag
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glebsgych rozgnic miedzy Wschodem a Zachodem — podkresla prawostawny hierarcha
— Kosciol nie byl jeszeze podzielony. Do Chrztu Polski doszto w niepodzielonym Kosciele.
Oznacza to, ze BEuropa potrzebuje jako swych patronéw tak swictego Bene-
dykta, jak 1 Braci Sotunskich, czyli §wietego Cyryla i Metodego, dopiero wow-
czas mozliwe jest zrozumienie tego, czym jest Kosciél w Europie — dodaje bp
G. Rys. Autorzy ksiagzki podkreslaja, iz zbyt tatwo zapomina si¢ o soteriolo-
gicznym sensie Chrztu Polski, natomiast zbyt mocno skupia si¢ i akcentuje
znaczenie polityczne, narodowe oraz konfesyjne.

W kolejnej rozmowie, spisanej w rozdziale zatytulowanym Sakrament, Au-
torzy wskazuja na role chrztu w poszczegdlnych tradycjach oraz jego definicje
przyjete przez poszczegolne Koscioly. Z racji tego, ze sakrament ten jest aktem
umozliwiajacym wejscie w zycie Boga i jednoczesnie tym, co najmocniej wska-
zuje na zrédlo naszej chrzescijanskiej jednosci, w pierwszych zdaniach przy-
pomniano o randze i znaczeniu przyjetej w 2000 r., przez Koscioly nalezace
do Polskiej Rady Ekumenicznej oraz przez Kosciot rzymskokatolicki, deklara-
cji o wzajemnym uznaniu chrztu, ktéra byla wydarzeniem bezprecedensowym:
w wymiarge Eurgpy i swiata'. Jak podkresla bp M. Hintz, Chrest jest aktem religij-
nym, ktory najsilniej lacgy e sobq chrzescijan. Jednoczesnie ubolewa on nad tym, ze
zapomnielismy o deklaraciji, ze nie potrafimy jej ...zaprezentowac naszym wspdlno-
tom wyznaniowym. Przechodzac do znaczenia chrztu w zyciu poszczegélnych
Koscioléw, bp J. Pankowski wskazuje soteriologiczny sens owego sakramentu
w Kosciele prawostawnym. Oparty jest on na Ewangelii 1 stowach Chrystusa:
R0 wwieryy i gastanie ochrzezony, bedzie Zbawiony”. Jednakze, pomimo iz Kosciot
prawostawny glosi, ze w sakramencie chrztu otrzymujemy odpuszczenie
wszystkich grzechow, to jednak konsekwencje grzechu pierworodnego nadal
pozostaja w czlowieku. Zatem: Kiedy cgtowiek nic nie robi, aby to »nowe $ycie« w nin
wzrosto, jego chrest moge okazal si¢ begowocny w sensie soteriologicznym — konkluduje
hierarcha. Z kolei w tradycji Ko$ciota ewangelickiego, z uwagi na jej silny zwia-
zek z definicja przekazana przez Augustyna, sakrament ten jest czynnoscia
swieta, ...w ktore preg widzialne 3naki udziela si¢ niewidzialna faska. Dlatego naj-
mocniej podkresla si¢ tam znaczenie chrztu zaraz obok sakramentu Komunii
Swietej. Chrzest dla ewangelikéw jest zwiazany z koniecznoscia codziennego
stawania i odnajdywania si¢ w jego rzeczywistosci. Chrgest [...] to dla nas ,nowe
narodziny”. Kazdego dnia trzeba go na nowo pryzywac, odnajdywac, tak aby kazdy 3 nas
magt ciqgle ,,wynurzac si¢” 3 wody jako nowy cgtowiek — méwi bp M. Hintz.

Rozmowa trzecia dotyczyla Kosciota — jednego, $wictego, powszech-
nego, apostolskiego. Na pytanie, czym on jest, przedstawiciel wyznania prawo-

1 Tekst deklaracji zostat zamieszczony na ostakactach ksizki Na pocztku byt Chrystus
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stawnego wskazal na jego wyrazny rys Bozo-cztowieczy. W wymiarze ziem-
skim jest on instytucja, za$ z perspektywy teocentrycznej cztonkiem Kosciota
jest ten, kto kieruje si¢ zasadami gloszonymi w Ewangeliach i wypelnia je: ...7n-
stytucjonalny wymiar Kosciota |. .. | jest niexbedny do tego, abysmy mogli uczestniczyé w jego
wymiare duchowym. Musi preciez istniec kaplan, ktory rogresza drugiego cxlowieka
i udziela mu Komunii Swietej. Bez Kosciola nie ma chrzescijanistwa. Jesli méwimy
o Chrystusie 1 Jego Ciele, to myslimy o Kosciele, ktory owo Ciato stanowi,
kazdy z nas jest cztonkiem owego zywego organizmu. Swiadomosé chrzescjanina
Jest Swiadomosciq eklezjalng — podsumowuje prawostawny Biskup. W tradycji
rzymskokatolickiej myslenie, w tej materii, jest podobne. Cho¢ jak podkresla
hierarcha tego Kosciola, uzywa si¢ tu innych terminéw, jednak co do sensu, to
tatwo jest go uzgodnié. Bp G. Ry$ dodaje réwnoczesnie, powolujac si¢ na So-
boér Watykanski II i konstytucje dogmatyczna Lumen gentium, ze Kosciol jest
w Chrystusie jakby sakramentem, c)li Inakiem i nargedziem wewnetrynego jednocenia
z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego. 7. kolei dla tradycji luteranskiej tekstem
fundamentalnym jest Konfesja Angsburska z roku 1530, napisana przez Filipa
Melanchtona. Wedtug jej litery, Koscid? jest zgromadzentem swigtych, w ktdrym wiernie
naucga si¢ Ewangelii i naleycie ndziela sakramentsw. Bp M. Hintz podkredla jej dy-
namiczny charakter, koncentrujacy si¢ na stuzbie, a zatem na tym, co najistot-
niejsze. Stuzba Kosciola polega¢ ma na zwiastowaniu Ewangelii 1 udzielaniu
Sakrament6w. Nie sa obce rowniez temu wyznaniu kategorie Kosciota widzial-
nego i niewidzialnego: Koscid! widzialny to spolecznosé, do ktirej nalegymy. Miesci sig
on w Kosciele niewidzialnym, to znacgy w mistyeznym Ciele Chrystusa, wyjasnia ewan-
gelicki Biskup.

W dalszej czgsci rozmowy Autorzy odpowiadaja na pytanie: dlaczego sa
w Kosciele? Dla bpa M. Hintza: Spofecznosc indzi, ktorgy wierza — to wlasnie jest
Kosciol, wspdlnota ochrzezonych. Obdarzonych laskaq i darem nowego $ycia w Chrystusie.
Zawlaszezanie tego daru tylko dla siebie, prywatyzowanie go, praktykowanie chrzescijari-
Stwa w ukrycin, jakby pod korcem, jest dla mnie totalnym nieporoumieniem oredzia Jexusa
g Nazaretu. 7. kolei bp J. Pankowski wyznaje: /...] jestens prawostawny, poniewaz
wierge, ze mgj Kosciol wskazuje mi najlepsza droge do bawienia. Jestem pewien, e jesli
bede wierny jego naucganiu, jego wartosciom i zasadom Zycia duchowego, to — dzieki ¥ asce
Bozej — zostane bawiony. Dlatego wlasnie warto by¢ prawostawnym. W Kosciele jestens od
gawsze—mowi bp G. RyS — 10 znacgy od chrztn. Dzis jednak moge powiedziec, se jestem
w Kosciele, poniewaz go kocham. Kocham Kosciol jako swojq matke, ktora grodzita nimie
do wiary i dalej mi jq przekazuje. Kocham go jako $yjacego dzis i dzialajacego Jezusa
Chrystusa, ktory mnie wybiera, usprawiedliwia, poucga i posyta, ktiry kocha minie pierwsgy.
Wreszcie kocham Koscidl jako wspdlnote konkretnych ludzi, danych mi i zadanych przeg;
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Boga. Tego rodzaju, czg¢ste osobiste, wyznania i $wiadectwa wiary ze strony Au-
toréw ksigzki czynig ja tym bardziej atrakcyjna oraz stanowia dowdd na to, ze
jest ona kierowana do szerokiego grona wiernych wszystkich trzech konfesji.

W kolejnych dialogach zatytutowanych: Eumenizm, Polska, Ewangelizaca
1 Europa przewazaja kwestie zwigzane z kondycja wspolczesnego czlowieka
1 samego chrzescijafistwa oraz zadan zwiazanych z trudnymi wyzwaniami, wo-
bec ktorych staja Koscioly chrzescijaniskie w dobie postepujacej laicyzacji i se-
kularyzacji spoteczenstw europejskich, rosnacego konformizmu i Zle rozumia-
nego indywidualizmu, zamykajacego ludzi na siebie nawzajem oraz na wspol-
note. Problemem jest réowniez powierzchownie rozumiana wolnos¢ i, by¢
moze niejednokrotnie celowo kreowana w takiej postaci w ludzkiej §wiadomo-
$ci, ktora dzisiaj potocznie rozumie sig, jak ironicznie okredlil ja bp G. Rys,
jako wolnos¢ do posiadania i uzywania klimatyzacji. Rozméwey zauwazaja po-
trzebe gloszenia Ewangelii, lecz nie poprzez agitacje oraz wyjscie na ulice ze
sztandarami i z glo§nym nawolywaniem do nawrécenia. Bp J. Pankowski po-
daje przyklad patriarchy Serbii, Pawla, ktory zwykl byl mawiac: ,,Nze nusisz na
site nikomn o Bogu opowiadal, ale yj tak, aby ludzie, widzac twoje $ycie, sami ci¢ 0 Niego
gapytali”. A zatem ewangelizagia to stowo poparte prykiadem wlasnego Zycia. |.. .| jesli
bedziemy dbac o fundamenty moralne, o rodzing i o gloszenie prawdy ewangelicznej, Bdg
uchroni nas pred procesem sekularyzaci. 7. kolei bp M. Hintz podkresla waznosé
wspolnoty, jaka tworzy dany Kosciél. To ona stanowi fundament dla Kosciota
instytucjonalnego. Zauwaza, ze w obecnej dobie cz¢sto dochodza do glosu
opinie typu: Chrystus tak, Kosciol nie. |...] wiele 056b mowi o sobie, Ze sq religijne, ale
dla nich owa religijnos¢ jest czyms wewnetrnym — one nie potrzebujq wspolnoty. |...| Lau-
dzie prywatyzuja swojq wiare, podkresiajq jej intymny charakter, jednoczesnie dyskredytujac
instytugjonalne chrescijanistwo, W ten oto sposob realizujac swoja przewrotnie po-
jeta wolno$¢ 1 niezaleznos¢. Papiez Franciszek, podkresla bp G. Rys, okresla
wspolczesng spolecznos$¢ jako spoleczenstwo konsumentow: Konmsumujenry
wsgystko, tacznie 3 Ciatem i Knwiq Pariskaq. Wolnosé dla cztowieka Zachodu jest wolno-
Sciq do ugywania, wolnosciq do konsumpgi. A to nie ma nic wspdlnego 3 Kosciolen i chrze-
Scijaristwem. Wirdd powodoéw, dla jakich dzisiaj wierni opuszczaja Kosciol
rzymskokatolicki, wymienia si¢ brak doswiadczenia Boga, anonimowos¢
wspolnot katolickich, niewielka obecnos¢ Biblii w przepowiadanym stowie,
brak konkretnych propozycji angazowania si¢ w zycie wspolnoty 1 w ewange-
lizacje. Jednakze, jak oceniaja to wszyscy biskupi, Polska jest fenomenem na
mapie BEuropy. I owszem, Polacy coraz wyrazniej preferuja konsumpcjoni-
styczny styl zycia, tempo jego znaczaco wzrasta, ale w niedziele koscioly
wszystkich trzech wyznan, mimo wszystko, sq petne wiernych.
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Autorzy, ktérzy jednoczesnie sa profesorami teologii lub historii, jak ma
to miejsce w przypadku bpa Rysia, na réznych uczelniach, odniesli si¢ réwniez
do kwestii ekumenizmu rozumianego w kategoriach duchowych. Zgodnie
z postulatem abpa Alfonsa Nossola, cieszacego sig, jak podkreslit to
bp M. Hintz, wielkim autorytetem w calym §rodowisku ekumenicznym w Pol-
sce, chodzi o wzajemne rozpoznanie daréw Ducha, ukrytych w réznych trady-
cjach, na ktére to dary winni$my si¢ otwierac 1 uczy¢ si¢ je przyjmowaé. W po-
dobnym tonie wypowiada si¢ bp G. Rys: Jestens prekonany |[...], ge w wymiarze
duchowych daréw chodzi 0 cos [...] glebszego, mianowicie o uznanie, 3¢ Duch Swiety dziata
takze poza obszarem mojej wspolnoty konfesyjne. Dla bpa G. Rysia ekumenizm jest
doswiadczeniem, nie moze on ograniczac si¢ do wiedzy o sobie nawzajem, bo
czym innym jest wiedzieé, ze jest w biskupie prawoslawnym godnos¢ apostol-
ska, a co innego uklgknaé przed nim i poprosi¢ go o blogostawienistwo. Na
tym polega, wedlug hierarchy rzymskokatolickiego, wymiana daréw ducho-
wych 1 tym jest dla niego ekumenizm. Z kolei dla bpa J. Pankowskiego, w rze-
czywistosci dialogu ekumenicznego nie powinno chodzi¢ o osiagniecie kom-
promisu, ale o pokore 1 prawde. Mocno podkresla on, ze w odniesieniu do
niezmiennych prawd wiary nie moze by¢ zadnych kompromisow.

Dialog ekumeniczny w skali makro nie zawsze odzwierciedla dialog
w skali mikro. Ten ostatni dokonuje si¢ czesto przede wszystkim w naszych
malych spotecznosciach rodzinnych i sasiedzkich, i powinien by¢ fundamen-
tem, dajacym mocne oparcie dla dialogu odbywajacego si¢ na plaszczyznie
ogolnych relacji migdzy poszczegélnymi Kosciotami. Owo ogdélne rozumienie
ckumenizmu nierzadko sprowadza si¢ do takiego oto przekazu: jednos¢ Ko-
Sciola dopelni si¢ dopiero wowczas, gdy dojdzie do rezygnacji z tresci ekle-
zjalno-dogmatycznych na rzecz jednej z konfesji. Otéz, nie. Ogélny ekume-
nizm wynika z tych konkretnych spotkan, dajacych niezbity dowdd naszej jed-
nosci w Duchu. W ksiazce Na poczatkn by? Chrystus jej Autorzy pokazujq przy-
klady inicjatyw ekumenicznych jednoczacych wiernych réznych konfesji —
przyklady, ktore w naszej Swiadomosci istnieja niekoniecznie jako wyraz eku-
menicznych inicjatyw. Jednym z nich jest Chrzescijaniska Akademia Teolo-
giczna w Warszawie, otwarta dla chrzescijan réznych wyznan: Pracujq w nief
7 Studinjq starokatolicy i ewangelicy rignych denominagi orag wyznawey prawostawia.
Ostatnio, prede wsgystkim na studiach doktoranckich, pojawiajq sie tam rdwnies r3ymscy
katoliey |...| ChAT jest gjawiskien unikatowym w skali europejskiey. Uczelnia ta bowiens
ma jeden wydzial teologiczny, na ktirym mozna studiowaé 3arowno teologie prawostawna,
Jak i ewangelickq c3y Starokatolickq, méwia bpi J. Pankowski 1 M. Hintz, profeso-
rowie ChAT. Warto réwniez wspomnie¢ o wroctawskiej Dzielnicy Wzajem-
nego Szacunku — miejscu tworczych spotkan katolikow, prawostawnych,
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ewangelikéw 1 zydéw. Inna niezwykle cenna inicjatywa, to Wigilijne Dzieto
Pomocy Dzieciom, za ktora stojq trzy koscielne organizacje charytatywne: ka-
tolicka Caritas, prawostawna Eleos i luteranska Diakonia.

W ostatniej rozmowie, noszacej tytul Nadzieja, Autorzy mowig o chrzes-
cijaniskiej przyszlosci Polski. Dla bpa M. Hintza nadziej¢ na przemiang we-
wnetrzna czlowieka odnalez¢ mozna jedynie w przemianie myslenia. Zmiana
paradygmatu pozwoli na ponowne odkrycie sensu zycia, ze wskazaniem na
jego warto$¢ i $wiat wartosci, ktory juz dzisiaj nalezy ukazywaé ludziom. Do
tych wartosci duchowny ewangelicki zalicza miedzy innymi rodzing, poszano-
wanie przyrody i wszelkiego stworzenia, prace nad soba i poswiecenie si¢ temu,
co si¢ robi, celowi, jaki si¢ sobie stawia. Z kolei hierarcha prawostawny nadzieje
dla Polski i Europy widzi w modlitwie. Wedtug niego, kazdy, kto si¢ modli,
ratuje §wiat, a sama modlitwa daje pokarm dla duszy. Biskup G. Ry$ zgadza si¢
z potrzeba modlitwy, zwraca nasza uwage na posta¢ §wietego Benedykta, pa-
trona Buropy, ktory jako pustelnik, cztowiek oddany jedynie Bogu i niemyslacy
o zbawieniu cywilizacji, w pewnym momencie przyciagnal do siebie ludzi, kt6-
rzy zaczeli organizowac si¢ we wspolnoty. Swiq:ty Benedykt dat nowa nadzieje
tym, ktorzy przezyli wyniszczajaca wedrowke ludéw. Jeden modlacy si¢ czto-
wiek skierowal Europe na nowe tory, nadal jej innga tozsamos¢. Jesli chodzi
o Polske, to nadzieja ...dotyegy rownies i tego, e prestanienmy wres3cie jako Kosciol
operowad pojeciami Zbiorowynii, takini jak chrzescijarski narod, tradyga cgy kultura. Nie
jest intencjg bpa G. Rysia postponowa¢ owe kategorie, obniza¢ range ich zna-
czenia, lecz zwrdci€ nasza uwage na to, ze nie moga by¢ one czyms$ w rodzaju
zaklecia powtarzanego dla zapewnienia poczucia naszego bezpieczenstwa i na-
rodowej tozsamosci. Kosciél ma prowadzi¢ do Chrystusa: On jest odpowiedzia
na problemy swiata, Jezus Chrystus ma stanowic tres¢ nauczania Kosciola, a jego
forma powinna jak najwyrazniej by¢ zwrdécona do osoby, a nie narodu, nacji
czy zbiorowosci.

Na koniec Ksi¢za Biskupi zadedykowali Polsce 1 Polakom stowa Pisma
Swietego, ktére — wedlug nich — sa aktualne i potrzebne. Duchowny Kosciota
rzymskokatolickiego wskazal na slowa z Ewangelii Mateusza: ,, IdZcie i cgyricie
uczniow” (Mt 28, 19) — to mandat misyjny Jezusa Chrystusa pokazujacy, Ze Kosciol ma
cel poza sobaq, i jednoczesnie dyscyplinujacy nas wewnetrinie, bo ncxniow cxyniq tylko neg-
niowze. Z. kolei biskup ewangelicki w swoim przestaniu odniést si¢ do frag-
mentu: ,, Zostani 3 nami, gdyg ma si¢ ku wieczorowi i dzien si¢ juz chylit’ (Lk 24, 35).
Komentujac ten passus wyjasnia, ze wielu myslicieli wieszczylo ...dw »wieczor,
gmierzeh cywilizacyi potnocnoatlantyckier. Ten werset zas wyraga nasza najglebsza potrzebe
bycia 3 Jezusem Zmartwychwstatym. To On sam dodaje nam sity, abysmy mogli is¢ do
innych i opowiedziec im, e poxnalismy Go po tamaniu chleba. Bp . Pankowski cytuje
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ewangeliczne zdanie: Blogostawieni ci, ktirgy nie widzieli, ale wwiergyli (] 20, 29).
W swoim komentarzu do niego dopowiada: Sfera wiary dotyezy tego, czego nie mo-
semy fizyeznie weryfikowal. Dzisiaj potrzeba nam wiary w Opatrznosé i mitos¢ Boga,
wiary w sens naszych stabych i niegodnych modlitw, wiary w moc Kosciola, a przede wsgyst-
kim — 1w Jezusa Chrystusa, nasgego Zbawiciela. Tomasz, do ktorego Chrystus skierowat te
stowa, wiergyl w Boga. Zachwianie jego wiary nastapito w etkniecin si¢ 3 cudem Zmar-
twychwstania. Dlatego nie powinnismy nagywac go niewiernym, ale Tomaszen, ktory zwal-
pit — zwatpitl, bo Zmartwychwstanie priekraczato granice jego wiary. Musimy wier3yé, ge
po Wielkim Piqtkn zawsze nastepuje Pascha.

Uczestnicy prowadzonego w 1050. rocznice Chrztu Polski dialogu trzech
wyznan chrzedcijaniskich dali przyktad otwartosci i jednosci réznorodnosci
wiary zbudowanej na wspolnym zrédle, jakim jest Ewangelia. Jednocze$nie po-
zostali wiernymi swym tradycjom. Rozumienie jednosci jako unifikacji, wchto-
nigcie jednego bytu przez drugi, sprowadzenie owej réznorodnosci do czego$
jednego, byloby gwaltem na duchu i istocie religii wyroslej z tej czy innej po-
jedynczej tradycji, byloby wreszcie przyczyna zubozenia doswiadczenia religij-
nego jako takiego. O jednosci, odnajdujacej siebie u zrodta, jakim jest miejsce
narodzenia Chrystusa, winnismy mysle¢ nie w kategoriach nauki, postugujace;
si¢ jezykiem logiki, wedtug ktérej jedno wyklucza mozliwosé wspolistnienia
réznorodnosci i polifonii gloséw w dyskusji, ale w kategoriach wiary, ktéra ma
swe zrédlo w Ewangeliach. Jak pisze w swoich pamigtnikach Lidia Bierdiajew
(zona Mikotaja Bierdiajewa, wielkiego rosyjskiego filozofa), ktéra byta kato-
liczka, za$§ matka, siostra i maz byli wyznania prawostawnego: Bolesny jest jedynie
podzial Kosciola, gdys ja jako katoliczka swigtnje wezesniej 0 13 dni. . .[chodzi o Swieta
Bozego Narodzenia — MUB| Podzieli¢ mogna jedynie ciato, ale ducha nie da si¢ po-
dzielic. Oto dlacgego nie bacgae na podzial i ja, i Ni, i siostra, i mama — prede wszystkin
Jestesmy chrzescijanami — w Duchu Chrystusa — jestesmy jedno’.

Ekumeniczny dialog pomigdzy trzema Ko$ciolami, spisany w ksigzce Na
poczatkn byl Chrystus, rezygnuje z wyszukanego ezoterycznego jezyka teologicz-
nego na rzecz jezyka potocznego, jezyka wiernych. Wszak o nic innego nie
chodzilo, jak tylko o to, aby do nich dotrze¢ i wskaza¢ na podstawe budowania
dialogu, jakim jest dla nas, chrzescijan, Ewangelia i Chrystus oraz wesprze¢ go
na takim rozumieniu kategorii jednosci Kosciola, ktére nie narusza i nie rani
wrazliwosci religijnej zadnej ze stron (roz)mowy. O tym, jak trudnym proce-
sem jest ekumenizm, $wiadczg chociazby protesty i glosy niezadowolenia nie-
ktérych Kosciotow prawostawnych w kontekscie Soboru Panprawostawnego,

2 Lidia Bierdiajew,Zawdd:Zona filozofa. Dziennikittum. H. Paprocki, kty 2004, s.41.
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ktéry odbyt si¢ miedzy 19. a 25. czerwca tego roku. Tym wigkszym uznaniem
powinni$my darzy¢ dialogiczne spotkanie, ktérego tres¢ zostala spisana w pre-
zentowanej ksigzce. Spotkanie to, jak si¢ wydaje, jest owocem osobistych kon-
taktow duchownych owych trzech Koscioléw oraz stanowi dowdd ich otwar-
todci 1 myslenia w kategoriach naszej wspolnej przysziosci, stanowiacej wyzwa-
nie w obliczu szerzenia si¢ islamu w Europie.

Miejmy nadzieje, ze ksiazka ta, bedac bezprecedensowa w skali ekumeni-
zmu europejskiego, nie stanie si¢ tym jedynym precedensem na wiele diugich
lat, ale ze wyzwoli potrzebe kontynuacji dialogu, nie tylko spisywanego na kar-
tach ksiazek, lecz praktykowanego na co dzien.

Maria Urbanska-Bozek
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. X, 2016

Rozmowa
z premierem prof. Jerzym Buzkiem

Panie Premierze, w roku 2017 obcho-
dzimy wielki jubilensz 5000-lecia Reforma-
gi. Jakie gnacgenie ma dla Pana — osobiscie
— 1o wydarzenie? Jest Pan protestantem, co
rzadfkie 1w katolickiej Polsce...

Jestem. Urodzilem si¢ w rodzinie
protestanckiej i na protestanckim Sla-
sku Cieszyfiskim. Protestantyzm to
moja przestrzen duchowa. Dopiero
w szkole, po przeprowadzce na Gor-
ny Slask, zauwazylem, ze wokél mnie
jest znaczaco wiecej katolikdw niz
protestantéw. 1 wie Ksiadz Biskup?
Nie pamig¢tam, zeby mnie z tego po-

Fot. 1. Jerzy Buzek prywatnie...

wodu dyskryminowano, ograniczano, wyszydzano. Nie stawiano mi tez zad-
nych warunkéw ani w mlodosci, ani w dorostym Zyciu. Ale znam — niestety —
sporo przykladow razacej dyskryminacji ewangelikow. Opatrznos$¢ sprawila,
ze ja sam moglem bez ograniczenia korzysta¢ z dobrodziejstw wynikajacych
z protestanckiego wychowania i formacji charakteru. To wychowanie do$¢ su-
rowe, nastawione na prace, stuzbe, powinnosci.

A jak ten jubilensg, to 500-lecie Reformaji, ktdre prezywanmy w catej Europie, Pan
Premier odnosi do siebie? C3y ten jubilensg wpisuje si¢ 1w calosé togsamosci ewangelickiej,
¢y tez ma dla Pana jakies szegegdlne gnacienie?

Ogromne! Dla mnie, dla wszystkich protestantéw w Europie i poza nial
Protestantyzm to wazna cz¢§¢ mojej tozsamosci, bo wiara jest jej fundamen-
talnym elementem. Ale moja tozsamo$¢ protestancka nigdy nie byta budowana
na zasadzie izolacji czy separacji od katolicyzmu. Po pierwsze dlatego, ze nigdy
nie funkcjonowatem w kontrze do innych (cho¢ wiele tozsamosci tak si¢ bu-
duje — na wrogosci wobec czego$, co obce, inne). Po drugie dlatego, ze
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IT Sobo6r Watykanski, ktéry znaczaco odmienil oblicze Kosciota katolickiego,
bardzo zblizyl te dwa wyznania. Juz nie méwilo si¢ o protestantach jako o ,,he-
retykach” czy ,,schizmatykach”, lecz o ,,braciach w wierze”, cho¢ ,braciach
odlaczonych”. Profesor Karol Karski, teolog luteranski, poréwnuje soboro-
wego papieza Jana XXIII do Gorbaczowa. Papiez zachecal do dialogu, nie
interweniowal, gdy podczas obrad Soboru pojawialy si¢ bardzo radykalne po-
glady czy pomysty. Pozwolil na znaczaca zmiang stanowiska Kosciola katolic-
kiego. Otworzyl go. Stad takie dokumenty, jak Konstytucja dogmatyczna
o Kosciele czy Dekret Ekumeniczny, ktore zmienily relacje katolikéw do in-
nych wyznan, w tym protestantéw. Ja sam przezywalem przemiane, ktora za-
chodzita w latach 1958-1963, w czasie pontyfikatu Jana XXIII. Pami¢tam do
dzisiaj, jak bardzo w tamtych latach zmienilo si¢ sSrodowisko, w ktérym zylem.
Jest przeciez faktem, ze istota wiary chrzescijanskiej, powtarzam ,,istota wiary”,
jest w katolicyzmie i protestantyzmie ta sama. Ten sam fundament, to samo
zrédlo, ten sam Bog. Kosciol podzielit sig¢ pieé wiekéw temu nie dlatego, ze
Luter chcial zmieni¢ fundamenty, lecz dlatego, ze odmawiano wprowadzenia
zmian, ktére nalezato wprowadzi¢, aby fundamenty wzmocnic i zrédlo oczy-
$ci¢. Wielu widziato niezbedna koniecznos¢ takich zmian. I dzi§ uznaje si¢ ich
zasadnos$¢, a w kazdym razie potrzebe reformy, odnowienia Kosciota. I Sobér
Watykanski byl tego przykladem w XX w.

Jak wielka rocznica Reformagyi moze pretozyé sig na sprawy europejskie?

Z wielkiego podziatu zachodniego Kosciota chrzescijaniskiego i z pozniej-
szych soborowych prob ,leczenia ran” plynie wazna nauka dla nas, Europej-
czykow, bo sytuacja naszego kontynentu ma dzisiaj nieco zblizony wymiar do
sytuacji Kosciola sprzed 500 lat. Mamy w Europie ten sam fundament, ten sam
system warto$ci: kultura grecka, prawo rzymskie, wartosci judeochrzescijan-
skie, méwimy jednym glosem o prawach czlowieka i obywatela. Réwnoczesnie
mamy nie najlepiej zorganizowang instytucje, ktéra ma to wspierac i tego
wszystkiego broni¢ — nasza Unie Europejska. Coraz wigcej oséb méwi o po-
trzebie reformy. I stusznie. Ale ona musi by¢ wspoélna i dotyczy¢ wspolne;
przestrzeni, a nie tej partykularnej, narodowej. Tymczasem rzady narodowe
maja coraz wigcej oczekiwan i stawiaja coraz wigcej zadan artykulowanych
z punktu widzenia potrzeb doraznych, politycznych, partyjnych lub zgota
z powodu nastepnych wyboréw parlamentarnych. Wiem o tym, doswiadcza-
tem tego, gdy jako przewodniczacy Parlamentu Europejskiego przez 2,5 roku
apelowalem na Radzie Europejskiej do prezydentéw 1 premieréw o spojrzenie
wspolnotowe, europejskie na problemy, ktore nas wszystkich gnebia. Cho¢ od-
czuwamy je, oczywiscie, bardzo réznie w poszczegdlnych krajach. Takie do-
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razne dzialanie moze doprowadzi¢ tylko do jednego: do podziatu Europy, po-
dobnie jak to bylo z Kosciolem w okresie Reformacji. Ale przeciez mamy juz
te nauke za soba, mamy tez sprawdzone metody w dochodzeniu do ekumeni-
zmu. Dlaczego nie czerpac¢ z doswiadczen II Soboru Watykanskiego? Oczywi-
scie w ich §wieckim wymiarze.

Fot. 2. Jerzy Buzek 1 Jaqcues Delors — dyskusja o kryzysie strefy euro (2011)

Mysli Pan, e to mozliwe wobec kryzysu togsamosciowego Europy, o ktorym tak wielu
mowi: mamy Brexit, problemy Gregji i Frangi, to jest zauwazalne. Petnit Pan jedng 3 naj-
wazgniejsyeh funkgi w Unii Europejskiej — stad odwasgye si¢ 3apytac — cgy nas3, ewangeli-
)z, nasz etos i ten jubileuss ma jakies xnacgente dzisiaj dla Europy? C3y ten jubilensz
500-lecia Reformacyi mose wniesé cos pogytywnego, c3y raczej jest to tak naprawdg dla 0gdl-
noeuropejskiej debaty marginalna sprawa?

Jubileusz Reformacji mozna traktowac jako przestroge przed rozpadem,
ktory moze si¢ pojawi¢ wtedy, gdy ustaje rozmowa, wspoipraca, wspolne dzia-
lanie, a cele staja si¢ nieprzejrzyste, nawet przy jednolitych aksjologgicznych
fundamentach. 500 lat temu Kos$ciol milczal i troszczyl si¢ o wlasne interesy.
Jego samozadowolenie zbudowane bylo na przekonaniu, ze skoro trwa tysiac
pigcset lat, to bedzie trwal w niezmiennym stanie wiecznie. Ale co dobre przez
tysiac lat, nie musi by¢ dobre na zawsze. Kosciotowi trzeba bylo zmian, od-
$wiezenia wiary, uczynienia jej bardziej zywa, bezposrednia. I dlatego to, co
proponowal Luter, cieszylo si¢ tak wielkq popularnoscia wsréd wielu chrzesci-

jan.
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Mysle, ge jednak 1200 lat 3 tych, ktire Pan wymienit, bo pierwsze 300-350 lat to
byl poczatek, zupelnie inny kontekst tego pierwotnego chrzescijaristwa i pogniey 1200 lat
mariazn tronu i oftara, co wymagato recgywiscie wielkich ymian.

Poczatek wiary to bylo jej ugruntowanie i obrona w obcym swiecie. To
wida¢ w pismach ojcéw Kosciola, a najbardziej chyba w listach §w. Pawla. One
sg tak zywe, tak niezwykte! Skoro juz méwimy o analogiach politycznych, przy-
pomina mi to poczatki Solidarnosci. Wszedzie tworza si¢ zwigzkowe organi-
zacje, ale nikt nie wie, jak dziataé, co wolno, czego nie, o co walczy¢, co odpu-
sci¢. W Polsce ludzie jezdzili do Gdanska, do Walgsy czy innych przywodcow.
W $wiecie chrzescijanskiego switu ludzie jezdzili do §w. Pawla, a on odpowia-
dat listownie: czy placi¢ podatki, jak traktowac Zong czy meza, czym jest mi-
tos¢, a czym nadzieja. Potem w czasach osiadania doktryny na trwalym grun-
cie, umacniania si¢ wiary 1 instytucji religijnych, zagrozen bylo coraz mnie;.
Kosciol sie stabilizowal. I $wiat woko! rowniez; nie bylo takiego rozwojowego
pedu jak poézniej: komunikacja byla niespieszna, informacja nie miala swoich
kanatow dystrybucji, takich jak druk. Podréz z jednego kranica kontynentu na
drugi trwala niemal rok. Dzi§ dawnych kilkaset lat mozemy zamknaé w jednym
dziesiecioleciu. Ale akurat w czasach poprzedzajacych Reformacje sprawy ule-
gly znacznemu przys$pieszeniu. Dzigki chrzescijafnstwu rosta swiadomosé, na-
stepowalo upodmiotowienie ludzi, koscioly pelnity funkcje komunikacyjne,
zakony — edukacyjne, ludzie coraz wigcej podrozowali. W 1492 r., gdy Kolumb
odkrywa Ameryke, Swiat si¢ otwiera, ulega gwaltownym przemianom, a lu-
dziom nie wystarcza juz rola postusznych i karnych owieczek. Chca zmian,
chca by¢ aktywni, chea wspoéluczestniczyé. Maja wlasne zdanie, maja watpli-
wosci do sprawy odpustéw, do podejscia Kosciota do problemu grzechu i od-
kupienia, do mieszania tego, co polityczne z tym, co koscielne, widza tez hipo-
kryzje. Pojawia si¢ Luter i jego zarliwa wiara, czysto$¢ 1 wola zmian pada na
podatny grunt.

Upodmiotowienie ludzi, wymiana informacji, pojawienie si¢ druku, to spowodowato,
e podrog informadgi, jak Pan wspomnial, 3 jednego krasica Europy na drugi nie trwata
Juz rok tylko kilka, kilkanascie tygodni. Kilka miesigey po wystapienin Marcina Lutra
manmy pierwsze ewangelickie kazania w Gdarisku, dominikanin Jakub Knade glosi kaza-
nia w duchn ewangelickim, to si¢ podoba, to weiqga. Cheialbym spytad, jaki aspekt ruchu
reformacyjnego, witasnie w skali Europy, uwaga Pan Premier a najwazgniejs3y: ey wiasnie
to upodmiotowienie ludzi, cgy sq moze jeszee inne wymiary?

Nabozefistwa w jezyku ojczystym, to znaczy u nas w jezyku polskim i do-
step do Biblii, czyli do Stowa Bozego, dla kazdego chrzescijanina. To byl pod-
stawowy element upodmiotowienia ludzi, to byl klucz. Ksigdz Biskup, jako
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mlodszy, tego nie pamigta, ale ja to obserwowalem, bo chodzitem z kolezan-
kami i kolegami do kosciota katolickiego, w ktorym wszystko odbywalo si¢ po
lacinie, za wyjatkiem kazania. Natomiast nikt w domu nie czytal Biblii, bo
w zasadzie bylo to — trudno powiedzie¢, ze tepione — ale nie bylo to po-
wszechne ani nie bylo to jako$ akceptowane, a na pewno nikt nikogo do tego
nie zachgcal. Ludzie mieli dostep tylko do interpretacii, nie do zrédel. A wiem,
co to znaczy dostep do zrédel. U mnie w domu czytano Biblig, czytano ja
w czasie ewangelickich nabozenstw rodzinnych w niedzielg, czytano ja po pol-
sku! Kazanie bylo réwniez po polsku. To zawsze budzilo we mnie poczucie
prawdziwego uczestnictwa w sacrum, nie jako widza, ale jako pelnoprawnego
uczestnika, kogos§ réwnego i réwnie odpowiedzialnego jak pastor. To byt
wielki krok w kierunku rozumienia, wspéluczestnictwa, upodmiotowienia — de
facto — demokracji. Bo chodzilo nie tylko o emocjonalne przezywanie wiary,
ale takze intelektualne i to przez kazdego, kto, czytajac Biblie, ma bezposredni
dostep do tajemnicy wiary.

-W.!

Armbasada Migmiec :

Fot. 3. Wyklad podczas konferencji upamigtnienia Memorandum Wschodniego EKD (Wat-
szawa, 2015)

Co jeszeze jest wagne dla Pana w protestantyzmie?

Etos pracy. Praca jako obowigzek i powolanie, jako wymiar naszej zastugi
1 naszego czlowieczenstwa tu na ziemi. To podstawa. Dla mnie zawsze bylo to
oczywiste. Moi koledzy na studiach mysleli inaczej. Ja uwazalem, ze praca ma
warto$¢ sama w sobie, a oni uwazali, ze praca to konieczno$¢. Trzeba praco-
wacé, by zy¢, ale nie zyje si¢ przeciez dla pracy — tlumaczyli mi. Mialem z nimi
dlugie dyskusje na ten temat, moze nie s#ricte teologiczne, ale ja opieralem swoje
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argumenty na Biblii, na do§wiadczeniu §rodowiskowym i rodzinnym. Miatem
to we krwi — oni nie. Ale teraz to si¢ zmienito! Mam wrazenie, ze te trzy ele-
menty, ktére wniosta do chrzescijanstwa Reformacja: jezyk ojczysty w kosciele,
dostep do Stowa Bozego i apoteoza pracy sq dzi§ uznane za wazne nie tylko
przez protestantow, ale 1 katolikow.

I stqd nastepne moje pytanie: jeden 3 niemieckich teologow XX wieku, mdj boriski
nancgyciel ks. Martin Honecker, sformutowat 20 lat temu, wlasnie w kontekscie premian
ekumenicznych, prowokacyine pytanie, kiore stato si¢ tytutem ksiqzki, a zarazem impulsens
do debaty: C3y ogien protestantyzmu juz si¢ wypalit?

Cos w tym jest. Ale wypalily sie tez wojny, réznice, wielkie spory religijne.
Pozostato zas co$§ wspolnego, trwalego. Moja corka, zawsze bardzo wrazliwa
1 od dziecka po prostu madra, wywazona w swoich sadach i ocenach, mowita
mi jeszcze w szkole: ,,Wiesz tato, to jest cudowne. Najpierw jade do Dziggie-
lowa i przez 8 dni stucham wyktadéw, stow Pisma SWiQthO, modlimy sig,
ewangelizujemy (po protestancku). Potem 2 tygodnie spedzam na Oazie,
gdzie§ w okolicach Zywca czy Nowego Sacza, chodzimy po nocach, z gory na
dot, kleczymy, $piewamy, ukladamy tkaniny. JestesSmy bezgranicznie wzru-
szeni, placzemy, nie mozemy zasnac¢ do rana, bo takie to sa emocje. To cu-
downe — mam jedno i drugie i dla mnie to jest prawdziwa wiara”. Miala racje.
Chrzescijanska wiara jest jedna, cho¢ ma wiele twarzy. Potrzebuje intelektual-
nego rozumienia i goracych emocji. Moja corka wiedziata o tym 25 lat temu.

T0 5q te rogne kregi togsamosciowe — wspomnielismy o Pana enropejskiej drodze, a czy
Pan 25 lat temu prypuszezat, e bedzie prewodnicacym Parlamentu Europejskiego,
Europejezykiem par exccellance, ale tes polskim patriotq, lokalnym patriotq Ziemi Cies3yi-
skiej? Wspomnial teg Pan o swojej przynalesnosii do Slaska, gdzie tak wiele lat Pan spe-
dzil — ktory 3 tych kregow togsamosciowych ma dla Pana dzisiaj, Anno Domini 2016,
napwigkse Inacgenie?

To co powiem, Ksi¢ze Biskupie, zabrzmi pewnie sztampowo i moze wydac
si¢ niewiarygodne, ale jest niepodwazalna prawda. Wszystkie tozsamosci sa jedna-
kowo wazne. Nie sposéb odpowiedzie¢, ktora jest wazniejsza, tak jak nie sposob
rozstrzygnaé, ktéra czesé Slaska ma wigksze znaczenie. To przeciez jedna wspdlna
cze¢$¢ Europy, ktora odpadia od Polski za czaséw Kazimierza Wielkiego, ktéra
byla targana wojnami, przechodzila z rak do rak 1 gdzie ludzie do XIX w., przez
500 lat, méwili polskim dialektem, nieco réznym w réznych czesciach Slaska,
1 ktory to dialekt odkrywali ze zdziwieniem zaréwno Miarka, jak i Stalmach, czyli
ksigza katolicki i ewangelicki. Specjalnie wymienitem tych dwéch, bo Miarka jest
spod Lublifica, a Stalmach z Cieszyfiskiego — obaj z odleglych czesci Slaska. Na
Slasku oderwanym od Polski przez 500 lat, gdy w oparciu o gospodarke rodzita
si¢ nasza epoka przemystowa i nasza cywilizacja, mieszkancy tej ziemi z trudem
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utrzymywali swoja polskos¢. Urodzilem si¢ pod Cieszynem, ale od szdstego roku
zycia zyje bez przerwy na Gérnym Slasku. W moich kregach rodzinnych i towa-
rzyskich ani na Zaolziu, ani w Chorzowie, polskos¢ nigdy nie budzita najmniej-
szych watpliwosci — to zapewne wielkie szczescie, ze tak moglem zosta¢ wycho-
wany i takich mialem przyjaciél, rodzine, znajomych — jak mégtbym wiec w tej
sytuacji odczuwaé mniejsze znaczenie polskosci?

=

Fot. 4. Wystapienie w Kodciele ewangelickim w Wisle

Skoro na jednym Slasku, gdzie sie urodzitem, i na drugim, gdzie mieszkatem
od dziecka, polsko$¢ miata znaczenie kluczowe i byla fundamentem. Ci dwaj lu-
dzie, ktorych nazwiska wymienilem, odkrywali te polsko$¢ w sposéb bardzo
chyba prosty. Byli edukowani i ze zdziwieniem stwierdzali, ze nie musza znac je-
zyka obcego, zeby czyta¢ Mickiewicza, a musza znac jezyk obcy, zeby czytac
Goethego czy Haska. Mysle, ze to byl najprostszy sposob odkrycia polskosci.
Przeciez narody tworzyly sie dopiero w wieku XIX — za$§ w wiekach XVII i XVIII
ludzie ,,gadali” jakims$ jezykiem, ale poczucia przynaleznosci do panistwa narodo-
wego nie mieli. My$my stworzyli naréd poprzez jezyk, poprzez spojnosé kultu-
rows, poprzez poezje, czytang — jak to chcial poeta — ,,pod strzechami”. Tak si¢
rodzifa nasza polsko$¢. Poniewaz ja mialem to dobrodziejstwo, ze spotkalem si¢
7 tym w jednej i drugiej czesci Slaska, to dla mnie polskos¢ jest tak samo imma-
nentna cz¢scia mojej tozsamosci, mojej przeszlosei, jak Slaskos¢ cieszynska czy
chorzowska. U mnie jedno wynika z drugiego, jedno jest uzupelnieniem i wzmoc-
nieniem drugiego. No i europejskos¢. Wszyscy jestesmy przeciez Europejczykami!
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Slasko$¢ — polsko$é — europejskosé — to jest dla mnie absolutnie tréjkat réwno-
boczny.

Przejdimy zatem do Slaska Cieszyiiskiego, ktdry dia nas, ewangelikow, ma szcze-
olne gnaczenie, na ktdrym tak cesto mogna Pana Premiera spotkal — widywalismy sie
tam wielokrotnie na rignego rodzaju urocgystosciach, ebraniach, panelach dyskusyjnych.
Co jest wyjatkowego w tym skrawku Polski, w ktorym ewangelicy weiqg stanowiq site na-
pedowa, choc juz nie wigks308(?

Trudno mi to ocenié, tak jak trudno ocenia si¢ co$ bardzo bliskiego. Slask
Cieszynski, najblizsza mi ziemia, z ktorej wywodze si¢ calym drzewem genea-
logicznym odslonietym w ewangelickich parafiach az od roku 1690. Wielu mo-
ich przyjaciét z calej Polski méwi o Slasku Cieszyfiskim — chyba nie tylko po
to, zeby sprawi¢ mi przyjemnos$¢ — ze to jakis ,,inny kawalek Polski”. Zawsze
dobrze pouktadany, zasobny, schludny, ale i spontaniczny, zywy. Z drugiej
strony absolutnie otwarty na innych, tolerancyjny, cho¢ pielegnujacy swojq tra-
dycje 1 tozsamosé. Moze tego wlasnie potrzeba kazdemu europejskiemu regio-
nowi i kazdemu europejskiemu narodowi.

Fot. 5. Z ks. Janem Byrtem — sadzenie debéw w ogrodzie Reformacji (Szczyrk-Salmopol)

263



ROZMOWY

A w0 3 poboinosciq Slaska Cieszyriskiego? Czy od czasow Pana dzieciristwa i mio-
dosci duchowos¢ Slaska Ciesgyiiskiego na prestrzeni ostatnich kilkudziesiecin lat nlegla
Jakims ymianom?

Zmian jest duzo. Nie chodzi tylko o bardziej puste koscioly, bo obaj
wiemy, ze przeciez wiara wielu z tych, ktorzy je zapelniali pot wieku temu nie-
koniecznie byla gleboka ijako§ umotywowana — mogta by¢ tez plytka i po-
wierzchowna. Ale dzi§ gdzie indziej lokujemy emocje. Bogacenie si¢, komfort
zycia, beztroska, staja si¢ celem samym w sobie, potrzeby duchowe czy religijne
— karleja. Nie mamy na nie czasu, a one tego czasu wymagaja. Mysle, Ze jest to
jakies zagrozenie dla naszej cywilizacji. Przewiduje jednak powrdt do $wiata
wartosci, ktéry jest nam dany i zadany w Europie, a ktéry ma swoje zrédlo
1 site w chrzescijanstwie, w Ewangelii. Andre Malreaux powiedzial kiedys, Ze
wiek XXI albo bedzie wiekiem religijnym, albo go nie bedzie. A przeciez
chcemy, zeby byl. Zmiana poboznosci — to jest naturalny proces, europeizu-
jemy sie. Slask Cieszynski tez i to nieuchronnie, co oznacza przyjmowanie
takze pewnych zewnetrznych standardéw. To nie jest zle, jesli zachowamy
szczere przywigzanie rowniez do tych wzorcow tradycyjnych, ktére nas wy-
chowaly, ktére stanowia o naszej tozsamosci. Musimy wiec opanowac¢ nasz
zachlanny konsumpcjonizm, hedonizm, préznosé, bezmyslnos¢, radykalny
pragmatyzm, cynizm i wroci¢ do Ewangelii. Nie wiem, jak to zrobimy, ale mu-

simy to zrobic.
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Pozwole sobie terazg na bardzies osobiste pytanie: jaka byla mitodosé Jerzego Buzka
na Slasku Cieszyiiskin, w domm, gdzie spedzil Pan 6 lat, pozniej w szkole w Chorzowie
7 dalej na studiach?

Moje babki, dziadkowie, ojciec, matka, ktéra zmarla zaledwie dekade
temu, byli Cieszyniakami. Ale ja jestem ,,synek z Chorzowa”. Wszystkie szkoly,
podworka, zabawy, studia, praca, aktywnos¢ spoleczna i polityczna wiaza si¢
z G6rnym Slaskiem. Historycznie i genetycznie jestem z Zaolzia, a moja mama
do ostatnich chwil zycia méwita wylacznie dialektem cieszyniskim, ktory ja tez
dobrze znam. We mnie jest wigc mieszanka obu czesci Slaska i to wielkie szcze-
$cie, moc faczy¢ te dwa kawatki §laskiej ziemi. Bo Gérny Slask to jest rozmach,
taka rubaszno$c¢ i twardos¢, ale rowniez doswiadczenie walki i wielkiej goryczy,
ktéra rodzi szczegdlng zapobiegliwo$¢ 1 poczucie odpowiedzialnosci, zwlasz-
cza za prace, ktora si¢ wykonuje i za drugiego czlowieka — chocby na kopalni,
gdzie zaufanie do innych jest najwazniejsze. Ale Gorny Slask to tez poczucie
humoru, ktére uwielbiam. Ja to wszystko czuje, mam to w sobie.

Studiowat Pan na Politechnice Slqskiej i potem rozpoczal wspanialq nankowq ka-
riere. Dlaczego wybor padtl na chemie? Czy byl to wybor pragmatyezny, gy poznawezy?
Cxy ewangelicki etos byl pomocq, ¢y preszkoda w realizaci drogi nankowes?

Jest Ksiadz Biskup prawdopodobnie setnym redaktorem, ktéremu wyja-
$niam, ze nie jestem chemikiem tylko mechanikiem-energetykiem. Gdy kandy-
dowalem, a potem zostalem Premierem Polskiego Rzadu, kto$ odkryl, Ze je-
stem pracownikiem Instytutu Inzynierii Chemicznej PAN i napisal: ,,z wy-
ksztalcenia chemik™ — 1 tak juz pozostato po wsze czasy. To mi nie przeszka-
dza, bo to tez pigkny zawdd, ale wyjasniam, jak naprawde jest. Jesli etos ewan-
gelicki moégt mi jako§ pomde w pracy tworczej, to przede wszystkim ze
wzgledu na, wspomniang juz wyzej, naturalng i od dziecka wpajana mi zasadeg,
ze dobra praca jest kluczem do naszego zaistnienia w spotecznosci.

Nanka byla tylko przystankien w Pana Zyciowej drodze, a nastepnym krokiem byla
polityka, ktira — jak sam Pan wspomnial — pojawita si¢ nagle. Jest Pan Premier jednym
g kilkn najbardziey nanych polskich politykow. To wielki 3aszezyt dla nas ewangelikdw,
wielka duma, ale teg wielki dla Pana obowiqzek i bez watpienia ciezar. Jak doszto do tego,
ge wir $ycia polityeznego tak bardzo Pana weiqgnqf.

Whbrew pozorom nauka i polityka maja ze soba wiele wspolnego. Za-
réwno nauka, jak i polityka sa nie tylko zajeciem, sa powolaniem, a ich upra-
wianie jest odpowiedzig na glos wewnetrzny. Nauka uprawiana bez powolania
staje si¢ tylko przyziemnym rzemiostem, za$ polityka — bezmyslnym urzedo-
waniem. Polityk musi by¢ wyczulony na fakty podwazajace trafnos¢ jego ocen,
a naukowiec na wyniki sprzeczne z jego hipotezami. Jesli polityk lekcewazy
niewygodne fakty, staje si¢ doktrynerem, a badacz — dogmatykiem.
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Dla mnie udzial w polityce
w wolnej Polsce byl sprawa bar-
dzo osobista, wynikajaca z historii
zycia mojego ojca, ktory byl osobg
gleboko wierzaca ijedng z nie-
wielu, ktéra po wojnie miata pelne
studia politechniczne, po Poli-
technice Gdanskiej.
wiec, aby petnil wazne funkcje, bo
fachowcy byli potrzebni. Ojciec
nigdy nie wpisal si¢ do partii, bo
bylo to dalekie od jego przekonan,

Zabiegano

Fot. 7. Uroczystos¢ nadania doktoratu honotis
causa Politechniki Y.6dzkiej (f.6dz 2010)

a takze, jak sadz¢ (bo ojciec zmarl, jak miatem zaledwie 13, lat po wielu prze-
stuchaniach w UB, cho¢ nie byl wigziony), chociaz bardzo trudno mowié¢ mi
o tym w sposob bezwarunkowy, opieram si¢ na opowiesciach mojej mamy

1 przekazach — réwniez dlatego, ze dwczesny system komunistyczny staral si¢

i

Fot. 8. Z Lechem Walesa pozas Forum

266

wyeliminowac tych, ktorzy wierzyli
albo przynajmniej traktowal ich go-
rzej niz innych. I to bylo dla ojca
wystarczajaca przeszkoda, aby taki
system w jakikolwiek sposéb akcep-
towac. A dla mnie przez wszystkie
lata szkoly, potem studiéw, potem
pracy, gdziekolwiek bym nie byl, byt
to taki niepisany 1 niewypowiedzia-
ny testament ojca: zeby sprzeciwiac
si¢ systemowi, ktory zaprzecza oso-
bowosci, zaprzecza mozliwosciom
indywidualnego rozwoju, zaprzecza
elementarnej obywatelskosci.

Gdy wybuchla ,,Solidarnos¢”
w roku 1980, to moim pierwszym
obowigzkiem bylo zorganizowanie
Tymczasowej Komisji Zakladowe;
w mojej firmie, co nie wydawato si¢
wtedy prostym zadaniem. Pamig-
tam, jak uginaly mi si¢ nogi, kiedy
oglaszalem wszystkim na zebraniu
w Instytucie, ze taki mam zamiar
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1 pytatem, kto by do takiej akcji przystapit. Dopiero gdy okazalo sig, ze niemal
wszyscy, to wtedy juz zadanie stalo si¢ proste. To mnie zwiazalo najpierw z So-
lidarnoscia, p6zniej z jej podziemiem, za ktére czutem si¢ na Slasku odpowie-
dzialny, jako ze je organizowatem. Bylem réwniez stalym uczestnikiem ze Sla-
ska 1 Zaglebia posiedzen Tymczasowej Komisji Koordynacyjnej wladz pod-
ziemnych Solidarnosci. Bylem tam do roku 1987, kiedy ze wzgledu na chorobe
corki musiatem sie wycofac. Potem, juz w wolnej Polsce, w roku 1997 przyszli
do mnie koledzy z Solidarnosci 1 zaproponowali kierowanie Komisja Progra-
mowg, Akcji Wyborczej Solidarnoé¢. Zgodzilem sie. A potem zostalem wy-
brany do Sejmu i tak to si¢ zaczelo, na pelny etat (§miech)!

Panie Premierze, kolejne pytanie jest bardzo trudne rowniez dla mmie: ¢y Europa
naprawdg potrzebuje takiego priebudzenia, odnowy chrescijarskie] dusgy, ¢y teg powinna
plynaé 3 nurtem i podkreslal w wymiarze ogdlnoenropejskin jedynie perspektywe uniwersal-
nych praw cglowieka?

B

I <

Fot. 9. Wkrétce po elekceji na Przewodniczacego Patlamentu Europejskiego (Strasburg 2009)

A czy jedno i drugie wzajemnie si¢ wyklucza?

W moim postrzeganin — nie. Ale w postrzeganin Francuzow c3y Belgow — tak.

By¢ moze dlatego ze jestem Polakiem uwazam, ze jedno i drugie si¢ uzu-
pelnia, wigcej: jest tym samym. Gdziez indziej niz w Ewangeliach znajdziemy
fundamenty milosci blizniego, solidarnosci, troski o stabszych, ktére sa pod-
stawa praw cztowieka? Zapisano je juz 2000 lat temu, cho¢ w nieco innej for-
mie. Jak inaczej mozna je zakorzeni¢, jesli nie w religijnej transcendenciji?
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y ATADO DE TREATY OF
Liseon & : =2 Liseoal Lisson

Fot. 10. Wejscie w zycie Traktatu Lizbonskiego (Strasburg 2009)

Wezmy przykladowo prawa kobiet. Jesli siegniemy do tego, co jest zapi-
sane w Ewangeliach, zauwazymy, ze kobiety — oczywiscie na swoisty sposob,
bo byt to inny czas i inny kontekst kulturowy — sg traktowane niezwykle po-
waznie, jako fundament naszej zbiorowosci, bez kobiet nie ma w ogdle zycia,
nie ma dzialania, nie ma nas wszystkich jako zbiorowosci. Dzisiaj interpretu-
jemy to jako nowozytna réwno$¢ praw, ale przeciez to jest takie oczywiste!
Takie naturalne, jak réwno$¢ zapowiadana przez Jezusa ,,Nie masz Zyda ani
Greka, nie masz niewolnika ani wolnego, nie masz mezczyzny ani kobiety, bo
wszyscy jestescie jednym”. Dlatego bardzo ciesz¢ sig, ze nasz kraj jest jednym
z pierwszych, ktory w 1918 r. wprowadzil powszechne prawo wyborcze ko-
biet.

Uczylismy si¢ tego dlugo na kontynencie europejskim, ale w gruncie rze-
czy w zadnym miejscu réwnos¢ nie jest sprzeczna z treSciami Biblii. Dla mnie
wigc odrzucanie tradycji chrzescijanskiej i odzegnywanie si¢ od chrzescijan-
skiego systemu wartosci jest wielkim nieporozumieniem, bledem.

Ale czy nie jest tak, e instytucje europejskie, w ramach owej akceptacyi dla wszelkich
innosci i wajenmnej toleranci, nie posunely si¢ 3a daleko i nie rugujq te tradycynej, chrze-
Scijariskie] wizji Swiata 3 promowanego aktualnie systemu aksjologii enropejskiei? Czy kon-
Stytucja enropejska nie posztla w tym kierunku 3a daleko? C3y nie powinnismy bardziej sig
0 to upominac?
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Fot. 11. Jerzy Buzek na ulicach Trypolisu (Libia 2011)

Tak, powinni$my i wielu w Europie to robi. Powinno bylo si¢ to znalez¢
takze w konstytucji. Ale rownoczesnie z jednej strony mamy kryzys chrzesci-
jafistwa, za$ z drugiej strony — trzeba o tym wiedzie¢ — mamy co$ na ksztalt
renesansu. I wida¢ to nawet w Parlamencie Europejskim w postaci chocby
wzruszajacego corocznego modlitewnego $niadania na kilkaset oséb z catego
$wiata. Janek Olbrycht i ja, obaj ze Slaska()), jestesmy tam regularnie od po-
czatku. Ciesze¢ sig, ze glos z Polski byl zawsze ostrzezeniem 1 zawsze przywo-
tywat to, co niezbedne w aksjologii europejskiej: fundament wiary. Ale tez —
wracajac do Reformacji — trzeba pamietac, ze chrzescijanstwo i Kosciol nie
moze by¢ bierny ta biernoscia, ktéra doprowadzila do buntu 500 lat temu.
Zawsze trzeba si¢ zatem przygladac¢ naszemu chrzescijanskiemu i koscielnemu
zyciu, czy nie wymaga ono zmian, czy nie wymaga reformy, zeby$my nie mo-
wili tylko o tym, ze oto Europa odwraca si¢ od Kosciola, a Kosciél nie ma
sobie nic do zarzucenia. Dotyczy to nota bene wszystkich Kosciotow. Jako
ewangelicy podkreslamy formule Eccesia semper reformanda, czyli ze Kosciol
musi ciagle si¢ reformowac, ciagle wymaga zmiany i ciagle dazy do doskonato-
$ci. Koscidl, o ile nie narusza to jego dogmatycznych fundamentéw i prawd
wiary, musi by¢ responsywny, czyli wrazliwy na zmiany, na potrzeby ludzkie,
na znaki czasu.
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Jesli Pan pozwoli, powrdénmy teraz na grunt krajowy, a dokladniej koscielny. Jest Pan
bardzo zaangagowanym cztonkiem Kosciola Ewangelicko-Angsburskiego. Zadam troche
prowokacyjne pytanie: dlaczego nigdy nie 3decydowat si¢ Pan petnic funkeji czlonka Synodu
Kosciola ani teg %adnej innej funkei w Kosciele. Wiemy, ge wielu niemieckich politykow
Skutecnie lqezy ogieni i wodg, cyli Kosciol i polityke? Wymienic mogna tu np. Richarda
von Weizsdckera, ale sq teg ewangelicey duchowni, ktirgy prechodza do polityki, jak cho-
ctazby obecny prezydent Niemiec, Joachim Gauck. Dlacgego Pan nigdy nie sprobowat?

W tradyciji polskiej, przynajmniej tej, ktéra znam i szanuje, ktora wigze si¢
z moim zyciorysem, nie bylo tego rodzaju powiazan i nie ma ich takze w Ko-
sciele katolickim. Niech tak pozostanie. My mamy swoja tradycje, Niemcy
swoja. Ale tez trzeba przypomnied, ze sam Luter wyraznie oddzielal te ,,dwa
krolestwa” i ,,dwa obywatelstwa” cztowieka: jedno duchowe, ktérego celem
jest poboznos¢ 1 kult Boga, drugie swieckie, ktore ,,poucza o powinnosciach,
jakie musimy spelnia¢ bedac ludzmi i obywatelami”. Zle si¢ dzieje, gdy ziem-
skie prawo 1 Ewangelia mieszaja si¢ ze sobg w jednych rekach.

Nasz luterasiski Kosciol w Polsce, jak to juz powiedzielismy, funkgonuje w glebokies
diasporze, w zupetnie innym kontekscie niz Kosciol niemiecki, szwedzki ¢y duriski. Ta
Swiadomos¢ diasporalne] togsamosci, s3ezegdinie tu w Gdarisku, jest dla nas bardzo wazna.
Jak Pan Premier, w s3ersze perspektywie, widzi d3isiaj rolg i miejsce polskiego luteranizsmn,
ewangelicyzmu w polskim spoleczeristwie?

Rola, znaczenie i wplyw — to wszystko ma juz miejsce, to si¢ dzieje. Mamy
wplyw na to, co dzieje si¢ w Polsce, chociazby przez spora grupe oséb obec-
nych w zyciu publicznym, o ktérych wiemy, Ze sa wyznania ewangelickiego.
To w zaden sposéb nie ogranicza ich mozliwosci, nie zamyka przed nimi drog,
przynajmniej na razie! To sa osoby wplywowe, cho¢ jednoczesnie — uzyje ta-
kiego okreslenia — obserwowane. W kazdym wywiadzie dotyczacym systemu
wartosci czy jakich$ spraw fundamentalnych, nawigzuje si¢ do ich ,,innosci”,
,»,mniejszoéci”, do ich wyznania. Ze mna jest podobnie, mimo Ze jestem z tego
skrawka Polski, gdzie Kos$ciol ewangelicki od wiekéw mial przewage (liczebna)
nad katolickim, czyli byt ,,wickszoscia”. Zawsze pada pytanie o to, jak to wply-
walo na moje zycie i w jaki spos6b mnie uksztaltowalo, jaki to ma wplyw na
moja dziatalno$¢ w Polsce i w Europie. Poniewaz — nie chciatbym tego prze-
cenia¢ — ta moja obecno$¢ od trzydziestu paru lat w polskiej polityce jest oce-
niana raczej pozytywnie, wiec wyciaga si¢ raczej pozytywne wnioski z tego, ze
mam korzenie ewangelickie. Pytano mnie zreszta o to bardzo szczegétowo,
kiedy zostalem przewodniczacym Parlamentu Europejskiego. Probowano si¢
doszukac tego bezposredniego zwiazku miedzy rodzajem wiary a kariera poli-
tyczna, sugerujac, ze tylko ewangelik moégt zosta¢ przewodniczacym Parla-
mentu Europejskiego, co byto oczywistym nonsensem i nie miato w ogéle nic
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wspolnego z rzeczywistoscig. Aczkolwiek to, ze jestem taki, a nie inny, na
pewno w duzym stopniu zawdzigczam temu, zZe jestem ewangelikiem i to tez
kazdy wie.

A jak Pan postrzega dziatalnosé naszego Kosciola tutaj? Jak sam Pan powiedziaf,
Gdarisk mdgthy byé tym miejscem, w ktorym midglby Pan amieszkal. Jak Pan postrzega
dziatanie naszego Kosciota w przestrzeni Trdjmiasta i Pomorza?

Mégtbym tam mieszkaé, gdybym nie mégl na Slasku, tylko wtedy
($miech)! Przede wszystkim uwazam, ze dziatalno$¢ Kosciola w takim miejscu
jest szczegolnie wazna. Tréjmiasto to okno na $wiat, niezwykle popularne
wiréd turystow, historyczne, wazne dla Polski 1 dla Europy, cieszace si¢ dobra
stawa konferencyjna. Mamy swoj kosciél w Sopocie, ktory jest zwornikiem
Trojmiasta i Pomorza — w centrum miasta, skromny, pigkny, stary. I zaréwno
koncerty, ktére si¢ tam odbywaja, nabozenstwa, spotkania, o ktérych mozna
czytac bedac w poblizu sopockiego molo, a robig to setki tysigcy turystow z ca-
tego kraju i z zagranicy, to wszystko ma wielkie znaczenie, cho¢ symboliczne.
Przypominamy, ze jestesmy, ze dzialamy i oddzialujemy na spotecznos¢. Dla
wielu ludzi, ktérzy bywaja w Sopocie, nasz kosciot jest miejscem niemal rownie
stawnym 1 znaczacym jak molo. To niemal symbol tego miasta. Ja bezposred-
nio nie uczestnicz¢ w zyciu Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Tréjmiescie,
ale dawniej, gdy w czasie wakacji bywalem tu dtugo, bo 5-6 tygodni, za kazdym
razem w naszym kosciele uczestniczytem w nabozenstwach, koncertach, wy-
ktadach, spotkaniach organizowanych nie tylko przez sam Kosciol, ale tez we
wspolpracy z innymi instytucjami — bylo to bardzo pouczajace, ttumne, wzru-
szajace. Mysle, ze to jest najlepszy sposob oddziatywania. I widac to nie tylko
tu, ale i na Mazurach. Dobrze dzialaja koscioly w Mikolajkach, w Gizycku,
w Sorkwitach... W wielu miejscach na Mazurach, gdzie bywalem, oddziatywa-
nie spoltecznosci ewangelickiej, w latach 60-tych jeszcze bardzo licznej, bylo
znaczace. Ale Sopot to miejsce szczegdlne. Nasz koscidl weiaga tu turystow,
ludzi obojetnych.

Jako ewangelicy gyjemy tn w bardzo glebokiej diasporze, stad tak wazny dla nas jest
kontekst ekumeniciny. Jak Pan 3 perspektywy enropejskies ocenia polski ekumenizm?

Juz chyba nie ma problemu polskiego ekumenizmu, on si¢ juz rozwiazal,
bo stat si¢ faktem. Pewnie dlatego nie moéwi sie tez o nim w Europie, cho¢ to
moze by¢ zwiazane z polityczna poprawnoscia, ze w ogole nie mowi si¢ o religii
czy religijnodci. To sprawy prywatne. Cho¢ przeciez w Brukseli mamy swoje
modlitewne $niadania, o ktérych wspomniatem, wspoélne religijne spotkania,
gdzie nikt nie pyta, kto jest jakiego wyznania. Odgadujg, Ze pewnie wigkszo$¢
to sa ewangelicy, bo tam jest sporo Estonczykéow, Lotyszy, Finow, Szwedow,
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ale sq tez ludzie z poludnia Europy: z Hiszpanii, z Wloch, z Francji i ja na-
prawde nie jestem w stanie powiedzie¢, kto z nich jakiego jest wyznania.
Wspdlnie modlimy sig, nic nas nie dzieli, bo wiara jednoczy nawet tych o od-
rebnych afiliacjach politycznych. Ale w kraju tez nie widze specjalnych zagro-
zen dla tak rozumianego ekumenizmu czy tolerancji religijnej. Powtorze: na
razie nie widz¢ 1 mam nadzieje, ze tak pozostanie. Kiedys byly konflikty zwia-
zane z utracong wlasnoscia kosciotéw ewangelickich. To dotyczyto kilku miej-
scowosci, przede wszystkim na Mazurach, bo tam byto ewangelikom najtrud-
niej. Dzi§, mam nadzieje, wszystkie podobne sprawy zostaly uregulowane.
Cho¢ rozumiem, ze moja optymistyczna perspektywa moze si¢ réznic¢ od per-
spektywy oséb bardziej bezposrednio, codziennie zaangazowanych w sprawy
naszego Kosciola ewangelickiego. Dowiedzialem si¢ ostatnio, ze wniosek Bi-
skupa KEA w RP, ks. Jerzego Samca, o to, by przyszly rok byl oficjalnie ro-
kiem Reformacji zostal przez Sejm odrzucony. Odmowa nadania obchodom
roku 500-lecia Reformacji rangi panstwowej boli. Tak jak boli kazdy przejaw
nietolerancji czy niecheci wobec tego, czego si¢ nie zna, czy nie rozumie, a co
przeciez jest tak wazne dla wspélnotowego zycia.

Na co wiec — wedlng Pana Premiera — powinnismy mwrdcic s3ezegdlng nwage w ob-
chodach Roku Reformacii AD 20172 Co powinnismy my, polscy ewangelicy zaakcentowac?

Trzeba sobie odpowiedzie¢ na pytanie: co nam zagraza, jako Kosciolowi
ewangelickiemu? Nie tylko chodzi o zagrozenia zewngtrzne, obojetnie czy na-
rosle w naszym kraju, czy w Europie, ale przede wszystkim — co nam zagraza
wewnetrznie? Druga sprawa: na co chcieliby§my i1 na co mozemy wplynac¢? Nie
tylko w Polsce, ale i w Europie? Musimy o tym szczerze 1 otwarcie rozmawiac.
Zastanowic¢ si¢, co nam moze zagrozi¢ w trzech wymiarach: nam jako ewange-
likom, jako Polakom i jako Europejczykom. A potem: w jaki sposéb mozemy
pomébe w rozwigzywaniu problemoéw, w jaki sposéb powinnismy dzialac i od-
dzialywa¢, my — ewangelicy, Polacy, Europejczycy? My, polscy ewangelicy, kto-
rzy zawsze byliSmy w mniejszosci, jesteSmy bardziej wrazliwi na dyskryminacije
1 nietolerancje 1 bardziej wyczuleni na jej przejawy. Powinno nas to motywowac
do ochrony stabszych, do budowania pomostéw. Mysle, ze wielkie §wigto Re-
formacji powinno rewitalizowac¢ te warto$ci, umocni¢ je, odnowic¢ nasze sily
do dalszej walki, czy raczej dalszej troski o to, co wspodlne, o to, co wazne, co
taczy, a nie dzieli.

Jak Pan Premier widzi swojq role w polskich urocgystosciach wiqzanych 3 500-lecien
Reformaggi. My, w Trdjmiescie serdecznie zapraszamy do udziatu w centralnych, pomorskich
obchodach w dniach 18-21 maja 2017. Cgy prymie Pan zaproszenie do ndziatn w panelu
reformacyjnym w Dworge Artusa w dnin 19 maja?
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Fot. 12. Jerzy Buzek i Marcin Hintz podczas wywiadu dla GRE (Gdarisk 2016)

Chcialbym uczestniczy¢ we wszystkich uroczystosciach, na ktére pozwoli
moj kalendarz, zwigzany z obowigzkami posta do Parlamentu Europejskiego,
szefa Komisji Przemystu, Badan i Energii oraz szefa Konferencji Przewodni-
czacych wszystkich komisji, ktéra to konferencja ustala program prac Parla-
mentu Europejskiego i to we wszystkich dziedzinach, nie tylko w mojej (prze-
mysl, badania i energia). Wiec sa to bardzo rozleglte obowigzki, a jako prote-
stant musze¢ je skrupulatnie wypeltnia¢ (usmiech) i robig to z zaangazowaniem.
Oznacza to, niestety, ze nie we wszystkim, co bedzie si¢ dzialo w Gdansku,
bede mogl uczestniczyc, ale bede si¢ bardzo staral. Na szczescie my, prote-
stanci, mamy przestrzen, w ktorej zawsze mozemy si¢ spotkac¢. To Biblia.

Z premierem prof. dr. hab. Jergym Buzkien rozmawial ks. bp Marcin Hintz
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. X, 2016

Iwona Hintz

Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku z siedziba w Sopocie
za rok 2016

Rok 2016 obchodzony byl w spotecznosci Kosciola Ewangelicko-Augs-
burskiego jako Rok Kosciola. W duzej mierze byl to jednak czas szczegdlnych
przygotowan do obchodéw wielkiego jubileuszu 500-lecia Reformacji. Row-
niez w trojmiejskiej parafii wiele przedsiewzi¢¢ wiazalo si¢ z tym wydarzeniem.
Mijajacy rok byl takze poswiecony obchodom 1050-lecia Chrztu Polski. Spo-
tecznos¢ parafialna, jak tez Diecezja Pomorsko-Wielkopolska poprzez dziata-
nia na terenie Gdanska zywo wlaczyly si¢ w refleksje nad istota chrztu Swie-
tego oraz znaczeniem wydarzenia sprzed ponad tysiaclecia dla naszej chrzesci-
janskiej tozsamosci i relacji ekumenicznych.

W codziennej pracy parafialnej, podczas lekji religii i spotkan mlodziezo-
wych, jak rowniez w tematyce godzin biblijnych oraz spotkan dla oséb zaintere-
sowanych wyznaniem ewangelickim starali§my si¢ odnies¢ do motywu przewod-
niego pracy teologicznej Kosciota, czyli eklezjologii, nauki o Kosciele. Waznym
impulsem dla naszej wspoélnej refleksji byta zlozonosé wspolczesnej sytuaciji Ko-
$ciota: z jednej strony Kosciél Chrystusowy poszukuje coraz to nowych form
dziatania, z drugiej — w wielu $rodowiskach moéwi si¢ o jego kryzysie.

Hasto biblijne Roku Panskiego 2016, ktére kazdego dnia dawato nam mo-
tywacj¢ do dzialania i refleksji nad wlasnym Zyciem, pochodzito z Ksiggi pro-
roka Izajasza: Jak matka pociesza syna, tak Ja bede was pocieszal (1z 66,13). Stowa te
byly dla wielu ewangelikéw w Polsce impulsem do refleksji nad wlasnym Zyciem
1 motywacja do dziatania. Czesto w kontekscie Hasla Roku przywolywany byt
aforyzm angielskiego, dziewigtnastowiecznego poety, Mathew Arnolda: ,,Bog
nie moze by¢ wszedzie, dlatego stworzyt matke”. Te dwie mysli, znakomicie ze
sobg korelujace oraz idea Kosciola, jako duchowej Matki czg¢sto byly przywoly-
wane przez trojmiejskich duszpasterzy i cala wspolnote w roku 2016.
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Parafia ewangelicka w Gdansku-Gdyni-Sopocie, obejmujaca swoim dzia-
faniem obszar od Tczewa, poprzez Trojmiasto, az po Hel, réznymi sposobami
oddzialuje na lokalng spolecznosé. Jako swoj gléwny cel widzi gloszenie
Ewangelii — Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie. Centralnym punktem Zycia
parafialnego sa niedzielne i §wiateczne nabozenstwa, zawsze polaczone ze spo-
wiedzig 1 komunia $wigta, ktore odbywaja si¢ w kosciele Zbawiciela, o stalej
porze — o godz. 9.30. Cztery razy w roku maja miejsce nabozenstwa wedlug
liturgii Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, za ktére odpowiada ks. mijr
Tadeusz Jelinek z Zychlina. Podczas nabozefstw prowadzone sa w zakrystii
Kosciola zajecia szkotki niedzielnej dla dzieci. Po nabozenstwach osoby zgro-
madzone w kosciele chetnie korzystaja z mozliwosci rozméw w ,,Sali Debory”,
zlokalizowanej na emporze Kosciola Zbawiciela. Kazdej niedzieli dziala tez
punkt kancelaryjny prowadzony przez pastorowg p. Iwone¢ Hintz, gdzie mozna
dopelni¢ czynnosci administracyjne, jak tez naby¢ dwutygodnik ,,Zwiastun
Ewangelicki”. Punkt wydawniczy, od lat prowadzony przez p. Dorote Miel-
czarek, oferuje literature religijna, pocztéwki, nagrania muzyczne, a w okresie
adwentowym — $§wiece ,,Wigilijne Dzielo Pomocy Dzieciom” oraz oplatki.
W Kosciele dziala rowniez od 11 lat Biblioteka ,,Etos”, prowadzona przez
p. Marie Drapella — pionierskie przedsiewziecie w naszej diasporalnej Diecezji.
W Bibliotece mozna wypozyczy¢ ksiazki oraz czasopisma ewangelickie, eku-
meniczne, a takze z réznych dziedzin humanistyki. Biblioteka organizuje réw-
niez wystawy okolicznosciowe.

W tygodniu odbywaja si¢ studia biblijne, spotkania z osobami zaintereso-
wanymi ewangelicyzmem, zebrania Kola Pan i Kota Pan Seniorek. W srody
spotyka si¢ na probach chor parafialny ,,Gloria Dei”, ktorym kieruje p. Maja
Zalesifiska, absolwentka dyrygentury choralnej w Akademii Muzyczne;
w Gdansku. Kilka razy w roku maja miejsce prelekcje i wyklady popularno-
naukowe, przygotowywane przez wspierany przez Parafie Gdanski Oddziat
Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego, ktore spotykaja si¢ z duzym zaintere-
sowaniem zaréwno cztonkéw Parafii, jak tez otwartych na dialog 1 ekumenizm
mieszkancow Trojmiasta.

Przy Parafii dziala Migdzyszkolny Punkt Katechetyczny, maja miejsce co-
tygodniowe spotkania mlodziezy oraz lekcje religii w kilku grupach wieko-
wych. Funkcje katechety pelni wikariusz diecezjalny, ks. Marcin Rayss.

Od wielu lat preznie dziata Parafialna Komisja Charytatywna, czyli Dia-
konijna, ktérej przewodniczacym z ramienia Rady Parafialnej jest p. Artur
Pawlowski, laureat nagrody Diakonii Polskiej ,,Mitosierny Samarytanin”. Ko-
misja prowadzi pomocowy fundusz lekowy i stara si¢ dotrze¢ do oséb najbar-
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dziej potrzebujacych. Wazna forma oddziatywania Komisji, jak tez duszpaster-
skiej dzialalnosci ksigzy, sa odwiedziny domowe i w domach opieki. Parafia
wspiera réwniez finansowo osoby bedace w trudnej sytuacji zyciowej. Kilka
razy w roku organizowane sg rowniez zbiorki pieniedzy dla oséb doswiadczo-
nych nagltym kataklizmem. Takie akcje w skali kraju prowadzi Diakonia Polska,
a trojmiejska Parafia, w ramach swoich mozliwosci, wlacza sie¢ w tego typu
dzialania. W okresie przedadwentowym zwlaszcza mlodziez parafialna aktyw-
nie wlacza si¢ w akcje ,,Prezent pod choinke”, organizowana i koordynowana
w skali kraju przez Centrum Misji i Ewangelizacji. Z kolei w okresie adwentu
Parafia prowadzi sprzedaz $wiec ,,Wigilijne Dzielo Pomocy Dzieciom”, a po-
zyskane $rodki przeznaczone sa na wsparcie najbiedniejszych dzieci w naszym
kraju.

Dwa razy w roku na roboczych posiedzeniach zbiera si¢ Rada Naukowa
oraz Redakcja ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego”. Podczas pierwszego
z tych spotkan wypracowywany jest profil kolejnego numeru, a na spotkaniu
jesiennym teka redakcyjna poddawana jest ocenie formalnej. Artykuly spetnia-
jace kryteria formalne poddawane sa wewnetrznej ewaluacji, a nastgpnie kole-
gium wyznacza po dwoch recenzentéw zewnetrznych dla kazdego ocenianego
tekstu. Praca redakcyjna odbywa si¢ poprzez korespondencje¢ elektroniczna.

W mijajacym roku Rada Parafialna zbierala si¢ na dziesi¢ciokrotnie, by
omawiac biezace sprawy administracyjne i gospodarcze. Prac¢ Rady Parafialne;
kontroluje Komisja Rewizyjna, ktora przedklada na Zgromadzeniu Parafial-
nym wniosek o udzielenie absolutorium Radzie Parafialnej.

Ponizej ukazemy chronologicznie dziatalnos¢ Parafii Ewangelicko-Augs-
burskiej w Gdansku z siedziba w Sopocie za rok 2016.

Dziatalno$¢ Parafii w nowym roku zainaugurowalo nabozenstwo Stowa
w sopockim kosciele Zbawiciela, ktére poprowadzil proboszcz Parafii,
ks. bp Marcin Hintz w noworoczne popotudnie.

Styczen to tradycyjnie czas ekumenicznych nabozenstw 1 spotkan. Ostat-
nie nabozenstwo ekumeniczne, wieficzace ,, Tydzient Modlitw o Jednos$¢ Chrze-
scijan”, odbylo si¢ w poniedzialek, 25 stycznia, w ewangelicko-augsburskim
kosciele Zbawiciela w Sopocie. Kazanie goscinnie wyglosit Biskup Pomocni-
czy Archidiecezji Gdanskiej, ks. bp dr Zbigniew Zielinski. Wér6éd duchownych,
ktérzy wzigli udzial w nabozenstwie, obecni byli przedstawiciele Koscioléw
zrzeszonych w Polskiej Radzie Ekumenicznej — Oddzial w Gdansku:
ks. Dariusz Jozwik z Kosciola Prawostawnego, ks. Rafal Michalak z Ko-
sciola Polskokatolickiego oraz duchowni z Kosciola Rzymskokatolickiego:
ks. prof. Grzegorz Szamocki — rektor Gdanskiego Seminarium Duchownego
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1 ks. Dariusz YLawik — referent do spraw ekumenizmu, proboszcz rzymskoka-
tolickiej parafii §w. Bernarda w Sopocie. Gospodarzy, tj. Kosciél Ewangelicko-
Augsburski, reprezentowali: proboszcz tréjmiejskiej parafii ks. bp Marcin
Hintz oraz ks. Marcin Rayss, wikariusz diecezjalny. W nabozenstwie wzigly
takze udzial siostry ze Zgromadzenia Siéstr Brygidek w Gdansku, ktore byly
organizatorkami ,,Modlitwy o Pokéj” w Centrum Ekumenicznym w Oliwie —
spotkania z przedstawicielami innych religii monoteistycznych, ktére odbylo
si¢ w niedziele 17 stycznia. Podczas nabozenistwa w sopockim kosciele Zbawi-
ciela duchowni wraz z wiernymi wspoélnie modlili si¢ o jedno$¢, pokdj i brater-
skq mitos¢, nie tylko miedzy chrzescijanami, ale i miedzy wyznawcami innych
religii. Nabozenstwo uswietnil wystep choru parafialnego ,,Gloria Dei” pod
dyrekcja Mai Zalesinskiej, ktory wspierany byl w tym roku przez czlonkéw
chéru ,,Pro Anima” z parafii rzymskokatolickiej Gwiazdy Morza w Sopocie.
Choér w ekumenicznym sktadzie zaspiewal cztery koledy.

Po nabozenstwie duchowni i zaproszeni goscie udali si¢ do plebanii na
przyjecie, na ktérym podsumowano tegoroczny Tydzien Modlitw. Przewodni-
czacy gdaniskiego oddzialu PRE, ks. bp Marcin Hintz, podzi¢ckowat wszystkim,
ktorzy glosili Stowo Boze i przyczynili si¢ do organizacji TMoJCh 2016 na
terenie Trojmiasta. Gosciom tradycyjnie zostaly réwniez wreczone egzempla-
rze ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego” za rok 2015.

Dnia 31 stycznia 2016 roku, bezposrednio po niedzielnym nabozenistwie,
odbylo si¢ coroczne sprawozdawcze Zgromadzenie Parafialne. Obrady modli-
twa rozpoczal proboszcz Parafii, ks. bp Marcin Hintz. Nastepnie zweryfiko-
wano list¢ obecnosci 1 powolano prezydium Zgromadzenia. Przed przystapie-
niem do omawiania danych statystycznych oraz sprawozdania finansowego za
rok ubiegly, zostaly przedstawione sprawozdania z réznych obszaréw dziatal-
nosci parafialnej w roku 2015. Wygtosili je: sekretarz Rady Parafialnej — p. Piotr
Kowalski, prezes choru parafialnego — p. Piotr Dolny, kurator wystaw w Sali
Debory — p. Szymon Mielczarek, kierownik kancelarii parafialnej i koordynator
pracy diakonijnej oraz pracy ,,Kota Pan” — pastorowa p. Iwona Hintz, przed-
stawicielka PTEw i kurator Biblioteki ,,Etos” — p. Maria Drapella, prowadzaca
punkt z wydawnictwami — p. Dorota Mielczarek. Wikariusz ks. Marcin Rayss
przedstawil sprawozdanie z pracy katechetycznej i funkcjonowania filiatu pa-
rafii w Tczewie. Podsumowania dzialalnosci Parafii za rok 2015 dokonat ks.
bp Marcin Hintz. Nast¢pnie Zgromadzenie Parafialne zapoznalo si¢ ze staty-
styka dot. m.in. liczby wstapien i wystapien z Parafii, ofiarnosci w przeliczeniu
na jedng osobg oraz ze sprawozdaniem finansowym. Parafialna Komisja Re-
wizyjna, po dokonaniu wczesniejszej kontroli finanséw, zlozyla wniosek
o udzielenie absolutorium Radzie Parafialnej, ktory zostal przyjety poprzez
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glosowanie czlonkow Zgromadzenia Parafialnego. W kolejnym punkcie pro-
boszcz zapoznal uczestnikéw Zgromadzenia z planami na rok 2016 oraz
uchwalono preliminarz budzetowy. Ostatnim punktem porzadku obrad byly
wolne wnioski. Zgromadzenie zakonczono modlitwa.

=

N

Fot. 1. Otwarcie wystawy w Bibliotece Etos - w rocznice §mierci Marcina Lutra

W niedziele 14 lutego, po nabozenstwie, w parafialnej Bibliotece ,,Etos”
zostala otwarta wystawa poswiecona Reformatorowi Kosciota, ks. dr. Marci-
nowi Lutrowi. Wystawa, przygotowana przez p. Mari¢ Drapella wspoélnie z ks.
bp. Marcinem Hintzem, nawiazywala do pamiatki 470. rocznicy $mierci Lutra,
zmarlego w Hisleben dnia 18 lutego 1546 roku. Z tej okazji zostaly zaprezen-
towane pisma Reformatora, jego biografie, postylle, opracowania naukowe
iinne publikacje poswi¢cone Marcinowi Lutrowi, zwiazane z historia Refor-
macji. Wsréd zgromadzonych eksponatéw znalazly sig¢ réwniez malo dostepne
ksiazki wydane zaréwno przez polskie, jak i zagraniczne wydawnictwa.

Roéwniez w niedzielg, 28 lutego, w Sali Debory odbyt si¢ pierwszy tego-
roczny wernisaz. Zaprezentowane zostaly prace dr Joanny Jadczak-Wodzi-
nowskiej, wykonane w réznych technikach malarskich, a po§wiecone réznemu
postrzeganiu czasu. Wystawa nosila tytul ,,Dwa $wiaty”.
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Fot. 2. Kosci6t Zbawiciela wystawa Dwa Swiaty Joanny Jadczak

Pierwsze tegoroczne spotkanie Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego
(Oddzial Gdanski z siedziba w Sopocie) odbyto si¢ 1 marca, na plebanii Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej w Sopocie Prelekcje ,,Poczatki kapieliska w Sopo-
cie” wyglosit dr Janusz Dargacz z Muzeum Historycznego Miasta Gdanska.
Referent przedstawil licznie zgromadzonym stuchaczom wiele faktéw oraz
ciekawostek, jak tez zdjec z historii sopockiego uzdrowiska.

Final IX Ogodlnopolskiego Konkursu Biblijnego ,,Sola Scriptura”
2015/2016 odbyl si¢ w Bielsku-Biatej, 12 marca 2016 r. Po raz pierwszy do
finalu zakwalifikowala si¢ reprezentantka sopockiej parafii i znalazta si¢ w gro-
nie 139 mlodych ewangelikow ze wszystkich diecezji. W tej edycji uczestnicy
musieli si¢ wykaza¢ znajomoscia Ewangelii Y.ukasza. Rywalizowano w trzech
grupach wieckowych: szkoly podstawowe, gimnazja i szkoly ponadgimnazjalne.
W dwoch starszych grupach zakres materiatu poszerzono o artykuly ze ,,Zwia-
stuna Ewangelickiego” dotyczace Ewangelii Y.ukasza. Nasza mloda parafianka,
Julia Hintz, zostala laureatkq tego ogolnopolskiego konkursu w grupie
uczniow szkol podstawowych. Statuetki dla najlepszych oraz dyplomy dla lau-
reatow 1 pozostalych finalistow, a takze nagrody rzeczowe, wreczali: bp Adrian
Korczago, bp Marcin Hintz, bp Marian Niemiec oraz ks. Jerzy Below — dyrek-
tor Wydawnictwa ,,Augustana”, organizatora konkursu.
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Dnia 24 marca, w Wielki Czwartek, podczas nabozenistwa w kaplicy na
plebanii, miata miejsce uroczystos¢ wstapienia do Kosciota Ewangelicko-Au-
gsburskiego dwoch oséb. Aktu przyjecia do spolecznosci Kosciola Luteran-
skiego dokonali wspoélnie ks. bp Marcin Hintz oraz ks. Marcin Rayss. Okres
przygotowania do wstapienia trwa nie krocej niz rok i polaczony jest z uczesz-
czaniem na spotkania przygotowawcze, ktore wieficzy egzamin z wiedzy o du-
chowosci ewangelickiej.

W dniach 4-5 marca, w Warcinie, na terenie Technikum Le$nego, odbyla
si¢ wiosenna sprawozdawcza sesja Synodu Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej
KEA w RP. W pracach Synodu bierze udzial 5 delegatow trojmiejskiej Parafii
oraz z urz¢du duchowni. Obradom Synodu przewodniczy Biskup Diecezjalny,
ks. prof. Marcin Hintz, ktéry jest jednoczesnie proboszczem tréjmiejskiej Pa-
rafii.

Dnia 30 marca, w srode, w kaplicy na plebanii, odbylo si¢ Zgromadzenie
Parafialne poswigcone dzialalnosci gospodarczej, prowadzonej przez wyod-
rebniona jednostke ksiegowq naszej Parafii. Na Zgromadzeniu zostalo przed-
stawione sprawozdanie z dzialalnosci gospodarczej za rok 2015 oraz podjgto
uchwal¢ o przekazaniu dochodu z dziatalnosci gospodarczej w calosci na cele
statutowe Parafii, tj. dziatalnos¢ kultows parafii.

Trojmiejska Parafia wlacza si¢ we wszelkiego rodzaju akcje charytatywne
prowadzone lub organizowane przez Kosciol ewangelicki. Skarbonka diako-
nijna to ekumeniczna akcja organizacji koscielnych: ewangelickiej Diakonii,
rzymskokatolickiego Caritas Polska oraz prawostawnego Eleos. W Kosciele
Ewangelicko-Augsburskim akcja odbywa si¢ od 1995 r., a od 2005 r. ma cha-
rakter ekumeniczny. Skarbonka diakonijna rozpoczyna si¢ w Srode Popielcowa
i trwa do Swiat Wielkanocnych. W tym czasie Diakonia, Caritas i Eleos orga-
nizatorzy zache¢caja do rezygnowania z drobnych przyjemnosci i przekazywa-
nia uzyskanych w ten sposéb funduszy na rzecz potrzebujacych. Haslo Skar-
bonki diakonijnej roku 2016 brzmiato: ,,Skarbonka petna mitosierdzia”. Celem
tej akcji bylo uwrazliwienie wszystkich pokolen na potrzeby tych grup spolecz-
nych, ktére czgsto bywaja spychane na margines spolecznego zycia: sa to
osoby starsze, niepetnosprawne, dzieci, mlodziez, a takze rodziny w trudne;
sytuacji zyciowe]. Zebrane srodki Diakonia przeznacza na leczenie i rehabilita-
cje 0s6b starszych, zakup lekéw oraz innego rodzaju wspieranie osob potrze-
bujacych. W tym roku udato nam si¢ wspodlnie uzbiera¢ 825 zt. Za wszystkie
ztozone na ten cel ofiary serdecznie dzigkujemy!

W dniu 17 kwietnia 2016, podczas nabozenistwa w 3. Niedziele po Wiel-
kanocy Jubilate, obchodzilismy jubileusz 45-lecia ordynacji ks. bpa seniora Mi-
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chata Warczynskiego — dlugoletniego proboszcza tréjmiejskiej parafii oraz bi-
skupa Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej. Uroczystosé ordynaciji bpa M. War-
czynskiego na duchownego Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego miata miej-
sce 18 kwietnia 1971 roku, w kosciele Zbawiciela w Sopocie.
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Fot. 3. Jubileusz 45-lecia ordynacji ks. bpa Michata Warczyiskiego

Byla to pierwsza ordynacja w sopockim kosciele. Aktu ordynacji poprzez
nalozenie rak dokonali: éwczesny Biskup Kosciota — ks. dr Andrzej Wantula
w asyscie ks. prof. Waldemara Gastparego oraz ks. seniora Edwarda Dietza.
45 lat pozniej ks. bp senior Michal Warczyniski ponownie stanal przy oltarzu
kosciola Zbawiciela, by stuzy¢ Bozym Stowem. Podczas nabozenstwa okolicz-
nosciowa przemowe wyglosit do jubilata ks. bp Marcin Hintz i udzielit Mu
btogoslawienistwa. W imieniu zboru gratulacje i Zyczenia Biskupowi Warczyn-
skiemu z tej okazji zlozyta Rada Parafialna, wreczajac jubilatowi kwiaty. Na-
bozenstwo uswietnil wystep choéru parafialnego ,,Gloria Dei”, a takze wystep
solistki, Pauliny Warczynskiej, corki Ksiedza Biskupa oraz muzykéw. Po na-
bozenistwie Jubilat zaprosil wszystkich parafian na okolicznosciowy tort do
Sali Debory, gdzie podzielil si¢ z zebranymi wspomnieniami i refleksja na te-
mat 45 lat stuzby w Kosciele Chrystusowym.

W marcu biezacego roku ukazala si¢ ksiazka pt. Na poczatkn byl Chrystus,
bedaca szerokq relacja z rozmoéw biskupdw trzech wyznan chrzescijanskich.
W spotkaniu dyskusyjnym, ktore odbylo si¢ w Krakowie latem 2015 roku, na
zaproszenie bp. Grzegorza Rysia (Ko$ciot Rzymskokatolicki), oprocz Gospo-
darza uczestniczyli takze bp Jerzy Pankowski (Polski Autokefaliczny Kosciot
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Prawostawny) oraz bp Marcin Hintz (Kosciot Ewangelicko-Augsburski w RP).
Tematem rozmoéw duchownych i teologéw byla historia naszego kraju, zna-
czenie chrztu w zyciu jednostki, jak i calego narodu, wizja Kosciola i jego jed-
nosci, a takze najwazniejsze wyzwania stojace dzi§ przed wyznawcami Jezusa
Chrystusa. Biskupi wspoélnie zastanawiali si¢ nad pytaniami: Jakie jest miejsce
religii w nowej rzeczywistoéci? Czy Polska jest dzi§ krajem chrzescijanskim?
Czy jednos¢ jest mozliwa? Na czym polega rewolucyjna moc Ewangelii? Ca-
tos¢ rozmowy przebiegala w kontekscie jubileuszu 1050-lecia Chrztu Polski
1 to wlasnie sakrament chrztu, taczacy wszystkie wyznania, stal si¢ punktem
wyjscia dialogu, ktory w Polsce byl wydarzeniem bez precedensu. Ksigzka po-
zwala spojrzec¢ na Kosciét Chrystusowy z réznych perspektyw, dostrzec to, co
nas taczy ilepiej zrozumie¢ to, co nas rézni. Jak méwi jeden z biskupdw: ,,Mu-
simy uczy¢ si¢ takiej wrazliwosci, ktéra pozwoli nam zrozumied, iz rzeczy dla
nas bezdyskusyjne moga innych rani¢”. Lektura jest rowniez okazja do tego,
by przemysle¢ wlasny chrzest oraz jego konsekwencje dla naszego zycia.
W niedziele Cantate, 24 kwietnia, po nabozenstwie, w Sali Debory w kosciele
Zbawiciela w Sopocie odbyla si¢ promocja 1 prezentacja ksiazki. Spotkanie
z jednym z Autoréw, bp. Marcinem Hintzem, poprowadzita dr Maria Urban-
ska-Bozek. W trakcie spotkania zadawano pytania na temat tresci ksiazki oraz
projektu wydawniczego, ktory powstal z inicjatywy krakowskiego Wydawnic-
twa ,,Znak”.

W dniu 10 maja na cmentarzu komunalnym w Sopocie (bylym cmentarzu
ewangelickim) miato miejsce odstonigcie i poswigcenie tablicy upamigtniajace;
dr. Johannesa Kollatha — drugiego burmistrza Sopotu, urzedujacego w latach
1905-1908. Uroczystos¢ odbyla si¢ z inicjatywy sopockiego Stowargyszenia In
Memoriam, ktére stawia sobie za cel m.in. chroni¢ od zapomnienia pamig¢
o wielkich ludziach Sopotu. Tablice odstoni¢to tuz obok kaplicy Edwarda
Herbsta, 16dzkiego fabrykanta, wybitnego ewangelieka, filantropa, zaangazo-
wanego w rozwoj Sopotu, a prywatnie przyjaciela Johannesa Kollatha. Drugi
burmistrz Sopotu, mimo iz sprawowal swéj urzad bardzo krétko, zostal zapa-
migtany jako sprawny, energiczny i pracowity gospodarz, ktéry w znacznym
stopniu przyczynil si¢ do rozbudowy Sopotu i wypromowania go na europej-
ski kurort. W trakcie swojej kadencji doprowadzil m.in. do regulacji ulic, bu-
dowy tunelu pod torami, budowy Y.azienek Poludniowych, Gimnazjum Real-
nego, dbal o kluby sportéw letnich: Zeglarski, tenisowy, automobilowy, jak
réowniez sportéw zimowych — stworzyl tor saneczkowy. Dr Johannes Kollath
zmarl przedwczesnie, w wieku 37 lat, 10 maja 1908 roku i zostal pochowany
na sopockim cmentarzu ewangelickim.
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17 maja w siedzibie Parafii odbylo si¢ posiedzenie komitetu organizacyj-
nego obchodéw 500-lecia Reformaciji w Gdansku i na Pomorzu. Na zaprosze-
nie ks. bp. Marcina Hintza na spotkanie przybyli przedstawiciele tréjmiejskich
instytucji kultury, nauki oraz partnerzy i wspolorganizatorzy obchodéw roku
2017. Celem spotkania bylo oméwienie dzialan i stanu przygotowan do jubi-
leuszu, wymiana idei, a takze koordynacja zaplanowanych wydarzen i inicjatyw.
Komitet organizacyjny, w ktérego skiad z ramienia Diecezji wchodza: bp Mar-
cin Hintz, ks. Marcin Pilch, prof. Jan Iluk oraz p. Dominika Gzowska, przed-
stawil réwniez propozycje hasta obchodéw, ktore ostatecznie zostato zapre-
zentowane w czerwcu br. wraz z otwarciem specjalnej strony internetowej po-
swigconej obchodom 500-lecia Reformacji w Gdansku i na Pomorzu, zawie-
rajacej aktualnodci i kalendarium wydarzen. Na spotkaniu ustalono, ze ob-
chody zainagurowane zostang juz w roku biezacym, podczas nabozenistwa Re-
formacyjnego, 31 pazdziernika w sopockim kosciele Zbawiciela. Giéwne uro-
czystosci przewidziane sa natomiast na druga polowe maja 2017 roku.

21 maja 2016 odbyla si¢ kolejna edycja ,,Europejskiej Nocy Muzeow”,
w ktorej nasza Parafia uczestniczyla juz po raz piaty. Tradycyjnie w tym dniu
otworzylismy kosciél Zbawiciela w Sopocie dla zwiedzajacych. Mitosnicy noc-
nego zwiedzania mogli wejs¢ do jedynego obecnie kosciola ewangelickiego
w Tréjmiescie w godzinach 19.00-23.00. Jak co roku zostal przygotowany réw-
niez bogaty program. ,,Noc Muzeéw” to nie tylko okazja do tego, by méc
z bliska zobaczy¢ zabytki i zwiedzi¢ miejsca, ktore na ogdl sa niedostepne, ale
réwniez mozliwo$¢ poznania historii, wystuchania koncertu, a w wielu przy-
padkach ,,Noc Muzeéw” ma réwniez wymiar edukacyjny. Gléwnym punktem
programu w kos$ciele Zbawiciela byt koncert na harfe 1 wiolonczele w wykona-
niu tegorocznych absolwentek Ogdlnoksztalcacej Szkoly Muzycznej im. Fe-
liksa Nowowiejskiego w Gdansku: Urszuli Hazuka i Natalii Blaszkiewicz. Go-
$cie mogli uslysze¢ utwory zaréwno klasyczne, jak 1 wspolczesne, m. in. so-
lowy utwor jazzowy na harfe. Po koncercie odwiedzajacy nasz kosciél mogli
zapoznac si¢ z multimedialng prezentacja dot. Kosciola Ewangelicko-Augs-
burskiego w RP oraz z wyktadem ks. Marcina Rayssa na temat podstawowych
ewangelickich zasad wiary i r6znic migdzy luteranami a katolikami. Po prezen-
tacji byt czas na zapoznanie si¢ z wnetrzem kosciola oraz wystawami: o historii
Reformaciji, historii naszej Parafii, z wystawa w Bibliotece ,,Etos” poswigcong
ks. dr. Marcinowi Lutrowi oraz z wystawa obrazéw w Sali Debory. facznie
nasz Kosciél odwiedzito ponad 200 osob.
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Fot. 4. Wizyta delegacji Parafii w parafii partnerskiej Hamburg Winterhude-Uhlenhorst

W dniach 28-29 maja delegacja parafialna w sktadzie: ks. bp Marcin Hintz,
p. Iwona Hintz, p. Barbara Ginter, p. Klaudia Rayss i ks. Marcin Rayss prze-
bywala z wizyta w Niemczech na zaproszenie parafii partnerskiej Winterhude-
Uhlenhorst w Hamburgu. Sopocka parafia utrzymuje kontakty partnerskie
z ewangelikami w Hamburgu poczawszy od lat 90-tych, a ich owocem sg liczne
spotkania, wymiany i wspotudzial w waznych momentach dla obu wspdlnot.

Oficjalna wizyta rozpoczela si¢ w sobote, o godz. 14.00, §wigtem para-
fialnym potlaczonym z festynem powitalnym, zorganizowanym z mysla
o uchodzcach. Rodzinne $wi¢to z wieloma atrakcjami dla dzieci i dorostych,
przy akompaniamencie muzyki i wspolnym biesiadowaniu na placu kosciota
Heilandskirche, miato przede wszystkim na celu integracj¢ miejscowej spolecz-
nosci z przybylymi do Hamburga uchodzcami. Przy tej okazji ks. Wolf-Ridi-
ger Schréder-Micheel oraz ks. Nicole Irmer oprowadzili nasza delegacje po
ogromnym terenie parafialnym, opowiadajac o szerokiej dzialalnosci parafii —
skoncentrowanej przede wszystkim na pracy socjalnej i diakonijnej oraz pracy
z seniorami. Nastepnie wspolnie udalismy sie do drugiego z koscioléw naleza-
cych do hamburskiej parafii Matthiuskirche. Tam o godz. 17.00 zaplanowano
wieczorne rozwazanie Stowa Bozego 1 wspolna modlitwe, w ktorej oprocz de-
legacji z Polski wzigli rowniez udzial miejscowi parafianie, ktérzy przed laty
byli z wizyta w Sopocie. Po rozwazaniu zostaliSmy zaproszeni przez probosz-
cza, ks. Matthiasa Libermana, do sali parafialnej na kolacje, gdzie do péznych
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godzin wieczornych w licznym gronie rozmawialismy o sytuacji Koscioléw
w Niemczech i w Polsce, wymieniajac doswiadczenia zwiazane ze sluzba na
rzecz drugiego czlowieka, do ktorej powolani sa wszyscy chrzescijanie.

W niedzielg rano bylo nam dane przezywaé nabozenstwo w kosciele He-
ilandskirche, ktore wspolnie poprowadzili gospodarz — ks. Liberman oraz go-
scinnie — bp Hintz, ktéry wyglosit kazanie. Duchowni modlili si¢ w dwéch
jezykach 1 wspolnie udzielili wiernym sakramentu komunii §w. Goscie z Polski
podczas nabozefistwa zadpiewali rowniez przy akompaniamencie gitary piesa
,,Oto jest dzien”. Mimo iz hamburska parafia liczy 10 tysiccy zarejestrowanych
0sob, frekwencja podczas niedzielnego nabozenstwa wynosita zaledwie kilka-
nascie osob. Nalezy jednak podkresli¢, iz nabozenstwo mialo cieply, rodzinny
charakter, a dla zaznaczenia naszej obecnosci na zakoniczenie wybrano z nie-
mieckiego $piewnika ewangelickiego piesn, ktora napisat polski kompozytor.
Po nabozenstwie spotkali§my si¢ jeszcze na kawie i cieScie w parafialnej kawia-
rence, gdzie byl czas na wspomnienia, przemowy i podzigkowania. Przy tej
okazji w imieniu tréjmiejskich ewangelikow przekazalismy gospodarzom
drobne upominki i zaprosilisSmy nasze siostry i naszych braci w wierze do So-
potu.

31 maja odbylo si¢ kolejne spotkanie Polskiego Towarzystwa Ewangelic-
kiego Oddziat w Gdansku, podczas ktérego zgromadzeni wystuchali prelekcjt
dra Aleksandra Lupienko pt. ,,Rodzina Burschéw”. Dr Aleksander Lupienko
jest prawnukiem biskupa Juliusza Burschego, historykiem, pracownikiem In-
stytutu Historii PAN i jednym ze wspélautorow niedawno wydanej ksigzki pt.
,,Rodzina Burschéw. Opowies¢ o polskich ewangelikach”. Spotkanie bylo po-
taczone z promocja ksigzki.

Po prelekeji odbylo si¢ zebranie sprawozdawczo-wyborcze Oddziatu
Gdanskiego PTEw z siedziba w Sopocie. Dotychczasowemu zarzadowi udzie-
lono absolutorium. Prezes — prof. Tadeusz Stegner i wiceprezes — Maria Dra-
pella postanowili nie kandydowa¢ do zarzadu na kolejng kadencje. Wybrano
nowe wladze Zarzadu, w sktadzie: prezes: Piotr Dolny, wiceprezes: dr Magda-
lena Izabella Sacha, sekretarz: Bolestaw Borzycki, skarbnik: Dorota Kowal-
czyk.

W niedziele, 19 czerwca, odbyla si¢ juz druga rowerowa wycieczka para-
fialna. Grupa liczaca 24 osoby tuz po nabozenstwie wybrala si¢ na Kaszuby,
by wspdlnie przejechac trasa rowerows noszaca nazwe ,,Kamienne Kregi”.
Wspdlorganizatorami wycieczki byli pafnstwo Gabriela 1 Zbigniew Kolka.
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Rozmiar: 284 KB
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Fot. 6. Zakoficzenie roku szkolnego 2015/16

W ostatnia niedziele czerwca w sopockiej parafii §wigtowalismy zakon-
czenie roku szkolnego 2015/2016. Z tej okazji w kosciele Zbawiciela odbyto
si¢ dzigkczynne nabozenstwo rodzinne. Nabozenstwo to bylo potaczone z ob-
chodami Pamiatki Wygnania Augsburskiego — co zostato réwniez zaakcentowane
przez wystep choru parafialnego ,,Gloria Dei”, ktéry pod dyrekcja Mai Zale-
siiskiej wykonal trzy piesni. Rowniez miodziez i dzieci przy akompaniamencie
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gitary chwalila Boga piesnia. Kazanie wyglosil ks. bp Marcin Hintz, a w trakcie
nabozenstwa katecheta, ks. Marcin Rayss, wreczyl dyplomy uczestnikow
szkoltki niedzielnej oraz swiadectwa lekeji religii, a za bardzo dobre wyniki
w nauce wreczone zostaly specjalne nagrody. Wyrézniono m.in. uczennice,
ktore zakwalifikowaly sie do diecezjalnego i ogélnopolskiego etapu biblijnego
konkursu ,,Sola Scriptura” organizowanego przez nasz Kosciol. W tym roku
byli to: Clara Lesniak, Gabrysia Adrian, Lena Jézefowska oraz Julia Hintz,
ktora zostata laureatka etapu ogélnopolskiego w Bielsku-Biatej. Na koniec
dzieciom i mlodziezy zostalo udzielone przez duchownych specjalne btogo-
stawienstwo.

Fot. 7. Piknik parafialny dla dzieci

W niedzielg, 26 czerwca, po nabozefstwie w ogrodzie parafialnym odbyl
si¢ rodzinny piknik parafialny z okazji zakoniczenia roku szkolnego. Uczniowie
wraz z rodzicami, dziadkami i wszystkimi chetnymi czlonkami Parafii §wigto-
wali wspdlnie rozpoczecie wakacji. Dla najmltodszych zostalo przygotowanych
mnostwo atrakcji. Mozna bylo uczestniczy¢ w turnieju gier planszowych,
dzieci mogly pod bacznym okiem doroslych ozdobi¢ buzie, byla przygoto-
wana piniata ze stodyczami. Rodzice zadbali o strawe dla ciata: salatki, owoce,
ciasta, §wiezo wyciskane soki — wszystko pod hastem: ,,pysznie 1 zdrowo”. Ce-
lem pikniku bylo wspélne spedzenie czasu i zabawa na §wiezym powietrzu.
W dobrej atmosferze i przy picknej, stonecznej pogodzie przywitalismy waka-
cje, by po zastuzonym odpoczynku od wrzesnia znéw ruszy¢ do pracy.
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W okresie wakacyjnym sopocki Koscioél Zbawiciela otwarty jest dla zwie-
dzajacych. We wtorki, czwartki oraz soboty chetni moga zapoznad si¢ z wne-
trzem Kosciola, obejrze¢ wystawy znajdujace si¢ w $wiatyni oraz uzyskac in-
formacje¢ na temat Kosciola od dyzurujacego w nim p. Artura Pawlowskiego.

Biblioteka Ewangelicka ,,Etos”, dzialajaca w Kosciele Zbawiciela w So-
pocie, zorganizowala kolejna wystawe ,,Swiat kobiet... przez wieki i konty-
nenty. Kobieta w spolecznosciach Kosciotéw ewangelickich”. Podczas otwar-
cia, 3 lipca 2016 r., p. Maria Drapella opowiedziala o koncepcji wystawy.
W okresie wakacyjnym wystawa byla otwarta dla oséb zwiedzajacych Kosciol.

W dniach 14-16 lipca mialy miejsce na terenie Tréjmiasta wichury oraz
ulewne deszcze. Podczas tych anomalii pogodowych ucierpiat réwniez dach
Kosciota Zbawiciela, woda przedostata si¢ do wnetrza Kosciota, powodujac
spore straty.

Po okresie przerwy wakacyjnej sopocki chér ,,Gloria Dei” wznowit
proby. Na probie chéru w dniu 8 wrzesnia chorzysci zadecydowali, ze funkcje
prezesa choru obejmie p. Maria Drapella. Jednoczesnie podzickowano dotych-
czasowemu, wieloletniemu prezesowi choéru, p. Piotrowi Dolnemu, za pet-
niong stuzbe.

W dniach 9-11 wrzeénia filial parafii w Tczewie goscil delegacje z parafii
partnerskiej ,,Ev. Trinitatis-Kirchengemeinde” w Witten, w Niemczech. Oka-
zja do spotkania byl jubileusz 25-lecia partnerstwa pomigdzy parafiami.
Wspoblpraca rozpoczela si¢ w roku 1991. To wiasnie migdzy innymi dzigki sta-
raniom naszych wspotwyznawcow zza Odry, filial w Tczewie odzyskat kaplice
1 budynek plebanii, a nast¢pnie otrzymal réwniez pomoc w jego remoncie i wy-
posazeniu. Na przestrzeni 25 lat dochodzilo wielokrotnie do wymian parafial-
nych i wzajemnych odwiedzin. Tym razem do Tczewa przyjechata 8-osobowa
delegacja z ks. Christianem Uhlsteinem na czele. W sobote goscie zwiedzali
m.in. Sopot oraz Tczew, a nastepnie spotkali si¢ z ks. Marcinem Rayssem.
Gléwne uroczystosci zaplanowano na niedziele. O godz. 12.30 rozpoczelo sie
jubileuszowe nabozenstwo, ktére wspolnie poprowadzili bp Marcin Hintz, ks.
Marcin Rayss oraz ks. Christian Uhlstein, ktory wyglosil kazanie. Oprocz pa-
rafian z Tczewa w nabozenstwie brali réwniez udzial przedstawiciele Rady Pa-
rafialnej tréjmiejskiej parafii, parafianie z Sopotu oraz zaproszeni goscie.

W trakcie nabozenstwa byl réwniez czas na krétkie okolicznosciowe
przemowy z okazji 25-lecia partnerstwa. Ze strony polskiej gtos zabrali kurator
parafii Wtadystaw Jamborowicz, bp Marcin Hintz, ktory przekazat pozdrowie-
nia od swojego poprzednika — bpa Michata Warczynskiego oraz p. Tadeusz
Abt, ktory odczytal list wystany przez ks. Engelsing — poprzednia proboszcz
parafii Witten. Ze strony niemieckiej przemawiali: ks. Christian Uhlstein,
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p. Reinhard Alter — czlonek rady parafialnej oraz p. Dietrich — emerytowany
burmistrz Witten. Wreczono upominki z okazji obchodzonego jubileuszu. Po
nabozenstwie zaproszeni goscie udali si¢ na obiad. Byl to czas na lepsze po-
znanie si¢, wymiang dos$wiadczent dotyczacych funkcjonowania obu parafii
oraz wspolne rozmowy.

W dniach 16-21 wrzes$nia mial miejsce w naszym Kosciele oraz na pleba-
nii XVII Mi¢dzynarodowy Festiwal ,,Kalejdoskop Form Muzycznych im. Ma-
rii Foltyn, Sopot 2016”. Koncerty odbywaly si¢ w kosciele Zbawiciela, a warsz-
taty wokalne tym razem odbywaly si¢ w sali na plebanii.

W niedziele, 2 pazdziernika, w kosciele Zbawiciela mielismy okazje prze-
zywaé kolejne, doroczne Dzigkczynne Swieto Zniw. Jest to zawsze okazja, by
podzigkowaé¢ mitosciwemu Bogu za wszystkie dary, ktérymi hojnie, na co
dzien nas obdarza. Unaoczniaja to w tym dniu warzywa 1 owoce pochodzace
z ogrodéw naszych parafian, ktorymi udekorowany jest kosciot oraz chleb le-
zacy na oltarzu. W Swieto Zniw ewangelicy dzigkuja takze za prace, za trud
ludzkich rak oraz za Boze blogoslawienstwo nad calym Stworzeniem. Dzigk-
czynne Swieto Zniw wzywa nas takze do tego, bysmy dostrzegali potrzebuja-
cych 1 potrafili dzieli¢ si¢ z nimi chlebem. Tego dnia zbieramy ogoélnopolska
ofiare na ewangelickie domy opieki. Nabozenstwo mialo $wiateczny charakter,
ubogacil je §piew chéru parafialnego, a po nabozenstwie zostaly tradycyjnie

juz rozdane bochenki chleba.

Fot. 8. Gala Sopocka Muza w Kosciele Zbawiciela
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7 pazdziernika w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie odbyla si¢
coroczna gala ,,Sopocka Muza”, podczas ktérej tegorocznym laureatom zo-
staly wreczone sopockie nagrody w dziedzinie kultury i nauki. Statuetki, ktore
wreczal Prezydent Sopotu Jacek Karnowski, trafity do Jagody Koscik, prowa-
dzacej teatr dzieciecy Baabus Musicalis, pisarki Magdaleny Grzebatkowskiej oraz
doktora hab. nauk prawnych Grzegorza Wierczynskiego. Tytul Mecenasa Kul-
tury otrzymala Firma VBW Engineering. Podczas uroczystosci goscie wystu-
chali koncertu w wykonaniu Polskiej Filharmonii Kameralneg Sopot pod dyrekeja
Wojciecha Rajskiego.

11 pazdziernika odbyla si¢ w sali na plebanii prelekcja prof. UJK dr hab.
Lucyny Kostuch, ,,Religijnos¢ starozytnych Grekéw”, zorganizowana przez
Gdanski Oddzial PTEw. Spotkanie bylo okazjq do konfrontacji naszych wy-
obrazen i stereotypow na temat wierzen Hellenow.

W dniach 14-16 pazdziernika w Kaliszu odbyly si¢ juz I1I Ogélnopolskie
Mistrzostwa Ewangelickie w Bowlingu, ktore byly polaczone ze Zjazdem Die-
cezjalnym Mlodziezy Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej. W Mistrzostwach
1w Zjezdzie uczestniczyla rowniez mlodziez z naszej Parafii, wraz z opieku-
nem ks. Marcinem Rayssem. Organizatorem Mistrzostw byta kaliska parafia,
duszpasterstwo mlodziezy Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej oraz Ogdlno-
polskie Duszpasterstwo Mlodziezy. Do Kalisza przyjechala mlodziez m.in.
z parafii: Ustron, Pokoj, Kepno, Leszno, Grudziadz i Gdansk.

W dniach 21-22 pazdziernika w Gdanisku miata miejsce konferencja nau-
kowa ,,1050. Rocznica Chrztu Polski. Wydarzenie historyczne, religijne, kultu-
rowe i spoleczne”. Organizatorami konferencji byly gdanskie instytucje nau-
kowe: Gdanskie Towarzystwo Naukowe, Polska Akademia Nauk oddzial
Gdansk, Polska Akademia Umiejetnosci — Stacja Naukowa w Gdansku, Miasto
Gdansk oraz Nadbaltyckie Centrum Kultury, ktére bylo zarazem gospoda-
rzem konferencji, odbywajacej si¢ w Sali Mieszczanskiej Ratusza Staromiej-
skiego. Konferencja odbywala si¢ pod patronatem honorowym m.in. Ministra
Kultury i Dziedzictwa Narodowego Jaroslawa Sellina, Metropolity Gdan-
skiego abp. Slawoja Leszka Glédzia, Prawostawnego Arcybiskupa Biatostoc-
kiego 1 Gdanskiego abp. Jakuba oraz Biskupa Diecezji Pomorsko-Wielkopol-
skiej KEA w RP bp. prof. Marcina Hintza, ktory jednoczesénie byl czlonkiem
Komitetu Organizacyjnego 1 wspolprowadzacym konferencje. Obrady mialy
charakter ekumeniczny a tematyka konferenciji nie skupiala si¢ tylko na aspek-
cie historycznym wydarzenia ,,Chrztu Polski” — cho¢ dyskusja nad tym, czy
Mieszko przyjal chrzest w obrzadku lacinskim, czy tez cyrylo-metodianskim
jest wcigz zywa — ale przede wszystkim dotyczyla istoty chrztu i jego konse-
kwencji w zyciu narodu i w wymiarze indywidualnym. Wyraznie wskazano, ze
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sakrament Chrztu Swietego jest taczacym i jednoczacym wszystkich chrzesci-
jan. Referaty wyglosili m.in. teologowie Chrzescijaniskiej Akademii Teologicz-
nej w Warszawie: ks. bp prof. dr hab. Marcin Hintz — ,,Chrzest jako sakrament
inicjacji i jego znaczenie we wspolczesnym ruchu ekumenicznym w Polsce”
oraz prof. dr hab. Jerzy Ostapczuk — ,,Chrzest w Nowym Testamencie i Ko-
$ciele prawostawnym”. Nestor polskich historykéw ewangelickich, prof. dr
hab. Janusz Matlek (UMK) z Torunia, zaprezentowal referat pt. ,,Reformacja
1 koscioly protestanckie na Pomorzu w 16 stuleciu. Stan badan i postulaty ba-
dawcze”. Po kazdym wygloszonym referacie byt czas na dyskusje i zadawanie
pytan prelegentom. W pierwszym dniu konferencji uczestniczyli rowniez du-
chowni Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KEA w RP, ktérzy dzien wezesdniej
spotkali si¢ na diecezjalnej konferencji ksiezy w Gdanisku. W piatek po potu-
dniu uczestnicy konferenciji mogli takze wystucha¢ w kosciele $w. Katarzyny
w Gdansku koncertu zatytulowanego ,,Muzyka polska na przestrzeni wiekow”,
w wykonaniu Capelli Gedanensis. W tym renomowanym zespole wystepuje

>

p. Maja Zalesiniska — dyrygentka choru parafialnego ,,Gloria Dei’

Fot. 9. Inauguracja obchodéw 500-lecia Reformacii

Dnia 31 pazdziernika, podczas nabozenstwa w kosciele Zbawiciela w So-
pocie, miala miejsce inauguracja obchodéw jubileuszu 500-lecia Reformacji
w Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej KEA w RP, pod hastem: ,,Ewangelickie
dziedzictwo w Stowie, Zyciu, obrazie”. Na $wiateczne nabozenistwo Stowa Bo-
zego zostali zaproszeni liczni goscie, a uroczysto$¢ miata ekumeniczny charak-
ter. Obecni byli migdzy innymi biskupi Kosciota Rzymskokatolickiego:
bp Wiestaw Szlachetka — biskup pomocniczy Archidiecezji Gdanskiej oraz
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bp Jacek Jezierski — biskup Diecezji Elblaskiej, a takze duchowni Kosciota Pra-
wostawnego oraz Ewangelicko-Metodystycznego. W nabozenstwie brali row-
niez udzial licznie zgromadzeni wierni oraz ksi¢za Diecezji Pomorsko-Wielko-
polskiej. Liturgie wspolnie poprowadzili ks. Michal Walukiewicz, ks. Karol
Niedoba i ks. Dawid Mendrok. Kazanie wygltosit zwierzchnik DPW, ks. bp
Marcin Hintz, a modlitwe powszechna wspoélnie zméwili duchowni réznych
Kosciotow.

W nabozenstwie wzigli udzial réwniez prezydenci Gdanska — Pawel Ad-
amowicz oraz Sopotu — Jacek Karnowski, pod ktorych patronatem odbywaja
si¢ obchody 500-lecia Reformacji w Gdansku i na Pomorzu. Na uroczystos$¢
przybyli takze przedstawiciele trojmiejskich organizacji i instytucji ze $wiata
nauki i kultury, ktére sa wspolorganizatorami wydarzen zaplanowanych na Po-
morzu w zwigzku z jubileuszem. Tegoroczne Swieto Reformacji miato wyjat-
kowg oprawe. Podczas nabozenstwa dwie piesni wykonal choér Parafii Ewan-
gelicko-Augsburskiej w Gdansku ,,Gloria Dei”, pod dyr. Mai Zalesinskiej,
a bezposrednio po nabozenstwie zebrani wystuchali koncertu kwartetu smycz-
kowego Polskiej Filharmonii Kameralnej z Sopotu. W programie znalazly si¢
m.in. utwory wybitnych ewangelickich kompozytoréow: Johanna Pachelbela
oraz Jana Sebastiana Bacha. Po koncercie miata miejsce prezentacja najwaz-
niejszych wydarzen obchodéw 500-lecia Reformacji w Gdansku i na Pomorzu
w roku 2017. T¢ czes$¢ rozpoczeto od zaprezentowania nowej witryny interne-
towej poswicconej w glownej mierze kalendarium wydarzen planowanych
w ramach obchodéw jubileuszu. Na stronie znajduja si¢ takze aktualnosci,
podstawowe zasady wiary Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP, infor-
macje o Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej i trojmiejskiej Parafii oraz opraco-
wania historyczne dotyczace Reformacji w Europie i na Pomorzu. Strona funk-
cjonuje pod adresem: www.reformacja-pomorze.pl. Nastepnie glos zabrali
przedstawiciele organizatorow przysztorocznych wydarzen. Prof. Tadeusz Ste-
gner (Uniwersytet Gdanski) zaprosit na Gdanski Kongres Reformacyjny, w ra-
mach ktérego odbedzie si¢ konferencja naukowa ,,Slowo Ewangelii i jego od-
dzialywanie w tradycji Reformacji XVI wieku”, w dniach 18-19 maja 2017 r.
Bronistawa Dejna (Nadbaltyckie Centrum Kultury) opowiedziata m.in. o pla-
nowanej wystawie ,,Sola scriptura. Biblijne malarstwo i grafika pomorskich
protestantéw od XVI do XX wieku”, o spacerze edukacyjnym po Gdansku
,»ozlakiem Reformacji” 1 o konferencji naukowej poswigconej Janowi Bugen-
hagenowi, Reformatorowi Pomorza. Natomiast Malgorzata Buchholz-Todo-
rowska (Muzeum Narodowe w Gdansku) zaprezentowala zaplanowana wy-
stawe pt. ,,Gdansk protestancki w epoce nowozytnej. W 500-lecie wystapienia
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Marcina Lutra”. Wspolorganizatorami tego duzego przedsi¢wzigcia sa: Mu-
zeum Historyczne Miasta Gdanska, Polska Akademia Nauk Biblioteka Gdan-
ska oraz Archiwum Panstwowe w Gdanisku. Otwarcie wystawy bedzie miato
miejsce 31.10.2017 roku w Zielonej Bramie — Oddziale Muzeum Narodowego
w Gdansku. Na zakonczenie zwierzchnik DPW, ks. bp Marcin Hintz, zaprosit
zebranych do wzigcia udzialu w przygotowywanych uroczystosciach. Po uro-
czystosciach w Kosciele goscie oraz przyjezdni wzigli udzial w spotkaniu na
plebanii.

1 listopada, w Pamiatke¢ Zmartych, juz po raz 15. odbyta si¢ ekumeniczna,
miedzyreligijna modlitwa, upamietniajaca zmarltych gdanszczan, pochowanych
na wielu, czesto juz nieistniejacych nekropoliach. Stad tez, z inicjatywy Miasta
Gdanska, przy ul. 3 Maja powstal tzw. ,,Cmentarz nieistniejacych cmentarzy”
— pomnik historii, ku czci wszystkich tych, ktorzy przez wieki budowali doro-
bek kulturalny i materialny Gdanska. Wiele pokolen, wiele narodowosci, wielu
wyznawcow roznych religii — wszystkich faczyla troska o Gdansk, poswigcenie
czasu 1 trudu dla rozwoju tego miasta. Duchowni réznych wyznan i religii od
2002 roku spotykaja si¢ tam w dniu 1 listopada, by przez modlitwe i rozwazane
Stowo, upamietni¢ tych, ktérych groby juz nie istnieja badz zostaly zapo-
mniane Na usytuowanym w centrum miasta symbolicznym cmentarzu zjawili
si¢ we wtorek duchowni Kosciotow: rzymskokatolickiego, polskokatolickiego,
prawoslawnego, greckokatolickiego, ewangelicko-augsburskiego, ewange-
licko-metodystycznego oraz zielonoswiatkowego. Obecni byli takze przedsta-
wiciele gmin wyznania zydowskiego i muzutmanskiego. Kazdy z nich, po zmé-
wieniu modlitwy, ztozyl zapalony znicz na plycie upamigtniajacej dawnych
gdanszczan. W modlitwie wzial udzial proboszcz Parafii Ewangelicko-Augs-
burskiej i zwierzchnik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej ks. bp Marcin Hintz.
Przemawial Prezydent Miasta Gdanska, Pawel Adamowicz, ktéry przywital
zebranych i podzigkowal za wspdlng modlitwe.

W niedziele, 13 listopada, po nabozenstwie dokonano otwarcia nowej wy-
stawy fotografii, autorstwa Marii Kowalinskiej-Tomczyk, w Sali Debory ewan-
gelickiego kosciota Zbawiciela w Sopocie. Wystawa zatytulowana ,,Przyroda
na Podlasiu” bedzie dostgpna do lutego 2017. Kuratorem wystaw w Sali De-
bory jest p. Szymon Mielczarek.

W polowie listopada zakonczono remont kosciola Zbawiciela, ktory zo-
stal sfinansowany z polisy ubezpieczeniowej. Prace wykonala firma budowlana
,Estor”. Generalnie stwierdzono, ze dach Kosciola wymaga calosciowej na-
prawy. Parafia po raz drugi zlozyla stosowny wniosek o dofinansowanie do
Ministerstwa Kultury i Dziedzictwa Narodowego. Pomoc w dofinansowaniu
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projektu zadeklarowal juz w roku 2015 Prezydenta Miasta Sopotu, dr Jacek
Karnowski.

26 listopada w sopockim Kosciele odbylo si¢ uroczyste dzigkczynne na-
bozenstwo z okazji 98. rocznicy odtworzenia Marynarki Wojennej RP w ewan-
gelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie. W uroczystosci wzieli udzial m.in. In-
spektor Marynarki Wojennej kontradmirat Mirostaw Mordel, admiratowie, ofi-
cerowie Marynarki Wojennej, tréjmiejscy parafianie oraz sympatycy. Gosci
przywital dziekan ewangelicki Marynarki Wojennej — ks. kmdr. por. Marcin
Pilch oraz gospodarz tréjmiejskiej Parafii — bp Marcin Hintz. Kazanie wyglosit
ewangelicki biskup wojskowy — ks. ptk. Mirostaw Wola. Nabozenstwo $pie-
wem uswietnil chor parafialny ,,Gloria Dei” prowadzony przez p. Maj¢ Zale-
sifiska.

W dniu 4 grudnia, po uroczystym nabozefistwie polaczonym z wystgpem
choru ,,Gloria Dei”, w kosciele Zbawiciela mialo miejsce Wyborcze Zgroma-
dzenie Parafialne. W zwiazku z uplywem kadencji Synodu Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej, Konsystorz zarzadzit wybory. W wyniku przeprowadzone;j
procedury wyborczej delegatami Parafii w Gdansku-Sopocie na lata 2017-2022
beda: Maria Drapella, Jan Iluk, Piotr Kowalski, Bogumil Linde oraz Dorota
Mielczarek.

Na tegoroczny grudzien zaplanowane sa kolejne wydarzenia: $wiateczne
spotkanie Rady Parafialnej, pracownikéw i wolontariuszy Parafii, Gwiazdka dla
Dzieci oraz Kiermasz Adwentowy. W roku 2015 po raz pierwszy Gwiazdka
miata miejsce w Kosciele. Sala parafialna okazala si¢ zbyt mala dla coraz wigk-
szej liczby dzieci w naszej Parafii.

Zeszloroczny kiermasz adwentowy cieszyl si¢ szczegdlnym zainteresowa-
niem. Przez rodzicow dzieci uczgszczajacych na lekcje religii oraz cztonkinie
Kota Pan, pod kierunkiem pastorowej p. Iwony Hintz, zostaly przygotowane
rozmaite §wigteczne ozdoby oraz stodkosci. Wsrdd recznie wykonanych wy-
robow znalazly si¢ cieszynskie ciasteczka, wiefice adwentowe, chatki z pier-
nika, malowane i wyszywane kartki swigteczne o wysokich walorach estetycz-
nych. Nowoscig kiermaszu byt kalendarz $cienny na rok 2016. Projekt opraco-
wal oraz uzyczyl zdje¢ Pomorza ze swoich zbioréw p. Maciej Olech. Kalen-
darz prezentowal nie tyko pickno regionu, ale takze fotograficzny przeglad
najwazniejszych wydarzen z zycia Parafii. Przychéd z kiermaszu w catosci
przeznaczony zostal na kolejne wyjazdy naszych dzieci i mlodziezy.
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Fot. 10. Kiermasz Adwentowy grudzien 2015 |

Przed nami bardzo wazny rok 2017 — obchody 500-lecia Reformacji. Jako
trojmiejska parafia ewangelicka chcemy z calg sita wlaczy¢ si¢ w miedzynaro-
dowe obchody i zlozy¢ $wiadectwo trwalosci reformacyjnego dziedzictwa
w Gdansku, Gdyni, Sopocie, Tczewie i okolicach.
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