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Stowo wstepne

Wielce Szanowni Czytelnicy!

Dobiega konca Rok Panski 2014. Oznacza to takze, ze zakonczyt si¢ ko-
lejny rok pracy Rady Naukowej i Redakcji ,,Gdaniskiego Rocznika Ewangelic-
kiego”, czego wynikiem jest oddany Panstwu do lektury jego 6smy tom.

Rocznik spetnia ministerialne kryteria stawiane czasopismom naukowym,
co zobowiazuje Rade Naukowg i Redakcje do dbatosci o wiasciwy poziom
merytoryczny i formalny artykulow. Z tego powodu kilku z nadestanych tek-
stow nie moglismy opublikowac.

Osmy numer Rocznika posiada podobna strukture jak poprzedni. Arty-
kuly zamieszczone sa w dziatach: Historia, Teologia i, w dodanym w tym roku
dziale 1Varia, aby teksty interdyscyplinarne znalazly réwniez miejsce w naszym
czasopismie.

Redaktorem jezykowym, odpowiedzialnym za jezyk angielski zostal
dr Bolestaw Borzycki. W roku 2015 do Rady Naukowej dotaczy dr hab. Pawel
Leszczyniski — docent w Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej im. Jakuba
z Paradyza w Gorzowie Wielkopolskim.

Zapraszam na strong internetowa Rocznika www.gre.luteranie.pl, gdzie
znajdg Panstwo artykuly opublikowane na naszych lamach do roku 2013 oraz
polskojezyczne streszczenia artykuléw opublikowanych w GRE 2014. Tam
réwniez zamieszczone sa wymagania redakcyjne w jezyku polskim i angielskim
adresowane do przysztych Autoréw oraz informacje na temat stypendium na-
ukowego GRE i inne.

GRE dostepne jest w miedzynarodowych, naukowych bazach danych:
CEJSH — The Central European Journal of Social Sciences And Humanities
(http://www.cejsh.icm.edu.pl) oraz CEEOL — Central and Eastern European
Online Library (http:/ /www.ceeol.com). GRE indeksowane jest réwniez w In-
dex Copernicus (http:/ /www.indexcopernicus.com).

W biezacym numerze znalazlto si¢ dziewigé artykuléw naukowych po-
swigconych historii Kosciola luteranskiego, w tym jeden w jezyku niemieckim.
Publikujemy pie¢ artykutow w dziale Teologia oraz dwa w dziale 1Varia, za$
w dziale Recenzgje - cztery omodwienia nowych publikacji dotyczacych protestan-
tyzmu. Cato$¢ dopelniaja Wywiad z Panem Arturem Pawlowskim oraz Kro-
nika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku z siedziba w Sopocie za rok
2014.

Na famach GRE zamieszczamy artykuly Autorow, ktérych poglady nie
zawsze zgodne sa z pogladami Rady Naukowej i Redakcji. Chcemy, by nasze
czasopismo mialo ekumeniczny charakter i stanowilo otwarte forum dyskusji.
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Slowo wstepne

Mam nadziejg, ze ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” spelnia swoja misje,
przyczyniajac si¢ do podejmowania badan nad protestantyzmem i popularyza-
cji historii Kosciota ewangelickiego, jak rowniez staje si¢ waznym glosem
w dyskusji akademickiej w zakresie teologii, biblistyki i szeroko pojetej huma-
nistyki, nawigzujacej do tradycji ewangelickich.

Dzickujac wszystkim, ktorzy przyczynili si¢ do powstania kolejnego nu-
meru GRE, zapraszam do dalszej wspotpracy.

Zycze Czytelnikom interesujacej lektury, zycze nam wszystkim Bozego
prowadzenia!

! | 7 }L
+ {"’L_:'J.f‘dh I fedy
[ {

ks. bp Marcin Hintz — redaktor naczelny
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Informacja o stypendium
dla studentéw zajmujacych si¢ badaniem
dziejow protestantyzmu

Zasady i tryb przyznawania stypendiow
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego
§1. Stypendium Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego moze by¢ przyznawane
studentom wszystkich uczelni w Polsce, ktorzy przygotowuja prace magisterska/dok-
torskq na temat dziejow protestantyzmu.

§2. Stypendium przyznaje Rada Parafialna Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku z siedziba w Sopocie po zaopiniowaniu wniosku przez Rad¢ Nankowq
GRE. W pierwszej kolejnosci przyznawane bedg stypendia tym, ktorzy przygotuja
prace magisterska/doktorska o protestantyzmie na Pomorzu.

§3. Stypendium przyznawane jest raz w roku. Stypendium jest wyplacane
w dwoch ratach. Studentom, ktérzy przygotuja prace magisterska na temat protestan-
tyzmu, pierwsza rata stypendium zostanie wyplacona po rozpoczeciu, druga - po
obronie pracy i przeslaniu do redakcji Gdasiskiego Rocznika Ewangelickiego artykutu,
przygotowanego na podstawie pracy magisterskiej. W przypadku doktorantow: pierw-
sza rata stypendium — po otwarciu przewodu doktorskiego, druga — po dostarczeniu
artykultu zwigzanego z tematem rozprawy doktorskiej.

§4. Szczegdly dotyczace terminu oraz sposobu wyplacania stypendium okresla
kazdorazowo umowa zawarta miedzy stronami.

§5. Wysokos¢ stypendium wynosi 2000 zi. O zmianach wysokosci kwoty
na wniosek Rady Nankowes decyduje kazdorazowo Rada Parafialna.

§6. Wnioski o stypendium sporzadzane sa wedlug wzoru stanowiacego zalacznik
do niniejszych zasad.

§7. Do wniosku nalezy dotaczy¢ opini¢ promotora pracy magisterskiej/
doktorskiej, konspekt pracy magisterskiej/doktorskiej oraz opini¢ wladz uczelni.

§8. Wnioski nalezy przesyla¢ do 30 wrzesnia kazdego roku na adres: Gdanski
Rocznik Ewangelicki — Parafia Ewangelicko-Augsburska, ul. Kosciuszki 51, 81-701
Sopot.

§9. Stypendysci zobowiazani sa do przekazania jednego egzemplarza pracy ma-
gisterskiej/doktorskiej do Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Sopocie. Rada Nau-
kowa 1 Redakga zastrzegaja, sobie prawo do druku pracy lub jej fragmentéw w Rocz-
niku.

11



Informacja o stypendium...

nawa ucelni data

Wniosek
o przyznanie stypendium
Gdariskiego Rocznika Ewangelickiego
dla studenta
zajmujacego si¢ badaniem dziejéw protestantyzmu

Imie 1 nazwisko kandydata ........ccceeevvevnicineiiniinicincecae

UCZEINIA wetteeeeeeeeeee et e e eeeeeaeaaeaeaseeeeseseesesseasasennnnasassaeseseseeseeeees

................................

podpis wnioskodawcy

Zalaczniki:

1. Konspekt pracy magisterskiej/doktorskiej.

2. Opinia promotora pracy magisterskiej/doktorskie;.
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HISTORIA

Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. VIII, 2014

Jacek Wijaczka

Reformacja w Koronie w XVI w. —
sukces czy niepowodzenie?

Tres¢ tez ogloszonych przez Marcina Lutra w 1517 r. szybko dotarla do
Polski', ale na jakiekolwiek istotne zmiany z tym zwiazane trzeba bylo jeszcze
dlugo poczekaé. Poniewaz do dzi§ nie ma nowoczesnego opracowania dziejow
polskiej Reformacji, to w literaturze przedmiotu nadal funkcjonuja nieco od-
mienne od siebie petiodyzacje dotyczace jej poczatku, trwania, a takze korca®
I tak, Aleksander Briickner uwazal, ze Reformacja w Koronie rozpoczela si¢
w polowie XVI w. i trwala do 1573 r.> Z kolei Wactaw Urban twierdzil, ze
w Polsce byly dwie Reformacje: mieszczaniska Reformacja niemiecka lat dwu-
dziestych XVI w. (przede wszystkim Poznan, Krakéw i miasta Prus Krolew-
skich) i szlachecka Reformacja narodowa z potowy XVI w. Natomiast Janusz
Tazbir uznal, Ze od pojawienia si¢ idei reformacyjnych w 1518 r. do 1548 1. to
okres kryptoprotestantyzmu®. Wedlug tego histotyka, okres od $mierci Zyg-
munta Starego (kwiecien 1548 r.) do uchwalenia konfederacji warszawskiej

1 Na temat wptywu Marcina Lutra na Reformagj Polsce zob. m.in.: O Bartdllarcin Luter
w Polsce,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1962 t. 2%50; J. Mattek, Marcin Luter
a Polska[w:] tamze, Opera selectavol. 4:Reformacja i protestantyzm w Polsce i Prusach
(XVI-XX w.) Toruwa 2012, s. 17-22.

2 Podsumowanie badaad Reformagjw Polsce po 1945 r.: M. G. MulldReformationsfor-
schung in Polen,Archiv fiir Reformationsgeschichte” 2009 R. 180,138-154.

3 A. Briuckner,R&nowiercy polscy. Szkice obyczajowe i literackiarszawa 1962, s. 11.
Ostatnio W. Kriegseisergtosunki wyznaniowe w relacjachsigtwo-kgciot miedzy refor-
macy a aswieceniem (Rzesza Niemiecka — Niderlandy Pétnodreeezpospolita polsko-
litewska) Warszawa 2010, s. 454, podiite ze rok ten jest kluczowsie tylko dlategoze
odnosi s do uchwalenia Konfederacji warszawskade przede wszystkim dlatego, gdy
ewangelicy wyrzekli giwtedy w praktyce marzenia o dominacji, o przeksaméu Rzeczy-
pospolitej w pastwo protestanckie

4 J. TazbirReformacja w Polsce. Szkice o ludziach i doktpyarszawa 1993, s. 6.
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w 1573 1. to czas walki, ktora szlacheccy zwolennicy Reformacji prowadzili z Ko-
$ciolem katolickim o wplywy w kraju. Walka ta zakonczyla si¢ przegrang
szlachty. Po uchwaleniu konfederacji nastapit schytkowy okres ruchu reforma-
cyjnego, zakonczony generalnym synodem wszystkich odlamoéow protestanty-
zmu w Toruniu w 1595 r. Synod ten zakonczyl dzieje Reformacii w Polsce, wieki
poFniejsze to juz tylko historia polskiego protestantyzyt . Autor niniejszego tekstu przy-
chyla si¢ do takiej periodyzacji polskiej Reformaciji.

Abstrahujac od tego, ile byto w Polsce Reformacii 1 ktéra periodyzacja jest
poprawna, faktem pozostaje, ze ruch reformacyjny w Polsce, powstrzymywany
edyktami wydawanymi przez Zygmunta Starego (1520, 1523, 1534), ujawnil si¢
z calg sila dopiero po objeciu tronu w 1548 1. przez jego syna Zygmunta Augu-
sta. W pierwszych latach panowania tego wtadcy w dobrach szlacheckich doszto
do masowych aktéw zamieniania kosciotéw katolickich na zbory. Dlaczego do-
piero wowczas? Trudno jednoznacznie odpowiedzie¢ na to pytanie. By¢ moze
dopiero wtedy pojawila si¢ wigksza liczba zwolennikéw protestantyzmu, a moze
mialo to zwigzek z faktem, Ze za zycia Zygmunta Starego, ortodoksyjnego kato-
lika, wiernie stojacego po stronie papiestwa, szlachta obawiala sig, Zze zostanie
uznana za heretykéw i1 pociagnieta do odpowiedzialnodci sadowej. Mlodego
wladcy zapewne w tym wzgledzie mniej si¢c obawiala, objawszy bowiem samo-
dzielne rzady na Litwie (1544) pozwolil przebywac na swoim dworze dwom ka-
znodziejom, Janowi z Kozmina i Wawrzynicowi Niezgodzie z Przasnysza, ktorzy
w trakcie kazan wyraznie krytykowali Kosciot rzymskokatolicki. Zainteresowa-
nie nowinkami religijnymi samego Zygmunta Augusta pono¢ bylo wéwczas tak
duze, ze zaréwno katolicy, jak i protestanci podejrzewali go o sprzyjanie Refor-
macji’. Spodziewano sig, ze po objeciu samodzielnych rzadéw w Koronie opo-
wie si¢ wyraznie po stronie protestantow. Tak si¢ jednak nie stato.

Stwierdzi¢ trzeba, ze w pierwszej polowie XVI w. szlachta polska tak na-
prawde miala nie religijne, lecz przede wszystkim finansowe i polityczne preten-
sje wobec duchowienistwa’. Oburzato ja uzaleznienie od papiestwa, a duzo
mniej, jesli w ogole, obchodzily ja kwestie kultu. Bez watpienia liczna grupe
szlachty koronnej na poczatku XVI w. cechowal antyklerykalizm. Na sejmie
w Radomiu w 1505 r. szlachta domagala si¢, aby ksi¢za, ktorzy popetnili prze-
stepstwa kryminalne, sadzeni byli przez sady swieckie, a nie trybunaty koscielne.

5 Tanve.
6 S. CynarskiZygmunt AugustVroctaw 1988, s. 84.

7J. TazbirParistwo bez stoséw. Szkice z dziejow tolerancji wcBold/I i XVII w, Warszawa
1967, s. 82.
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W 1510 r. szlachta doprowadzita do wydania zakazu zapisywania w testamen-
tach nieruchomosci na rzecz Kosciola, a rok p6zniej zazadata catkowitego znie-
sienia sadownictwa koscielnego i przeznaczenia cze$ci dobr koscielnych na
obrong¢ panstwa. Jak slusznie zauwazyt J. Tazbir, uchwaly te podjeto kilka lat
przed wystapieniem Marcina Lutra®.

Antyklerykalizm szlachty poglebial si¢ w nastgpnych dziesi¢cioleciach. Na
sejmiku w Srodzie w 1534 r., miejscowa szlachta uchwalita instrukcje dla swych
postow, w ktorej zapisano muin.: Naprzdd o ksiezach, i3 kontrybuge dawaja, walajq,
a nie wiemy, kedy si¢ podziewajq. Do skarbu ich nie dawaja, ani licgby 3 nich nie cxyniq,
a tak abyscie si¢ dowiedziels, aby za te wsgystkie lata, jako Pan nasz, krdlem, aby nam liczbe
uegynili pan podskarbi albo ksi¢ga, bo ku obronie pospolitej miata byc obrécona, jeno i% si¢
ksiega zawsdy swykli 3 nas Smiad, syd3ié, czego nam $al bardzyo [...]°. W 1538 .
szlachta wielkopolska zawigzala tajna konfederacje, ktorej gléwnym celem byto
wymuszenie na Zygmuncie Auguscie, po objeciu przez niego wladzy krolew-
skiej, zgody na odebranie Kosciolowi katolickiemu w Polsce potowy jego dobr
i przeznaczanie ich na obrone granic'.

Szlachta zgromadzona na sejmiku Sredzkim w 1534 r. skarzyla si¢ takze i na
to, ze duchowni wtracaja si¢ do wydawania drukéw i ksigzek w jezyku polskim.
Dlatego tez postowie mieli zabiega¢ na sejmie o to, aby nam ksi¢ga nie bronili inm-
prymowacé po polsku historis, kronik, praw naszgych i tez inszych rzec3y, a 3wlaszeza Biblie.
Albowiem kaza bic sobie rzeczy rozmaite, a cemusg tes nam nie majq bic nasgym jeykien:.
Tu teg nam si¢ krgywda wielka widzi od ksiezy, albowiem kazdy jexyk ma swym jegykien
Dpisma, a nam ksiga kasaq glupimi byl

Szlachcie nie podobaly si¢ rowniez zbyt duze wplywy papiestwa w Koro-
nie. Wystapienie biskupa plockiego Jana Chojeniskiego w obronie praw papie-
stwa w trakcie sejmu krakowskiego w 1537 r. wywolalo takie oburzenie wéréd
szlachty, ze kilka miesigcy pézniej w czasie pospolitego ruszenia zniszczyla be-
dace w jego posiadaniu dobra na terenie biskupstw plockiego i krakowskiego'?.
W trakcie sejmu w 1558 r. doszto do starcia izby poselskiej z duchownymi pod-
czas obrad nad przyszla elekcja krola. Postowie szlacheccy zazadali pozbawienia

8 J. TazbirStaropolski antyklerykalizmpKwartalnik Historyczny” R. 109, 2002, nr 3, 9.1

9 Cyt. za: W. Pociecha)alka sejmowa szlachty o przywilejeskiota w Polsce w latach
1520-1537 ,,Reformacja w Polsce” R. 2, 1922, nr 7, s. 165:1Bor.: Z. Wojciechowski,
Zygmunt Stary (1506-1548)prac. A. F. Grabski, wyd. 2, Warszawa 197948-347.

10W. Pociechayalka sejmowa szlachty o przywilejesiiota, s. 175.
11 Cyt. za: tame, s. 165.

12 Tanve, s. 184.
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senatorow duchownych (biskupéw) prawa udziatu w elekgeji. Jako argument po-
dano, ze biskupi skladaja przysiege papiezowi, w ktorej zobowiazuja si¢ do cal-
kowitego postuszenstwa wobec niego i do starania si¢ przede wszystkim o dobro
i pozytek Kosciota rzymskokatolickiego'’. Dodacé trzeba, ze duchowni katoliccy
czuli sie¢ w XVI w. najwazniejszym stanem w Koronie: .4 7% fen stan nas; duchowny
Jest stan ,,in Republica” pierwsgy , et praecipuus”, a jest bardzo ,,in libertatibus suis” ncies-
nion'*.

Poczatkowo zwolennikami Reformacji w Koronie byli przede wszystkim
mieszczanie (gtéwnie niemieckojezyczni), dopiero w polowie XVI w. zyskala
ona poparcie wirod czesci wyksztalconej 1 aktywnej politycznie szlachty. Stron-
nictwo protestanckie w polskim sejmie zawiazalo si¢ w pierwszych latach pano-
wania Zygmunta Augusta, a po raz pierwszy zglosilo swoje postulaty na sejmie
koronnym w Piotrkowie w 1550 ., kiedy zazadato zwolania soboru narodowego
1 zniesienia jurysdykcji biskupoéw nad szlachta w sprawach o herezje. Izba posel-
ska w trakcie tego sejmu zdominowana byla juz przez protestantow, z ktorych
wielu studiowalo wcze$niej na uniwersytetach niemieckich™. W latach 1516-
1545 tylko w Wittenberdze studiowato 117 Polakéw z Korony'’, a wsréd nich
wymieni¢ mozna staroste radziejowskiego Rafala Leszczynskiego, ktory
w 1552 1. zostal obrany marszatkiem izby poselskiej, oraz Andrzeja Frycza Mo-
drzewskiego. Wydaje sie, ze dopiero ta grupa studentéw polskiej szlachty powia-
zala postulaty ekonomiczne wysuwane pod adresem duchowienstwa polskiego
z postulatami wyznaniowymi. Polska szlachta bowiem ge zwycigstwen: reformaci
wiqgata |...| moliwosé rogciqgniecia swej hegemonii w paristwie rownies i na ycie wyna-
niowe'.

13 W. ZakrzewskiPowstanie i wzrost reformacyi w Polsce 1520-134@sk 1870, s. 119-
120.

14 Kanonik kujawskiScibor Krzykowski do kapituty krakowskiej, Uniejow, grudnia 1572
r., [w:] N. Ljubovi¢, Nacalo katoliceskoj reakcii i upadok reformacii v Pol’Se. Po niksin-
nym ist@hikam VarSava 1890, aneks nr 1, s. I.

15D, Zotadz-Strzelczyk Peregrinatio Academica. Studia mtodzi@olskiej z Korony i Litwy
na akademiach i uniwersytetach niemieckich w X)iéiwszej potowie XVII wiektPozna
1996, s. 50-58.

16 M. Pawlak Studia uniwersyteckie mtodzjez Prus Krolewskich w XVI-XVIII wieKliorua
1988 tab. 9; Th. Wotschke Polnische Studenten in Wittenbgrdahrbiicher fir Kultur und
Geschichte des Slaven” 1926, t. 2, z. 2, s.2088-J. Mattek, Recepcja reformaciji witten-
berskiej s. 22-32.

17 J. Tazbir,Dysputacije religijne w Polsce XVI jw:] tenze, Swiat panéw Paskow. Eseje
i studia £6dz 1986, s. 169.
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Bez watpienia, istotna role w rozwoju 1 zwyciestwie Reformacji w Koronie
mogt odegrac ostatni z Jagiellonéw na tronie polskim. Na poczatku panowania
Zygmunt August wdal si¢ jednak w konflikt ze szlachta z powodu Slubu
z wdowa po wojewodzie trockim Stanistawie Gasztoldzie, Barbara, z domu Ra-
dziwittéwna'®. Szlachta nie mogta — czy tez nie chciala — zaakceptowaé faktu, ze
kochanka zostala krélewska zona. Krol, Zzenigc si¢ z Barbara, popelnit mezalians,
ktory nie tylko utrudnil poczatek panowania, lecz takze mial konsekwencie,
trwajace przez cale jego rzady.

Protestancka szlachta popelnita przy tej okazji blad, ktéry by¢ moze zacia-
zyt na dalszym rozwoju Reformacji w Koronie. Otéz przy ogromnej wladzy
1 wplywach politycznych biskupow, ktorzy zasiadali i dominowali w senacie,
ewangelicy mogli zwycigzy¢ w Polsce jedynie przy poparciu kréla. Gdyby Zyg-
munt August opowiedzial si¢ po stronie Reformacji, woéwczas Kosciol rzym-
skokatolicki stracitby wptywy w Polsce”. Protestancka szlachta, zamiast popie-
raé krola w sprawie malzenstwa z Barbara, stanela wowczas na czele opozycji™.
Podobnie uczynita poczatkowo wickszos¢ katolickich biskupow, jak chocby ar-
cybiskup gnieznienski Mikotaj Dzierzgowski, ktory uznal, ze istnieja dostateczne
powody, aby uznaé to malzefistwo za niewazne’'. Trudna sytuacje krdla, ktory
stangl w obliczu buntu poddanych, znakomicie natomiast potrafil wykorzystac
biskup krakowski, a zarazem kanclerz wielki koronny, Samuel Maciejowski,
ktéry zorientowal si¢, Ze popierajac w tej sprawie kréla, zyska sobie jego
wdzigczno$¢ we wszystkich kwestiach, réwniez w religijne;.

Wsréd tych hierarchéw, ktérzy popatli kréla w cigzkich dla niego chwilach,
byli m.in. wspomniany juz kanclerz 1 biskup krakowski Samuel Maciejowski, bi-
skup kujawski Andrzej Zebrzydowski oraz biskup chelmski Jan Drohojowski™.
Kilku $wieckich senatorow pozyskal krél szczodrymi darowiznami i nadaniami.
Zaczal tez energiczne zabiegi o poparcie Rzymu i Habsburgéw. Papiez Pawel

18 7. Kuchowicz Barbara Radziwitéwnat6dz 1978, s. 160-190.

19 Zaccaria Ferreri, nuncjusz papieski w Polscepmgékonany, i informowat o tym papi
Leona X,ze utrzymanie katolickiego charakteruaptwva polskiego zaky przede wszyst-
kim od krola; H. D. Wojtyska, Rola dworu krélewskiego w utrwalaniu katolickied@aak-
teru paistwa (wizja rzymska) w czasach panowania Zygmungaigta [w:] Dwor a kraj.
Miedzy centrum a peryferiami wtadzgd. R. Skowron, Krakéw 2003, s. 88.

20 Th. WotschkeGeschichte der Reformation in Poléripzig 1911, s. 101.

21 W. PociechaArcybiskup gni¢niesiski Mikotaj Dzierzgowski, prymas Polski (ok. 1490-
1559). Zarys biograficznyNasza Przesz#” 1947, t. 2, s. 59.

22 S, CynarskiZygmunt Auguss. 56.
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IIT zauwazyl nadarzajaca si¢ okazje do pozyskania sobie i Kosciotowi rzymsko-
katolickiemu wdzieczno$ci wladcy podejrzewanego o sympatie protestanckie™.
Polecit wigc (12 lipca 1550 r.) nuncjuszowi Giorlamo Martinengo, aby pomogt
uspokoi¢ nastroje szlacheckie, a od biskupéw polskich zazadal, aby oddawali
Barbarze honoty przystugujace krélowym®™.

Efektem $lubu z Barbara bylo réowniez zerwanie przez krola polskiego do-
tychczasowych bardzo dobrych stosunkéw z kuzynem, luterariskim wladca Prus
Ksiazgcych, Albrechtem von Brandenburg-Ansbach, ktéry opowiedzial sig
przeciw temu zwiazkowi, a ktérego Zygmunt August zaczal podejrzewad, ze
czyha na jego korone™.

Zygmunt August ostatecznie wyszedl obronna reka z konfliktu ze szlachta,
zrezygnowal z mysli o abdykacji i doprowadzit do koronacji Barbary, ale miato
to okreslone konsekwencje na arenie wewnetrznej i mi¢gdzynarodowej. Poniewaz
prawie cala szlachta, zaréwno katolicka, jak 1 protestancka, protestowala przeciw
krolewskiemu matzenstwu, Zygmuntowi Augustowi na dtugo pozostata niechec¢
do stanu szlacheckiego. A, jak juz wspomniano, wsréd czolowych oponentow
wobec krélewskiego malzenistwa byli i protestanci, wigc rowniez do nich zywil
wrogie uczucia. Szczegolnie kasztelana poznanskiego Andrzeja Gorke krol trak-
towal z ogromna niechecia, gdyz podejrzewal, ze Goérka (wraz z Bong i ksigciem
pruskim Albrechtem) zmierza do jego detronizacji, a i sam ma kroélewskie aspi-
racje’. Trzeba przy tym pamietaé o jednej z cech charakteru Zygmunta Augusta,
ktory raz raziwszy sig do kogos, popadat tatwo w chorobliwa niemal podejrlinosé, w skiton-
no§¢ do upatrywania w danej osobie pryezyn wszelkiego ta. Najlepszym tego prykiaden:
byly jego stowa o wlasnej matce, ktdrq pomawial o cgary preciw niemn, a nawet amiary
wrees, trucicielskie.

Polscy hierarchowie Kosciola rzymskokatolickiego oczywiscie nie poparli
wladcy polskiego w jego konflikcie ze szlachta za darmo. W rewanzu Zygmunt

23 Na temat pohmasci Zygmunta Augusta zob.: M. BoguckRenesansowy wiadca a reli-
gia. Kilka refleksji na temat poboasci ostatnich Jagiellonéwjw:] Ecclesia — cultura —
potestasStudia z dziejow kultury i spote@séwa red. P. Kras i in., Krakow 2006, s. 505-
507, 510.

24 S, CynarskiZygmunt Auguss. 56.
25 J. WijaczkaAlbrecht von Brandenburg-Ansbach (1490-1568). @statstrz zakonu krzy-
zackiego i pierwszy kagte ,w Prusiech”, Olsztyn 2010, s. 105.

26 A. Sucheni-Grabowsk&ygmunt August, krél Polski i wielki ks¢ litewski 1520-1562
Warszawa 1996, s. 1833; W. Dworzaczek, Hetman Jan Tarnowski. Z dziejéw ino-
wiadztwa matopolskiegdarszawa 1985, s. 161.

27\\. DworzaczekHetman Jan Tarnowsks. 167.
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August 12 grudnia 1550 r., kilka dni po koronacji Barbary, wydal wczesniej obie-
cany biskupom edykt w sprawach wiary™. Zobowiazywal si¢ w nim do utrzyma-
nia jednos$ci Kosciota katolickiego, a odstgpcow od niego miano odtad uznawac
za heretykow oraz pozbawia¢ ich czci i majatku, gdyby naruszyli spokdj pu-
bliczny 1 trwali przy nowym wyznaniu. Krél réwniez obiecal nie dopuszczaé
ewangelikow do godnosci panstwowych, a takze gwarantowal egzekwowanie
przez starostow krolewskich wyrokéw wydawanych przez sady duchowne®.
Oddalil réwniez ze swego dworu Wawrzyica Discordie i Jana z Kozmina™.
Zygmunt August zatem wyraznie 1 dosy¢ jednoznacznie opowiedzial si¢ po stro-
nie Ko$ciola rzymskokatolickiego’'.

Taka postawa krola niewatpliwie sklonila niektérych biskupow 1 kanoni-
kow do zaostrzenia kursu wobec zwolennikéw Reformaciji. W czerweu 1551 r.
w Piotrkowie obradowat synod diecezji gnieznieniskiej. Postanowiono tam m.in.
$ciga¢ sadownie protestantéw, zabroni¢ rozpowszechniania ksigzek niezgod-
nych z doktryna katolicka, zakazano oddawania ewangelikom (,,heretykom”)
w dzierzawe dobr koscielnych i mianowano inkwizytoréw. Po synodzie piotr-
kowskim zaczeto te uchwaly wprowadza¢ w zycie, pociagajac ewangelikéw
przed sady duchowne, oskarzajac o herezje i skazujac nawet zaocznie, jak choc¢by
Konrada Krupke Przeclawskiego™.

Procesy te wzbudzily gwaltowny sprzeciw nie tylko ewangelickiej szlachty.
Na sejmiku wojewddztwa krakowskiego w grudniu 1551 1. kasztelan Mikolaj
Lutomirski, katolik, ostrzegal, ze skoficzy si¢ to tyrania biskupéw™. Na sejmie

28 Ch. SchmidtAuf Felsen gesat. Die Reformation in Polen undaligll Goéttingen 2000,
s. 47. W. Kriegseiseigtosunki wyznaniowe w relacjachigawo-kacidt, s. 461, stwierdzit,
ze edykt nie byt zaplatepiskopatowi za poparcie koronacji Barbary, poaieglecyzja za-
padta ji po koronacji, a Zygmunt August potrafitby wyszupeetekst dla odmowy reali-
zacji tego zobowjzania Moim zdaniem, edykt byt zaptaza wykonanie zlecenia, czyli
koronacji Barbary; by¢ moze Zygmunt August nie dowierzat tez hierarchom i obawiat Sig,
ze wyda edykt, a wowczas biskupi odmgwdziatu w koronacii.

29\W. ZakrzewskiPowstanie i wzrost reformagyd. 6263; A. Sucheni-GrabowskaZygmunt
August s. 305.
30 M. Ferencpwor Zygmunta Augusta. Organizacja i lugzeakow 1998, s. 86-87.

31 Wedtug A. Sucheni-Grabowskiefygmunt Augusts. 309,decydujc sie na ogtoszenie
edyktu w grudniu 1550 r., widziat gei krol przede wszystkim pozytywy ze wspotpracy mo-
narchii z Kaciotem. Wrdd réznowiercéw dostrzegat — przeciwnie — zdeklarowanyeh
lub potencjalnych przeciwnikéw

32 H, Barycz,Proces Konrada Krupki Przectawskiego o wiar 1551 r, [w:] tanve, Z epoki
renesansu, reformacji i baroku: gmly, idee, ludzie, kgtki, Warszawa 1975k, 284-296.

33 W. KriegseisenStosunki wyznaniowe w relacjachvigbwo-kaciot, s. 466.
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koronnym 1552 r. przywédcy ruchu egzekucyjnego ustami starosty radziejow-
skiego Rafala Leszczynskiego zaproponowali Zygmuntowi Augustowi sojusz
skierowany przeciw episkopatowi. Szlachta, zaréwno protestancka, jak i kato-
licka, uznawala bowiem swobode wyznania i praktyk religijnych za jedno z pod-
stawowych praw kazdego szlachcica. Szlachecki solidaryzm stanowy zaczal si¢
rozciaga¢ réwniez na kwestie wyznaniowe. Dlatego tez Zygmunt August, oba-
wiajac sig, ze szlachta — oburzona prébami realizacji krélewskiego edyktu z grud-
nia 1550 r. — nie uchwali podatkéw na sejmie koronnym w 1552 r., doprowadzit
do zawieszenia na rok sadownictwa biskupiego nad szlachta w sprawach religii**.

Mimo aktywnej dziatalnosci hierarchii duchownej i postawy kréla, w polo-
wie XVI w. moglo si¢ wydawacd, ze zwycigstwo ruchu egzekucyjnego i Reforma-
cji jest w Koronie tylko kwestia czasu. W trakcie sejmu koronnego obradujacego
w Piotrkowie 3 maja 1555 r. starosta radziejowski Rafal Leszczynski przedstawit
na pismie liczace 24 artykuly Augsburskie Wyznanie Wiary spisane w jezyku pol-
skim®. Zwolennikom Reformacji udalo sie tez doprowadzié na tymze sejmie do
podjecia uchwaly stwierdzajacej, ze kazdy zwolennik luteranizmu ma prawo do
wyznawania konfesji augsburskiej, a szlachta ma prawo do utrzymywania
w swych dobrach protestanckich duchownych. Do czasu zwolania wolnego so-
boru narodowego zawieszono takze jurysdykcje duchownych nad wyznawcami
protestantyzmu. Jednoczesnie dziesigciny nadal mialy by¢ placone, a w koscio-
tach, w ktorych dotad nie zmieniono obrzadku, nie wolno bylo wprowadzaé
zmian. Ponadto zabroniono zmuszania kogokolwiek do przyjmowania nowego
wyznania i komunii pod dwiema postaciami®. Potwierdzono prawo ksiezy ka-
tolickich do zabranych im beneficjéw i korzystania z ich dochodéw. Sukces pro-
testantéw docenila Stolica Apostolska, gdyz od 1555 r. nuncjusze papiescy stali
sig stalymi przedstawicielami Watykanu w Polsce’’, aby broni¢ uprzywilejowane;j
pozycji Kosciola rzymskokatolickiego.

W Koronie podjeto kolejne dziatania majace doprowadzi¢ do zwolania so-
boru narodowego. Z misja do papieza wystano w tej sprawie kasztelana sando-
mierskiego, marszalka nadwornego krélewskiego Stanistawa Maciejowskiego,

34 S, CynarskiZygmunt Auguss. 87.

35 L. Finkel, Konfesja podana przez postéw na sejmie piotrkowskiml555 ,Kwartalnik
Historyczny” 1896, t. 10, z. 2, s. 268; T. Borawska, J. MalelReformacja w Polsce ywie-
tle relacji pruskiej i meklemburskiej z sejmu piotwskiego 1555,r,Acta Universitatis
Nicolai Copernici. Historia XX” 1985, s. 21.

36 T. Borawska, J. MaltelReformacja w Polsce swietle relacji pruskigjs. 23.

37 H. D. WojtyskaPapiestwo — Polska 1548-1563. Dyplomatjablin 1977, s. 47.
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ktory byl bratem biskupa krakowskiego Samuela™. Polecono mu przedstawié
papiezowi Pawlowi IV sytuacje religiing w Koronie oraz prosi¢ o wyrazenie
zgody na wprowadzenie jezyka narodowego do liturgli, przyjmowanie przez
wiernych komunii pod dwiema postaciami, zniesienie celibatu oraz zwolanie so-
boru narodowego. Postulaty te kasztelan Maciejowski przedstawil papiezowi na
audiencji 9 maja 1556 r., dodajac, ze zostaly one uchwalone przez szlachte, ktora
wymusita na krélu ich przyjecie”. Zatem jednoznacznie sugerowal, ze Zygmunt
August ich nie popieral. W tej sytuacji trudno si¢ bylo spodziewac, ze papiez
Pawel IV wyrazi zgode¢ na zadania polskiej szlachty.

Mimo negatywnej odpowiedzi papieskiej (22 maja 1556 r.) polscy prote-
stanci przygotowywali si¢ do zwolania soboru narodowego. Kilka miesi¢cy poz-
niej, 24 stycznia 1556 r., na synodzie Kosciota matopolskiego w Seceminie roz-
poczeto dyskusje, jaki przebieg powinien mie¢ sobor. Postulowano, aby prze-
wodniczacym obrad zostal krdl, sedziami — inni wladcy, a dyskutantami — teo-
logowie ewangeliccy i katoliccy. Postanowiono, ze zostang oni zaproszeni z Za-
chodu i1 zwrécono sie w tej sprawie do Jana Kalwina, Filipa Melanchtona oraz
dziatajacego za granica Jana Faskiego mlodszego (1499-1560)".

7. trzech zaproszonych reformatoréw w Koronie pojawil si¢ jedynie Jan
Faski, ktéry na poczatku grudnia 1556 r. dotarl do Krakowa. Bylo to w trakcie
sejmu koronnego obradujacego od listopada 1556 do poczatku stycznia 1557 r.
Zygmunt August zglosil w jego trakcie projekt znterim, na ktérego podstawie
szlachta moglaby nadal trzymaé¢ w swych dobrach ministréw, ale nie wolno by-
toby jej zabiera¢ katolikom koscioléw 1 zamieniac je w zbory. Edykt krélewski
w tej sprawie wydany zostal 13 stycznia 1557 r. i zabranial wprowadzania zmian
religijnych, ale jednoczesnie znosil jurysdykcje koscielna w sprawach wiary*'.
Dodac¢ trzeba, ze w trakcie tegoz sejmu liczba senatoréw i postow, ktérzy byli
protestantami, prawie doréwnywala liczbie katolikéw. W senacie bowiem zasia-
dalo wowczas 36 katolikow, 20 protestantow, a wyznania 5 senatorow nie
znamy. Z kolei wéréd postéw bylo 36 protestantow, 35 katolikow 1 21 postow
o nieustalonym wyznaniu®,

38 E. BatakierSprawa keciota narodowego w Polsce XVI wigklfarszawa 1962, s. 95.
39 S. CynarskiZygmunt Auguss. 90.

40 Akta synodoéw rinowierczych w Polscgé. 1,(1550-1559)oprac. M. Sipayho, Warszawa
1966, s. 8; H. Kowalska-KossobudzkaWplyw Jana taskiego na ksztattowaniersfor-
macyjnego K¢riota w Malopolsce[w:] Jan taski 1499-1560. W ggsetlecie urodzin
red. W. Kriegseisen, P. Salwa, Warszawa 2001,.s. 16

41 S. CynarskiZygmunt August. 91; J. Tazbir, Paristwo bez stosgve. 82.

42 J. Matltek, Recepcja reformacji wittenberskiej: powstanie stiotwa protestanckiego
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Do osobistego spotkania Jana F.askiego z Zygmuntem Augustem doszlo
w Wilnie w marcu 1557 r.*°, lecz wbhrew oczekiwaniom reformatora, wladca nie
opowiedzial si¢ po stronie Reformacji. Jednak w czasie Wielkanocy 1557 1. po-
no¢ sam domagal si¢ udzielenia mu komunii pod dwiema postaciami*, a po-
wszechnie nadal sadzono, ze zwola sobor narodowy.

Byly to jednak tylko pozory, juz bowiem kilka miesiecy pdzniej, pod naci-
skiem biskupéw katolickich, Zygmunt August wydal (8 lipca 1557 r.) mandat
zabraniajacy Faskiemu gloszenia idei Reformacji®. Wraz ze $miercia Jana Fa-
skiego, 8 stycznia 1560 r., protestanci polscy stracili najwybitniejszego reforma-
tora w swoim gronie. Natomiast w trakcie obrad sejmowych na przelomie 1562
11563 r. szlachta wywalczyla sobie wreszcie zakaz wykonywania wyrokow sadow
duchownych przez starostéw, co w praktyce oznaczalo zniesienie jurysdykeji
duchownych nad szlachta™. Po stronie postéw szlacheckich stangli prawie wszy-
scy senatorowie §wieccy, wéroéd ktorych nie brakowalo i katolikoéw. Lawirujac
pomiedzy szlachta a hierarchia koscielng, Zygmunt August zatwierdzit 11 marca
1563 r. uchwale izby poselskiej. Zniesienie jurysdykcji szlachta uznala za gwa-
rancj¢ swobody wyznaniowej i do zwolania soboru narodowego juz nie dazyta.

Oboz protestancki ostabil si¢ poprzez rozlam, do ktérego doszto w kal-
winskim Kosciele matopolskim. W Pinczowie odbyt si¢ jeden z pierwszych sy-
nodéw (18 sierpnia 1562 r.), ktére doprowadzily do rozbicia kalwinizmu mato-
polskiego na zbor wigkszy (kalwinski) 1 zbor mniejszy (braci polskich, ariafiski).
Formalnie stalo si¢ to 16 pazdziernika 1562 r. na synodzie w Krakowie.

Roztamy 1 spory doktrynalne protestantow polskich prébowali wykorzy-
sta¢ katoliccy hierarchowie. W trakcie sejmu obradujacego od 18 stycznia do
14 kwietnia 1565 r. w Piotrkowie"” wywierali wzmozona presje na krola pol-
skiego. Pono¢ w dzien i w nocy £rd/ przed ksigsq pokoju nie miat, jeden wyszed?, drugi
przyszedt, to kardynal [Hozjusz|, to biskupi, to legat [papieski Commendone], 70 inni
drobni*®. Hierarchowie koscielni namawiali krola przede wszystkim do przyjecia

i zmiany systemu politycznego w Polsce w latact®-II5Q [w:] ternze, Opera selecta
vol. IV: Reformacija i protestantyzm w Polsce i Prusach (XXi.) Toru 2012, s. 28.

43 H. Kowalska,Dziatalnas¢ reformatorska Jana taskiego w Polsce 1556-1%8arszwa
1999, s. 40.

44 S, CynarskiZygmunt Auguss. 91.
45 H. KowalskaDziataInaé¢ reformatorska Jana taskiego w Polsse43.
46 Tanve, s. 175.

47\jolumina Constitutionunvol. 1:1550-1585wyd. S. Grodziski, I. Dwornicka, W. Urusz-
czak, Warszawa 2005, s. 160.

48 Dyaryusz sejmu piotrkowskiego R. P. 15BBprzedzony Kronik 1559-1562 objanit
W. Chonegtowski, wyd. W. Kragiski, Warszawa 1868, s. 262.
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postanowien zakoficzonego soboru trydenckiego, obiecujac w zamian pozyczke
w wysokosci 700 000 z1*.

Protestantow polskich w latach szesédziesiatych XVI w. ostabily nie tylko
spory doktrynalne, lecz takze zgony kilku ich przedstawicieli w 1565 r. Zmarli
wowczas najwazniejsi szlacheccy protektorzy Reformacji: kasztelan krakowski
Marcin Zborowski (25 lutego), wojewoda malborski Achacy Cema (Czema;
24 maja) i wojewoda wilefiski Mikolaj Radziwitt Czarny (28 lub 29 maja)™. Jakby
tego bylo malo, wielu synéw pierwszej generacji ewangelikéw w Koronie za-
czelo w tym samym prawie czasie dokonywaé¢ konwersji na katolicyzm. Tak
uczynil choc¢by syn Stanistawa Zamoyskiego, Jan, p6zniejszy kanclerz wielki ko-
ronny, ktéry po studiach w Strasburgu przeniost si¢ do Padwy i tam dokonat
konwersji. Rowniez syn Mikotaja Radziwitta Czarnego, Mikolaj Krzysztof, po-
rzucit kalwinizm w 1567 r., a przy okazji kazal spali¢ na rynku w Wilnie egzem-
plarze tzw. Biblii brzeskiej, ktora zostala wydana za pieniadze jego ojca’’. Row-
niez kasztelan sieradzki Olbracht Y.aski, siostrzeniec reformatora Jana Y.askiego,
powrdcil na tono Kosciola rzymskokatolickiego w 1569 t.7* Najwigksza fala
konwersji w Koronie nastapila w latach dziewigé¢dziesiatych XVI w.>

Szlachta protestancka nadal nie tracita nadziei na pozyskanie dla Reformacii
Zygmunta Augusta. Na sejmie lubelskim w 1569 r. krél zapowiedzial, Zze na ko-
lejnym sejmie zajmie si¢ kwestig religijna. Przywodcy kalwinistéw matopolskich,
wojewoda krakowski Stanistaw Myszkowski i wojewoda sandomierski Piotr
Zborowski, ponoc¢ zrozumieli zapowiedz krélewska jako mozliwos¢ otrzymania
réwnouprawnienia z katolikami, pod warunkiem, ze dojdzie do zjednoczenia
roznowiercow i przyjecia wspolnego wyznania wiary . W zwiazku z taka inter-
pretacja zamiaréw krolewskich, z inicjatywa zawarcia porozumienia wszystkich
ewangelikéw wyszli matopolscy kalwinisci. Protestanci 9 maja 1570 r. zgroma-
dzili si¢ w Sandomierzu i kilka dni p6zniej zawarli Consensus Sendomiriensis™. Krol

49 Tanve.
50 S. CynarskiZygmunt Auguss. 94.

51 Ch. SchmidtAuf Felsen gesat. Die Reformation in Polen undaliigil Géttingen 2000,
s. 62.

52 Tampe.

53 A, K. BanachKonwersje protestantéw na katolicyzm w Koronie tada 1560-1600,Ze-
szyty Naukowe Uniwersytetu Jagiglkkiego, DCCXIV, Prace Historyczne” 1985, z. 77,
s. 21-35.

54 J. LehmannKonfesja sandomierska na tle innych konfesji wdeokVI wiekuWarszawa
1937, sl114; J. Pirozynski, Sejm warszawski roku 15&rakow 1972, s. 29.

55 U. AugustyniakKonfesja sandomierska. WsthistorycznyWarszawa 1994, s. 22.
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nie dotrzymal jednak swej zapowiedzi i zaden z nastgpnych sejmoéw koronnych
nie zajal si¢ tq kwestia, a polski wladca nie udzielil aprobaty dla konfesji sando-
mierskiej. Malo tego, Zygmunt August, mimo ze wyrazil zgode na odbycie sy-
nodu protestanckiego, p6zniej temu zaprzeczyl™.

Protestanci polscy mieli jeszcze nadzieje, ze do opowiedzenia si¢ po stronie
Reformacji 1 utworzenia Kosciola narodowego przekona Zygmunta Augusta
cheé rozwiedzenia sie z Katarzyng’’, wzorem kréla angielskiego Henryka VIII.
Tak si¢ jednak nie stalo. Biograf kréla, Stanistaw Cynarski, stwierdzil, ze Zyg-
munt August po prostu nie mdgl tego w warunkach polskich nexynic tego 3 obawy przed
wojng domowq’®. Trudno sie zgodzi¢ z ta opinia. Nic bowiem nie wskazuje na to,
aby z tego powodu miato dojs¢ do bratobdjczej walki. Bardziej prawdopodobny
wydaje si¢ powod, na ktéry wskazywal nuncjusz papieski Jan Franciszek Com-
mendone, ze kréla polskiego przy katolicyzmie, a tym samym i matzonce, trzy-
mala sprawa odzyskania spadku po matce, krélowej Bonie™. Po 1569 r. bowiem
Zygmunt August zaczal dosy¢ wyraznie sprzyjac katolikom, dzi¢ki czemu zyskat
poparcie papieza Piusa V w staraniach o spadek po Bonie i odzyskanie tzw. sum
neapolitanskich®. Spadku nie odzyskal®, ale przez odwlekanie spraw (nie bez
powodu zwano go ,,Dojutrkiem”) i lawirowanie miedzy obozem katolickim
a protestanckim przyczynil si¢ w praktyce do zwycigstwa Kosciota rzymskoka-
tolickiego 1 znaczacego wzmocnienia katolicyzmu w Koronie.

Upadku Reformacji w Koronie i zwycigstwa katolicyzmu upatrywac nalezy
nie tylko w postawie Zygmunta Augusta, lecz takze m.in. (na co przed laty zwr6-
cil juz uwage Walerian Krasiniski®, a rozwinal Stanistaw Salmonowicz) w Zle

56 0. Halecki,Zgoda sandomierska 1579 r. Jej geneza i znaczemlgigjach reformacyi
polskiej za Zygmunta Auguskrakow 1915, s. 322; tenze, Od unii florenckiej do unii brze-
skiej przet. A. Niklewicz OSU, t. 1, Lublin 1997, s.25

57W. Polak,0 dobro wspdlne i egzekdagpraw. Sejm 1565 roku w PiotrkowiEorua 2004,
S. 140-161.

58 S. CynarskiZygmunt Auguss. 96. Z kolei Wojciech Polak) dobro wspolne i egzekucj
praw, s. 161, skonstatowate w sprawie swego mahstwakrél nie chciat dokonazde-
cydowanego posugtia, zadowalat i metodami tagodnymi, nie prolagjwykorzystaatu-
tow, jakie dawato mu wysuie na forum sejmu sprawy jego degstwa i powgzanie jej
Z kwest soboru narodowego

59 S. CynarskiZygmunt Auguss. 95.

60 Tanve, s. 96.

61 Na temat zabiegéw krélewskich o odzyskanie spadkum.in.: J. AxetRolski dyplomata
na papieskim dworz&Varszawa 1982, #ae strony.

62 W. Krashski, Zarys dziejow powstania i upadku reformacji w Peldc 2, cz. 2, wyd.
J. Bursche, Warszawa 1905, s. 110-111.
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opracowanych uchwalach konfederacji warszawskiej z 1573 r. Stabos¢ zawar-
tych w niej postanowien polegala na tym, ze nie rozwigzano konkretnych pro-
bleméw prawnych. Nie okreslono chocby, jak ma wyglada¢ wolnos$¢ publicz-
nego sprawowania kultu przez rézne wyznania albo wlasnos¢ kosciotéw, co po-
zwolilo p6zniej biskupom katolickim skutecznie ubiega¢ si¢ o zwrot §wiatyn za-
jetych przez protestantéw. Nieuregulowane zostaly réwniez takie kwestie, jak
malzenstwa ministrow protestanckich 1 prawa kleru réznowierczego. Jak stwier-
dzit Stanistaw Salmonowicz, zabrakfo gwarangi administracyinych i sqdowych, ktire
Stan posiadania protestantow ochronityby w prysztosc przed roszegeniami kontrreformagi
kierowanej w Polsce pre niezwykle presmy zakon jezuitin® . Bo o ile jeszcze w XVIw.,
kiedy obdz protestancki byl stosunkowo liczny i silny, nie mialo to znaczenia,
to juz w XVII w., zwlaszcza w drugiej jego polowie, okazalo sig, jak powazne
skutki niost ze soba brak owych uregulowan prawnych.

Nieprzywiazywanie wagi do rozwigzan prawnych wynikalo z tego, ze juz
w pierwszej polowie XVI w. kazdy szlachcic praktycznie posiadal w swoich do-
brach pelni¢ praw. Ustawa z 1523 r. zakazywala przedstawicielom organdéw pan-
stwowych (krolewskich) wkroczenia do posiadtosci i domu szlachcica bez jego
zgody. Malo tego, ustawa z 1588 r. glosila, ze nawet w sytuacji, gdy starosta
$cigal bandyte lub osobe wyjeta spod prawa, nie mogt bez zgody wiasciciela
majatku przeprowadzi¢ rewizji i dokona¢ jakiegokolwiek aresztowania.
Wszystko to powodowalo, ze wladza kréla wobec szlachty w praktyce byla bar-
dzo powaznie ograniczona. Jedynym wyrazem nielaski krélewskiej mogto by¢

pomijanie szlachcica przy rozdawaniu urzedow®

. Zgodzic si¢ trzeba z pogladem
Stanistawa Salmonowicza, ze juz w XVI w. wigzi szlachcica 3 paristwenr byly realnie
stabe, a krolowie w Rzeczypospolite) mogli liczyé glownie na wiernosé swych poddanych, a nie
na sprawnosé organdw administragi c3y sadownictwa®.

Warto zwroci¢ uwage, ze wigkszo$¢ szlachty polskiej opowiedziala si¢ nie
za luteranizmem®, lecz za kalwinizmem. Z tego u sporej czeéci z nich nie wyni-

kato to z zamitowania i szacunku dla pracy. Wprost przeciwnie, szlachta miala

63 S, SalmonowicZ) tolerancji religijnej w ,modelu polskim” (XVI-XWMIw.), [w:] tenze,Kilka
minionych wiekéw. Szkice i studia z historii usti®plskj Krakow 2009, s. 34.

64 S. SalmonowiczNieograniczona wtadza szlachcica polskiego w jegsigultaiciach
[w:] tenze, Kilka minionych wiekdws. 13.

65 Tamve, s. 22.

66 Od lat siedemdziegtiych XVI w. widoczne jest zahamowanie liczby stuidenKorony,
ktérzy studiowali w luteriskiej Wittenberdze; Th. Wotschke, Polnische Studenten in Wit-

tenbergs. 198; M. Pawlak, Studia uniwersyteckie mtodzyetab. 9.
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prace, a takze chlopéw i mieszczan, w glebokiej pogardzie. Do doktryny Kal-
wina przekonal ja fakt, ze wedlug niej glowa Kosciota nie byl wtadca, lecz da-
wata ona wladz¢ w zborze §wieckim seniorom, czyli szlachcicom. W ten sposob
szlachcic polski zyskiwal potwierdzenie wyzszosci spoleczenstwa szlacheckiego
nad panujaca dynastia i jej aparatem administracyjnym®’. Dzieki temu szlachcic
mogt sie¢ w swoich dobrach czu¢ jak krol.

Do upadku Reformacji w Koronie i zwycigstwa katolicyzmu w duzym stop-
niu przyczynili si¢ rowniez sami ewangelicy, niepotrafiacy ze soba wspolpraco-
wac®. Wyodrebnienie si¢ w 1562 r. braci polskich z kalwiniskiego Kos$ciola ma-
topolskiego doprowadzito w obozie ewangelickim do podziatu, ktérego nie
mozna bylo usunac¢®”. Wrogos¢ miedzy obiema grupami byla tak duza, ze nie
kto inny jak kalwinista, kasztelan sandomierski Stanistaw Myszkowski w 1564 r.
zwrocit si¢ z prosba do kréla Zygmunta Augusta, aby ten wypedzil braci pol-
skich z Korony™. Dnia 7 sierpnia 1564 t. kr6l wydat edykty parczowskie, skazu-
jace na banicje wszystkich cudzoziemskich heretykéw. Do wypedzenia braci pol-
skich jednak nie doszlo, poniewaz sprzeciwil si¢ temu nuncjusz papieski Giulio
Ruggieri, ktory dziatal w mysl zasady Stanistawa Hozjusza, ze wojna pomiedzy
heretykami przynosi pokéj Kosciotowi katolickiemu. Ta wlasnie zasada legla
u podstaw ironicznego powiedzenia Hozjusza, ze Polska jest azylem dla herety-
kow'.

Katolicy zreszta sprytnie wykorzystywali animozje wérdéd protestantow.
Walerian Krasinski nie bez pewnej racji napisal przed laty, ze ewangelicy mogliby
byli latwo wyciegye, gdyby nie dopuszezali sig nie do darowania bledu obciqgania w ocgach
imnych wlasney sprawy gorszaceni kiotniami; nie tylko bowiem prowadzili spory wobec groz-
nych swych wrogow, lecg jeszeze dopomagali im preciwko wspotwyznaweom. Wiele w tym
wgledzie grzeszyli luteranie”, okaznjac stalq nieched braciom ceskim i clonkom kosciola

67 J. Tazbir,Sukcesy i kbka polskiej reformagjijw:] tenze, Szlachta i teologowie. Studia
z dziejow polskiej kontrreformagjivarszawa 1987, s. 18.

68 Zob. m.in.: J. Wijaczkd, uteranie w Koronie od 1517 do 1795 rokw:] Koscioty lute-
rariskie na ziemiach polskich (XVI-XX w.)1: W czasach Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow, red. J. Ktaczkow, Toru2012, s. 56-67.

69 E. Kneifel,Die Griinde des Verfalls der Reformation in Polpm] Gestalten und Wege
der Kirche im Osten. Festgabe fir Arthur Rhode 80mGeburtstage am 13. Dezember
1958 red. H. Kruska, Ulm 1958, s. 75.

0 Tanve, s. 77-78.

"1 T. Wojak,Szkice z dziejow reformaciji w Polsce XVI i XV|I\Miarszawa 1977, s. 149.

72 Na temat sporow $wod luteranéw zob. m.in.: J. WijaczKajteranie w Koronie od 1517
do 1795 1, [w:] Koscioly luteraiskie na ziemiach polskich (XVI-XX w) 1: W czasach
Rzeczypospolitej Obojga Naroddwd. J. Kltaczkow, Toru2012, s. 27-29.
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helweckiego”. W wykorzystywaniu sporéw pomiedzy przywoédcami obozu prote-
stanckiego celowal nuncjusz papieski kardynal Jan Franciszek Commendone,
ktéry m.in. nie tylko potrafil skléci¢ Jana Fitleja z rodami Zborowskich i Gor-
kow, lecz takze po $mierci Zygmunta Augusta naklonil Zborowskich, prote-
stantéw, aby popatli do polskiego tronu kandydata katolika™, czyli Henryka Wa-
lezego.

Protestanci polscy nie potrafili rowniez doprowadzi¢ do zalozenia prote-
stanckiego uniwersytetu, ktory ksztalcitby teologéw i kaznodziejéw. Stalo
si¢ tak, mimo ze juz w 1558 r. Jan faski mlodszy wystapil z projektem
utworzenia uniwersytetu protestanckiego wyposazonego w drukarnie
i pracujacego nad przekladem Pisma Swictego. Placéwka ta miataby sie
staé o$rodkiem ideologicznego oddzialywania na caly kraj”. Kwestia
ewangelickiego uniwersytetu stala si¢ jednym z przedmiotéw obrad sy-
nodu protestanckiego w Piotrkowie na poczatku czerwca 1578 r. Dysku-
towano tam mozliwo$§¢ powotania do zycia jednej gléwnej uczelni ksztal-
cacej protestancka mlodziez trzech wyznan. Wojewoda krakowski Piotr
Zborowski wezwal wspolwyznawcéw do okazania hojnosci i zebrania
kwoty potrzebnej do powolania ,,szkoly generalnej”. W efekcie zgodne jest
wsgystkich ,,votum” i rozumie si¢ by¢ rzecy ku budowanin kosciola Bogego wielce
potrzebna, gebysmy mieli w Polszeze szkole generalna, 3 spolnej szezodroblimosci pp.
patronéw postanowionq . Zaczeto nastepnie rozwazaé, w ktorej miejscowosci
szkota ta powinna funkcjonowaé. Bracia czescy proponowali Leszno, na-
tomiast luteranie Wschowe. Ostatecznie zdecydowano si¢ na kalwinski
Pinczow. Cheac zabezpieczy¢ szkole materialnie, patroni zboréw obiecali
jednego zlotego od kazdego c/yfapa Wojciech Stawinski stwierdzil, w opo-
zycji do Henryka Barycza'™®, Ze biorac pod uwage wysokos¢ kwoty, ktora

73 W. Krashski, Zarys dziejow powstania i upadku reformacji w Peldc 2, cz. 2, wyd.
J. Bursche, Warszawa 1905, s. 112.

74 M.in.: M. Niemyjski,Polityczna dziatalné’ kardynata Jana Franciszka Commendoniego na
rzecz umochienia pozycji kaota katolickiego w Polsce w latach 1571-15K@®] Studia nad
reformacy, red. E. Badiska, P. Guzowski, M. Liedke, Bialystok 2010, s..193

75 H. Kowalska Dziatalnaé¢ reformatorska Jana taskiego w Polsce 1556—15%irszawa
1999, s. 118.

76 Akta synodéw rimowierczych w Polsd@lalej: ASR), wyd. M. Sipayto, t. 3vlatopolska
1571-1632Warszawa 1983, t. 3, s. 41.

TASR, t. 3, s. 36, 41.

78 H. Barycz,Dokumenty i fakty z dziejow reformacjReformacja w Polsce”, R. 11-12,
1953-1955, s. 227.

27



HISTORIA

mozna bylto zebra¢ z tego podatku, protestanci polscy tak naprawde wowczas
nie mysleli na powaznie o utworzeniu ewangelickiego uniwersytetu’.

Na kolejnym generalnym synodzie odbytym w matopolskim Wodzi-
stawiu (1583) apelowano juz tylko o rzetelne oddawanie sktadek na szkoly
dystryktowe i zachgcano patronéw, aby na swoj koszt utrzymywali przy
boku senioréw dystryktu jednego lub dwoch mtodziencéw ksztatcacych
si¢ na ministréw. W trakcie synodu generalnego w Toruniu w 1595 r. pod-
komorzy lubelski Andrzej Rzeczycki doprowadzit do tego, ze komisja po-
wolana do szczegdlowego opracowania zasad obsadzania i zwalniania pa-
storéw z urzedu miala rowniez przygotowac uchwale o szkolach dystryk-
towych i akademii protestanckiej*. Plan jednak, aby zebrane pieniadze
przeznaczy¢ na szkole generalna, a nastgpnie partykularne, nie zostal zre-
alizowany. Nie tylko dlatego, ze brakowalo pieniedzy, lecz przede wszyst-
kim z tego powodu, ze nikt, oprocz kalwinistéw w Malopolsce, nie byt
juz zainteresowany jego realizacja. Bracia czescy bowiem dysponowali
trzema wlasnymi szkolami §rednimi: w Kozminku, Lesznie i Lobzenicy.
Nieliczni ministrowie, ktérzy uzyskali zgode na dalsze ksztalcenie, udawali
sie¢ do gimnazjum protestanckiego w Gdansku, a nastepnie na uniwersytety
niemieckie w Wittenberdze lub Heidelbergu albo do Szwajcarii (Genewa)™.

Reformacji w Koronie nie poparfo polskie mieszczanstwo, drobna
szlachta i chtopi®. Szlachcie protestanckiej wyraznie nie zalezalo na pozyska-
niu dla Reformacji chtopow. Jedynie nieliczni z nich, przede wszystkim kalwi-
nisci®’, wprowadzali w swoich dobrach zasade: ,,czyja wladza, tego religia”.
Wigkszos¢ szlachty protestanckiej nie nawracala poddanych chtopow, a i trak-
towala ich w podobny sposob, jak katolicka szlachta. Wprawdzie na synodzie
w Wodzistawiu w 1563 1. przyjeto uchwale o poddanych, w ktérej zapisano
m.in. ze cgynsge i insge podatki sprawiedlivie bex obciqgenia odbierane niechaj beda,
7 owszem, jako by kagdy 3 pandw, bedac w osobie poddanego, cheiat, aby si¢ przeciwko

79 W. Stawiski, Torwiski synod generalny 1595 roku. Z dziejow polskjggoestantyzmu
w drugiej potowie XVI wiekWarszawa 2002, s. 73.

80 ASR, t. 3, s. 135; W. Stawinski, Torwiski synod generalng. 238-239.
81 ], DworzaczkowaBracia czescy w Wielkopolsd#/arszawa 1997, s. 81-83.

82 J. TazbirReformacja i problem chtopski w Polsce XVI wiekdd@atywanie walki klaso-
wej na wsi polskiej na ksztattowanie &leologii religijnej szlachty w okresie reformacji
Wroctaw 1953; W. Urban, Chiopi wobec reformacji w Malopolsce w drugiej peie
XVI w, Krakow 1959.

83 J. TazhirSukcesy i kska polskiej reformagjs. 23.
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niemu achowywano, tak niechaj tess blizniemu si¢ zachowa™, lecz w praktyce tylko
nieliczni tak postgpowali. Na dodatek w pierwszej polowie XVI w. ludnosé
chlopska zostala wylaczona przez szlachte z obrebu narodu. Szlachta zamie-
niata wowczas chlopéw w niewolnikéw, obciazanych coraz liczniejszymi po-
winno$ciami na rzecz swych panéw. Andrzej Frycz Modrzewski zapisal: I kwmie-
cie, i insze nieslacheckiego stanu ludzie pospolicie slachta ma a psy®.

Chtopi polscy pozostali zatem przy katolicyzmie, ktérego formy obrze-
dowosci mialy silniej niz ,,surowy” luteranizm oddzialywa¢ na ich wyobraz-
ni¢*. Barwne procesje i pielgrzymki, cudowne obrazy i sanktuaria maryjne bat-
dziej przemawialy do chlopskiej wyobrazni niz surowe wnetrza protestanckich
koscioléw. Na dodatek chtopi polscy nie umieli czyta¢®’, nie mieli wiec szans
na zapoznanie si¢ z Biblia. Wprawdzie przy wigkszosci zboréow réznowier-
czych zakladano szkoly, lecz chlopéw w nich nie uczono.

Reformacja w Koronie miata wiec przede wszystkim szlachecki charakter,
podczas gdy w wigkszo$ci panstw europejskich: w Anglii, Szwajcarii, Niderlan-
dach, cz¢dciowo we Francji i w Rzeszy, za Reformacja opowiedzialo si¢ przede
wszystkim mieszczanstwo. W przeciwienstwie do zachodniego mieszczanistwa,
w miastach polskich kapital kupiecki tylko w niewielkim stopniu inwestowany
byl w produkcje. Bogaci mieszczanie miast koronnych, wzorujac si¢ na szlach-
cie, zarobione pieniadze wydawali na konsumpcje, a takze zakup, mimo zakazu,
dobr ziemskich. Rozwoj Reformacji w miastach hamowat krél Zygmunt August. Dnia
1 marca 1556 r. wladca ten wydat trzy antyprotestanckie edykty, z ktérych dwa odnosity
si¢ miast wielkopolskich. Wiadca nakazywat starostom tepi¢ wszelkie nowinki religijne
i nie pozwala¢ protestantom na gloszenie kaza w miastach i we wsiach krolewskich®.
Tak naprawde powodzenie Reformacji w miastach polskich zalezato od tego, kto pelnit
funkcje starosty lub, w przypadku miast prywatnych, kto byl jego wiascicielem. Jak
stwierdzita Maria Bogucka, exymnik personalny, a wige upetnie prypadkony, decydoval cgsto

84 ASR, t. 3, s. 10.

85 Cyt. za: S. KotSwiadoma¢ narodowa w Polsce w. XV-XVIW:] tenze, Polska ztotego wieku
a Europa. Studia i szkicevyboru dokonat H. Barycz, Warszawa 1987, s. 107.

86 J. TazhirSukcesy i kkka polskiej reformagjis. 24.

87 J. Makek,Wewrtrzne przyczyny regresu reformacji w Poldee] tenze, Opera selecta
vol. 1V, s. 80, zwrécit uwagina to,ze fenomen propagandy reformacyjnej w oparciu o ulotki
omingt nasz kraj W Polsce w XVI w. umieinos¢ czytania posiadio 17%¢nczyzn i 4%
kobiet; chtopdw wsrdd nich nie bylo.

88 M. BoguckaMiasta w Polsce a reformacja. Analogie £nice w stosunku do innych kra-
jow, ,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 1979, t. 24-%9, tu cyt. za tym samym tekstem
opublikowanym [w:] ta, Cztowiek iswiat. Studia z dziejow kultury i mentaficoXV-XVIII
w., Warszawa 2008, s. 232.
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0 loste calego rmchu na danym terenié” . Badaczka ta zwrocita rowniez uwage na czynniki men-
talnosciowe. Wedlug niej, polskie mieszczanstwo epoki wezesnonowozytnej, w przeci-
wienistwie do mieszczanstwa zachodnioeuropejskiego, bylo apatyezre, mato przedsichioreze,
konseratywne, apatrone w swq odehodacq Swietnost i nigprobujace nawet walcyc o swe miejsce w spo-
leczeristwie, nieumieiqce wytwor)c solidarnosc stanowe), n0gace] stanowic precivwage wobec partyku-
larnych interescw pojecmnexych miast’™
isiala sig wigac 3 niecheciq do Jmian takse w sfrze religil”.

Z kolei Jerzy Kloczowski zauwazyl, ze jednym z czynnikow, ktére dopro-
wadzily do upadku Reformacji w Koronie (i Rzeczypospolitej), byla wewnetrzna
dynamika i Sywotnosé Kosciola katolickiego’”. Przede wszystkim niekorzystny dla
polskich protestantéw byl fakt, Zze ozywiona dziatalno$¢ reformacyjna zaczeli
oni w latach pi¢édziesiatych XVI w., kiedy Kosciél rzymskokatolicki zaczat
wewnetrzna reforme (m.in. sobor trydencki). W Koronie natomiast energiczng
kontrreformacyjng dziatalnos$¢ rozpoczat Stanistaw Hozjusz, od 1549 r. biskup
chetminski, zdecydowany 1 energiczny przeciwnik protestantyzmu. On to
w 1553 r. opublikowal wyktad zasad katolickich — Confessio fidei catholicae chri-
stiana. Hozjusz uwazal, ze w walce z protestantami kazdy srodek jest dozwo-
lony. Naktanial w zwigzku z tym Henryka Walezego do zlamania krélewskie;
przysiegi, twierdzac, ze zobowigzania wzgledem ,heretykéw”
i nie trzeba si¢ z tego nawet spowiadaé, aby uzyskaé rozgrzeszenie”. O Hozju-
szu napisal Wincenty Zakrzewski: On jeden nigdy si¢ nie nlqkt, nigdy nie robiqe $ad-
nych ustgpstw ani uznajqce potrzeby rachowania si¢ 3 precivnikani, gotow byl w kazdej
chwils, konsekwentnie i nie pryebierajqc w Srodkach, namowq i nanczaniens, a gay to nie
skutkowato, mieczem i stosem, bronic catosci Kosciota. Choé wige by jednym 3 mitodszyeh,
Jesti nie nagmitodszym wsrod zebrania dostojnikow Kosciola polskiego, wsgystkich ocgy
wracaly sig fu niemn jako ku naturalnenu jego nacelnikows’.

Nie mozna oczywiscie zapomniec i o zakonie jezuickim, ktory zakladajac domy
zakonne, w wielu miastach Rzeczypospolitej prowadzit aktywna dziatalnos¢ skierowang
przeciw protestantom. Jezuitom (papiestwu) obojetne bylo, kto doprowadzi do
wzmocnienia pozycji katolicyzmu w Rzeczypospolitej. Poczatkowo stawiali na krola

. Dymz sampymr niecheé do podegmonwania ryzyka ekononzicnego

mozna lamadé

89 M. BoguckaMiasta w Polsce a reformagja. 233.
90 Tanve, s. 236.
91 Tanve.

92 J. KtoczowskiUwagi wsgpne. Chrzecijaristwo polskie XVI-XVIII ww: Kosciot w Pol-
sce t. 2:Wieki XVI-XVII| Krakéw 1969, s. 28.

98 W. Krasiski, Zarys dziejow powstania i upadku reformacji w Pelst 2, cz. 1,
wyd. J. Bursche, Warszawa 1904, s. 21.

94 W. Zakrzewski Powstanie i wzrost reformacy. 63.
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1 wspierali projekt wzmocnienia wladzy krélewskiej. Kiedy si¢ okazalo, ze Zygmunt 111
nie zrealizuje tych planow, postawili na szlachte 1 zaczeli ja wspiera¢ w utrzymaniu ,,zto-
tej wolnosci’™”.

Odpowiadajac na pytanie postawione w tytule artykutu, musze stwier-
dzi¢, ze Reformacja w Koronie w XVI w. zakonczyla si¢ niepowodzeniem.
Ani obaj Jagiellonowie, Zygmunt Stary i Zygmunt August, ani szlachta polska
nie wykorzystali okazji, jaka stworzyla Reformacja, do modernizacji panstwa
1 spoleczenstwa. Nie udalo si¢ chocby zaszczepi¢ w spoteczenstwie polskim
protestanckiego etosu pracy ani doprowadzi¢ do wzmocnienia panistwa i wla-
dzy krélewskiej. I stalo si¢ tak, mimo ze przywdédcami ruchu egzekucyjnego
byli zarazem przywodey ruchu reformacyjnego. Sposréd nich wymieni¢
trzeba chocby ,,Demostenesa” sejm6w polskich Mikolaja Sienickiego™, wo-
jewodg brzesko-kujawskiego Rafata Leszczynskiego 1 kasztelana sandomier-
skiego Hieronima Ossolinskiego. Na dodatek jeszcze w 1569 r. w senacie
38 na 73 senatoréw bylo protestantami’’. Protestanci dominowali réwniez
wéréd postéw malopolskich w latach 1548-1572. Postowalo w tym okresie
92 szlachcicéw, z ktorych 65 bylo protestantami (najczesciej kalwinistami)™.
Protestancka szlachta polska jednak nie potrafila wzbi¢ si¢ nad swoje pozycje
stanowe. Sprawy religijne silnie powigzane byly z ekonomicznymi, a te dla
polskiego szlachcica byly wazniejsze niz kwestia wyznania. Na sejmie
w 1562/63 t. postowie domagali si¢ nie tylko zwotania soboru narodowego,
lecz takze rozdzielenia débr nalezacych do opactw miedzy szlachte, stalego
przeznaczenia dziesi¢cin na obrong kraju i catkowitej likwidacji sadéw du-
chownych”. W sprawie sekularyzacji dobr koscielnych hierarchowie otrzy-
mali jednak wsparcie najbogatszych rodéw szlacheckich (magnatow)'™”.

Jak napisat Aleksander Briickner, fala reformacji rozlata si¢ w Polsce sgeroko,
ale plytko. Wybuchla jak meteor i jak meteor 3asta'". Protestantom polskim udato

95 J. TazbirReformacja — kontrreformacja — toleranc)/roctaw 1999, s. 167-171.

9 S. GrzybowskiMikotaj Sienicki — Demostenes sejmow polski€rdrodzenie i Reforma-
cjaw Polsce” 1957, t. 2, s. 91-132.

97 H. Merczyng,Zbory i senatorowie protestanccy w dawnej Rzecpgbiosj, Warszawa
1904, s. 19.

98 |. Kaniewska,Matopolska reprezentacja sejmowa za czaséw ZygmAumgaista 1548-
1572 Warszawa 1974, s. 156.

99 Tamze, s. 172; A. Dembinska, Polityczna walka o egzekugajiobr krélewskich w latach
1559/64 Warszawa 1935, s. 59-104.

100 N. Ljubovit, Nacalo katoliceskoj reakcjis. 3132; Ch. Schmidt,Auf Felsen gesas. 57.

101 A, Briickner,0 réznowierstwie polskim stéw kilkgReformacja w Polsce” 1921, t. 1, s. 5.
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si¢ wprawdzie przygotowac i przyjaé¢ wspolng konfesje¢ sandomierska, ,,Wy-
znanie wiary powszechnej Koscioléw Krzescijariskich Polskich”'”?, ale to nie
wystarczylo do utrzymania jedno$ci wszystkich odtaméw!'”. Teodor Wierz-
bowski juz przed wielu laty stusznie zauwazyl, ze Reformacja zaczela sig
szybko rozwija¢ dopiero po 1540 r., kiedy to szlachta zacz¢la ja wykorzysty-
wac jako skuteczny $rodek do walki z duchowienstwem, do zmuszenia go do
placenia podatkéw i uwolnienia si¢ od jurysdykeji koscielnej. Dlatego tez, gdy
cel ten zostal osiagnicty, Reformacja jako 3byteczne nargedzie odryuconq ostata
i musiata upasé™.

Do zwycigstwa Reformaciji w Koronie mogl si¢ przyczynic¢ bez watpie-
nia ostatni Jagiellon na tronie polskim. Zygmunt August nie poszed! jednak
sladem dunskiego kréla Chrystiana 111, ktory wprowadzil luteranizm jako wy-
znanie dominujace i przejal nad nim calkowita kontrole, mianujac superin-
tendentéw i pozostalych wysokich urzednikéw koscielnych'”. Wiadcy pol-
skiemu przez cale panowanie brakowalo jednak, moim zdaniem, jasnej kon-
cepcji politycznej i wyznaniowej. Wladystaw Konopczynski skonstatowat
przed wielu laty, ze Zygmunt August wahat si¢ miedzy Ryymem a kosciotem narodo-
wym, cekajac, ag nardd sam okasge, ¢3) pragnie reformy koscielnej i mianowicie jakie):
g chwilq, gdy propaganda protestantyzmu wyczerpata swq site, kril pryyjal ustawodaw-
stwo trydenckie, i lagodnie, ale stanowezo, zabral si¢ do priywracania Polsce jednosci
religiing'®. Nalezy jednak dopowiedzieé, ze Wladystaw Konopczyniski owa
,jednolitos¢ religijna” widzial jako catkowita dominacj¢ Kosciota rzymsko-
katolickiego nad pozostalymi wyznaniami.

102 Konfesja sandomierskdranskrypcja i komentarzgykowy K. Diugosz-Kurczabowa,
Warszawa 1995.

103 A_ Briining,Unio non est unitas. Polen-Litauens Weg im kordesdlen Zeitalter (1569-
1648) Wiesbaden 2008¢zne s.; M. G. Miiller, Ugoda sandomierska — historia pewnej
porazki? Przyczynek do dyskusji o protestantyzmie egtanckiej konfesjonalizacji w pol-
sko-litewskiej Rzeczypospolitej w XVI wigku] terze, Zrozumié polslk historie, Pozna
2012, s. 217-227.

104 T, WierzbowskiJakub Uchdski, arcybiskup gnimieriski, Warszawa 1895, s. 15. Janusz
T. Maciuszko stwierdzitze reformacja w Koronie upadta bynoze dlategoze doktryrg
reformacyjm przyjmowano w Polsce stosunkowo plytko i przedsystism w jej poli-
tyczno-eklezjalnym aspekcie T. MaciuszkoMikotaj Rej. Zapomniany teolog ewangelicki
z XVI w, Warszawa 2002, s. 14.

105 J.E. OleserDie Kirchenleitung in den lutherischen Kirchen Skaaviens[w:] Zwischen Ekk-
lesiologie und Administration. Modelle territorial&irchenleitung und Religionsverwaltung im
Jahrhundert der europaischen Reformatiaal. J. Wischmeyer, Géttingen 2013, s. 212.

106 W. Konopczyiski, O idei Jagiellaiskiej [w:] tenze, Umarli méwy, Pozna 1929, s. 82.
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Do upadku Reformacji w Koronie przyczynila si¢ rowniez unia lubelska
z 1569 r. Szlachta koronna bardziej niz kwestiami religijnymi zacze¢la si¢ in-
teresowa¢ mozliwoscia ekspansji terytorialnej i kolonizacja ziem Ukrainy'”.
Wraz z objeciem tronu przez Zygmunta 111 Waze, gorliwego katolika, zwo-
lennika jezuitow, ktérego na dodatek stryj luteranin Karol Sudermanski po-
zbawil tronu szwedzkiego, Reformacja w Koronie musiala ostatecznie si¢
zakoniczy¢'”. W 1622 r. nuncjusz papieski Giovanni Torres tak relacjonowal
do Rzymu: Daleko mniej jest teraz w Polsce heretykow niz katolikdw dzigki krilowi
ZLygmuntowi 111, ktory lubo skrepowany przysiegq wykonang w casie koronacyi, a w nief
obiecawszy wolnosé wyxnania dissidentom, nie mdgl ich pryymuszaé do powrdcenia na
tono Kosciola, do dawnej wiary pryodkow, potrafil jednak w ciqon diugiego panowania
nawrocic ich nie mato lagodnemi sposoby, to jest dajac nrgedy, godnosci i starostwa sa-
mym tylko katolikom [wyréznienie — |.\W.]. A Fe liczna s3lachta polska, po
wigkszej czescl niemajetna, majqeq wstret do handln, a cheqea 3y¢ stosownie do swego
Stanu, nie moze obejs¢ si¢ beg starostw, ktdre krol prawie co dziert ma do rozdania i ktore
sq szezeblem do napwyzsgych w kraju dostojeristw, heretycy widzac si¢ dla swojej religii od
tych lask wylaczeni, nawrdcili si¢ powoli i pojednali 3 Kosciolem'”.

Polityka wladcow polskich, a wiec Rzeczypospolitej, coraz bardziej pod-
porzadkowywala si¢ interesom papiestwa. Bylo to juz bardzo widoczne
w koncu XVI w., skoro w 1593 r. zgromadzona na sejmiku szlachta sieradzka
domagala si¢, aby nuncjusz papieski Germanico Malaspina nie bral udzialu
w obradach nadchodzacego sejmu. Jeszcze dalej szta szlachta kujawska, ktéra
uwazala, ze nuncjusz nie powinien rezydowac przy boku kréla i wtracac si¢
do rzadzenia'"". Ale bylo juz za p6zno — Reformacja i modernizacja prze-

graly.

Summary: Reformation in the Sixteenth-century Poland: a Success

or Failure story?
This concise discussion of the course taken by the Reformation in Po-
land seeks to resolve whether the ideas of Luther, Calvin, and/or certain more

107H, Litwin, Naptyw szlachty polskiej na Ukraiil569-1648Warszawa 2000, #0e s

1080 jle w 1588 r. iréd nowo mianowanych senatoréw liczbowo przawigorotestanci, to
juz w roku nasgpnym krél mianowat przede wszystkim katolikdw. Rmuzeniu zboréw
w Krakowie i Wilnie Zygmunt Il nie d&, ze nie dzyt do ukarania sprawcow, to jeszcze
zakazat odbudowy $wigtyn; L. Jarminski, Bez dycia sity. Dziatalng¢ polityczna protestan-
tow w Rzeczypospolitej u schytku XVI wjdklarszawa 1992, s. 30-31.

109Relacje nuncjuszéw apostolskich i innych os6b sdeabd roku 1548 do 16902, zebrat.
J.Ch. Albertrandi, wyd. E. Rykaczewski, Berlin-Pazi864, s. 140.

110 Tanvye, s. 43.
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radical reformers could win over a number of followers in the Kingdom of
Poland sufficient enough to depose the Roman Catholic Church. The role of
Sigismund II Augustus, the last monarch of the Jagiellonian house, in the dis-
putes between the Catholic and the Protestant parties is pinpointed. In spite
of the opportunity, this ruler renounced the formation of a national Church
and reinforcement of his authority as a king. The nobility class had a dominant
role in the Polish society and, having secured their economic and social posi-
tions, the noblemen turned their backs on Protestantism and resumed, largely,
the Roman Catholic religion. The nobles who joined the executionist move-
ment squandered the opportunity to have the state modernised. As a result of
this, Reformation in the Polish Crown ended up in a failure.

Keywords: Poland, Reformation, Sigismund II Augustus, Jagiellonian,
nobility, Joannes a Lasco

Jacek Wijaczka — rocz. 1960, profesor zwyczajny w Instytucie Historii i Archiwistyki
UMK w Toruniu. Problematyka badawcza obejmuje dzieje Prus Ksiazecych i Krélewskich
w XVI-XVIII w., stosunki polsko—niemieckie w czasach wczesnonowozytnych, procesy
o czary, a takze dzieje Zydéw w Rzeczypospolitej w czasach nowozytnych. Opublikowal m.in.:
Stosunki dyplomatyezne Polski 3 Rzesza Niemieckaq w czasach panowania cesarza Karola V7 (1519-1556),
Kielce 1998 i Procesy o czary w Prusach Ksiggecych (Brandenburskich) w XV 1-XV/1II wiekn, Torun
2007.
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Korespondencja Filipa Melanchtona
do moznowtadcow litewskich

Wstep

22 kwietnia 1920 r. odbyto si¢ w Warszawie zebranie zalozycielskie
,, Towarzystwa do badania reformacji w Polsce”. Inicjatywa skupila grono
wybitnych historykéw i teologéw ewangelickich dwudziestolecia migdzy-
wojennego'. Prace Towarzystwa mialy mieé charakter $cisle naukowy. Jed-
nym z dobitnie wyartykulowanych punktéw planowanego dzialania bylo
ogloszenie korespondencii Melanchtona 3 Polakami.” Efekty prac mialy ukazywaé
si¢ regularnie na famach ,,Reformacji w Polsce”, ktérej redaktorem naczel-
nym zostal profesor Stanistaw Kotowski. Wyniki pracy zespotu okazaly si¢
skromne. Do 1939 r. staraniem Kazimierza Piekarskiego ukazaly si¢ dwa
listy Melanchtona do: Andrzeja Trzecieskiego i Mikotaja Zyto’.

Posta¢ Filipa Melanchtona jest w Polsce mato znana, a jego tworczy
dorobek zdaje si¢ zaczyna¢ na Konfesji angsburskief 1 koficzy¢ na jej Obronie.
Urodzil si¢ on 16 lutego 1497 r. w Bretten. Wezednie, bo od 1509 r. zaczal
zdobywa¢ wyksztalcenie na uniwersytetach w Heidelbergu i Tybindze. Jako
czlowiek renesansu, oprécz filologii klasycznej 1 filozofii, zglebial inne
dziedziny nauki: teologie, prawo i matematyke. Za sprawa protekcji wybit-
nego humanisty i filologa Jana Reuchlina® (1455-1522) zostal w 1518 r.
(w wieku 21 lat) mianowany profesorem katedry jezyka greckiego uniwer-
sytetu w Wittenberdze, gdzie przez 42 lata wykladac bedzie | .. .| literature greckq
7 taciriskq, dialektyke, etyke filozoficzna i pod - wplywem Marcina Lutra (1483-1546)

1 Do Towarzystwa naieli m. in.; Stanistaw Kot, Stanistawelzynski, Kazimierz Tymie-
niecki, Emil Kipa, ks. Juliusz Bursche, ks. WladygtSemadeni, ks. August Loth i inni.
Pelm liste cztonkéw zataycieli zawieraKronika. Towarzystwo do badania dziejéw refor-
macji w Polsce,Reformacja w Polsce”, Nr | (1921), s. 79.

2 Tanve, s. 80.
3 Zob.Melanchtoniana poloniggReformacja w Polsce”, Nr IV (1926), s. 153-157.

4 Melanchton ju jako dziecko pozostawat pod jego wplywem. Reucbfinbicie wybrat
jego nauczycieli, dzki ktérym miodzieniec doskonale opanowat fgdigrele.
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— rdwnie$; egzegeze biblijng i dogmatyke. Wierny renesansowemu i reformacyj-
nemu postulatowi powrotu do zrédel: kultury antycznej i Pisma Swietego
— Melanchton catkowicie poswigcil si¢ pracy na rzecz odnowy zycia inte-
lektualnego i chrzedcijanskiego. Jako nauczyciel akademicki byl autorem
licznych podrecznikéw m. in.: gramatyki greckiej, retoryki, etyki, geografii
1 innych. Jednak najwicksza slawe przynioslo mu wydane po raz pierwszy
w 1521 r. dzieto Loci communes — pierwszy ewangelicki podrecznik teologii
systematycznej. Waga jaka przyktadal do wychowania, teorii ksztalcenia
mlodziezy oraz nowy program pedagogiczny oparty o humanistyczny wzo-
rzec ksztalcenia szkolnego i uniwersyteckiego przyniosty mu zaszczytny ty-
tul Nauczyciela Niemiec (Praeceptor Germaniae).

Dzialalnos¢ uniwersytecka splotla si¢ z aktywnoscia reformatorskq
wittenberskiego profesora, ktéry od 1529 r. wystgpowal jako oficjalny
przedstawiciel ewangelicyzmu — reprezentujac mlody Kosciol® wobec
stron: cesarskiej, papieskiej czy szwajcarskiej. Jako czlowiek lagodnego
usposobienia, pokojowo nastawiony i otwarty na dialog — Melanchton sta-
ral si¢ zawsze szukac raczej punktow wspoélnych niz niepokonywalnych roz-
bieznosci. Stad teologiczna mysl reformatora stanowila niezwykle dyna-
miczng strukture. Wspomniany wczesniej podrecznik Loci communes podle-
gal licznym poprawkom, reedycjom i wznowieniom az do 1559 r. Réwniez
zasady wiary odnoszace si¢ do pojmowania sakramentu Wieczerzy Panskie;
stormulowane w Wyznanin augsburskim (1530) zostaly w 1540 r. zmodyfiko-
wane (Wyznanie angsburskie zmienione) tak by zblizy¢ do siebie zwolennikéw
Reformacji niemieckiej i szwajcarskiej.

Reformatorska aktywnos$¢ profesora Filipa byla nakierowana rowniez
do wnetrza Kosciota. Formulowane przezen liczne pisma, zalecenia i in-
strukcje wizytacyjne byly zbiorami praktycznych wskazéwek, ktérych celem
bylo wzmocnienie parafialnych struktur, podniesienie moralnego i intelek-
tualnego poziomu kleru i wiernych znajdujacych si¢ w sytuacji koscielne;
odnowy.

Smieré Marcina Lutra rozniecila konflikt tlacy si¢ w Kosciele luteran-
skim juz od lat czterdziestych. Zwolennicy teologii Lutra (gnozjoluteranie)
1 Melanchtona (filipisci) z nowa energia przystapili do prowadzenia zaja-
dlych doktrynalnych klétni o czystos¢ ewangelickiej doktryny. Spory nie
mialy kotica, aczkolwick jako irenista Melanchton probowat w latach 50. dojs¢ do

5 K. Karski, Filip Melanchton jako reformator szkolnictwa i peytay [w:] Elementy peda-
gogiki religijnej red. B. Milerski, Warszawa 1998, s. 23.

6 Wystpowat w imieniu Lutra, ktory byt oficjalnie skazapyzez cesarza na baricj
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porozumienia 3 wewnqtrluteraiskimi preciwnikanmi, 3 ktorych czesé byla jego
uczniami. Te pojednaweze gesty nie pryniosty jednak Sadnych rezultatéw’. Filip Me-
lanchton zmart 15 kwietnia 1560 r. 1 zostal pochowany obok Marcina Lutra.
Posta¢ czlowieka, ktory jako humanista byl drugim po Erazmie, a jako re-
formator drugim po Lutrze jawi si¢ jako osobowo$¢ oryginalna i niezwykle
ztozona. Jako humanista, nauczyciel akademicki, a przede wszystkim nie-
zwykle zyczliwy 1 otwarty cztowiek Melanchton wuformowat tysiqee studentow,
pr3y exym jego oddzialywanie wyslo daleko poga granice Niemied. Objawem zain-
teresowania pézniejszym losem swoich wychowankéw i uczniéw byta ob-
tita korespondencja reformatora. Jego spuscizna epistolograficzna wydana
w Corpus Reformatorum jest imponujaca i liczy ponad siedem tysigcy listow
zamieszczonych w tomach od pierwszego do dziesiatego.

Warto przypomnieé, ze adresowana do Polakéw korespondencja czto-
wieka, ktory po §mierci Erazma z Rotterdamu (zm. w 1536 r.) stal si¢ pierw-
szym wérod humanistow XVI-wiecznej Europy, liczy ponad dwadziescia
listow. W 1961 r. Oskar Bartel opublikowal artykut o jego kontaktach z Po-
lakami’. Byl to sygnal, ze wspomniana przestrzen badawcza nadal pozostaje
niezagospodarowana przez rodzima nauke.

Artykul niniejszy prezentuje wyniki badan nad korespondencja Filipa Me-
lanchtona adresowana do pandéw litewskich: Olbrachta Gasztolda (zm. 1539)
1 Mikotaja Czarnego Radziwilta (1515-1565).

List do Olbrachta Gasztotda
[1539]
Szlachetnemmu i wspaniatenn Panu, Panu Wojciechowi Gasztoldowi, wojewodzie wileriskie-
mn, wielkienn kanclerzowi Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, najgodniejs3emu c3ei pann
Koryntu(?) [i grafowi] Murowanych Gieranojn.
Szlachetny i wspaniaty Panie. Cesto wychwalal Abraham Kulwiec tak Twoje pozo-
State cnoty, ktdre winny jasniel w sposob szezegdlny u tych, co stojq na czele Rzecypospolite),
Jak i wyjatkowe oddanie w glebianiu i popieranin wiedzy i nanki, ktora prowadzi do
spokoju Rzeczypospolitey oraz do dobrych obyczajow. W tym mozna z0baczyé jak bardzo
gorujesz, roztropnosciq nad innynii, ktiryeh los wynidst do takiego stopnia godnosci. Preto,
choc nie jestemr Ci gnany, jednakse, gdy ustyszatem, se 3 takq czeiq myslisz o nauce, nie

7 K. Karski, Cztowiek, ktory uksztattowat oblicze luteranizilednota”, Nr 2 (1997), s. 10.
8 Tanve, s. 10.

9 Zobh. O. BartelFilip Melanchton w Polsge,Rocznik Teologiczny ChAT”, (1961), s. 92-
109.
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gawahatem si¢ by napisaé do Ciebie, swlaszeza o Zainteresowaniach [nankowych| przya-
ciela 7 dobrego cztowieka. Miatem nadzieje, %e ten rodzaj listu nie bedzie Ci niemity.

Zalil mi si¢ Abraham, $e tam dusze pewnych nienczonych poddanych 3 powodu fal-
szywych oskarseri nabraty do niego wstretn i nie tylko jego c3esé, ale takze [jego] majatek
wiodq kn niebezpieczenstwu. Dlatego [Abrabam] prosi, aby twoim rozkazem owi pod-
wladni gostali nspokojeni i aby preciwko niesprawiedlivym oskargeniom byl [on] osto-
niony i broniony. Jest bowiem obowiqzkiem twego prestawnego antorytetu braé w obrong
meza ncgonego i dobrego, ktory bedzie mdgl byc niegdys ozdoba ojezyzmy. Tymi sgtukami
zajmuje si¢ bowiem Abraham, ktore najbardziej prowadza do uspokojenia Rzeczypospolite.
Catkowicie oddat si¢ on nankom wymowy i filozofii, ktore traktujq o: naturze recy i stuz-
bie wszelkienn dobru obywatela, o sprawiedliwosci i prawie. Jakie barbarzysistwo popetnia
[ezxtowiek] poswiecajacy s tego rodzagn nankom? C3y sq one wiggani pokoju, by tak wrogo
[naii] nastawac? Lecg, niencgent nienawisciq nank ostaniajq religie. Nigdy nie bylo wigkszej
swawoli i swobody dla obludnikow, jak w tym cgasie. Zdarza sig, e czesto ludzie dobrgy
7 uczeni popadajq w podejrzenie. To pryydargylo sie Abrabamow:. Zaiste ten postepuje
g najwygs3q wiernosciq, aby gadzac si¢ we wsgystkich r3eczach i dogmatach Kosciota ka-
tolickiego, a najbardzie] wdraga si¢ przed ws3ystkimi buntowniczymi pogladami, i nie do-
daje on [%adnych] sprzecznosci teologicinych; zaiste sam pragnie taksge nalegne miary
w [sprawach] luterariskich, ktorych tak wiele nie ma, aby spryjac niepokojom, jakie prze
nienconych sq wniecane 1w Niemezech. Poniewaz wiec w nicgym nie odstepuje od religii
7 [nie sprzeciwia si¢] Kosciolowi katolickienn i dawnenmn antorytetowi, a Jajmuje si¢ innynii
sgtukami, 3 Riorych wielki jest uzytek w Rzeczypospolite) prosze, aby Wasza wysokosé
podjal si¢ jego obrony. Abraham jest obdargony tak wielkq cnotq i statoscia, e [3e w3gledn
naj pamigé twego dobrodzieistwa bedzie [Ci] stugyl 3 napwyzsza wdzieeznoscia. Stysze, e
bardzo mitujesz nanke o ruchach i pryegynach niebieskich, ktira jest bez waqtpienia naj-
stodsza czesciq filozofii i ma astosowanie w licznych najwazniejszych rzeczach, jak osobiscie
nanczam. Ci RIgrgy parajq si¢ tym ajecien, sq obdarzeni bobhaterskq naturq i skianiajq
sig ke wspieranin dobrych [ludzi]. Tymezasem bedzie Abrabam i to jego osobiste nzdolnienie
tobie ku pogytkowi do objasniania pogladow Ptolemensza, ktorego xnaczna ces¢ [wykia-
dow] ode mnie ustyszal. Tym ycxlimie) nalegy pryjac Abrabama, %e opanowat takse te
nauki, 1w Rtorych ty masg, wielkie upodobanie. Tymezasem koricze, Ja takge 3 uszanowa-
niem powierzam si¢ Wassej wysokosci. 2yj dobrse i sxezeslimie."’

10 Corpus ReformatorunfPhilippi Melanthonis opera quae supersunt omeid. K.B. Bret-

schneider, Vol. X, Halis Saxonum 1842, Nr 698@-8.(dalej jako CR).

Nobili et magnifico Domino, D. Alberto Castoldo,|l&&o Vilnensi, Magni Ducatus Litu-
aniae Cancellario summo Corinthi de Murate Geran@npatrono observandiss. Nobilis
ac magnifice Domine. Saepe mihi praedicavit Abralm@ulmiensis cum caeteras virtutes
tuas, quae in his, qui reipublicae praesunt, engrsgbent praecipue, tum vero etiam sin-
gulare studium intuendis et ornandis literis ac wio@, quae conducit ad tranquilitatem
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Sposréd dwoch wspomnianych pism dluzszy 1 znacznie ciekawszy jest list
do Olbrachta Gasztolda. Interesujace, Ze jego istnienia nie odnotowal Oskar
Bartel. Rodzina Gasztoldow nalezala do najpotezniejszych rodéw mozno-
wladczych Wielkiego Ksigstwa Litewskiego. Whadystaw Pociecha'! utrzymuje,
iz syn Marcina 1 ksigznej Trabskiej — Olbracht ksztalcil si¢ najprawdopodob-
niej w Akademii Krakowskiej'”. Poznawszy bardzo dobrze jezyk polski i tacin-
ski rozpoczal w 1501 r. polityczna karier¢ jako dworzanin kréla Aleksandra.

reipublicae et bonos mores,; qua in re perspici potest, quantum excellas prtidgrerosque
alios, quos fortuna ad illum honoris gradum evesgque etsi tibi ignotus sum, tamen cum
audiverim, te tam honorifice de literis sentirenndubitavi ad te scribere, praesertim de
amici et boni viri studiis. Hoc genus epistolaerapam tibi non ingratum fore.

Questus est mihi Abrahamus, isthic calumniis inaloch quorundam alienari a se paren-
tum animos, et non solum existimationem suam tsed patrimonium in periculum venire.
Hac in re orat, ut authoritate tua parentes ipsirfi pacatiores, et ut adversus iniustas ca-
lumnias tegatur ac defendatur. Praeclarum est auieimauthoritatem tuam conferre ad
defensionem viri docti et boni, qui aliquando pitternamento esse patriae. Versatur enim
Abrahamus in his artibus, quae ad tranquilitateripublicae maxime conducunt, dedidit
se eloquentiae studiis et philosophiae, quae deraatrum et omni officio boni civis, de
iustitia et de iure disserit. Quae est autem baidmwersantem in talibus studiis, quae sunt
pacis vincula, tam hostiliter oppugnare? Sed indodio literarum praetexunt religionem.
Numgquam fuit maior petulantia aut licentia Sycoghamm, quam hoc tempore. Eo fit, ut
saepe boni et docti viri falso in suspicionem véweriddem accidit Abrahamo. Nam is
profecto catholicae Ecclesiae consensum in omnilnigs ac dogmatibus summa pietate
sequitur, maximeque ab omnibus seditiosis opiniébhorret, nec admiscet se contro-
versiis theologicis, imo desiderat ipse quoque in Lutheranis moderationem, tantum abest ut
faveat tumultibus, quae in Germania ab illiteragicitantur. Cum igitur et de religione nihil
dissentiat a catholica Ecclesia et veteri auctdataet in aliis artibus versetur, quarum mag-
nus est usus in republica, rogo, ut eius defensiohkagnificentia tua suscipiat. Tanta est
virtute et constantia praedictus Abrahamus, ut fieinéui memoriam summa cum gratitu-
dine servaturus sit. Audio, te admodum doctrinarmdébus et causis coelestibus amare,
guae quidem est philosophiae pars suavissima, iluitis maximis rebus usum habet, ut
ipse experior. Qui id studium colunt, natura suraquiti heroica, et ad iuvandos bonos
propensi. Erit autem hoc ipso in genere etiamu#hii Abrahamus in interpretandis Ptolo-
mei sententiis, cuius aliqguam partem a me audildic magis amanter amplectendus est
Abrahamus, quod illis etiam studiis, quibus tu nmaggre delectaris, capitur. Sed desino.
Ego quoque me Magnificentiae tuae reverenter cordmeBene ac feliciter vale.

11 Wiadystaw Pociecha (1893-1958) polski historylddez pocatkéw ruchu szlacheckiego,
wybitny znawca czaséw zygmuntowskich. Autor czemwdwej monografii ,Krélowa
Bona” oraz kilkudziesiciu haset w ,Polskim Stowniku Biograficznym”. Wydawzrédet
do dziejow polskiego odrodzenia w serii ,Acta Toraim@". Dyrektor Biblioteki Kérnickiej
i wicedyrektor Biblioteki Jagiellaskiej.

12 Por. WE. PociechaGasztotd OlbrachtPolski Stownik Biograficzny. VII, Krakéw 1848-
1958, s. 300. (dalej jako PSB).
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Wielokrotnie brat udzial w wojnach przeciw Tatarom i Moskwie, cho¢ nieobce
mu byly wojny prywatne. Wojne domowa z Mikotajem Mikotajewiczem Ra-
dziwiltem (ojcem Mikotaja Czarnego) toczyt w latach 1518-1522. Swieré gliw-
nego rywala, Mikotlaja Radziwitla, sprawita, se Gasztold wyrdst na nie koronowanego
Wkrdla” LitwyP. 22 marca 1522 r. Olbracht otrzymal urzad wojewody wilesi-
skiego, a 29 czerwca kanclerstwo wielkie litewskie.

W polityce zewnetrznej zywo popieral Habsburgdéw, za co Karol V
nadal mu w roku 1530 tytul grafa ,,z Murowanych Gieranojn”. Mial tego
$wiadomo$¢ Filip Melanchton odpowiednio tytulujac adresata korespon-
dencji. Niejasny za$ pozostaje inny uzyty przezen tytul. By¢ moze wystepu-
jacy w adresie rzeczownik Corinthus odnosi si¢ do hrabiowskiej godnosci,
ktora rok wezesniej nadal Gasztoldowi papiez Klemens VII'. Litewski
wielmoza byl rowniez stronnikiem pruskiego ksiecia Albrechta Hohenzol-
lerna, ktérego popieral w jego sporach z krélowa Bona o posiadlosci gra-
niczne. Jak sqdzi Pociecha, Gasgtold byl zwolennikiem koncepei oddania regencyi
w Polsce w wypadku Smierci Zygmunta Starego wlasnie Albrechtowi®. W polityce
wewnetrznej okazal si¢ by¢ jednym z najzagorzalszych oponentéw wobec
poczynan krélowej Bony na Litwie. Do krétkotrwalego porozumienia
z krélowg doszto na przelomie lat 1521/22. Bona Sforza podjeta woéwcezas
polityczna akcje majacq na celu naktonienie pandw litewskich do wyniesie-
nia na tron wielkoksiazecy Zygmunta Augusta, ktory byl wéwezas jeszcze
', 4 grudnia 1522 r. kanclerz Gasztold oraz rada litewska uznali
krélewicza nastepca tronu wielkoksigzecego na wypadek $mierci kréla Zyg-

oseskiem

munta Starego. Zakoniczenie politycznych alianséw Bony i Gasztolda na-
stapito 18 pazdziernika 1529, kiedy to Zygmunt August zasiadl na tronie
wielkoksiazecym."

Mimo wczesniejszego zblizenia z dworem krélewskim, Gasztold do
konca swoich dni zajadle walczyl z Bong starajac si¢ blokowac rosnace w Wiel-
kim Ksiestwie wplywy krolowej. Rozdrazniony przez krolows utrata Bielska,
Brariska, Suraza, Narwi i Kleszczel, ktére Sforza wykupita'® w 1533 r., zaczal

13 M. BoguckaBona SforzaWarszawa 1989, s. 118.

14 Por. tamie, s. 301.

15 M. Bogucka, dz. cyt., s. 118.

16 Zygmunt August urodzit sil sierpnia 1520 r.

17 Por. St. CynarskiZygmunt AugusiVroctaw 1988, s. 25-26.

18 Bona wykupita wspomniane dobra, gdydebranie ich wielmty wzburzytoby litewsk
szlachg¢. Gasztold dzietyt te miasta na podstawie przyznanych mu \&eizg monarszych
przywilejow, ktére musiat zley¢, gdyz tego wymagat Zygmunt Stary wspigigy plany
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Olbracht odgrywac role trybuna szlachty litewskiej. W 1536 roku przestal
Bonie memorial walczajacy projekt zaprowadzenia sqdow na Litwie na wzor Pol-
ski. W 1537 r. dzieki koligacji rodzinnej panowie litewscy mocniej zwarli
swoje szeregi. Stanistaw Gasztold (syna Olbrachta) ozenil si¢ z Barbarg Ra-
dziwittéwng — pozniejsza zong Zygmunta Augusta. Ostatnim aktem poli-
tycznej walki Olbrachta byla wspoélna z Radziwitlami oraz Iwanem Sapieha
redakcja katalogu zazalen szlachty litewskiej na tamanie jej praw i przywile-
jow przez Bong Sforze. Krol Zygmunt Stary oddalil skargi moznowtadcow
litewskich.

List Filipa Melanchtona do Olbrachta Gasztolda napisany zostal
w ostatnich miesigcach zycia adresata. Ciekawy jest fakt, ze przed 1539 r.
autor listu i jego adresat w ogdle nie mieli okazji si¢ poznaé. Mimo to, tytu-
latura i ton listu wyraznie dowodza, ze Praeceptor Germaniae dobrze wiedzial,
ze zwraca si¢ do jednego z najpotezniejszych pandw litewskich. Filip Me-
lanchton skorzystal z nadarzajacej si¢ okazji, by osobiscie si¢ krétko przed-
stawi¢, wida¢ slusznie zakladal, ze w Europie byl osobistoscia dobrze
znana.

Korespondencje rozpoczyna renesansowa pochwala cnét adresata,
wérod ktérych na pierwsze miejsce wysuwaja sic umilowanie madrosci
1 wiedzy. Zasadniczymi motywami podjecia przez Melanchtona korespon-
dencji z Olbrachtem Gasztoldem byly wstawiennictwo oraz prosba
o opieke i protekcje dla Abrahama Kulwiecia. Ten wybitnie zdolny szlachcic
litewski rozpoczat studia w Akademii Krakowskiej okoto 1528. Zafascyno-
wany filologia jezykow biblijnych oraz ciekawy religijnych nowinek udat si¢
do Louvain, gdzie poglebial wiedz¢ filologiczna, a takze rozpoczal studia
prawnicze. Pierwszy etap edukacji Abraham Kulwie¢ zakonczyl stopniem
magistra sztuk wyzwolonych. Nie wiadomo jednak, ktéra zachodnioeuro-
pejska wszechnica nadata mu ten tytul®. Wiadomo, ze przed 1535 rokiem
powrocil na Litwe. Zdolnym mitodziericem zaopiekowat sig potegny wojewoda wileri-
Ski i kanclerz litewski Olbracht Gasztold, wolennik renesansu. |...| Niewqtpliwie
Kulwie¢ pozostawal jug pod urokiem nauki Marcina Lutra, totes odrzucit propozyce
Gasztolda ndania si¢ za jego zasitkienm do Wiloch dla studiow lekarskich i po przyjecin
gajec guwernerskich pry mitodych paniczach wyprawil si¢ 3 poczatkiem 1536 r. do

swej matonki. Finansowa gratyfikacja nie byla w stanie wynd poczucia krzywdy
i utraty prestiu. Fakt ten jeszcze mocniej podsycit osahisechec jaka Olbracht Gasztotd
zywit do Wioszki.

19WHt. Pociecha, dz. cyt., s. 302.

20 Por. H. BaryczKulwie¢ Abraham PSB, t. XVI/2, Wroctaw 1971, s. 165.
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Niemiec'. W Wittenberdze studiowal filologie klasyczna, filozofie, teologie
i prawo. Tam tez osobiscie poznal Marcina Lutra i Filipa Melanchtona™.
Stamtad na krotko wyjechat do Italii, gdzie uzyskal tytul doktora praw™.
Zima 1538/39 r. wrocil do Wittenbergi, a na wie$¢ o aresztowaniu rodzi-
cow (za to, ze studiowal na zachodnioeuropejskich uczelniach innowier-
czych) udal sie w droge powrotna na Litwe*'. Nic wiec dziwnego, ze Me-
lanchton charakteryzowal litewskiego doktora jako oddanego poznawczej
pasiji retora, filozofa, czlowieka, ktéremu nie obce sa zagadnienia filozofii
przyrody, prawa a nawet astronomii.

Szerokq prezentacje zalet i przymiotéw protegowanego konczy krotka
refleksja autora nad sztuka sprawowania wladzy. Jako naczelne dobro 1 cel
madrego rzadzenia Melanchton wskazal spokéj polityczny (franquilitas).
Osiagnieciu wspomnianego stanu stuzy¢ mialo praktyczne wykorzystanie
przez rzadzacych (w tym wypadku przez Gasztolda) wiedzy i nauki. Stad
pierwszorzednym obowigzkiem idealnego arystokraty bylo odgrywanie roli
mecenasa 1 obronicy ludzi uczonych. Epoka renesansu i jej model ksztatce-
nia znacznie wykroczyly poza $redniowieczne ramy nauczania, oferujac
mozliwo$¢ zdobycia akademickiej wiedzy szerokiej rzeszy europejskiej mlo-
dziezy szlacheckiego i nieszlacheckiego pochodzenia. Dobrodziejstwo na-
uki stuzy¢ miato juz nie tylko przyszlej karierze duchownej, ale mogto by¢
spozytkowane przez §wieckich absolwentéw jako dobry kapital i pierwszy
stopien do kariery dworskiej 1 politycznej. Nic wiec dziwnego, ze Me-
lanchton wychwalal liczne zalety bylego studenta i goraco polecal Gasztol-
dowi wykorzystanie jego wiedzy, kompetencji i talentow, ktore miaty dodaé
splendoru ojczyznie oraz obrécic si¢ na korzysé moznego protektora.

Nie jest wykluczone, ze Melanchton napisal swoj list na osobista prosbe
Abrahama Kulwiecia, ktory zdal mu obszerng relacje ze swoich wileniskich
problemoéw oraz dostarczyl reformatorowi niezbednych informacji o Olbrach-
cie Gasztoldzie. Chwalac rozliczne cnoty wojewody wilenskiego wyraznie pro-
sil, aby litewski moznowladca wzial w obrong uczonego i dobrego meza (vir
doctus et bonns) narazonego na niesprawiedliwe ataki ludzi nieuczonych (zndocts).

21 Tanpe, s. 165.

22 pPor. T. Kempal.uteranie w Wielkim Kastwie Litewskim[w:] Kascioty Luteraiskie na
ziemiach Polskich (XVI-XXw)t. |, W czasach Rzeczpospolitej Obojga Nargddw
red. J. Klaczkow, Tomu2012, s. 93.

23 Por. J. JasnowskMikotaj Czarny Radziwilt (1515-1565). Kanclerz i rszatek ziemski
Wielkiego Ksistwa Litewskiego, wojewoda wikki, Oswigcim 2014, s. 149.
24 H. Barycz, dz. cyt., s. 165.
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Dydaktyczna i reformatorska dzialalnos¢ Kulwiecia w stolicy Litwy przyspo-
rzyla mu licznych przyjaciol, ale takze zacietych 1 wplywowych wrogéw. Po-
pierany przez zwolennikow Bony i Zygmunta Augusta — Abraham Kulwie¢
uzyskal krolewska zgode na gatogenie (1w koticu 1539 lub na poczatkn 1540) prywat-
nej szkotly pry ulicy Niemieckiej 1w Wilnie (gdzie pogniej powstanie kosciol luterariski).
S3ybko okazalo sig, % s3kola ta eduknje mlodzies, zarowno sglacheckq, jak i miesezarn-
Skaq, w duchu protestanckin (luterariskim), stajqc si¢ najwazgniejszym i — co istotne — prez-
nym osrodkiem propagandy rognowiercgel na Litwie. Stopniowo osmielato to Kubwiecia do
propagowania nowej wiary takse poza szkola, miedzy innymi w murach kosciota S.
Anny, do ktirego ucgeszezali wowezas miesgezanie niemieckiego pochodzenia. Dziatlalnosé
Kubwiecia w Wilnie spowodowata reakgre e strony biskupa wileriskiego Pawtla Holszasi-
skiegs”. F. Melanchton wstawiajac si¢ za swym protegowanym w ciekawy i nie-
pozbawiony dramatyzmu sposéb zestawil pary zwalczajacych si¢ zaciekle prze-
ciwienstw: wiedz¢ 1 uczonos¢ (dobro) oraz ignorancje (sity zta). Co wielce in-
trygujace — postanowil takze poreczy¢ za nieztomna wiare 1 ortodoksje Kul-
wiecia. Zapewnial Gasztolda, ze gloszona przez Abrahama doktryna jest we
wszystkich sprawach i dogmatach (i ommnibus rebus ac dogmatibus) zgodna z nauka
Kosciota katolickiego (powszechnego), a sam jej wykladowca wzdraga sie
przed teologicznymi nowinkami. Melanchton usilnie przekonywal swego ad-
resata, ze pierwiastkow luteranskich jest w nauczaniu Kulwiecia niewiele. Wta-
snym autorytetem koncesjonowal katolicki charakter poczatkoéw litewskiej Re-
formacji. Paradoksem jest to, ze autor listu wydaje si¢ nie dostrzegac istotnych
réznic. Przekonuje raczej, ze podejmowane w duchu luterafskim dziatania cal-
kowicie mieszcza si¢ w nurcie powszechnosci (katolickosci) Kosciota. Otwarta
kwestig pozostaje czy eklezjologia F. Melanchtona to tylko zabieg erystyczny,
czy istotne odzwierciedlenie jego pogladow na istnienie jednego i powszech-
nego Kosciola w jego modalno-historycznej dynamice.

Wiadomo, ze korespondencyjne zabiegi Filipa Melanchtona nie przyniosty
zamierzonego rezultatu. W grudniu 1539 r. zmart Olbracht Gasztold, a wplywy
1zabiegi biskupa Holszanskiego na dworze sprawily, ze £rd/ Zygmunt Stary 17 maja
1542 r. wydat edykt nakazujacy stawic sig litewskiemu ,,reformatorowi” pred sqdem biskn-

pim. |...| Okazato si¢, e w te sytnagi Kulwie¢ nie mose jug liczyé na pomoc ze strony
krdlowe] Bony, ktéra doradzita mn sgybki wyjazd do Prus Ksiqgeeyeh™. Szkola wileriska
przestala istnie¢, a jej zatozyciel udat si¢ do Krolewca, gdzie otrzymat tytul radcy

25T, Kempa, dz. cyt., s. 93-94.

26 Tanve, s. 94.
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ksiazecego, a w 1544 r. zostal, jako wybitny grecysta, mianowany wicerektorem
tamtejszego uniwersytetu’’.

Najciekawszym passusem faczacym wszystkie trzy osobistosci jest wskazanie
przez Melanchtona na astronomiczna pasje Olbrachta Gasztolda. Korespondencja
odkrywa nieznany dotychczas rys intelektualnej biografii kanclerza i moze by¢ punk-
tem wyjscia do dalszych badan nad umystowym klimatem panujacym w otoczeniu
wojewody wileiskiego. Renesansowa astronomia byta raczej astrologia. Po-
wszechne bylo stawianie horoskopéw i utrzymywanie astrologéw. W tym jednak
wypadku w gre wchodzilo wylacznie naukowe podejscie do zarysowanej przez Pto-
lemeusza kwestii budowy wszech$wiata. Nie bez znaczenia byla rosnaca stawa
astronoma-rewolucjonisty Mikotaja Kopernika. Wiadomo, ze F. Melanchton rady-
kalnie odrzucal astrologi¢ pojmowana jako magiczng probe przepowiadania przy-
sztoscl zapisanej w gwiazdach. Nie podzielat réwniez heliocentrycznej koncepcji
budowy wszechswiata®, jako modelu nie majacego wystarczajacego biblijnego uza-
sadnienia. Mimo to astronomia, kosmologia oraz zjawiska meteorologiczne Zzywo
go interesowaly. W post seriptum listu datowanego na 9 maja 1554 r. 1 skierowanego
do humanistycznego poety i kierownika szkoly w Misni — Jerzego Fabriciusa F. Me-
lanchton umiescit notatke: W Szwerinie, dnia 2 maja 1554 1. po poludnin 3ostato zampa-
Zone prez, ksigcia 1 innyeh lndzi to wielkie jawisko 3 Janiepokgjeniens wieln. Storice biegnace.
Wilk zblizajacy si¢ do stoica. Czarna chnmra i geste padajace 3 nieba kule jak gdyby 3 bom-
bardy”.

Smieré¢ Olbrachta Gasztolda przerwala zainicjowana przez Filipa Me-
lanchtona korespondencj¢. Renesansowy list wiele méwi nie tylko o trudnych
poczatkach 1 osobistych problemach pioniera litewskiej Reformacji. Zawiera
tez liczne ciekawe dygresje odsylajace wspolczesnego czytelnika do intelektu-
alnych, politycznych i eklezjologicznych zainteresowan przede wszystkim au-
tora, oraz Gasztolda i Kulwiecia. Nie ulega watpliwosci, ze na dltugo przed
objeciem wielkoksiazecego tronu przez Zygmunta Augusta (1544) magnateria
orag bogata sglachta litewska i ruska dradzaly w tef epoce mocne ainteresowania rene-
sansowq kulturq achodnioenropeiska, popularne staty si¢ podrige edukacyjne do Enropy
gachodniel, a komwersje na wynania protestanckie — prede wsystkim ewangelicko-refor-
mowane — stanq Si¢ wkrotce jednym 3 wyxnacnikow kulturowej okcydentalizaci tej war-

2T H. Barycz, dz. cyt., s. 167.
28 Por. H. Scheibleylelanchton. Eine BiographiéMiinchen 1997, s. 96.

29 CR, 8, No 5569, s. 273uerini, die 2. Maii znno 1554. Conspecta haecispgiost me-
ridiem a principe et multis aliis magna cum cons&ione multorum. Sol cruentus. Lupus
accedens ad solem. Atra nubes, et nube crebri gkdbt bombardarum emissi.
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stwy spoteczney. Jej napwybitniejsi predstawiciele, jak Gasztotdowie ¢y Kieggajttowie sym-
patyzowali 3 Reformagia, a otwartymi jej wolennikami okazal sig mieli wkrotce Radzi-
willowie™.

Znamienny jest fakt, ze list do Olbrachta Gasztolda Karol Bretschneider
umiescil w X tomie Corpus Reformatorum wirdd tych pism Filipa Melanchtona,
ktérych daty powstania wydawca nie byl w stanie ustalic. Opierajac si¢ na: tek-
Scie zrédlowym, biografii litewskiego wielmozy oraz wilenskiej aktywnosci
Abrahama Kulwiecia (ok. 1510-1545) — w sposéb pewny datuje go na rok
1539. W tym czasie, na wiosne, Kulwie¢ przybyl do Wilna i tam rozpoczal
dzialalno$¢ jako uczony, pedagog i reformator, zas w grudniu swoje zycie za-
konczyl adresat listu wojewoda wilenski i kanclerz wielki litewski Olbracht

Gasztold.

List do Mikotaja Czarnego Radziwitta
11 listopada 1556 r.
Przestawnemu Ksigern i Panu, Panu Mikolajow: Radziwittowi Ksiecin na Ofyce
7 Nieswiezu na Litwie, wojewodzie wileriskiemn i kanclerzowi Litwy, etc. Pann swemn
najtaskawsemn.
Pozdrawiam. Przestawny Ksiqge i Panie najtaskawszgy. Zawdzieczam W asze) Wysoko-
i taske, e uprzejmie pryjates Sabinusa, a potem wystates do mmnie listy [w ktorych piszesz]
Jasno o Twojej dla mmnie Zyeglimosc. Poniewas: zaten wiem, e e w3gledn na pogytek publicziny
otaczgasz, uezonyeh troskaq i cheesg, aby nasz [ueony| stan jasnial poprez prawde i pobogng
Jednomysinosé i trosgezyl sie o powszechng 3g0de, Jaiste pragne, tym sposobem i wyezajens, negy-
nic zadosé Tobie i innym pretogonym orag; dobrym ludziom. Wiadomo, jak daleko powstrzy-
mywatem sig od dysput, Zyezytbym sobie rozmowy [ludzi] uezonych i pobognych o innych jakichs
sporach. Do tef koniecznej r3ecgy trieba rady niektorych krolow i ksiagat i nie mozna mysled,
[%e istnieje] inne lekarstwo publicznych spordw. Dalej prosze Cie, abys ze w3gledn na rany Ko-
Sciota rozmyslat o tych wielkich rzeczach. Sadze, e do tego namystu Jan Y.aski jest megem
odpowiednin i celujacym madrosciq i poboznosciq. Obys Wasza Wysokosé 2yl dobrze i szeze-
Sliwie. Trzecie idy listopada 1556 r.
Wasze) Wysokosci stnga
Filip Melanchton’

30 W. KriegseisenStosunki wyznaniowe w relacjachsgawo-kaciot miedzy reformagj
a aswieceniem (Rzesza Niemiecka — Niderlandy P6tinodReeezpospolita polsko-litew-
ska) Warszawa 2010, s. 451-452.

31CR, 8, No 6117, s. 905-906.

11. Novembris 1556.
llustrissimo Principi et Domino, Dom. Nicolao RatifRadziwil] Duci Olivae et Niesvis
in Lituania, Palatino Vilnensi et Cancellario Litn&@e etc. Domini suo clementiss.
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Kanclerz, marszalek i wojewoda litewski Mikolaj Radziwill by/ czoto-
wym protektoren: i najmogniejsgym propagatorem reformacyi w Wielkim Ksigstwie, mial
réwnies; wielki wplywa na jej rozwdj w Polsce”. Biografia ksigcia jest na tyle do-
brze znana, ze nie wymaga szczegélowego wstepu czy odrebnego omoéwie-
nia. Nie byl jednak Mikotaj Czarny pierwszym z rodu, ktéry zainteresowat
si¢ 1 osobiscie przyjal Reformacje. Pierwszym zwolennikiem Wittenbergi
byl rodzony brat Mikotaja Czarnego — krajczy litewski Jan. Zmartego
27 wrzesnia 1551 r. moznowladce uczcil F. Melanchton elegia napisana
w latach 1551/52. Utwér odnalazt w warszawskiej Bibliotece Zamojskich
i wydal na tamach ,,Reformacji w Polsce” Edmund Bursche”. Rok 1553,
a wiec jawne opowiedzenie si¢ Radziwiltéw po stronie Reformaciji’** oraz
zwrot Carnego ku nance Kalwina™ w 1555 1. to bez watpienia wazniejsze daty
historii Reformacji na Litwie.

Datowana na 11 listopada 1556 r. korespondencja, ma krotka forme
1 na pierwszy rzut oka wydaje si¢ pelna niedomdwien, ktére nalezy wyjasnic.
Pierwsze stowa F. Melanchtona to serdeczne podzigkowania za zyczliwo$é
dla jego zigcia Jerzego Sabinusa (1508-1560), &zdry postowat od ks. Joachima
Brandenburskiego do Zygmunta Augusta w sprawie lenna pruskiego i w czasie pobytu
w Wilnie doznal bardzo goscinnego przyjecia od Carnego™®. Polityczna aktywnosé

S.D. llustrissime Princeps et Domine clementissiehdebeo et habeo gratiam Celsitudini
Tuae, quod est Sabinum benighe amplexus es eafittsteas ad me misisti de tua erga me
benevolentia luculenter scriptas. Cum autem sciarmaxime propter publicam utilitatem
complecti literatos, ac velle, ut noster ordo pansensu et veritatem illustret et communi
concordiae consulat, in eo genere profecto tilailigt Superioribus et bonis viris satisfacere
cupio. Quatenus disputationes moderatus sim, nestnet de aliis quibusdam controver-
siis eruditos pios colloqui optarim. Ad hanc rence@gsariam opus est aliquorum Regum et
principum Consilio: nec aliud remedium publicarurissgnsionum cogitari potest. Oro
autem te propter Ecclesiae vulnera, ut de his saetbus cogites: et ad hanc deliberationem
idoneum esse virum sapientia et pietate prestani@mannem a Lasky existimo. Bene et
feliciter valeat Tua Celsitudo. Ill. Idus Novembtis56.
Tuae celsitudini minister
Philippus Melanchton
(ttumaczenie obu listow — Pawet Matwiejczuk)

32 H, Lulewicz,Radziwit Mikotaj zwany CzarnynPSB, t. XXX, Wroctaw 1987, s. 343.

33 Zob.Melanchtoniana PolnicgEpicedion de morte Illustrissimi Principiis Ducighannis
Radziwilli, ,Reformacja w Polsce, Nr VI, (1934), s. 172-173.

34 Por. M. KosmanProtestanci i kontrreformacja. Z dziejéw tolerangjiRzeczypospolitej
XVI-XVIII wieky Wroctaw 1978, s. 20.

35 J. Jasnowski, dz. cyt., s. 153.

36 Tanve, s. 159.
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Sabinusa — humanistycznego poety i profesora uniwersytetu we Frankfurcie
nad Menem zbiegla si¢ z jego wyprawg do Prus. 9 listopada 1556 1. otrzymat
on stypendium uniwersytetu w Krolewcu i tam tez pociagnal, by podjaé
prace jako nauczyciel akademicki.

Podobnie jak w przypadku korespondencji z Gasztoldem réwniez list do
Mikotaja Radziwilla zawiera krotka pochwale ksiecia jako troskliwego mece-
nasa ludzi uczonych. Kolejne sformulowania wskazuja na blizej niesprecyzo-
wane problemy, a nawet rany Kosciola (vulnera Ecclesiae). Jako skuteczny $rodek
prowadzacy do uzdrowienia sytuacji F. Melanchton wskazal autorytet rzadza-
cych (krélow 1 ksiazat) oraz kompetencje ludzi uczonych, wsréd ktérych
z imienia 1 nazwiska wymieniony zostal Jan Faski (1499-1560). Nic w tym
dziwnego, bowiem 9 XI stanql Y.aski w Wittenberdze, gdzie zabawil 3 dni; pragnat
wytchnaé po podrésy i zobaczyé si¢ 3z Melanchtonens”’. Reformatorzy konferowali nad
porozumieniem w sporze o obecno$¢ Chrystusa w sakramencie Wieczerzy
Panskiej. Mimo dalekiego od ortodoksji stanowiska Jana Y.askiego Aleksander
Brickner zauwazyl, ze twirca konfesji augsburskiej, Melanchton, prawowiernos¢ jego
nznawat’® i szczerze rekomendowal ksieciu Radziwittowi jako odpowiedniego
czlowieka na trudne czasy religijnych sporéw i doktrynalnych rozdarc. Me-
lanchton ponad wszelkie ocgekiwania przyjal F.askiego nad wyrag goscinnie”. 10 listo-
pada goscie wystuchali wyktadu Filipa Melanchtona oraz wzigli udziat w ordy-
nacji duchownych. Tego dnia réwniez wydana zostala uroczysta uczta, na
ktora Faski zaprosit licznych profesoréw uniwersytetu w Wittenberdze®.

Faski zostal wezwany do powrotu do Polski przez uczestnikow synodu
w Pificzowie w kwietniu 1556 r. To samo zgromadzenie zaprosilo réwniez
Jana Kalwina, ale genewski reformator wymowil sie 1 wskazal Jana Y.askiego
jako swego zastepce’'. Pytanie o zarysowane przez Melanchtona problemy Ko-
$ciota na Litwie pozostaje otwarte. Chodzito migdzy innymi o walke ze zwo-
lennikami doktryny antytrynitarnej. Wiadomo, ze podczas styczniowego sy-
nodu w Seceminie (1556) przeciw dogmatowi o Tréjcy Swietej wystapil prote-
gowany Radziwilla — Piotr z Goniadza. Opublikowang przez Piotra broszure
Mikotaj Czarny wykupit i kazal zniszczy¢*™. Kilka egzemplarzy rozprawy unik-

370. Bartel Jan taski, cz. |, 1499-1558/arszawa 1955, s. 219.
38 A, BriicknerJantaski Warszawa 1999, s. 51

39 0. Bartel Jan taskidz. cyt., s. 219.

40 Por. tanie, s. 219.

41 Por. tanie, s. 218.

42 Por. J. Jasnowski, dz. cyt. s. 154.
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ne¢lo plomieni, a jeden z nich ksigz¢ wojewoda przestal Melanchtonowi. Ha-
manista niemiecki 3 ugnaniem wyrazal si¢ posniej o decyzyi magnata® . Informacje o po-
siadaniu tego pisma znajdujemy w liScie do norymberskiego patrycjusza Hie-
ronima Baumgartnera z 13 lipca 1556. Mam u siebie ksiqzke [przestang przez)] ludzi
litewskich, ktdra wagy si¢ wywolywaé 3 piekia Serveta*. W korespondencii do betlin-
skiego pastora Jerzego Buchholza z 25 wrzesnia 1556 r. raz jeszcze wspomnial
o litewskich niepokojach, krytycznie odnoszac si¢ do Piotra z Goniadza i chwa-
lac opatrznosciowa role Mikotaja Czarnego jako straznika ortodoksji. Tu
badZmy mwwazni i mocno trgymagmy sig prawdziwego powolania preciw Samosatejeykowt,
Arinszowi, Mahometowi, Servetowi i podobnym szarlatanom. Witiezy si¢ po Polsce pewien
Litwin, ktiry o Logosie rogsiewa [nanke| serwecjatiskq to nacgy mahometaiska, a gdy
ksiqika ostata wydana w Krakowie — Radziwitl madre zabronit [rogpowszechnianial
wydawnictwa®.

Miesi¢czny pobyt Jana Y.askiego na Litwie okazal si¢ czasem szcze-
sliwego i1 dynamicznego wzrostu catego zboru. Osrodkiem dziatalnosci t.a-
skiego w Wilnie byl patac Czarnego na Y.ukiszkach, gdzie odbywaly sie kazania,
naboernstwa, ndzielano sakramentiw wedlug obrzqdku kalwiriskiego. Podobne ze-
brania odbywaly si¢ rowniez i w innych domach prywatnych w Wilnie. |...] Nowo
powstajacy w Wilnie bor kalwiriski gjednywat sobie nowych czlonkdw nie tylko ze
wzgledow czysto wyznaniowych. Osoba Czarnego byla niemalym magnesem, 3wlasg-
cza jesli si¢ zwagy, e udzielal on poparcia i protekcji u krola tylko swoim wspot-
wyznaweom™. Dziatalno$¢ FLaskiego pomogla szlachcie litewskiej odnalezé
wlasng koscielna tozsamos$¢ nie skazong religijnymi nalecialo$ciami tra-
dycji rzymskiej czy ruskiej. Niewatpliwie wowczas rozeszly si¢ drogi
trwajacych przy niemieckiej liturgii luteranéw (w przewazajacej wickszo-
$ci mieszczan) i szlachty opowiadajacej si¢ za koscielnym modelem po-
chodzacym z Genewy, ktéry afirmatywnie odnosit si¢ do polszczyzny
1innych rodzimych tradycji. Nic wiec dziwnego, ze Czarny do samego 3gonu
Y.askiego pozostal wierny swemn kultowi, jaki 3ywil dla jego osoby i nanki. |...]
Faski ge swej strony wierzyl w sezgerosé prekonarn Czarnego i w jego dla siebie

43 M. Kosman, dz. cyt., s. 23.

44 CR, 8, No 6030, s. 79Habeo librum apud me hominis Lithuani, qui Servetewocare
ex infernis conatur.

45 CR, 8, No 6082, s. 858lis simus vigilantes, et verum vocationem retineaountra Sa-
mosatenum, Arium, Mahometum, Servetum et simigss{igiatores. Vagatur in Polonia
quidem Lithuanus, qui Servetica, id est Mahometiga,.éyov spargit, et cum liber excus-
sus esset Cracoviae Razovilus sapienter prohiblitibaem.

46 J. Jasnowski, dz. cyt., s. 166.
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$yezliwosé i uwagatl go za jeden g filardw Reformacji. Gdy jednak abrakfto wiel-
kiego autorytetn Y.askiego, nie bylo wsrod ministrow kalwinskich nikogo, kto
mdglby stanqé na jego miejscu i dalej kontynnowaé Jacyetq pryexen prace. Zaden
2 nich nie stal na tej wysokosci, na jakq dotal wspiaé si¢ Faski'.

Istniejq rozbiezne zdania odnosnie ksztaltowania si¢ przekonan reli-
gijnych ksiecia Radziwilta. Przedwojenny badacz i autor monografii Czar-
nego Joézef Jasnowski sadzil, ze mimo osobistego zaangazowania na rzecz
Zboru mniejszego — ksigzg¢ nie zmienit zapatrywan na Trojce Swieta i bé-
stwo Chrystusa®. Henryk Lulewicz uwazal, ze nie tylko ulegal wplywom
antytrynitarzy, ale od polowy 1564 r. ,,Czarny” prystapil do otwartego propago-
wania doktryny trydeistycznej i nawet gacgal usnwac ge swych dobr ministrow spre-
ciwiajaeyeh si¢ pogladom antytrynitarskim. Jak jednakze wynika 3 badati 1echa
Szezuckiego do kotica Zycia dywil on nadziefe na pojednanie antytrynitargy 3 wy-
gnaweami Ralwinizmu. Wyragem tych dagerni byl list do Kalwina 3 6 V11 1564,
a racgej obsgerny traktat, ktory pod ogdlnym nadzorem ,,Cgarnego” gostal prygoto-
wany prex grono ministrow. Nie docgekal jednak Radziwitl ani odpowiedzi Kal-
wina 3 powodu jego Smierci, ani teg pogytywnego oddZwieku glownych osrodkdw pro-
testanckich w Niemezech i Szwajcarii®.

Niezaleznie od wiary, jakq zywil ksiaz¢ w godzinie $mierci nocag
z 28 na 29 maja 1565 r. jedyny Radziwill na Litwie stanowit gaszezytny wyjatek
— nie mogna mu tex w cale) dwegesnel Polsce nikogo preciwstawiac, nikogo 3 nim
pordwnac. Cog wielkiego zrobili dla Reformacji chocby Bonergy i Gorkowie, nie m1d-
wiqe 0 Szafraricach ¢y Stadnickich, o Olesnickim, agarniajacym bezezgelnie na wia-
sny ugytek wszelkie dochody koscielne? Gorszono si¢ powszechnie, protestowano o to
na synodach. Magnaci matopolscy nawet na koszta Biblii zdobyc si¢ nie mogli — mn-
sial jq Radzuwill gaplacié”.

Zakonczenie

Korespondencja Filipa Melanchtona do panéw litewskich stanowi ciekawy
wycinek historii Reformacji w Wielkim Ksigstwie Litewskim. To takze interesu-
jace 1 wazne zrodlo stuzace do glebszego studium nad rola 1 zaangazowaniem
Olbrachta Gasztolda i Mikolaja Czarnego Radziwilta w ruch koscielnej odnowy
prowadzonej przez Abrahama Kulwiecia i Jana Y.askiego. Korespondencja Me-

47 J. Jasnowski, dz. cyt., s. 170.
48 Por. tarie, s. 170.
49 H. Lulewicz, dz. cyt., s. 344.

50 A, Briickner, dz. cyt., s. 8.
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lanchtona to takze nieocenione zwierciadlo, w ktérym wyraznie odbija si¢ syl-
wetka wittenberskiego reformatora jako czlowieka milujacego wiedze oraz usil-
nie zabiegajacego u renesansowych mecenaséw o protekcje dla znanych mu
uczonych mezow. Z publikowanych pism wynika, ze dzigki sieci przyjaciot (ko-
respondentow) byl on dobrze zorientowany w biezacych sprawach Kosciota
na Litwie’'. Szczere uznanie jakim 6w wybitny humanista darzy! Jana F.askiego
sprawilo, ze nawet nieprezwyciesalne régnice teologiczne nie byly dlad przeszkoda,
w dzialaniu na rzecz reformy Kosciota. Faktem jest, ze wspolnota umystéw
oraz polityczna i religijna franquilitas to podstawowe, ogolnoludzkie wartosci,
o ktoére Filip Melanchton osobiscie zabiegal w catej Europie gleboko podzie-
lonej religijnie, w tym takze na Litwie i w Rzeczypospolite;.

Summary: Philip Melanchthon’s Letters to Lithuanian Magnates

This article presents the results of research on the correspondence of
Philip Melanchthon to Lithuanian magnates. Letters to Nicholas Radziwill the
Black and Albert Gasztold on the one hand, praise the Renaissance lords, and
on the other hand constitute a source of knowledge of the history of the
Church and spiritual leaders of the Reformation in the Grand Duchy of Lith-
uania. The article also contains letters translated from the Latin language into
Polish.

Keywords: Reformation, Philip Melanchton, correspondence, human-
ism, the Grand Duchy of Lithuania.

Pawet Matwiejczuk — ur. 1976 1. luteranin, historyk, muzealnik i doktor teologii. Ab-
solwent Uniwersytetu Warszawskiego i Chrzescijafiskiej Akademii Teologicznej w Warszawie.
Pracuje w Panstwowym Muzeum Etnograficznym w Warszawie. Zainteresowania naukowe:
historia Ko$ciola powszechnego, korespondencja Filipa Melanchtona z Polakami 1 wtadcami
szesnastowiecznej Europy, biblijne i legendarne korzenie obrzedowosci wolnomularskie;j.

51 W Corpus Reformatorumvydane zostaty tylko dwa listy Melanchtona adresoenvdo Li-
twinéw. Z cah pewndcia (zaginiona) korespondencja z Mikotajem Czarnymz#Ratem
byla znacznie bogatsza. Przekonania o bardzo dobegjtacji reformatora na temat ko-
scielnych spraw Rzeczpospolitej nabratlem zaréwnitekturze zamieszczonych wsj li-
stow, jak réwnie w oparciu o znapmi korespondengjz innymi wybitnymi Polakami:
Janem taskim, hetmanem Janem Tarnowskim, Janensaporskim, krélem Zygmun-
tem Augustem i innymi.

52 K. Karski,Czlowiek, ktory uksztattowat oblicze luteranizmz. cyt., s. 9.
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Y.ukasz Baranski

Historyczny kontekst powstania Katechizméw Lutra
i Katechizmu Heidelberskiego

Zastanawiajac si¢ nad genezg najpopularniejszych ksiag wyznaniowych
obu nurtéw Reformacji XVI w. (wittenberskiego i szwajcarskiego), nalezy od-
powiedzie¢ na pytanie o jej istote. Reformacja byla ruchem spoleczno-religij-
nym, majacym na celu naprawe Kosciola i powrét do regut zycia chrzescijan-
skiego z pierwszych wiekow Kosciola. Z dzisiejszej perspektywy, gdy spory
dotyczace sakramentéw dawno juz przebrzmialy, mozna zadac pytanie: czy
bylo to zjawisko, mimo wielu historycznych réznic, w swych najglebszych po-
ktadach jednorodne? Czy moze jednak jedno$¢ Reformacji od poczatku byla
tylko obrazem narzuconym przez kontrreformacyjng krytyke, ktora nie czynita
zadnych rozréznien migdzy poszczegdlnymi nurtami reformy Kosciola (teza
Dorothei Wendebourg')? Innymi stowy, czy w odniesieniu do rzeczywistosci
XVI w. mozemy moéwi¢ o Reformacji, czy raczej o Reformacjach?

Zdaniem niektérych badaczy (Bernd Moeller), Reformacja w pierwszym
okresie byla procesem bardzo spojnym’. Wspdlnota celéw przewazala nad
réznicami interesow. Aby dostrzec t¢ wspolnote celéw, czesto przeslonicta
przez mnogos¢ historycznych konfliktow, dogmatycznych spordw, trzeba sig-
gnaé do dokumentéw, ktére w sposéb najprostszy, ale jednoczesnie najgleb-
szy, definiujg tozsamos¢ obu reformacyjnych wyznan — do katechizmoéw.

Niewatpliwie jednym z najistotniejszych, jesli nie najwazniejszym ze spo-
sobéw wprowadzania Reformacji bylo nauczanie koscielne. Dla Lutra bylo
ono tozsame z katechizacja — nauczaniem katechizmu. ,,Katechizm” to wywo-
dzace si¢ z tradycji pierwotnego Kosciota stowo, pochodzace od greckiego
czasownika katechein, oznaczajacego m.in. wlasnie naucgad, ponczaé. W przeci-
wienstwie do chrzescijanstwa pierwszych wiekéw nauczanie to nie mialo jed-
nak charakteru przygotowania katechumenéw do chrztu. Chodzilo tu raczej

1 D. WendebourgDie Einheit der Reformation als historisches Praofl¢w:] B. Hamm,
B. Moeller, D. WendebourdgReformationstheorien. Ein kirchenhistorischen Disilier
Einheit und Vielfalt der Reformatip@®ottingen 1995, s. 32

2 B. Moeller,Die Rezeption Luthers in der friihen Reformatimn] Reformationstheorien
dz. cyt., s. 21.
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o budowanie od najmlodszych lat tozsamosci wyznaniowej wiernych. W rea-
liach szesnastowiecznych tozsamo$¢ konfesyjna miata bardzo istotne znacze-
nie. Reformatorzy zdawali sobie sprawg, ze tozsamo$¢ ta nie jest zbiorem prze-
konan i pogladéw ksztattujacych sie dopiero w okresie pelnej dojrzalosci inte-
lektualnej i emocjonalnej czlowieka. Mnogos¢ 6wczesnych pism, majacych
stuzy¢ domowemu nauczaniu dzieci, §wiadczy o przekonaniu reformatorow,
ze korzenie identyfikacji wyznaniowej siggaja tradycji domu rodzinnego i
uczestnictwa w zyciu Kosciota w wieku dzieciecym’. Szczegdlne znaczenie w
okresie Reformacji zyskuje nauczanie szkolne, w ktérym katechizm staje si¢
podstawg programu nauczania. Juz w 1521 r. wprowadzil Luter w Wittenber-
dze stale nauki koscielne dla dzieci, a w 1523 r. pojawil si¢ egzamin dopusz-
czajacy do Wieczerzy Panskiej, ujety pozniej w forme konfirmacii bedacej $wia-
domym potwierdzeniem chrztu®. Zrozumieniu znaczenia obu sakramentéw i
podstaw wiary stuzyly katechizmy, majace strukture pytan i odpowiedzi. Obec-
nos¢ katechizmu w trzech podstawowych obszarach wychowania dziecka —
domu, szkole i kosciele — ksztaltowala podstawy ewangelickiej tozsamosci wy-
znaniowej.

Szukajac najdawniejszych §ladéw takiego rozumienia katechizacji u Lutra,
mozna zauwazy¢ bardzo wczesnie, bo juz w wyglaszanych w 1516 r. kazaniach
troske o nanke katechizmn. Od 1523 r. odbywaly sie w Wittenberdze regularne
kazania katechizmowe. Nauczanie katechizmowe 1 wychowywanie dzieci w du-
chu tradycji starokos$cielnych wyznan wiary bylo od poczatku jednym z gléw-
nych zadan, jakie stawiali sobie reformatorzy. Praktyka ta zadawala ktam za-
rzutom rzymskich teologdéw”, ze Reformacja odcina si¢ od wszystkich dawnych
ceremonii, praktyk i tradycji nauczania koscielnego. Szczegdlne znaczenie, ja-
kie przydawali reformatorzy wlasnie tej formie nauczania koscielnego, jaka byt
katechizm, $wiadczy o niezwykle mocnym zakorzenieniu Reformaciji w wierze

3 Autor jednego z pierwszych ewangelickich katecliimni1527 r.) Johannes Brenz, wymie-
niat trzy instytucje, ktéregsodpowiedzialne za wychowanie dziecidwdadomych chrze-
scijan: dom rodzinny, szkota i wd kaznodziejski. PorList do Johannesa Gasta
z 4 wrzénia 1543 [w:] C. WeismannDie Katechismen des Johannes Brénalter de
Gruyter, Berlin-New York 1990, s. 42.

4 Tanve, s. 15.

5 Zarzuty odsfpstwa reformatoréw od ,starej wiary” pojawgaic w popularnym dziele an-
tyreformacyjnym XVI w.Enchiridion locorum communes adversus Lutheruniies &o-
stess ecclesiadohannesa Ecka z 1525 r.,, az&akv dzietach Johannesa Cochlausa.
Zob. G. Miiller,Luthers Lehre im Urteil der rémisch-katholischemdkg [w:] Martin Lu-
ther - zwischen den Zeiten. Eine Jenaer Ringvanigsg. v. Ch. Markschies u. M. Tro-
witzsch, Tubingen 1999, s. 97 n.
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Kosciota pierwszych wiekéw chrzesdcijanstwa. W tym zakresie reformatorzy
protestowali przede wszystkim przeciwko zaniedbaniom ksi¢zy w obszarze
edukacii religijnej wiernych. Reformacja dokonala zasadniczej zmiany modelu
ksztalcenia i1 przekazu tradycji wiary Kos$ciota. Budowanie §wiadomej wiary
1 poczucia przynaleznosci do Kosciola zostato przez Lutra 1 wspotpracowni-
kow oparte na gloszeniu kazan i nauczaniu katechizmowym, a nie — jak do-
tychczas — na czesto niezrozumialych dla wiernych formutach dogmatycznych
ustalanych na synodach 1 soborach. Mozna wrecz powiedzied, ze reformacyjne
kaznodziejstwo, oparte na fundamencie Pisma Swictego z jednej strony i tra-
dycje soborow pierwszych wiekéw chrzeécijanstwa z drugiej strony, tchneto
nowe zycie w te od wiekéw powtarzane starokoscielne formuly wyznan wiary.
Sens nauki o Tréjcy Swietej byl bowiem w Lutrowych kazaniach przedstawiany
w kontekscie nauki o usprawiedliwieniu.

Maty katechizm byt najbardziej rozpowszechnionym pismem reformacyj-
nym®, za$ sam Luter, oceniajac swoj dorobek z perspektywy lat przyznawal, ze
wlasnie obok pisma O niewolnej woli tylko Maty katechizm jest naprawde pozy-
tecznym 1 godnym zachowania dzietem. Patrzac na dorobek Lutra z dzisiejszej
perspektywy, jestesmy w stanie wyrozni¢ zaledwie kilka dziel, ktére mozna
traktowaé jako summe jego teologii i jednoczes$nie osobisty testament wiary.
Sa nimi: Maty katechizm, Dugy katechizm, Artykuty szmalkaldzkie i dotaczone do
Wyznania o Wieczerzy Pariskiej z 1528 t. krotkie 1 osobiste wyznanie wiary.

Normatywny charakter pism wyznaniowych uzyskaly katechizmy Lutra
po wlaczeniu ich w 1580 r. do stanowiacej korpus ksiag wyznaniowych lutera-
nizmu Ksiggi Zgody.

Ciekawostke moze stanowi¢ fakt, ze katechizmy Lutra nie sa najstarszymi ka-
techizmami reformacyjnymi. Autorami najwczesniejszych byli: Johannes Brenz
1 Krzysztof Hegendorfer — wykladowca, w latach 30-tych XVI w., w poznariskiej
Akademii Lubranskiego, ktory podnidst jej range jako osrodka studiéw humani-
stycznych. Katechizm Hegendorfera Die zeben gepot, der glaub, vnd das 1V ater vnser, fiir
die kinder’ (uwazany za jeden z pierwszych katechizmoéw luteraniskich) ukazat w 1526
r. w Lipsku. Nie zyskal jednak takiej popularnosci jak wydany rok pdzniej (1527)
katechizm reformatora Wirtembergii — Johannesa Brenza (Fragstuck des chrstlichen
Glanbens fiir die Jugend). O popularnosci tego drugiego $wiadczy fakt, ze do czasow
wspolczesnych mial w sumie ponad 500 wydan®.

6 J. Schilling,Lutherausgaberiw:] TRE, Bd. 1, s. 594.

7 k. Baraiski, Krzysztof Hegendorfeifw:] Reformatorzy red.: t. Baraski, M. Hintz,
J. Sojka, Wydawnictwo Augustana, Bielsko-Biata 204327 n.

8 J. SojkaJohannes Brenpv:] Reformatorzy, dz. cyt., s. 91; C. Weismann, dz. cyt., s. 324 n.
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Powstanie katechizméw Lutra przypada na okres mi¢dzy dwoma sejmami
w Spirze (lata 1526-1529), ktory przynidst zwolennikom Reformaciji w Rzeszy
Niemieckiej wzgledny spokoj i stabilizacje. Po zakonczonej wojnie chlopskie;
1 decyzji sejmu w Spirze z 1526 r. o tym, ze kazdy z wiadcow ma dziatac tak,
jakby odpowiadal za swe czyny przed cesarzem i Bogiem, nastapil okres kon-
solidacji zwolennikéw reformy Kosciola w Niemczech wokél dwoch gtow-
nych jej modeli — wittenberskiego i szwajcarskiego. Istniejace miedzy tymi mo-
delami réznice doszly wyraznie do glosu podczas dysputy Lutra z Zwinglim
w Marburgu w 1529 r. Obie strony nie doszly wéwcezas do porozumienia
w kwestii Wieczerzy Panskiej. W tym czasie w Niemczech tempa nabrata bu-
dowa nowej organizacji koscielnej — cho¢ jeszcze wedlug réznych porzadkow
(homberski — tj. heski i saski)’. Budowa nowej organizacji koscielnej wymagata
jednak ujednolicenia nauczania koscielnego, ceremonii i obrzadkéw. Temu ce-
lowi sluzyly zlecone przez wladze zwierzchnie Saksonii wizytacje koscielne.
Powstate przy tej okazji dzieto Melanchtona Unterricht der 1 isitatoren, an die
Ptarrberrn im Kurfiirstenthum zu Sachsen z 1528 r. miato wlasnie na celu budowe
nowego porzadku koscielnego 1 likwidacje istniejacych uchybien. Luter napisat
przedmowe i dat swoéj podpis pod caloscig tego dziela, biorac odpowiedzial-
nos¢ za wprowadzane reformy. W tym samym czasie przystapil energicznie do
opracowania katechizmow.

Geneza katechizmow Lutra sigga trzech cyklow jego kazan, ktére wygto-
sit w drugiej polowie 1528 r. w Wittenberdze, w zastepstwie Jana Bugenha-
gena. Dokladniej rzecz ujmujac, kazania te legly u podstaw Duzego katechizmmn
1 zostaly wygloszone w okresie od 18 do 30 maja, od 14 do 25 wrzednia i od
30 listopada do 19 grudnia 1528 r. W kwietniu 1529 r. Dugy katechizm byl go-
towy i zostal wydany pod tytutem Deudsch Catechismus. Tego samego roku uka-
zalo si¢ wydanie drugie, poprawione i uzupelnione o tekst Krotkiego napomnienia
do spowiedzi. Wydanie trzecie z 1530 r. zostalo poszerzone o obszerng przed-
mowe Lutra, napisang prawdopodobnie na zamku w Coburgu. Krdtka przed-
mowa jest starsza 1 opiera si¢ na kazaniu z 18 maja 1528 1. Jeszcze podczas pracy
nad pierwszym wydaniem Duwgego katechizmn, w styczniu 1529 r., wydal Luter
jego pierwsze trzy gtéwnie czesci w formie plakatowej — to znaczy w postaci

10

arkuszy do zawieszenia na Scianie . Dwa miesiace pézniej powstaly kolejne

9 J. WallmannKirchengeschichte Deutschlands seit der Reformakitwhr Siebeck, Tibin-
gen 2000, s. 62 n.

10G. Wenz Theologie der Bekenntnisschriften der evangeliatherischen Kirche. Eine his-
torische und systematische Einfiihrung in das Katikobuch Bd. 1, Walter de Gruyter,
Berlin-New York, 1996, s. 244-247.
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dwie tablice, zawierajace artykuly o sakramentach. Ta forma tablic domowych,
ktéra zreszta zostala rowniez zastosowana w przypadku tablic Matego katechi-
g (dwoch tablic modlitewnych i tablicy domowej) miata na celu utatwienie
uczenia si¢ ich tresci na pamiegc.

Jesli chodzi o geneze Matego katechizmu, to z pewnoscia nie mozna powie-
dzie¢, ze stanowi on skrot Dugego katechizmu, gdyz powstal w czasie pracy Lutra
nad wyktadem Dziesigciu Przykazan i od poczatku mial byé swoistym funda-
mentem (pismem przewodnim dla) Dusgego katechizmn.

Katechizmy zostaly wydrukowane na przelomie marca 1 kwietnia 1529 r.
Duzy katechizm byl w pierwszym rzedzie przeznaczony dla duchownych — miat
stuzy¢ poglebianiu ich wiedzy na temat podstaw nauki chrzescijanskiej i pomagac
podczas przygotowywania kazan. Ponadto, w przeznaczeniu pozakoscielnym,
mogl i powinien stuzy¢ ojcom rodziny ku domowemu nauczaniu dzieci i domow-
nikéw. W starszej, tzw. ,,Krotkiej przedmowie” do Dusgego katechizimu Luter jasno
okreslit zadania odpowiedzialnych za nauczanie katechizmowe opiekunéw''. Po
pierwsze, maja uczy¢ swych podopiecznych trzech gléwnych czedci na pamiec
przez ciagle powtarzanie; po drugie — zadba¢ o zapamigtanie przez podopiecznych
stéw ustanowienia chrztu 1 Wieczerzy Panskiej, po trzecie — wprowadzac z czasem
odpowiednie Psalmy i piesni, aby wzmocni¢ nabyta wiedz¢ i przyzwyczajac
uczniéw do czytania Biblii, a ponadto — dbac o regularne uczestnictwo mtodziezy
w kazaniach katechizmowych.

Adresatami Matego katechizmu byli, jak wskazuje jego pelny tytul, ,,zwykli
proboszczowie i kaznodzieje”. Widac z tego wyraznie, ze réwniez Maly kate-
chizm byl, zdaniem Lutra, przeznaczony nie tylko do uzytku domowego, ale
réowniez koscielnego. Ewangelicki teolog Karl Bornhduser okreslit pierwotny
cel Matego katechizymn jako wyznanie wiary ojedw rodziny w gospodarstwach rolnych safk-
soriskiej wsi'”. Lutrowa definicja, zawarta m.in. w przedmowie do Dusego katechi-
g, wskazuje, ze jest on krdtkinm wyciqgiem i skrdtem calego Pisma", ktorego nawet
uczeni doktorzy 1 kaznodzieje musza codziennie na nowo si¢ uczy¢. Luter pod-
kresla to dobitnie, mowiac: muszge stale, codziennie cgytal i nczyé sie, a mimo to nie

11 Duzy Katechizm w formie przyjej w Ksiedze Zgody1580) posiada dwie przedmowy:
starsza pochodzi z 1529 r. i nosi tytut: ,Kréotkagmmowa”, nowsza natomiast pojawita si
po raz pierwszy w trzecim wydaniu z 1530 r. i Estytutowana: ,,Chrzeijanska, pay-
teczna i potrzebna przedmowa...”, por. A. WantHfigforia powstania i znaczenie katechi-
zmow ks. Marcina Lutrgw:] KWKL. s. 33.

12 K. BornhauserDer Ursinn des Kleinen Katechismus D. Martin Luthé&ttersioh 1933,
S. 24.

13 M. Luter, Duzy Katechizm. Przedmowa doktora Marcina L] Ksiegi Wyznaniowe
Kosciota Luteraskiego (dalej: KWKL), Wydawnictwo Augustana, BietsBiata, s. 59.
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maoge sprostac, jak bym chetnie pragnal, i musze pogostawac i poostaje chetnie dzieckien
i uczniem katechizmn''. Dla Lutra katechizm nie jest tylko wykladem tresci nau-
czania koscielnego 1 domowego, lecz stuzy procesowi nauczania tych tresci. Bliz-
sze jest wicc wittenberskiemu reformatorowi dynamiczne, a nie statyczne ro-
zumienie katechizmu. Zatem katechizm to nie dzielo zamkniete w oktadkach
tego czy innego wydania, lecz zadanie, bedace wyzwaniem.

Tres¢ Lutrowych Katechizmow

Novum Lutrowego ujecia polega na odejsciu od sredniowiecznej tresci
katechizmow, ktore zawieraly cztery gtdwne czesci: Credo, Oratio Dominica, De-
kalog i Ave Maria. Juz w 1523 r. Luter skredlit z tego zestawienia modlitwe Ave
Maria 1 uwznal Wyznanie wiary, Modlitwe Patiskq i Dekalog za trzy glowne czesci
katechizmu. Dwie pierwsze czesci stanowia nawiazanie do starochrzescijan-
skiej tradycji nauczania katechumenéw. Dekalog pojawil sic w nauczaniu ka-
techetycznym dopiero w péznym $redniowieczu. Znaczenie Dziesi¢ciu przy-
kazan wzrastalo wraz rozwojem praktyki spowiedniczej. Luter umiescit je wla-
$nie na poczatku swych katechizmow. Kolejnos¢ trzech glownych czesci wy-
gladala wiec u Lutra nastepujaco: Dekalog, Wyznanie wiary, Ojeze Nasz. Ta kolej-
nos¢ miala teologiczne uzasadnienie, o ktérym Luter pisat juz w 1520 r.
w swym pierwszym pismie katechetycznym, tj. w Krdtkiej formie dziesigcin pr3y-
kazar (Eine kurze Form der zehn Gebote, des Glaubens, des 1 aterunsers). Szes¢ lat
pozniej, w przedmowie do ,,Deutsche Messe” potwierdzil swéj wybor tresci
1 uktadu katechizmu, podsumowujac: w tych trgech czesciach zawarte prosto
i krotko prawie ws3ystko, co chrescijanin powinien wiedziec”. Logika tego ukladu
osadzona jest w Lutrowej nauce o usprawiedliwieniu. Miejsce Dekalogu
w uktadzie katechizmu wynika mianowicie z jego pedagogicznego uzycia
(usus elenchticus) jako swoistego drogowskazu zycia chrzescijanina. Skutkiem
takiego uzycia Dekalogu jest jednak przede wszystkim rozpoznanie przez
czlowieka grzesznosci jego natury, bedace, poprzez skruche i pokute, warun-
kiem przyjecia Bozej laski. Reformatorskie odkrycie zbawczej mocy wiary
kaze Lutrowi umiesci¢ Credo na drugim miejscu w ukladzie katechizmu. Gdy
tylko cztowiek odkryje, Ze nie jest w stanie sam sprostaé¢ zawartym w naka-
zach Bozego prawa obowiazkom, musi poszuka¢ pomocy na zewnatrz —u ta-
skawego Boga, ktory wzbudza w skruszonych sercach wiare w moc swego
zbawczego dzialania. Droga do Boga wiedzie jednak przez modlitwe — i temu

14 Tanve, s. 58.

15 Za: A. Wantuta, dz. cyt., s. 36.
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stuzy czg$¢ trzecia. Do trzech glownych czesci, ktore stanowia jadro katechi-
zmu, postanowil Luter doda¢ cz¢$¢ czwarta 1 piata, poswigcone sakramentom
chrztu i Wieczerzy Panskiej.

Nie mozna jednak mowi¢, ze katechizmy Lutra przedstawiaja usystema-
tyzowana guasi dogmatyke dla §wieckich'®. Nie mozna traktowaé tych trzech
gléownych czesci jako trzech osobnych /locz theologici. Sa one bowiem ze soba
organicznie powiazane i zadna z nich nie moze istnie¢ bez dwoch pozostatych.
W Dusgym katechizmie widoczne jest réwniez charakterystyczne dla teologii Lu-
tra przeciwstawienie Zakonu — Ewangelii, Dekalogu — wyznaniu wiary. Mimo
ze dopiero to drugie czyni z czlowieka chrzescijanina, to jednak jako taki nie
moze zapomina¢ on o pierwszym. Katechizmy powstaly w okresie, gdy
w obozie luteranskim po raz pierwszy doszly do glosu kontrowersje wokol
znaczenia starotestamentowego prawa, ktére w niedalekiej przysztosci mialy
sie przerodzi¢ w spor antynomistyczny'’. Ot6z katechizmy Lutra juz zaswiad-
czaja, ze w mysleniu Reformatora nie byto miejsca na jakiekolwiek antynomi-
styczne ujecie egzystenciji chrzescijanina. Prawo (cz. 1) jest w zyciu chrzescija-
nina konieczne, ale sit¢ do jego wypelniania daje wiara i codzienna modlitwa
(cz. 21 3). Zakon, wiara i modlitwa tworzg trwala podstawe zycia chrzescija-
nina. Te¢ integralnos¢ Lutrowego myslenia o zwiazkach miedzy poszczegol-
nymi czesciami katechizmu potwierdza inny aspekt jego funkcjonowania w zy-
ciu codziennym ewangelika — modlitwa katechizmowa.

16 Zdaniem jednego z najwmiejszych niemieckich teologéw Kciota Wyznajgcego (Bek-
ennende Kirche) Kurta Frora, gltéwnes&z Matego katechizmu uzupetniagic wzajem-
nie, a kada z nich ma jednocgeie charakter egzemplaryczny — tze kazda mae stano-
wi¢ punkt wygcia do zrozumienia cadoi spraw wiary izycia wspolnotyDie Hauptstiicke
des KK bilden nach der Intention Luthers kein ahsitusammenhangendes Lehrsystem. Sie
bilden vielmehr eine blockartige, inselférmige Zusaenstellung der fiir elementare und
exemplarische Unterweisung wichtigsten Texte desrligiierung. Jedes einzelne Haupt-
stiick setzt immer gleichzeitig das Ganze der Uiferling voraug....] Kein Hauptstiick
ist ohne den Kontext aller Gbrigen zu verstetjen] Der exemplarische Charakter der
Hauptstiicke laft erkennen, daR es im KK darum dehstandnisfelder anzulegen, von
denen aus jeweils das Ganze des Glaubens und Ldbe@emeinde in das Blickfeld des
Lernenden tritt K. Fror, Theologische Grundfragen zur Interpretation desiide Kate-
chismus D. Martin Luthergw:] ,Monatsschrift flir Pastoral-Theologie“, 52g., (1963),

S. 482.

17W 1527 r. wspotpracownik M. Lutra — Johannes AgJaonystpit przeciwko Melanchto-
nowi, podwaajac znaczenie zakonu digicia chrzécijanskiego (szczegdlnie w kontade
pokuty). Luter zdotat wéwczas wyciszyen spor, ale w 1536 r. Agricola wygtt ponow-
nie, tym razem przeciwko Lutrowi, krytykig jego rozumienie starotestamentowego
prawa. Tezy antynomistow zostaty goibne w Formule Zgody (1577).
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Modlitwa katechizmowa

W Ksiqseczee modlitewnes (Betbiichlein)'®, wydanej w 1522 r ., zacheca Luter
do modlitwy w oparciu o trzy teksty, ktore pézniej staly si¢ gldwnymi cze-
$ciami jego katechizmu (Dekalog, Credo i Ojege Nasg). Do tego zaleca jeszcze
Luter glosng lekture Ksiegi Psalmow, zwanej przez niego ,,mala Biblig”, row-
niez jako swoistg forme¢ modlitwy. Praktyka modlitwy zmawianej tekstami ka-
techizmowymi prowadzi do tego, ze juz nie tylko Modlitwa Panska, ale row-
niez Dekalog 1 Apostolskie wyznanie wiary stajg si¢ modlitwami. Recytacja
przeradza si¢ w rozmowe czlowieka z Bogiem. W praktyce poboznos¢ modli-
tewna ksztaltujaca si¢ w oparciu o te trzy gtéwne teksty, zmieniata réwniez ich
postrzeganie'”. Poprzez glosne wypowiadanie dziesigciu przykazan czlowiek
wchodzi w relacje¢ z Bogiem, w ktorej jego rola ogranicza si¢ do stuchania, zas
Bég przemawia. Modlitewne uzycie Dekalogu sprawia, ze Bog jest osobiscie
obecny w zyciu chrzedcijanina juz od pierwszych slow, ktére do niego kieruje
Ja jestenr Pan, Bdg twij. W kolejnych recytowanych przykazaniach przemawia
Bog do modlacego si¢ stuchacza. OdpowiedZ czltowieka moze pas¢ dopiero
w Wyznaniu wiary. Wierge jest pierwszym zdaniem kierowanym w modlitwie
przez cztowieka do Boga. Jednak rowniez cate Credo nie pozwala jeszcze mo-
dlacemu si¢ czlowiekowi na formulowanie bardziej osobistych présb. Te po-
jawiajq si¢ dopiero w Modlitwie Panskiej, zaczynajacej si¢ od stow Ojeze Nasz,
ktory jestes w niebie, wprowadzajacych bardzo osobisty charakter rozmowy. Mo-
dlitwa Panska stanowi trzeci fundament poboznosci modlitewnej Lutra.

18 Pod koniegredniowieczna popularne byty modlitewniki (np. typartulus animae) za-
wieragce modlitwy okolicznéciowe. Luter od tego wytaie odchodzi (w przedmowie do
Betbiichleinkrytykuje ten gatunek literatury pohmsciowej i ten sposéb komunikacii
z Bogiem. Novum jego podeja polega na odkryciu bogactwastiiei mozliwosci komu-
nikacyjnych ukrytych w tak prostych ,nadziach”, jak czsci glowne katechizmu

19 Zdaniem Birgit Stolt, Luter vBetblichleirpokazatze mazna sé modlic réwniez tekstami,
ktore nie maj formy modlitwy — jak Dekalog i Credo, poniesczy je intencja modli-
tewna. Stolt wskazujee podczas wypowiadania tekstu katechizmowego attienda/re-
cytacji zamienia siw akt modlitwy, a moéwicy upewnia g w akcie mowienia o ,praw-
dziwej” obecnéci niewidzialnego partnera rozmowy, ktory méwi (lmktérym jest mowa)

w tekécie. Komunikacja staje shie tylko samopoznaniem, ale rowhigoznaniem Boga,

a do tego navgzywaniem kontaktu, ksztattowaniem relacji, upewigami obustronnym

udzielaniem odpowiedzi. Zob. B. StolDas Katechismusgebet in Luthers Betblchlein”

(1522) [w:] A. Schwarz u. L.A. Luschefiextallianzen — am Schnittpunkt der germanisti-

schen DisziplinenBern 2001, s. 118, za: M. Mikoteitheologie und Gebet bei Luther.

Untersuchung zur Psalmenvorlesung 1532-1%8&lter de Gruyter, Berlin 2004, s. 54-55.
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Podsumowanie

Katechizmy Lutra, ze wzgledu na ich programowo dydaktyczny 1 uniwer-
salny charakter, stanowia jedne z nielicznych w dorobku wittenberskiego Re-
formatora dziel, w ktérych na plan pierwszy wysuwa si¢ pewna tendencja eku-
meniczna, polegajaca na nieeksploatowaniu kwestii spornych. Wprawdzie na-
uka o usprawiedliwieniu stanowi tu réwniez strukturalng zasad¢ budowy obu
katechizméw, jednak cel dzieta jest praktyczny: chodzi o przygotowanie czto-
wieka do zycia chrzescijafiskiego i uformowanie jego postawy wzgledem Boga
1 otaczajacego $wiata. Mozna wigc, za Manfredem Pirnerem, wyréznié reli-
gijno-pedagogiczne i duszpasterskie motywy autora obu omawianych kate-
chizméw, a takze podkredli¢c widoczne w nich akcenty koscielno-organiza-
cyjne”. Do tych pierwszych zaliczy¢ nalezy troske o stan podstawowej wiedzy
religijnej na podstawie zaobserwowanej podczas wizytacji powierzchownosci
ewangelickiej wiary, do drugich — przekaz prawd niezbednych czlowiekowi do
zycia w bojazni i mitosci do Boga oraz przygotowanie do $mierci. Katechizm
mial stanowi¢ réowniez praktyczny poradnik dla przystepujacych do sakra-
mentu Komunii Swictej. Wskazujac motywy 1 cele, ktorymi kierowal si¢ Luter
podczas pisania obu katechizmdw, nalezy dodac jeszcze jeden, bliski rowniez
wladcy Palatynatu jako inicjatorowi wydania Katechizmu Heidelberskiego.
Byla nig che¢ ustanowienia nowych norm spolecznych poprzez postulowana
poprawe moralnosci wiernych, co mialo si¢ przetozy¢ na funkcjonowanie ro-
dziny i paristwa®.

Katechizm Heidelberski

Historia powstania tej najpopularniejszej ksiegi wyznaniowej Ko$cioléw
ewangelicko-reformowanych sigga roku 1563, gdy ukazalo si¢ wydanie w j¢-
zyku lacinskim i niemieckim, opracowane na zlecenie elektora Palatynatu Fry-
deryka IIT (1559-1576), przez profesoréw uniwersytetu heidelberskiego: Za-
chariasza Ursyna (1543-83) 1 Kacpra Oleviana (1536-87). Do tej historii nieod-

20 M. L. Pirner,Die didaktische Konzeption hinter Luthers Katecleisrfw:] N. Dennerlein,
K. Grinwaldt, M. Rothgangel (Hg.Rie Gegenwartsbedeutung der Katechismen Martin
Luthers Guterslog 2005, s. 131 n.

21 Por. fragment przedmowy Lutra diéatego katechizmuPrzy tej sposobiai wzywaj té
szczegOlnie przedstawicieli wiadzy i rodzicow, dbbrze sprawowali uezly i posytali
dzieci do szkoly, wykazuaj, dlaczego powinni to czynize popetniag wielki grzech, gdy
tego nie czymi Wywracag i niszcz przez to zaréwno Krolestwo By jak iswieckie, po-
stepujgc jak najzawzitsi wrogowie Boga i ludzi M. Luter, Maly katechizm[w:] KWKL,
S. 42.
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tacznie przynalezy fakt, ze do genezy Katechizmn Heidelberskiego nalezy konwer-
sja ksigcia Fryderyka II1 na kalwinizm z luteranizmu. Ksiaz¢ Fryderyk I11, uro-
dzony w 1515 r. w Simmern, zostal wychowany w duchu katolickiego rygory-
zmu — swe wyksztalcenie pobieral w m.in. na dworze cesarskim w Brukseli.
W 1537 r. ozenil si¢ z cérka margrabiego Brandenburgii-Kulmbach Marig —
luteranka, pod wplywem ktérej zaczal intensywna lekture Pisma SWiQtego.
Wielokrotnie p6zniej demonstrowana poboznos$¢ Fryderyka miata prawdopo-
dobnie zrédlo w tym wlasnie okresie intensywnej lektury Biblii*>. Od jednego
ze wspolczesnych mu wladcow mial nawet ustyszeé: Fritz, jestes bardziej pobogny
nig my wsgysey. Wkrotce to okreslenie stato si¢ jego przydomkiem, pod ktérym
przeszed! do historii jako Fryderyk Pobozny™. W 1559 r., po $mierci elektora
Palatynatu Otto Henryka Wittelsbacha, Fryderyk przejat tron elektora Palaty-
natu Renskiego i otrzymal tytul elektora. Pod wzgledem wyznaniowym zastat
ksiestwo mocno podzielone na zwolennikéw wprowadzonego przez swego
poprzednika luteranizmu i zyskujacych znaczenie przedstawicieli ewange-
licyzmu reformowanego™. Zmeczony toczacymi sie nieustannie na jego dwo-
rze sporami zwolennikéw nauki Melanchtona, Kalwina i Lutra na temat rozu-
mienia sakramentu Wieczerzy Panskiej, ksigze elektor postanowil osobiscie
wypowiedziec si¢ w tej sprawie, ostatecznie konczac owe spory. Pod wplywem
coraz czestszych kontaktow z reformatorem z Zurychu — Heinrichem Bullin-
gerem — coraz bardziej sklanial si¢ do stanowiska bliskiego reformowanym
i filipistom™. Swym decyzjom teologicznym chcial jednak nadaé na tyle kom-
promisowy wyraz, by nie wypa$¢ poza granice okreslone istotnym réwniez
z politycznego wzgledu pismem wyznaniowym, jakim byta Konfesja Augsburska.
Wystapienie ewangelickiego ksigcia przeciwko jej ustaleniom oznaczatoby jed-

noczesnie odstapienie od zawartych w pokoju augsburskim z 1555 r. gwarancji

22 A. Mihling, Der Heidelberger Katechismus im 16. Jahrhundertst&hung, Zielsetzung,
Rezeption ,Monatshefte fir Evangelische Kirchengeschichdés &heinlandes”, 58. Jg.,
Bonn 2009, s. 3.

23 J.F.G. GoetersZur Geschichte des Katechism{g:] Heidelberger Katechismus. Revi-
dierte Ausgabe 199hrsg. von der Evangelisch-reformierten Kirche) @er Lippischen
Landeskirche und vom Reformierter Bund, Wupper@dl7l s. 85.

24 Elektor Otto Henryk, korzystat z postanowig pokoju augsburskiego z 1555 r., pegyt
czyt sk w 1556 r. do obozu Reformaciji lutéskiej, wprowadzajc w Palatynacie wirtem-
berski porzdek kacielny autorstwa Johannesa Brenza. Por. J.F.G Godte cyt., s. 85.

25 Filipisci, albo kryptokalwinici — zwolennicy ugodowej wzgllem reformowanych teolo-
gii Filipa Melanchtona, ktérzy odrzucali lutéska naule o realnej i substancjalnej obec-
nosci ciata i krwi w Wieczerzy Reskiej, akcentujc zarazem ,duchogvobecnéc¢” ciata
i krwi w widzialnych elementach WieczerzyR&ie;j.
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bezpieczenstwa. Wygodnym dla niego rozwiazaniem bylo chwilowe odwoly-
wanie si¢ do sporzadzonej przez Melanchtona ztagodzonej wersji Wyznania
angsburskiego — CA variata. Wymieniajac kadry wydzialu teologicznego swego
uniwersytetu z luteranskich na reformowanych profesoréw, postawil przed
nimi zadanie: sformutowaé nowy porzadek koscielny 1 nowy katechizm w du-
chu Reformacji szwajcarskiej, ale nie odchodzac zbytnio od gwarantujacej po-
koéj Konfesji angsburskiej. Zaréwno sam Fryderyk, jak i przyszli autorzy mieli
swiadomos$¢ tego, ze ewentualny kompromis zostanie zaakceptowany przez
rézne $rodowiska jedynie wowczas, gdy bedzie mocno osadzony we wspdlne;
dla wszystkich ewangelikéw podstawie — w Biblii. Osoba, na ktoérej gléwnie
spoczela odpowiedzialno$¢ za osiagniecie tego kompromisu byl zwolennik na-
uki Melanchtona — Zachariasz Ursyn, profesor teologii z Wroctawia. Przygo-
towal on dwa katechizmy: mniejszy i wigkszy (dla dzieci 1 dla dorostych), ktore
staly si¢ pozniej podstawa opracowania Katechizmu Heidelberskiego™. Porzadek
koscielny Palatynatu i pytanie 80-te katechizmu zostaly sporzadzone pézniej,
przez komisje teologiczna przygotowujaca wydanie obu dokumentéw: katechi-
zmu 1 porzadku koscielnego. W komisji tej gléwna role odgrywal uczen Kal-
wina — Kacper Olewian (cho¢ jego bezposredni udziat w opracowaniu Kazechi-
g Heidelberskiego jest dzisiaj przez wigkszos¢ historykéw teologii umniejszany
lub w ogdle kwestionowany)*’. Taki wybor autoréw spowodowal, ze Katechizm
Heidelberski mozna traktowac jako synteze teologii Melanchtona i Kalwina™.
Wydany w marcu 1563 r. w Heidelbergu katechizm poprzedzony zostal
przedmowa autorstwa samego Fryderyka IIT1”. Pierwodruk ukazal si¢ w jezyku

26 Katechizm sporgdzony przez Ursyna nosit tytuinam quidem majorem, pro studiosis
adultioribus, et scholis maioribus, alteram minoreraptui populi et puerilis aetatis magis
accommodatars a wic dzielit se na dwa katechizmy: wkszy dla teologéw oraz mniej-
szy dla dzieci i zwyktych ludzi, por. E. Sturideidelberger Katechismufw:] Religion in
Geschichte und GegenwdRGG), 4.Auflage, Bd. 3; Tiibingen 2000, s. 1514 n.

27 Gerhard Goeters zauwa Olevianus war ein Kommissionsmitglied unter andehit
dem endgliltigen Katechismus war er personlich riafieden. Er hatte sich ihn calvinis-
tischer gewiinscht. Als leitender Kirchenmann abar & an der kirchlichen Einfiihrung
wesentlich beteilig- J.F.G Goeters, dz. cyt., s. 89.

28 Jak wykazat August Lang, istridjczne rzeczowe kgykowe zgodnéci micdzy Katechi-
zmem genewskiKalwina z 1542 r.Katechizmem emdskimJana taskiego z 1554 r. i in-
nymi katechizmami reformowanymi. W wyktadzie Crquustuzyt sie Ursyn fragmentami
z Institutio religionis christianaédl. Kalwina oraExamen Ordinandorurk. Melanchtona,
por: A. Lang,Der Heidelberger Katechismus und vier verwandteeklaismen Georg
Bohme, Leipzig 1907, s. LXXVI n, XCVI-CIV.

29 Dolgczona do druku przedmowa ésia zostata przez niego podpisana woig, bo juw
19 stycznia 1563 r. i miata rownistatus edyktu wprowadzaggo nowy katechizm do
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niemieckim, faciniskie tlumaczenie wraz z kolejnymi dwoma wydaniami w je-
zyku niemieckim ukazaly sie jeszcze w tym samym roku. Zrédlem, z ktérego
korzystal Ursyn podczas pisania katechizmu, byly z pewnoscia niektore teksty
Melanchtona, a przede wszystkim opublikowany w Heidelbergu w 1562 r. ka-
techizm nastepcy Kalwina w Genewie — Teodora Bezy”’. W pewnym senesie
wspoélautorem katechizmu byl rowniez sam Fryderyk 111, ktory (oprocz autor-
stwa przedmowy) wprowadzal takze do tekstu cytaty biblijne.

Budowa Katechizmu Heidelberskiego

Ratechizm Heidelberski sktada si¢ z 52 rozdzialéw — po jednym na kazdy
tydzien roku. Pierwsze wydanie zawierato 128 pytan i odpowiedzi. W wydaniu
drugim, na polecenie ksi¢cia Fryderyka, dotozono jedno dodatkowe pytanie
pod numerem 80 — dotyczace réznicy miedzy Wieczerza Panska a msza papie-
ska’'. Numeracja pytan pojawila si¢ dopiero w wydaniu lacinskim. Trzecie wy-
danie, uznane za fextus receptus, zostato przez ksigcia elektora wlaczone w listo-
padzie 1563 r. do porzadku koscielnego, co potwierdzato jego urzedowy status
— wyznania wiary obowigzujacego w calym Palatynacie.

Tres¢ katechizmu mozna podzieli¢ na 3 gléwne cz¢sci: 1. O niedoli czlo-
wieka (pytania 3-11), 2. O zbawieniu czlowieka (12-85), 3. O wdzigcznosci
czlowieka (86-129). Pierwsza cz¢s$¢ traktuje o grzechu czlowieka od upadku
Adama po sad Bozy. Cz¢s§¢ druga omawia kwestie usprawiedliwienia i zbawie-
nia w ramach 12 artykuléw wiary chrzescijanskiej. Czes¢ trzecia traktuje o do-
brych uczynkach wynikajacych z wiary i wdzigcznosci cztowieka wobec Boga.
Moéwi o nowym czlowieku, odrodzonym przez pokute 1 wiare. Omawia row-
niez przykazania Dekalogu wedtug porzadku reformowanego™. Wdziecznosé

uzytku koscielnego. Katechizm zostat wydany w marcu pod griuKatechismus oder
christlicher Unterricht wie er in Kirchen und Schkual der kurfirstlichen Pfalz getrieben
wird, za: J.F.G Goeters, dz. cyt., s. 90.

30 A, Mihling, Der Heidelberger Katechismus im 16. Jahrhungdézt cyt., s. 7.

31 Inicjatywa dodania tego pytania wyszta od Olewjgednak jego tr& wyrazata rownie
w petni poghd kskcia elektora. Wydanie trzecie zawierato ugvigncows, w ktorej brak
pelnego brzmienia pytania 80. w wydaniu pierwsziutmaczono jako przeoczenie. Do

czesci nakladu wydania pierwszego datano nawet wkladkw postaci pojedynczej karty
Z rozszerzogtresciag pytania 80., por. J.F.G Goeters, dz. cyt., s. 90.

32 Kosciot reformowany (podobnie jak Koiét prawostawny) przyjmuje podziat Dekalogu,
w ktorym nakaz czci Boga i zakaz spgtzania jego wizerunkugsraktowane jako dwa
odrebne przykazania (pierwsze i drugie), natomiast kazgnie 9. i 10. stanogiedno
przykazanie.
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czlowieka wobec Boga wyrazac si¢ powinna réwniez w modlitwie, ktorej wzo-
rem jest Modlitwa Pariska™.

Cel Katechizmu Heidelberskiego

W przedmowie podkreéla Fryderyk przede wszystkim wewnetrzne,
polityczne motywy, ktorymi kierowal si¢ wydajac katechizm. Ksiaze
stwierdza, ze jego poddani zyli dotychczas bezg dyscypliny, obyczajnosci i wszel-
kich innych endt, dlatego ksigstwo nie moglo si¢ rowniez politycznie ostaé™.
Konieczna jest szeroka ofensywa edukacyjna i troska o wychowanie mto-
dziezy. W sprawach koscielnych i szkolnych ksigstwo ma si¢ teraz kiero-
waé wskazéwkami zawartymi w nowym katechizmie. Katechizm, zdaniem
ksigcia, petni¢ ma rol¢ podrecznika zycia chrzescijanskiego, w ktorym
ujeta zostaje sumarycxna nanka nasel chrescijarnskief religii na podstawie Stowa
Bosego”. Ksieza i nauczyciele zostana pouczeni, ze maja sie stosowad
w swej stuzbie do nauki katechizmowej. Jezeli wszyscy beda si¢ stosowac
do nowych zalecen, wowczas Bog sprawi, ze nastapi poprawa zycia kaz-
dego poddanego, a takze udzieli kazdemu doczesnej i wiecznej pomyslno-
$ci. Katechizm ma wigc stanowi¢ chrzescijaniska norme zycia spotecznego
w obszarze edukacji, nauki 1 Kosciola.

Ratechizm Heidelberski mial wigc w zamysle wladcy staé si¢ narzedziem mo-
dernizacyjnych przemian spolecznych zachodzacych w ksigstwie, a dotycza-
cych szkolnictwa, administracji, gospodarki, wojska i Kosciota. Potwierdze-
niem tej tendencji bylo wspomniane trzecie wydanie katechizmu z listopada
1563 r., ktorego tekst zostal wlaczony do nowego porzadku koscielnego dla
Palatynatu.

33 J. StahlOd wydawcyWstep], [w:] Katechizm Heidelberskkonsystorz Kéciota Ewan-
gelicko-Reformowanego, Warszawa 1988, s. 9 n.

34 Wenn nun beide, christliche und weltliche AmtegiRent und Haushaltungen, anders
nicht bestandig erhalten werden, auch Zucht undE&itikeit und alle anderen guten Tugen-
den bei den Untertanen zunehmen und aufwachsemigen da die Jugend gleich an-
fangs und vor allen Dingen zu reiner, auch gleiagmiger Lehre und des heiligen Evange-

liums und rechtschaffener Erkenntnis Gottes angehalnd darin stetig gelibt wirdyt.
za: Was ist dein einiger Trost? Der Heidelberger Katsotus in der Urfassundg. von
M. Freudenberg und A. Siller, Neukirchen-Vluyn 204213-16.

35Und demnach mit Rat und Zutun unserer ganzen Tgisolten Fakultét allhier, auch aller

Superintendenten und vornehmsten Kirchendienemenesummarischen Unterricht oder
Katechismus unserer christlichen Religion aus desrt Blottes, beides, in deutscher und

lateinischer Sprache, verfassen Uedstellen lassenw:] tanve.
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Katechizm Heidelberski byl dokumentem bardzo wywazonym w stosunku
do stanowiska luteranow. Dzigki temu ksigze moégl liczy¢ na mozliwos¢ dia-
logu z luteranskimi wladcami Rzeszy. W sprzyjajacych okolicznosciach doku-
ment ten mogl sta¢ si¢ podstawa przysztego kompromisu miedzy dwoma
gléwnymi wyznaniami reformacyjnymi. Swiadomie pominieto w nim kontro-
wersyjne tematy dyscypliny koscielnej, eklezjologii i predestynacii. Dzigki po-
lemicznej tresci pytania 80., jako wspolny wrég obu wyznan reformacyjnych
wyraznie wskazany zostal rzymski katolicyzm™
luteranéw wyraznie wskazuja, ze kompromis z Wittenbergg byt jednym z po-

litycznych celéw wladcy Palatynatu.

. Ireniczne tendencje wzgledem

Oddziatywanie Katechizmu Heidelberskiego

Katechizim Heidelberski zyskal szybko popularno$é w licznych wspolnotach
reformowanych na terenie catej Europy. Szybko upowszechnit si¢ w Niderlan-
dach, Nadrenii i innych reformowanych terytoriach Rzeszy. Na synodzie
w Dordrechcie w 1618/19 r. zostal uznany za wspdlna ksigge wyznaniowa
wszystkich Koscioléw reformowanych 1 do dzis jest najbardziej rozpowszech-
nionym reformowanym katechizmem na $wiecie. Przypadajacy w ubieglym
roku jubileusz 450-lecia Katechizmu Heidelberskiego byt okazja do licznych wyda-
rzen kulturalnych i przedsiewzie¢ naukowych ogniskujacych si¢ woko! historii,
recepcjii znaczenia tej najwazniejszej ksiegi wyznaniowej Kosciolow reformo-
wanych na $wiecie”'.

Summary: The Historical Context for the Creation of Luther Cate-
chisms and Heidelberg Catechism

The two main streams of Reformation in the XVI century, although
differentiated in many aspects, had one common point of reference. That
particular ground, where the common goals took over the historically
conditioned difference of interests, was based on the most important
reformation catechisms — the Lutheran and Heidelberg catechisms.

Created in 1528-29, Luther’s catechisms played a vital role not only in
church and domestic teaching processes, but also in creating the basis for the

36 A. Mihling, Der Heidelberger Katechismus im 16. Jahrhunddzt cyt., s. 10.

37 Jedn z najnowszych publikacji jubileuszowych stanowidayy w tym roku przez nie-
mieckie wydawnictwo Vandenhoeck & Ruprecht z Getylngtrowany dwugzyczny (nie-
miecko-angielski) album, ligzy 454 strony, zatytutowariylacht des Glaubens - 450 Jahre
Heidelberger Katechismusvydany pod red. Karli Apperlo-Boersma i Hermanéél-
derhuisa. Wydawnictwo to zawiera artykuty naukowgezdogato ilustrowandokumenta-
cje wystaw péwieconych obchodom jubileuszu 450-le&iatechizmu Heidelberskiego
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doctrine of a new church organisation and in shaping the principles of social
life. The important innovation of the Lutheran perspective in his catechism is
presenting the Decalogue in material connection with its subsequent parts:
Credo and Our Father. The logic behind that order reflects the message in
Lutheran teachings of justification and forms the practice of Lutheran prayer
life.

The Heidelberg Catechism, commissioned by Frederick III, sovereign of
the Electoral Palatinate in 1563 A.D. was also a work supporting the introduc-
tion of a new, evangelical-reformed church order in the Palatinate. The authors
and the Prince were not only motivated by their concern about Christian up-
bringing of the young people, but also by the need to introduce changes to
education, administration, army and the Church.

Keywords: catechism, Martin Luther, Heidelberg, History of the Refor-
mation, church order.

Yukasz Baranski — doktor teologii ewangelickiej, ttumacz. Zajmuje si¢ historia teologii
ewangelickiej w XVI i XVII w. Autor licznych artykuléw popularnonaukowych z cyklu ,,500
lat Reformacji” w ,,Zwiastunie Ewangelickim”, ttumacz ksigzki O. Wagnera ,,Ko$ciét macie-
rzysty wielu krajéw. Historia Ko$ciota ewangelickiego w Ksiestwie Cieszyniskim w latach 1545-
1918/20 (2009), wspdtautor ksiazki ,,Reformatorzy” (2013).
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Piotr Szkutnik

Przyczynek do genealogii
rodow ewangelickich na ziemiach polskich.
Rodziny Otto i Reich

Wstep

W XIX w. na ziemie polskie przybyto kilkadziesiat tysigcy niemieckich
kolonistow, w wigkszosci wyznania ewangelicko-augsburskiego. W réznym
stopniu podlegali oni asymilacji. Znaczna cz¢$¢ mieszczanstwa (Srodowisk inteli-
genckich i przemyslowych) ulegata calkowitej lub zaawansowanej polonizacji
1 postugiwala si¢ jezykiem polskim. Natomiast koloni$ci zamieszkujacy
w zwartym osadnictwie wsie asymilowali si¢ powoli. Przeszkoda byly réznice
wyznaniowe podkreslane przez duchowietistwo katolickiel.

W niniejszym artykule zostaly przedstawione losy dwéch spowinowaco-
nych rodzin kolonistéw niemieckich wyznania luterafiskiego, ktoérych autor jest
potomkiem. Swiadomo$¢ pochodzenia od tych osadnikéw obecnie catkowicie
zatarla si¢ wéréd ich potomkéw. W wyniku kwerendy w aktach stanu cywil-
nego udalo si¢ jednak odtworzy¢ krag rodzinny XIX-wiecznych imigrantow.
Badania tego typu umozliwiajq egzemplifikacje proceséw asymilacyjnych lud-
nosci naptywowej w srodowisku polskim. Odtworzona w ten sposéb genealo-
gia obrazuje odlegle czasowo losy rodziny, dowodzac jej wielonarodowoscio-
wego i wielowyznaniowego pochodzenia.

Autor od ponad ¢wieréwiecza gromadzi informacje dotyczace swoich
przodkéw. Do tej pory ustalil dane ponad 400 swoich ascendentéw?. Wigk-
sz0$¢ z nich stanowig Polacy. Wsréd antenatow znalazly si¢ rodziny réznych
narodowosci. Na ziemie zachodniej czesci Krolestwa Polskiego w koncu
XVII w. i w 1 polowie XIX w. przybylo osiem rodzin, ktérych nazwiska® —

1 T. StegnerPolonizacja Niemcéw-ewangelikéw w Krélestwie Pofsi815-1914,Prze-
glad Historyczny”, t. 80, 1989, z. 2, s. 301-315.

2 Wyniki wczesniejszych bada (gtéwnie z lat 90. XX w.) dotyegych przodkéw autora
przedstawiono w pracy magisterskiej. Zob.: Archindmwersytetu £ 6dzkiego, P. Szkut-
nik, Genealogia rodziny Szkutnikpodz 2002, mps.

3 Kolonisci niemieccy wyznania ewangelickiego czasem bylissavani w ks¢gach pol-
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Bruchajzer, Glanc, Holweg, Mazerant, Otto, Reich, Szmidt, Westrych — skon-
frontowane z miejscem ich pochodzenia, pozwalaja na postawienie tezy, iz
byly to rodziny francuskie i niemieckie?, w wiekszosci katolickie. Sposrod
przodkow-kolonistéw jedynie rodziny Ottéw i Reichow byly wyznania ewan-
gelickiego®.

Rodzina Otto

Odlegli przodkowie, ktérych potomkiem w 6smym pokoleniu jest autor,
matzonkowie Otto — Bogumit i Maria z domu Reich (Reych, Reiechen)
(zob. tab. 1) — przybyli na ziemig sieradzka z Wielkopolski. W akcie §lubu ich
syna Jana, jako miejsce jego urodzenia (ok. 1798 r.) podano parafi¢ Berdschin®,
ktéra zostata zidentyfikowana jako Bartschin (Barcin) w okolicach Znina
w Wielkopolsce. Okoto 1800 r. nastapila migracja tej rodziny na potudniowy-
wschéd (ok. 175 km w linii prostej). Kolejne dziecko malzonkéw Ottéw, Ma-
rianna, urodzilo si¢ ok. 1802 r. juz w nowym miejscu zamieszkania — w Hucie
Dtutowskiej, w parafii Diutéw Ksiezy”.

Huta Dlutowska nalezala do dobr pabianickich kapituly krakowskiej. Dobra
te w 1797 1. zostaly przejete na rzecz skarbu pruskiego®. W latach 1799-1800 na

skich parafii katolickich pod spolszczonymi nazveisk. Po powstaniu sieci parafii ewan-
gelickich wracali do pierwotnego brzmienia swyclzwsk. Zob.: R. M. MoritzJohann
Franz Moritz i Johan Carl Heinrich Kaden — dwaj migeccy hutnicy w Polsce. Przyczynek
do loséw specjalistow niemieckich na ziemiach mpahskw:] Niemieccy osadnicy w Kro-
lestwie Polskim 1815-191%d. W. Caban, Kielce 1999, s. 179. Ustalenied@awacici na
podstawie brzmienia nazwiska meoby¢ zawodne. Zob.: K. MakowskiRzemiglnicy po-
znaiscy w potowie XIX w. Wwietle akt stanu cywilnegav: Drobnomieszczastwo XIX

i XX wieky t. 2, red. S. Kowalské&dikman, Warszawa 1988, s. 112; K. Korenda, Spotecz-
nas¢é osad ofderskich w parafii Pszczew od XVIII do pierwszdpmy XIX wieky ,Prze-
sztas¢ Demograficzna Polski”, t. 26, 2005, s. 137.

4 Wigkszai¢ z tych rodzin zostata juopisana, zob.: P. Szkutni8prowadzanie aytecznych
cudzoziemcow. Osadnicy w zachodnigpazKrolestwa Polskiego w Pierwszej potowie
XIX w. na przyktadzie przodkéw autor&wartalnik Historii Kultury Materialnej”, t. 61,
2013, z. 3, s. 409-422.

5 O rozwoju spofeczrigi ewangelickiej i powstaniu sieci parafialnejsrvodkowej Polsce
w |l potowie XVIII i poczatkach XIX w., zob.Przesziéd¢ przyszidci. Z dziejéw luterani-
zmu w todzi i regionjged. B. Milerski i K. Waniak, £0dz 1998, s. 25-41.

6 Archiwum parafialne w Diutowie, Ksija urodz#, $slubow i zgonéw z 1825 r., Aktdubow
nrl12.

7 Archiwum parafialne w Borszewicach, Kgasluboéw 1826-1834, Akt nr 13 z 1828 r.

8 Z. Tobjaiski, Dzieje Dtutowa i wsi okolicznych (1398-200Bjutéw 2004, s. 47, 102.
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wielka skale rozpoczeto w Rzeszy Niemieckiej werbunek osadnikéw na ziemie
polskie zaboru pruskiego®.

W 1803 r. juz 199 rodzin niemieckich mieszkato w 27 wsiach nalezacych
do débr pabianickich. Osadnikami byli gospodarze rolni, ktérym rzad pruski
nadal grunty na wlasnos¢ lub na prawach wieczysto-czynszowych. Niemcy
karczowali lasy lub zajmowali opuszczone gospodarstwal®.

Kolonistow niemieckich osadzono gléwnie w Pawlikowicach, Chechle
1 Rydzynach. W 1831 r. powstaly Drzewociny (Erywangréd), zamieszkale
przez nich w wigkszosci. Stopniowo pojawialto si¢ coraz wigcej wsi ,,0sadni-
czych”. Ponizsze zestawienie obrazuje ich wielko$¢ w 1868 r.

Nazwa wsi Liczba doméw
Drzewociny 36
Zofiowka 37
Leszczyny 54
Mierzaczka Mala brak danych
Dabrowa brak danych
Dtutéw 62
Huta Dlutowska 42 11

Modlitwami ewangelikow w Pawlikowicach kierowal kaznodzieja wojs-
kowy z Piotrkowa Trybunalskiego, sprowadzany cztery razy w roku2 W Drze-
wocinach istniat ewangelicko-augsburski dom modlitwy. Przy zborze funkcjo-
nowala szkélka dla dzieci'® W Zofiéwce znajdowal sie réwniez ewangelicko-
augsburski dom modlitwy, w ktérym nabozenstwa odprawial pastor z Pabia-
nic. Kantor prowadzil nauke religii dla dzieci i zastgpowal pastora. Ludnosé

® T. Cybulski,Parafia ewangelicko - augsburska w Ptocku od 18041856 roky Toru
2011, s. 19.

10 Z. Tobjaski, Dzieje Diutowa .,.s. 363.
11 Tanve, s. 102.
12 Tanve, s. 363.

13 Tanve, s. 346.
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pochodzenia niemieckiego z okolic Dlutowa grzebala swych zmarlych na
cmentarzach ewangelickich w Drzewocinach, Pawlikowicach i Zofiéwcel#,

W latach 1808-1825 ewangelikow wraz z katolikami 1 zydami zapisywano
w aktach stanu cywilnego gminy Diutéw. W Dlutowie istniata parafia rzym-
skokatolicka (w 1810 r. — 1464 wiernych, a w 1829 r. — 2324), w sklad ktorej
wchodzilo ponad 20 okolicznych miejscowosci®®.

W 1803 r. osadnicy niemieccy, a wsrdd nich réwniez mieszkancy gminy
Dtutéw, podieli starania o budowe kosciola w Pabianicach. W miescie tym
1w okolicznych miejscowosciach (odleglych nie wigcej niz o dwie mile) miesz-
kato wowczas ok. 1000 ewangelikéw. Realizacji tych planéw przeszkodzil upa-
dek rzadéw pruskich. Z kolei w czasach Krolestwa Polskiego zwigkszyt sig
naplyw tkaczy niemieckich do Pabianic. Nabozenstwa ewangelickie odpra-
wiano w jednej z sal zamkowych, w sasiedztwie tymczasowego pomieszczenia
fabrycznego. Dopiero w 1827 r. przystapiono do trwajacej dwa lata budowy
kosciola, ktéry zostal poswigcony w 1832 +.160d 1818 . opieke duszpasterska
nad pabianickimi luteranami sprawowali: ks. Samuel Fryderyk Jaeckel oraz ks.
Jan Godfryd Hahn, mieszkajacy w Pabianicach na stale. . G. Hahn prowadzit
pierwsze ksiegi parafialne. Pierwszym proboszczem parafii zostal ks. Daniel
Biedermann, ktéry sprawowal swoja funkcje do 1875 r.17

W 1827 r. w Pabianicach bylo 655 ewangelikow (30% mieszkancow),
aw 18060 r. — 1160 (23,5%), przy czym wszyscy mieszkanicy narodowosci nie-
mieckiej stanowili 29% ludnos$ci miasta. W 1865 r. sytuacja zmienila si¢: w Pa-
bianicach, liczacych 5927 mieszkancéw, bylto 1417 Niemcow (24%) ogodtu).
Przyczyna tego stanu byly wyjazdy rodzin niemieckich do Rosji, gdzie po po-
wstaniu styczniowym otrzymywaly one korzystne warunki osadnictwa. Struk-
ture ludnosci zmienil réwniez naplyw chlopéw polskich ze wsi, ktory nastapit
po uwlaszczeniu. Ponadto opadla zasilajaca te nacje fala migracji z Zachodu'®

Rodziny Ottéw i Reichéw przybyly do Huty Dlutowskiej zapewne
w zwigzku z akcja kolonizacyjng wladz pruskich. Malzonkowie Bogumil i Ma-
ria Otto mieszkali tam przejSciowo. W okresie Ksigstwa Warszawskiego prze-
niedli si¢ ok. 20 km na pétnocny wschoéd, do Kolonii Anielin w okolicach Y.a-

14 Tanmve, s. 145.
15Tanve, s. 136.

16 M. Baruch,Pabianice. Rzgoéw i wsie okoliczne. Monografia mgtmna dawnych doébr
kapituty krakowskiej w SieradzkiemdadzyckiemWarszawa 1903, s. 211-214.

17 http://www.ekumenizm.pl/content/article/20040123432274.htm

18 Dzieje Pabianigred. G. Missalowa, £ Gd1968, s. 135-136.
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sku. Rodzing Ottéw zarejestrowano w raptularzu parafii ewangelickiej w La-
sku. Bogumit (Gotlib) Otto jest tam wzmiankowany 7 kwietnia 1814 r. oraz
10 wrzesnia 1818 1., jego zona Marianna — 30 listopada 1815 r., a 17 pazdzier-
nika 1 26 grudnia 1819 r. prawdopodobnie syn Jan Bogumit (Gotlib) Otto. Ma-
rianna cérka matzonkéw Ottow byta, by¢ moze, identyczna z wzmiankowana
tam 14 listopada 1819 r. 1 28 kwietnia 1820 r. Marig Elzbieta Ottol®, Te dzieci
Ottéw raptularz parafii ewangelickiej wymienia rowniez w nastepnych latach.

Mimo przeprowadzki do Kolonii Anielin, Ottowie utrzymali kontakty to-
warzyskie z mieszkancami okolic Dlutowa. Zaowocowaly one znalezieniem
dla ich syna Jana kandydatki na zone. Jan, zamieszkaly z rodzicami, poslubit
16 pazdziernika 1825 r. w Dlutowie 19-letnia?® Marianng Fleyszeréwne?! uro-
dzona w parafii Pabianice. Mariannie, zamieszkalej z rodzicami, podczas §lubu
asystowali ojczym Bogumil Fleyszer??, ekonom z folwarku Kociolki oraz
matka Marianna. Swiadkami wymienionymi w akcie §lubu byli Klemens Brzo-
zowski, 52-letni wachmistrz ekonomii grabnickiej, 28-letni Karol Hurtig, 28-
letni szynkarz zamieszkaly w Grabicy oraz kolonidci z Anielina — Samuel Kli-
nicki i Jan Bruk, obaj 39-letni?®. Akt, obok Ignacego Kurkowskiego, nauczy-
ciela szkoly elementarnej sprawujacego obowiazki urzednika stanu cywilnego
w Dlutowie — podpisali wyzej wymienieni poza niepiémiennymi Bogumilem
Otto i Janem Brukiem?4,

Zamieszkaly w Kociolkach Bogumil Fleyszer, wowczas 40-letni
karbowy wielmoznego Wernera, naddzierzawcy ekonomii grabickiej,

19 Archiwum Pastwowe w todzi (dalej: APL), Akta stanu cywilnegargfii ewangelickiej
w tasku, sygn. 1, s. 144-149.

20 W poszczegoélnych aktach stanu cywilnego spotykedghe lata urodzenia danej osoby.

21 W zrodtach wysgpuje rownie jako Marianna z Fleischeréw, Flejszeréw, Kiszer Sre-
gow i Zykéwna.

22 \W okolicach Dlutowa w 1825 r. powstata kolonia weadw, ktdrej mieszkecami byli
Czesi zajmujcy sk przzdzeniem Inu, zwerbowani przez tkacza Johanna HRiegse. Flej-
schner otrzymat e&¢ gruntéw z pabianickiego folwarku w nageozh zastugi. By moze
podobne brzmienie nazwisk nie jest przypadkowet ithykrewny Bogumita Fleyszera.
Zob.: K. Wazniak, Wiejskie zaplecze Pabianic w | potowie XIX wieRabianiciana”, t. 1,
1992, s. 69.

23 Archiwum parafialne w Dilutowie, Kegja urodzé, slubéw i zgonéw z 1825 r., Aktdu-
bow nr 12.

24 W aktach stanu cywilnego z lat 1808-1825 notowaneszkacow wszystkich wyzna
poszczegdinych gmin (parafii). Ewangelicy od 1826/l rejestrowani w ksigach wlasnej
gminy. Zob. M. Pawiski, Akta stanu cywilnego w Krolestwie Polskim w pierypptowie
XIX w, ,Archeion”, t. 104, 2002, s. 204.
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zglosil 1 wrzednia 1825 r. narodziny swej corki Julianny, ktéra 31 sierp-
nia w Kociotkach urodzila jego 36-letnia zona Marianna Zypka. Swiad-
kami wymienionymi w akcie byli Bogumit Gasiorowski, 30-letni majster
kunsztu ciesielskiego zamieszkaly w Grocholicach oraz o dwa lata mtod-
szy Karol Hurtig, goscinnie zamieszkaly w Grabicy. Akt podpisali ojciec
dziecka i $wiadkowie?>,

Zie¢ Bogumila Fleyszera, Jan Otto, wystepuje w aktach jako majster pro-
fesji stolarskiej — ciesla, ale przede wszystkim jako gospodarz i okupnik?®. Jan
wraz z zona po §lubie mieszkal w Anielinie. W 1838 r. urodzil im si¢ syn
Ludwik, ktéry majac zaledwie 22 miesigce zmarl w Kolonii Anielin, 8 marca
1840 r. Jego zgon zglosit 9 marca w parafii ewangelickiej w Pabianicach ojciec,
40-letni Jan Otto, wraz z Gotfrydem Kutznerem (majacym 25 lat). Obaj okup-
nicy byli mieszkaficami Kolonii Anielin. Akt podpisal ks. D. Biedermann?’.

By¢ moze pod wplywem siostry, ktéra wyszla za maz za katolika, kolej-
nego syna Jan ochrzcit w kosciele rzymskokatolickim w Borszewicach. Byl nim
Gotfryd, urodzony w Kolonii Anielin 25 pazdziernika 1840 r. Ojciec zglosit
jego narodziny 26 pazdziernika, w obecnosci gospodarzy zamieszkalych
w Anielinie: wspomnianego Gotfryda Kutznera oraz Macieja Rutkowskiego,
39-letniego szwagra Jana Otto. Obaj §wiadkowie byli niepi§mienni. Tego sa-
mego dnia odbyt si¢ chrzest Gotfryda, celebrowany przez komendarza parafii
rzymskokatolickiej w Borszewicach — ks. Wojciecha Loge. Rodzicami chrzest-
nymi zostali wymieniany juz Godfryd Kutzner oraz Marianna Czapkowska?®,

Gotfryd Otto zmarl réwniez w Anielinie, 28 stycznia 1842 r. Jego ojciec,
Jan, zglosit zgon dziecka 29 stycznia, ale w parafii ewangelickiej w Zdunskiej
Woli. Akt zgonu zostal podpisany przez pastora ks. Jerzego Wandta?®.

Kolejny syn Jana i Marianny Otto, Samuel, urodzit si¢ 19 pazdziernika
1842 r. Ojciec, bedacy okupnikiem, gospodarzem w Kolonii Anielin, zglosil

25 Archiwum parafialne w Diutowie, Ksgja urodze, slubéw i zgonéw z 1825 r., Akta uro-
dzer nr 77.

26 W Krélestwie Polskim do czasu uwtaszczenia w 1862e wzgédu na charakteiwiad-
czen, ludnas¢ wiejska dzielita si na chtopéw paszczynianych zobowgzanych do pész-
czyzny pieszej lub spgzajnej oraz chtopdw czynszowych (czynszownicy wiécgycza-
sowi, kolonkci i okupnicy). Zob.HPP, red. J. Bardach, t. lll, Warszawa 1981, s. 2358-
Czynszownicy jako grupa ludém wiejskiej zanikgli po wprowadzeniu uwlaszczenia
2 111 1864 r., w ktébrym zniesiono pazczyzr i czynsze w zamian za odszkodowanie. Zob.
Historia chtopéw polskichred. S. Inglot, Wroctaw 1995, s. 122-123.

27 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiepasku, sygn. 2, Akta zgondw nr 6.
28 Archiwum parafialne w Borszewicach, Kga urodzé 1833—-1846, Akt nr 103 z 1840 r.

29 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiepasku, sygn. 4, Akta zgondw nr 8.
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jego narodziny 24 pazdziernika w parafii ewangelickiej w Zdunskiej Woli,
w obecnosci §wiadkow: znanego juz Gotfryda Kutznera, (rowniez okupnika
z Anielina, teraz 27-letniego) oraz Bogumita Wadlera, 61-letniego sukiennika
ze Zdunskiej Woli. Rodzicami chrzestnymi dziecka zostali Godfryd Kutzner
1 panna Krystyna Deutschmann. Wyzej wspomniani byli niepi§mienni. Akt
chrztu podpisal pastor parafii ewangelickich w Zdunskiej Woli i Lasku, ks. Je-
rzy Wandt>°,

Rowniez w Kolonii Anielin 10 marca 1844 r. przyszly na $wiat kolejne
dzieci Ottéw, bliznigta Fryderyk Edward i Jan Joézef, ktére ochrzczono
12 marca 1844 r. w parafii ewangelickiej w Zdunskiej Woli®L Bliznieta zyly
bardzo krétko — zmarly juz 21 marca 1844 r., a 22 marca, w Zdunskiej Woli,
pastorowi ks. Jerzemu Wandtowi zgon zglosili 24-letni Fryderyk Cerbe oraz
30-letni Wilhelm Szedler — gospodarze z Kolonii Anielin. Rodzice blizniat zo-
stali okresleni jako ciesle zamieszkali w Kolonii Anielin®%. Z wymienionych
wyzej zapisow nalezy wnioskowac, iz Jan Otto byt ewangelikiem, ktéry jedynie
wyjatkowo, zapewne z koniecznosci lub pod wplywem siostry, korzystat z po-
stug Kosciota katolickiego.

Marianna, siostra Jana, wyszla za maz za okupnika pochodzenia pol-
skiego, Macieja Rutkowskiego. Slub odbyt sie w obrzadku rzymskokatolickim,
6 lutego 1828 r., we wsi Borszewice3®. Swiadkami wymienionymi w akcie byli
45-letni Karol Janiczewski i 41-letni Bogumit Rechl z Kolonii Anielin®%, Dzieci
tej pary rodzily si¢ w Anielinie 1 byly zapisywane w ksiggach parafii katolickich
Y.ask oraz Borszewice, w latach 1829-18413° Najstarszym z nich byl urodzony

30 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiepasku, sygn. 4, Akta urodaer 59.
31 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiepasku, sygn. 6, Akta urodaer 20.
32 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiepasku, sygn. 6, Akta zgonéw nr 8 9.

33 Uchwalone kilka lat péniej Prawo o mateistwiez 1836 r. stanowitozislub miedzy ka-
tolikiem i ewangelikiem powinien lgyzawarty w obrgdku, do ktérego naky narzeczona.
Zob.: JZyndul,Matzeristwa mieszane w £.odzi na przetomie XIX i XX wO@91, [w:] Ko-
bieta i materistwo. Spoteczno — kulturowe aspekty seksielnd/iek XIX i XXt. 8, pod
red. A.Zarnowskiej i A. Szwarca, Warszawa 2004, s. 203.

34 Archiwum parafialne w Borszewicach, Kgaslubéw 1826-1834, Akt nr 13 z 1828 r.
35 Wedtug zaleck duchownych katolickich dzieci z nighstw ewangelicko — katolickich

byly wychowywane w wierze katolickiej. Zob.: T. §teer,Slub i rozwod po ewangelicku
w Krélestwie Polskim w XIX i na pagku XX wieky[w:] Kobieta i materistwo. Spoteczno
— kulturowe aspekty seksuafiob Wiek XIX i XXXt. 8, pod red. AZarnowskiej i A. Szwarca,
Warszawa 2004, s. 221.
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23 maja 1829 r. Antoni®®, ktérego cérka Marianna Sztajerowska z Rutkow-
skich (1870-1945)%7 jest praprababka autora. Marianna Otto dokonala
prawdopodobnie konwersji na katolicyzm. Zwiazek miedzy ewangeliczka a ka-
tolikiem byl, na tle opisywanych strategii malzenskich Ottéw 1 Reichow, aktem
wyjatkowym i wynikal zapewne ze wzglednej zamoznosci pana mtodego, jego
blizszych relacji ze §rodowiskiem osadnikéw niemieckich oraz niewatpliwie

brakiem bariery jszkowej38
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Akt zgonu Marii Otto z Reichéw z 1836 1.3

Osiedlenie si¢ w Kolonii Anielin te$ciéw Macieja Rutkowskiego — Bogu-
mila 1 Marianny z Reichow, malzonkéow Otto, czyli rodzicow Jana i Marianny
Otto, poswiadczaja wzmianki w aktach §lubéw ich dzieci z 1825 r. 1 1828 r.

36 APL, Akta stanu cywilnego parafii rzymskokatoliekiv tasku, sygn. 35, Akta urodze
nr 55.

37 Na temat linii jej przodkéw ze strony matki zoB. SzkutnikRegionalny poradnik genea-
logiczny — kwerendy i ich wyniki na przyktadzie doadutora dotyczcych Uniejowa i oko-
lic, ,Biuletyn Uniejowski”, t. 3, 2014, [w drukul].

38 Makzenstwa mieszane utrudniat brak kontakt@sisdzkich mgdzy niemieckimi koloni-
stami a polskimi chtopami oraz izolacja ggawana przez obcyzyk i odmienne wyzna-
nie. Zob. S. Kowalska-Glikmamakeristwa mieszane w Krolestwie Polskim. Problemy
asymilacji i integracji spotecznejKwartalnik Historyczny”, R. 84, 1977, z. 2, 2&

39 7rGdio: APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelgkwv Zduiskiej Woli, sygn. 3, Akta
zgonow nr 15
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Marianna z Reichéw Otto zmarla 27 marca 1836 r., o godzinie 6 rano,
w Kolonii Anielin, na puchlizng¢, w wieku 58 lat. Wedlug aktu zgonu, uro-
dzila si¢ w miescie Barczyn (Barcin) w Ksigstwie Poznanskim i byla mat-
zonka, niezyjacego juz woéwczas gospodarza Bogumila Otto. O $mierci
Marianny 29 marca 1836 r. zawiadomili pastora parafii ewangelickiej
w Zdunskiej Woli, Wilhelma Biedermanna, niepi§mienni: Jakub Neu-
mann, 36-letni fabrykant ze Zdunskiej Woli oraz Jan Bruk, 42-letni go-
spodarz z Kolonii Anielin®C.

Kolonia Anielin*' (Annielin) byla jedna z kilku kolonii zalozonych na
poczatku XIX w. w okolicach F.asku®. Kolonia ta powstala zapewne w po-
blizu wsi Holendry Krzuckie, ktéra wystepuje w zapisach metrykalnych
juz w 1806 1. Dane z akt stanu cywilnego pozwalaja sadzi¢, iz w II poto-
wie lat dwudziestych XIX w. w Kolonii Anielin przewazali liczebnie ko-
lonisci pochodzenia niemieckiego. Nalezeli oni do parafii ewangelickie;
w Fasku, powstalej w 1809 r. Do tej parafii nalezaly rowniez inne wsie
zamieszkale przez chlopow niemieckich, jak Remboéw, Rokitnica, Okup
1 Teodory w gminie Lask oraz Chorzeszow 1 Jesionna w gminie Wodzie-
rady, takze Drzewociny i Mierzaczka w gminie Dtutéw, jak réwniez Zale-
sie 1 Bocianicha w gminie Zelow. Pierwszym pastorem parafii w Lasku byt
Jan Karol Ulbrych (1809-1816), a nastepnym — Fryderyk Rudiger (1816-
1824).

W latach 1824-1831 r. Parafia w Fasku nie miala pastora. Od 1831 r. stata
si¢ ona filia parafii ewangelickiej w Zdunskiej Woli. Luteranie w FLasku posia-
dali kosciél §w. Ducha oraz kwatere ewangelickq na tamtejszym cmentarzu
chrzedcijafiskim, ponadto sze$¢ szkoél kantoralnych i tyle samo cmentarzy,
ktére znajdowaly si¢ w Anielinie, Okupie, Rokitnicy, Chorzeszowie, Drzewo-
cinach i Zablotach. W latach 1839-1840 1 1855-1859 parafia w Yasku byla ob-
stugiwana przez pastora z Pabianic, a w latach 1859-1927 — przez duchownego
ze Zdunskiej Woli. Te miasta byly znacznie silniejszymi osrodkami spoteczno-

40 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejadunskiej Woli, sygn. 3, Akta zgonéw
nr 15.

414 ask. Dzieje miastaed. JSmiatowski, Lask 1998, s. 456.

42 W warszawskiej Szkole Gtéwnej Handlowej powstatariesujca dla tego obszaru praca
dyplomowa M. SilewiczéwnyKolonizacja niemiecka rolna w pow. faskiWarszawa
1934.

43 Archiwum parafialne w Borszewicach, Kga chrztéw i zgonéw 1806-1826. Zobz:te
P. SzkutnikGospodarstwo i rodzina chtopska w okolicach SzadXlX w. Cz. 1,,Rocznik
todzki”, t. 52, 2005, s. 93.
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$ci luteranskiej, wzmacnianej przez naplywajacych rzemieslnikow niemiec-
kich*. W samym F.asku spoleczno$é ewangelikéw byla nieliczna. W 1869 r.
wynosilta zaledwie 45 oséb stanowigc ok. 1% mieszkancéw miasta. W catlym
powiecie taskim w 1889 r. ewangelicy stanowili jednak wickszy odsetek niz
w miescie, bowiem wsréd 112 192 mieszkaficow byto ich 19 1434,

Parafia ewangelicka w pobliskiej Zdunskiej Woli powstata dopiero
w 1827 r. Jednym z jej organizatorow byl pastor piotrkowski ks. Jerzy Wendt
(Wandt). Dziedzic miasta, Stefan Zlotnicki, ofiarowal ewangelikom plac pod
budowe¢ kosciola oraz posesje na cmentarz. W momencie powstania do parafii
zapisalo si¢ 408 rodzin z miasta 1 okolicznych wsi. Cztery lata pézniej przyla-
czono do niej, jako filig, parafie w Yasku. Pierwszym pastorem w Zdunskiej
Woli zostal ks. Wilhelm Biedermann, ktéry sprawowal swoja funkcje do
1836 r. Nastepnie w latach 1836-1856 pastorami byli ks. Herman Otto Hintz,
E. Kunzel oraz ks. J. Wendt, a w latach 1856-1910 — ks. Edward Ignacy Boer-
ner. W polowie XIX w. parafia liczyla 5,5 tys. wiernych. W miejsce dotychcza-
sowego domu modlitw zbudowano zatem, w latach 1866-1868, kosciol przy
ul. Zamkowej (obecnie Aleja Kosciuszki). W 1840 r. bylo w Zduniskiej Woli
1620 ewangelikéw, a w 1860 r. — 17894, W 1858 r. Niemcy stanowili 26,4%
ludnosci miasta, ktérego laczna liczba mieszkanicow w roku 1859 wynosita
541847,

Rodzina Reich

Wraz z Ottami do Huty Dlutowskiej przybyla rodzina Reichéw (Rey-
chow). Marcin Reich (zapewne brat Marianny) osiadl tam wraz z zona Anna
Luiza (Ludwika) z Bejeréw (Bajerowna). W Hucie Diutowskiej, w mlynie,
16 marca 1811 r., Anna Luiza (32-letnia) urodzila syna Jana Bogumita. Marcin
(34-letni)*®, ktéry 17 marca zglosit narodziny syna, okreslony zostal w akcie
urodzenia jako pracowity orag majster mlynarzg. Akt ten, sporzadzony w obecnosci
niepi$miennych gospodarzy: #czeiwego 28-letniego Krystiana Piedszyckiego

44 T. Dronka,Parafia ewangelicko-augsburska w taskNa sieradzkich szlakach”, R. 13,
1997, nr 2, s. 8.

45} ask. Dzieje miastalz. cyt., s. 174, 466.

46 J. StulczewskiEwangelicy w okolicy Szadku i zZtbkiej Woli w XIX-XX w.,Biuletyn
Szadkowski”, t. 9, 2009, s. 87-99.

47 3, Smiatowski,Zduiska Wola. Monografia miasta do 1914 rokiédz 1974, s. 100, 108.

48 Wiek Marcina i jegaony ponkej podawano wg mychzrédet, ktére zawiergjrozbiezne
dane uniemdiwiajace ucislenie jego daty urodzenia.
75



HISTORIA

oraz 45-letniego Jakuba Cieciarowskiego, podpisat ks. Aleksander Pajewski,
komendarz i urzednik stanu cywilnego gminy Dtutéw*®.

Kolejny syn, Chrystian Fryderyk, urodzit si¢ 31 lipca 1813 r. — w miejsco-
wosci Huta, w mlynie Péltalarek, jak zapisano w akcie sporzadzonym 1 sierp-
nia, w ktérym to ojciec dziecka, 44-letni Marcin Reich, okreslony zostal jako
ueenwy orag, mayster kunstu miynarskiego. Matka, Anna Ludwika, miata wedlug
tego aktu 28 lat. Swiadkami byli #ezeinwi Jan Gotlib Szolman (lat 44), ekonom
z Huty oraz Jan Bajer, (lat 30), mieszkajacy w Holendrach kolo Huty. Wobec
niepismiennosci pozostalych oséb, akt podpisal tylko ks. A. Pajewski®®. Na
podstawie relacjonowanych zapiséw mozna domniemywac, ze miedzy rokiem
1811 a 1813 mlyn, w ktérym pracowal Marcin, zyskal nazwe Pdttalarek.

Anna Ludwika z Bajeréw (Bejerow) Reich, mlynarka, zmarta w wieku
32 lat, 20 sierpnia 1820 r. w domu swego meza, w mlynie, w Hucie. Zgon
zglosil 21 sierpnia jej maz, Marcin, 40-letni mlynarz, w obecnosci Jerzego Kan-
wiszera, 36-letniego okupnika z Biesagi. Takze w tym wypadku, wobec niepi-
$miennosci pozostalych oséb, akt podpisat tylko ks. A. Pajewski®L,

Marcin ozenil si¢ ponownie, z Krystyna Breme, ktora 1 kwietnia 1823 r.,
w wieku 26 lat, w mlynie Péltalarek urodzita syna, Jana Ludwika. Narodziny
zglosil w Dlutowie ojciec dziecka, ktéry wedlug tego aktu urodzenia, miat
40 lat. Swiadkami byli niepi$mienni Filip i F.ukasz Koscielni, obaj w wieku
okolo 51 lat. Akt podpisat tylko ks. A. Pajewski®2

Reichowie przeprowadzili si¢ nastepnie do Rokicia. Syn Marcina (wow-
czas 49-letniego), Jan Bogumil Reich, 19-letni czeladnik profesji mtynarskiej,
zamieszkaly w Rokiciu, 5 listopada 1829 r. poslubit w kosciele ewangelickim
w Pabianicach Rozyng Fredrych. Panna mltoda, zamieszkata w mlynie Kozica,
corka zmarlych juz wéwezas, Jakuba i Marianny z Zuzéw malzonkéw Fredry-
chow, miata 40 lat, byla wdowa (o nazwisku po zmarlym mezu Drewitz).
Swiadkami byli ojciec i szwagier pana mtodego, czyli Marcin Reich i Bogumit
Torno — 26-letni mlynarz zamieszkaly w Pabianicach. Akt §lubu jako jedyny

49 Archiwum parafialne w Diutowie, Ksjja urodza, slubéw i zgonéw 1810-1811, Akta uro-
dzer nr 62.

50 Archiwum parafialne w Diutowie, Keijja urodze, slubéw i zgonéw 1813-1814, Akta uro-
dzer nr 23.

51 Archiwum parafialne w Diutowie, Ksjja urodz#, slubéw i zgonéw 1820, Akta zgondw
nr72.

52 Archiwum parafialne w Diutowie, Kegja urodzé, slubéw i zgonéw 1823, Akta urodae
nr 29.
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podpisal ks. D. Biedermann, gdyz pozostale osoby byly niepismienne®3 Ro-
zyna Fredrych byla zapewne do$¢ zamozna kobietg 1 to czynito ja, mimo
znacznej roznicy wieku, atrakcyjng partia dla nastoletniego Jana Bogumila.
Zwiazek przetrwal kilkanascie lat, az do $mierci Jana Bogumita Reicha. Zmarl
on 17 kwietnia 1847 r. w mlynie Kozica, majac zaledwie 36 lat. Zgon syna
zglosil 18 kwietnia jego ojciec, 76-letni Marcin Reich, wéwczas mlynarz w Ro-
kiciu w obecnosci 65-letniego Jana Patzera, okupnika zamieszkalego w Lasko-
wicach®

Dwukrotna wdowa, 58-letnia Rozyna, zdecydowala si¢ po raz kolejny
wstapi¢ w zwigzek malzenski. Prawdopodobnie z powodu majatku byla nadal
pozadana partia. Tak wiec 25 listopada 1849 r., o godzinie 2 po poludniu, w ko-
Sciele ewangelickim w Pabianicach poslubita rozwodnika, 60-letniego Mateu-
sza Stolla, majstra mularskiego z Piotrkowa, urodzonego w Radensoht(?), syna
Filipa 1 Malgorzaty z Gellinéw malzonkéw Stolléw, bednarzy, wowcezas juz
zmartych. Swiadkami byli: Wilhelm Hasenmajer, 53-letni okupnik z Jedrzejowa
oraz Bogumil Rondthaler, 36-letni nauczyciel z Woli Yaznowskiej. Wszyscy
wymienieni, poza niepi§mienna Rozyna, podpisali akt §lubu wraz z ks. D. Bie-
dermannem®,

Rozyna mieszkala nadal w mlynie Kozica. Jako imi¢ zmarlego ojca Ro-
zyny, rolnika, podano w tym akcie §lubu Krzysztof, a w poprzednim — Jakub
(w poprzednim akcie §lubu zapisano Jakub — by¢ moze nosit on dwa imiona).
Jako miejsce urodzenia Rozyny podano miejscowosé Bakucz(?). Ze swoim
trzecim me¢zem Rozyna zawarla 13 pazdziernika 1849 r. umowe przedslubng
przed notariuszem Kancelarii Okregu Piotrkowskiego, Walentym Faustynem
Kowalskim.

Drugi z synéw Marcina, Chrystian Fryderyk, wystepujacy jako dorosly
pod imieniem Fryderyk, ozenit si¢ z Dorota z Fechneréw, urodzona w mtynie
Roksul, corkgq Daniela Fechnera, mtynarza z Raczyzny oraz Marianny z Za-
chertéw. Podobnie jak jego starszy brat, Chrystian Fryderyk zmarl przedwcze-
snie — 22 lutego 1847 r., w wieku 32 lat (wedlug aktu urodzenia, mial 33 lata).
Byl wieczystym dzierzawca mlyna Jochim (Joachin) i w tymze mlynie zmarl.

53 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejRabianicach, sygn. 3, Aktdubow
nr 15.

54 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejRabianicach, sygn. 28, Akta zgonéw
nr47.

55 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickieRmbianicach, sygn. 32, Akdbow nr
79.
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Zgon Chrystiana Fryderyka 22 lutego zglosili ks. D. Biedermannowi, pasto-
rowi parafii ewangelickiej w Pabianicach, Daniel Fechner, 45-letni mtynarz za-
mieszkaly w Jochimiu oraz Gotfryd Heimann, 52-letni okupnik zamieszkaly
w Rypulowicach, obaj niepiémienni. Chrystian Fryderyk pozostawil po sobie
wdowe oraz szescioro dzieci — dwoch synéw: Augusta 1 Fryderyka oraz cztery
corki: Karoling, Julianne, Florentyne i Emilie®®.

Owdowiala Dorota Reich, podobnie jak jej szwagierka Rozyna, postano-
wila ponownie wyj$¢ za maz. Bedac 33-letnia mieszkanka mlyna Jochim,
17 maja 1849 r. poslubilta w Pabianicach wdowca Jézefa Ludwiga, 49-letniego
majstra mlynarskiego zamieszkalego w Yaskowicach, urodzonego w mlynie
Zatar, syna zmarlych wowczas mlynarzy Jana i Rozalii z Misielasadtéw(?) mal-
zonkéw Ludwigow. Swiadkami §lubu byli Jan Frankiewicz, 48-letni majster
milynarski z Bruss oraz Jakub Vester, 28-letni handlarz z Pabianic. Dorota row-
niez byta niepiémienna. Akt podpisali §wiadkowie i pan mtody, obok pastora
ks. D. Biedermanna. Para mloda zawarta umowe przedslubng przed notariu-
szem Kancelarii Okregu Szadkowskiego, Adamem F.ukasiewiczem, 19 kwiet-
nia 1849 r.57

Dorota z Fechneréw Reich, z drugiego malzenistwa Ludwig, 13 maja
1852 r. wydatla swoja 17-letnig cérke Karoling, zamieszkala przy niej w mlynie
Jochim, urodzona w Roscznie (?) za Karola Heimanna, nalezacego do parafii
Poddebice. Slub odbyt si¢ w Pabianicach. Pan mtody, urodzony w miynie Ol-
szak, syn Augusta 1 Karoliny z Fechneréw malZzonkéw Heimann, mtynarzy
zamieszkalych w Chropach, miat 18 lat. Swiadkami §lubu byli mtynarze:
31-letni Samuel Korndorfer z Charzewa i 35-letni Krystian Linke z faskowic.
Akt, obok pastora ks. D. Biedermanna, podpisali §wiadkowie i pan mlody. Ka-
rolina byla niepismienna®®

Kolejng corke, Julianng, Dorota wydata 28 stycznia 1854 r., w Pabiani-
cach, za Samuela Frohlicha, 30-letniego majstra mlynarskiego urodzonego i za-
mieszkatego w Konstantynowie. Samuel byl synem woéwczas juz zmartego
Jana Frohlicha, mltynarza w Konstantynowie i Anny Doroty z Tomasow. Ju-
lianna, urodzona w Okupie Malym, w chwili slubu miata 17 lat i mieszkala
2z matka w mlynie Jochim. Swiadkami §lubu byli mlynarze: 34-letni Samuel

56 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejRabianicach, sygn. 28, Akta zgonéw
nr 18.

57 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejRabianicach, sygn. 32, Akéubow
nr 35.
58 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejRabianicach, sygn. 39, Akéubow
nr 31.
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Korndotfer z Charzewa i 21-letni Karol Heimann z Poddgbic. Akt podpisali:
pastor ks. D. Biedermann, swiadkowie i pan mlody. Julianna takze byla niepi-
$mienna®®,

Marcin Reich, ktory przezyt obu synéw — Jana Bogumita i Chrystiana Fry-
deryka — doczekatl slubow obu wnuczek: Karoliny i Julianny. Pod koniec Zycia
byl wieczystym dzierzawca miyna w Rokiciu. Zmarl w wieku 77 lat, 7 wrzesnia
1854 r., 0 godzinie 11 w nocy, w Rokiciu. Wedtug aktu zgonu, urodzit si¢ ok.
1777 1., co zgadza si¢ z wiekiem podanym w akcie urodzenia Jana Bogumita
z 1811 r., natomiast w innych zapisach pojawiaja si¢ rozbieznosci, siggajace
nawet kilku lat (podobnie jak w przypadku innych opisywanych oséb). Pod
aktem zgonu podpisali si¢ swiadkowie: Jézef Ludwig, 55-letni majster mtynar-
ski z Jochima oraz Henryk Czempik, 48-letni gospodarz rolny z Rokicia. Nie
znali oni jednak imion rodzicéw oraz miejsca urodzenia zmarlego. Akt podpi-
sal ks. D. Biederman®©.

Marcin pozostawil trzeciq zone, Joanne z Fecha(?)oraz syna Jana z dru-
giego malzenstwa. Prawdopodobnie jego bratem byl Krzysztof Reich ze wsi
Rokitnica, wzmiankowany w raptularzu parafii ewangelickiej w Fasku 10 lu-
tego 1811 1.8 Mozna go identyfikowac z Krzysztofem Reichem, wyrobnikiem
zamieszkalym w Kolonii Anielin, ktéry zmart tam w wieku 72 lat, 18 stycznia
1842 r. Krzysztof pozostawil zone Marianng i jedna cérke Ewe. Akt jego
zgonu spisal 19 stycznia, w Zdunskiej Woli, pastor tamtejszej parafii ewange-
lickiej, ks. J. Wendt. W akcie wymieniono niepismiennych §wiadkoéw zamiesz-
katych w Kolonii Anielin: Krystiana Seifa, 50-letniego gospodarza okupnika
oraz Bogumila Deutschmanna, 55-letniego wyrobnika®2.

sk

W badanym okresie w okolicznych parafiach ewangelickich wystepuja
réwniez inne osoby o nazwiskach Otto i Reich, jednak ze wzgledu na miejsce,
z ktérego przybyly, prawdopodobnie nie nalezaty do opisywanych rodzin. Oto
przyklad: 8 czerwca 1829 r. w Konstantynowie, 40-letni wdowiec Michat
Reych, ewangelik, rolnik, zamieszkaly tamze, syn zmartych Michala i Anny
Marii z Beyerow matzonkéw Reych z Prus, poslubit Lowize(?) Liskéwne. Mi-
chat Reych urodzil si¢ we wsi Oberalwensleben pod Landsbergiem w Nowe;

59 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejRabianicach, sygn. 43, Aktubow
nr22.

60 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejRabianicach, sygn. 43, Akta zgonéw
nr 148.

61 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiepasku, sygn. 1, s. 106.

62 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiepasku, sygn. 4, Akta zgondw nr 6.
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Marchii. Mato prawdopodobne, aby to byla rodzina zwiazana z Reichami
z Barcina®,

Przedstawicielem innej rodziny Ottow byl ciesla zamieszkaly w Kolonii
Rokitnica, Fryderyk Wilhelm Otto, ktéry majac 25 lat, poslubil 16 pazdziernika
1840 1., w parafii ewangelickiej w Pabianicach, Zofi¢ Rozali¢ Preller. Fryderyk
Wilhelm byl synem Gotfryda i Elzbiety z Drebséw matzonkéw Ottéw, okup-
nikéw zamieszkatych w Kolonii Rokitnica. Urodzil si¢ w Kanitz w Saksonii.
Posiadat liczne rodzenstwo, jednak ze wzgledu na miejsce urodzenia prawdo-

podobnie nie byl zwiazany z Ottami z Barcina®*

Mapa: Miejsca zamieszkania rodzin Otto i Reich. Zrédto: Opracowanie whasne na podstawie
Topograficznej karty Krdleshwa Polskiego z 1839 .

63 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiej@nstantynowie, sygn. 4, Ak&ubow
nr 16.

64 APL, Akta stanu cywilnego parafii ewangelickiejpasku, sygn. 2, Aktdlubéw nr 8.
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Podsumowanie

Bogumit i Marianna z Reichéw Otto przybyli prawdopodobnie ra-
zem z Marcinem 1 Anng Luizg z Bejeréw Reich z Barcina w Wielkopolsce
do Huty Dlutowskiej ok. 1800 r., w wyniku kolonizacji tej miejscowosci
przez administracj¢ pruskq. Rodziny te zasiedlily nastepnie okoliczne
miejscowosci. Ottowie przeniesli si¢ do Kolonii Anielin, a Reichowie do
wsi Rokicie oraz do mlynéw Jochim (Joachin) i Kozica (zob. mapa 1).
Czlonkowie tych rodzin byli rejestrowani w aktach parafii ewangelickich
w Konstantynowie, Lasku, Pabianicach i Zdunskiej Woli, takze w aktach
stanu cywilnego gminy w Dlutowie oraz w aktach parafii rzymskokato-
lickiej w Borszewicach.

Rodziny Otto i Reich byly pochodzenia chlopskiego. Ottowie zaj-
mowali si¢ gléwnie praca na roli. Posiadali ziemi¢ nadana na prawie
czynszowym. Bogumit Otto byl okupnikiem. Jego syn, Jan, byl réwniez
okupnikiem, ale zajmowal si¢ takze stolarstwem. Krag towarzyski ro-
dziny Ottéw zyl z pracy na roli. Reichowie zajmowali si¢ mtynarstwem.
Relacje towarzyskie (wybor §wiadkéw) oraz dobdr partneréw malzen-
skich odbywal si¢ rowniez w tym kregu zawodowym. Zwigzki malzen-
skie opieraly si¢ na odpowiednim zabezpieczeniu przysztosci material-
nej. Przykladem moze by¢ malzenstwo Jana Bogumila Reicha, zawarte
w 1829 r. z dwukrotnie od niego starsza, zapewne zamozna, wdowa Ro-
zyng Fredrych. Interesujacym zjawiskiem w strategiach malzenskich ro-
dziny Reichéw byly powtérne zwigzki owdowialych Zon mtynarzy,
prawdopodobnie nadal atrakcyjnych ze wzgledéw materialnych. Ponadto
posiadane przez nich mlyny wymagaly pracy mezczyzn. Do kregu zna-
jomych Reichow nalezalo réwniez zamozne chlopstwo, tj. okupnicy.

Najblizsze otoczenie opisywanych rodzin stanowili niemieccy osad-
nicy wyznania ewangelickiego. Do rzadkosci nalezaly relacje z osobami
o polsko brzmiacych nazwiskach. Prawdopodobnie zwiazek ewange-
liczki Marianny, potomkini rodéw Otto i Reich, z katolikiem Maciejem
Rutkowskim, zawarty w koSciele rzymskokatolickim, mozna ttumaczy¢
zamoznoscia wybranka. Zapewne status materialny przyszlego meza
spowodowal jej zgode na konwersje oraz wychowanie ich dzieci w wy-
znaniu katolickim. Strategie malzenskie omawianych rodzin wskazuja, ze
zwigzek ten byl wyjatkiem od reguly, wedlug ktérej malzenstwa byly
zawierane w zamknigtej grupie kolonistéw ewangelikow o podobnym
statusie spotecznym (mtynarze, okupnicy).
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Tablica rodzin Otto i Reich — przodkéw autora

Dowodzi to, ze spolecznosé osadnikéw w I polowie XIX w. byta hermetyczna
1 w znikomym stopniu asymilowala si¢ z miejscows ludnoscia polskaf5.

Summary: A Contribution to the Genealogy of Evangelical Families
on the Polish Lands. Otto and Reich Families.

Otto and Reich families are distant ancestors of the author. They were
evangelical peasant families living on the Polish lands (near Huta Diutowska)

65 Brak blizszych kontaktow z polskimywiotem jest widoczny szczegdlnie w pierwszych
pokoleniach osadnikoéw pochagzch z gébi ziem niemieckich. W zakresie doboru kon-
trahentdw w transakcjach kupna sprzsdaemi, jest obserwowany na przyktadzie innych
kolonii w okolicach todzi (rejon Brzezin). Zob. K\Vozniak, Z probleméw niemieckiego
osadnictwa rolnego w okolicach todzi w pgikach XIX wieku. Obrét ziemi ,Acta Uni-
versitatis Lodzensis. Folia Historica”, 1995, ny §217.
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from about 1800. Later they moved from Huta Dlutowska to the neighboring
villages: Kolonia Anielin and Rokicie. Members of the Otto family were farm-
ers, cultivating farmlands under a leasehold law (Polish ,,okupnicy”), and car-
penters. On the other hand, members of the Reich family worked in mills in
Jochim (Joachin), Kozica, Péltalarek. Members of both families were married
to evangelical German settlers. The marriage of Marianna Otto was, however,
an exception. She was married to Maciej Rutkowski in 1828. Their children
were brought up as Catholics.

Keywords: genealogy, evangelicals on Polish lands, German coloniza-
tion.

Piotr Szkutnik — adiunkt w Katedrze Historii, Historiografii i Nauk Pomocniczych Hi-
storii w Instytucie Historii Uniwersytetu £.6dzkiego. W roku 2010 obronit rozprawe doktorska
z zakresu archiwistyki koscielnej pt. .Akta dziekana bryegnickiego 1819-1867. Studinm urzedu i do-
kumentagfi. Zainteresowania naukowe wiazq si¢ z genealogia, demografia historyczna i naukami
pomocniczymi historii XIX 1 XX w. Jest czlonkiem redakcji ,,Biuletynu Szadkowskiego”
i ,,Biuletynu Uniejowskiego”, cztonkiem-zatozycielem Towarzystwa Genealogicznego Cen-
tralnej Polski (TGCP) oraz (od grudnia 2013 r.) czlonkiem Sekcji Edukaciji Archiwalnej Sto-
warzyszenia Archiwistow Polskich.
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Krzysztof M. Rozanski

Zarys dziejow parafii luteranskiej w Biatymstoku
do I wojny swiatowe;j

Wstep

Za poczatek obecnosci ewangelicyzmu w Bialymstoku z reguly podaje si¢
rok 1796, kiedy to po upadku insurekcji kosciuszkowskiej i I1I rozbiorze Polski
miasto wraz z reszta ziem podlaskich potozonych na péinoc od Bugu przypa-
dlo Krélestwu Prus, co spowodowalo naplyw pruskiej administracji i wojska,
stwarzajac warunki do formalnego erygowania parafii'.

Ewangelicyzm nie przyby!l jednakze do Bialegostoku ,,na bagnetach”,
gdyz ewangelicy (w tym i luteranie) obecni byli tam juz od ponad pé! wieku,
ktadac zaslugi dla rozwoju miasta i jego infrastruktury. W pierwszej polowie
XVIII w. sprowadzono wielu wykwalifikowanych rzemieslnikéw, miedzy in-
nymi z Saksonii. Juz za czaséw Jana Klemensa Branickiego istnialy niemieckie
dzielnice Kleindorf i Neudorf (rejon obecnych ulic Warszawskiej i Elektrycz-
nej d. Niemieckiej)®. Przebudowa patacu Branickich zawiadywat saski architekt
Jan Zygmunt Deybel von Hammerau®, a od 1739 t. u Jana Klemensa stuzyl
takze zastuzony architekt wyznania ewangelickiego — ptk Jan Henryk Klemm®

1Por. m. in. E. KneifeDie evangelisch—augsburgischen Gemeinden in Pb&55-1939: eine
Parochialgeschichte in Einzeldarstellung®fiinchen 1973, s. 200; S. Loppe,25 jahriges Ju-
bilaum der Einweihung der St. Johannis-Kirche iahgtok ,Hausfreund: Evangelischer
Volks-Kalender fiir das Jahr 19387, s. 69; T. Wisniewski,Z dziejow gminy ewangelicko-augs-
burskiej w BialymstokyBiatostocczyzna” nr 1(9)/1988, s. 27.

2 B. Tomecka i J. Szczygiet-Rogowslkamentarz Ewangelicki w Biatymstoku przy ul. Wa-
silkowskiej Biatystok 2008, s. 8.

3 Jego syn Krystian Gotfryd, generat-major w arroiistiej (w powstaniu kéciuszkowskim
dowodzit korpusem artylerii koronnej i brat udzmtinsurekcji warszawskiej) zostat po-
chowany w Warszawie na cmentarzu ewangeliekgsburskim; inny syn Jana Zygmunta,
Henryk Chrystian brat aktywny udziatizyciu warszawskiej parafii ewangelickiej, a nawet
zostat prezesem konsystorzas #aeci syn — Fryderyk byt majorem korpusu pontaoiie
specjalisi w dziedzinie irtynierii wodnej, zastzonym m.in. budowtamy na Solcu w War-
szawie (por. E. Szul&Cmentarz ewangelicko—augsburski w Warszawie. Zmah ro-
dziny, Warszawa 1989, ss. 92—94).

4 Projektant lub kierownik budowy m.in. patacéw waBbszczy, Hotowiesku, Stolowaczu, ko-
sciota w Tyczynie, Ratusza w Biatlymstoku, przebud®aacu Branickich. Zmart przed 1777 .
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oraz wielu innych blizej nieznanych rzemieslnikéw i architektéw’ wyznania au-
gsburskiego.

W najblizszej okolicy Bialegostoku w XVIII w. istnialy jeszcze trzy nie-
wielkie skupiska ewangelikéw: w Sokélce (gdzie po dzi§ dzien zachowal sie
cmentarz), Kuznicy i Buksztelu (obecnie cz¢s¢ Czarnej Biatostockiej) — po
1717 r. na szlaku pocztowym Warszawa-Ryga funkcjonowaly stacje pocztowe
obsadzone urzednikami z Saksonii. Ponadto w latach 1765-70 sokélska spo-
teczno$¢ zostala zasilona przez niemieckich majstrow i robotnikéw sprowa-
dzonych przez zarzadzajacego ekonomia grodzienska podskarbiego wielkiego
litewskiego Antoniego Tyzenhauza’.

Natomiast w odleglym okolo 18 km od Bialegostoku Zabludowie funk-
cjonowala istniejaca od okolo 1608 r. parafia kalwinska, przez pewien czas
takze siedziba seniora i synodéw dystryktu podlaskiego. Przy zborze dziatat
szpital (przytulek) dla ubogich (1608-1803), a w latach 1678-1780 ponadto
czteroklasowa szkola, ktorej kadre, wprawdzie nieliczna, stanowili absolwenci
zagranicznych uniwersytetéw (m. in. we Frankfurcie, Berlinie 1 Krélewcu).
W II potowie XVII w. rozpocze¢to nawet organizacje szkoly wyzszej, semina-
rium majacego ksztalci¢ pastorow, jednakze wydarzenia takie jak: potop
szwedzki, naj$cie moskiewskie i §mier¢ Janusza Radziwilla nie pozwolily
szkole si¢ rozwinac. Kontynuacj¢ prawna zabludowskiej parafii reformowanej’
stanowila p6zniejsza bialostocka parafia augsburska.

Zarys dziejow parafii
Zgodnie z traktatem rozbiorowym z 24 pazdziernika 1795 r. Podlasie na
péinoc od Bugu wraz z Mazowszem na péinoc od Wisty weielono do Krole-

5 Por. list Gabriela J6zefa Nurkiewicza do podskagbinadwornego litewskiego Franciszka
Sapiehy, w ktérym pojawiagkandydatura architekti&téry natione jest Niemiec, umie po
tacinie, po polsku nie rozumie (jeno chleb polskieljg¢), po francusku tale ma rozumié
i umie’ jako sam powiada, jente paal sic Panie Bae, ze luter. Czlowiek mtody, ma by
dobry architek{...], teraz jest liber pachotek, niebieski dziedzic mardinie ma nic, a do
nieba nie ma giabsolute kwai poniewa luter. (Archiwum Giéwne Akt Dawnych [dalej:
AGAD], Archiwum Roskie 53/66, cyt. za: Archiwum iawowe w Biatymstoku [dalej:
APB], Teki Glinki, t. 315, kk. 382n).

6 L. PostotowiczCmentarz ewangelicki w SokdigBiatostocczyzna” nr 4(20)/1990, £3n;
L. Postotowicz i W. JarmolikStacja pocztowa w Buksztelu wigo XVIII w ,Biatostoc-
czyzna’ nr 4(20)/1990, s. 10.

7 Historia parafii w Zabludowie zostata szerzej apsw artykule: J. MaroszdBzieje zboru
kalwiiskiego w Zabtudowie w latach 1608-1§@8] ,Rocznik Zabtudowski” 2009, Biaty-
stok 2009, ss. 5-55.
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stwa Prus, do Departamentu Prus Nowowschodnich, a 26 stycznia 1796 r. Bia-
lystok oficjalnie znalazl si¢ pod pruskim zarzadem. Wydarzenie tragiczne dla
Rzeczypospolitej okazalo si¢ bardzo korzystne dla miasta, ktore stajac si¢ sto-
lica departamentu biatostockiego (Kammerdepartement Bialystok) oraz cale;
prowingcji (ciagnacej sic od Kowna po Drohiczyn) zostalo, po raz pierwszy
w swej historii, waznym os$rodkiem administracyjnym i gospodarczym. Wow-
czas to w Bialymstoku i bezposredniej okolicy osiedlita si¢ znaczna grupa nie-
mieckich Zolnierzy z rodzinami (np. w Bialymstoku ok. 1019, w Knyszynie
240, Zabludowie 211 o0séb)®, a takze ludzi zwiazanych z nowa administracja
(np. pruski aparat administracyjny w 1799 r. liczyl 200 dobrze oplacanych
urzednikow’), wreszcie spora liczba rzemieslnikéw pochodzacych z Niemiec,
gléwnie z Prus, Meklemburgii i Wirtembergii'’.

Przybyszy zachecata gwarancja godziwych warunkéw Zycia oraz zwolnie-
nia podatkowe; wspieranie imigracji nie miato jednak na celu germanizacji, lecz
wynikato z potrzeb ekonomicznych, gdyz brakowalo np. murarzy, szklarzy czy
zdunéw zaznajomionych z pruska mysla techniczng i stylem budowlanym.
W kilkudziesi¢ciu miasteczkach Departamentu Bialostockiego osiedlito si¢
acznie okoto 3000 kolonistow! .

Dzigki staraniom pierwszego dyrektora zarzadu prowincji, luteranina
z Hanoweru, Karola Augusta von Holsche"?, oraz kapelana wojskowego
ks. Brettschneidera juz w 1796 r. doszto do wstepnego zorganizowania si¢ bia-
tostockiego zboru.

Pod koniec XVIII w., w liczacym okolo dwudziestu tysigcy mieszkancéw
miescie, ewangelikow bylo ponad tysiac, a wspolnota szybko zyskiwala na li-
czebnosci i znaczeniu". Formalnie jednak dzialala wciaz na terenie (nieobsa-
dzonej od 1796 r.) parafii w Zabludowie. Bialystok, pomimo tego, ze byl sto-
licg Prowincji i Departamentu (dwoch kolejno najwazniejszych szczebli admi-
nistracyjnych panstwa pruskiego), pozostawal wlasnosdciq prywatng Izabelli

8 J. Wysicki, Pruskie opisy miast polskich z4m XVIII wieku.: Departament biatostocki
Pozna 1964, ss. 51-52, 57, 61.

9 A. Malek, Biatystok pod zaborem pruskim 1795-18(Biatostocczyzna” nr 4/1999, s. 19.

10 E. Kneifel, Geschichte der Evangelisch—Augsburgischen Kirchdten Niedermar-
schacht / Winsen an der Luhe 1964, s. 91.

11 A. Matek, dz. cyt., ss. 20-21.
12T, Wisniewski,Z dziejow gminy ewangelicko-augsburskiej w Biatpist,Biatostocczy-
zna” nr 1(9)/1988, s. 27.

13 A. Cz. Dobraski, Biatystok: historia miastaBiatystok 1998. s. 56.
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z Poniatowskich Branickiej, Wdowy po Janie Klemensie, co prowadzito do cia-

’ u chanowice
© W bt A"

Sreres coM
o

SRR U

Miejsca zamieszkiwane przez ewangelikéw do
1807 r. (mapa Prussian Dominions [stan na 1800],
Pinkerton's Modern Atlas, 1810)

glych konﬂlktow z pruska admi-
nistracja'*; mozliwe wigc, iz dzie-
dziczka sprzeciwiala sie takze ery-
gowaniu parafii. Problem ten
przestal istnie¢ po sprzedazy mia-
sta Prusom w 1802 r."” i wkrotce
tez — 17 lutego 1803 r. — doszlo
do formalnego erygowania para-
fii, a $cislej (po uzyskaniu zgody
Dominika Radziwitla, ktérego
przed Prusakami reprezentowal
Mietelski, adwokat Rejencii)
przeniesienia jej siedziby z Zablu-
dowa do Bialegostoku (potaczo-
nego ze zmiang wyznania z refor-
mowanego na augsburskie)'’. Za-
bieg ten mial na celu przejecie za-
bezpieczenia materialnego nie-
funkcjonujacego juz'’ zboru za-
btudowskiego.

Nieoczekiwany punkt zwro-
tny w dziejach miasta i parafii

stanowil rok 1807, kiedy to na mocy Pokoju w Tylzy departament biato-
stocki zostal przekazany Rosji 1 znalazl si¢ na jej zachodnich rubiezach
(ok. 30 km od Biategostoku, na Narwi kolo Lap przebiegala granica
z Krélestwem Kongresowym). Nie spowodowalo to regresu zboru, kto-
rego cztonkami dotad byli urzednicy i wojskowi, jednak od tamtego czasu

14 Np. pruski burmistrz musiat mieakceptagj Izabelli Branickiej i sktadajej przysege
wiernosci; Branicka w Cigglty sposéb kontestowata prusgolityke miejsk, uchylata sj od

ptacenia podatkéw etc.
15 A. Matek, dz. cyt., ss. 21-22.
16 Tanve.

17 Kalwinskie zycie kdcielne przeniosto siw duzej mierze do lzabelina, a gziowo do
Biategostoku. Np. w latach 1700-1804 liczba ewaRkgel reformowanych na tereniegfs
siadugcej z zabludowsk rzymskokatolickiej parafii w Narwi spadta z okO®@ do 29,

a w 1811 roku ,,w calym kraju biatostockim" icbzlba nie przekraczata dwudziestu (por.
J. Maroszek, dz. cyt., ss. 41-42).
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zaczeli przewazaé wykwalifikowani robotnicy. Pomimo zmian politycz-
nych, ewangelicy wciaz naptywali na Bialostocczyzne'®. Przyktadowo pod-
czas kampanii napoleofiskiej w oddziale francuskiego generala Carrie'a
znajdowala si¢ kompania saska, w ktérej wielu zolnierzy z zawodu bylo
sukiennikami. Wskutek zachety kapelana krélewskiego, ks. pastora Leo-
polda Ehregotta, spora ich grupa osiadla w Bialymstoku'’. Po roku 1807
biatostocka parafia znalazla si¢ w skladzie Kosciota Ewangelicko-Lute-
raniskiego w Rosji, pod zarzadem Konsystorza Kurlandzkiego z siedziba
w Mitawie (obecnie Jelgava)®. Dzicki carskiej opiece, rowniez finansowej
(w 1819 car zatwierdzil uposazenie dla pastora w wysokosci 400 rubli
rocznie, w 1825 roku za$ nadal parafii dziatk¢ na plebani¢ i szkol¢ oraz
przekazal 1800 rubli zapomogi na ten cel), zbér powoli si¢ rozwijal, co
z czasem umozliwito budowe wlasnego budynku szkolnego i pierwszego
kosciota®.

Zrédlem najdalej idacych zmian w losach regionu i parafii okazalo
si¢ jednak powstanie listopadowe. W samym powstaniu ewangelicy (wow-
czas w zasadzie wylacznie Niemcy) nie brali udzialu, chociaz zanotowano
przypadki sympatyzowania — np. namiestnik prawoslawnego monasteru
w pobliskim Supraslu, archimandryta Nikolaj (Dolmatov), zauwazyl, iz
Niemcy garageni polskim fanatyzmem, spiewali po domach polskie piesni patrio-
tyezne «3 dymem pogardw» i inne®. Wkrotce po zakoficzeniu nieudanego po-
wstania, w ramach represji (inspirowanych naciskami fabrykantéw rosyj-
skich, gléwnie z Moskwy i Petersburga, odczuwajacych konkurencje
z Krolestwa Kongresowego™) 24 listopada 1831 r. wprowadzono granice
celna pomiedzy Kongreséwka a Rosja. Cla wyjatkowo dotknely sektor
wlékienniczy np.: na wyroby welniane clo podwyzszono z 1% do 15%

18 Juz od 1806 ., kiedy to Napoleon pokonat wojska pripkd Jen i Auerstedtem, zauwa-
zalna liczba Niemcow wyemigrowata do Rosji; wielu wabily pogtoski gloszqce jakoby rzqd
rosyjski miat rozdawékolonistom jaki€bogate pszenicodajne grunta. Tacy emigranci do-
cierali i na PodlasigO. Hedemanm)zieje Puszczy Bialowieskiej w Polsce przedrozbioro
wej (w okresie do 1798 rokularszawa 1939, s. 146).

19T, Wisniewski, dz. cyt., s. 28.

20 E. Alabrudzhska,Koscioty ewangelickie na Kresach Wschodnich Il Rzezsyplitej To-
run 1999, s. 17.

21 E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Gemeinden in Polea. .cyt., s. 200.

22 R. DobrowolskiKalendarium wspélnoty ewangelicko—augsburskiej w&ilu i parafii
rzymskokatolickiej pw. Matki Bej Krélowej Polski w Supgtu, Supral 2007.

23 J. A. ZachertZarys dziatalnéci spoteczno-gospodarczej rodziny Zachertévarszawa
1999, s. 8.
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ceny”, importu niektorych towaréw w ogole zakazano™. Z drugiej strony
rzad rosyjski zaczal premiowac wldkiennictwo w Imperium: aby zwigk-
szy¢ naplyw kapitatu i fachowcéw 11 marca 1832 r. wydano ukaz oferu-
jacy fabrykantom i rzemie$lnikom z branzy widkienniczej preferencyjne
warunki osiedlania si¢ i prowadzenia dzialalno$ci. Obejmowaly one m. in.
swobodny wybor miejsca osiedlania si¢, przekazanie na wlasnos¢ lub
w wieczystg dzierzawe wszelkich gruntéw pod fabryki i domy mieszkalne,
zwolnienie osadnikéw ze wszystkich podatkéw przez 10 lat oraz zwolnie-
nie na stale z obowiazku sluzby wojskowej etc.”® Z tego wzgledu wielu
tabrykantéw z 16dzkiego okregu przemystowego uznalo, iz oplacalne be-
dzie przeniesienie fabryk na teren Cesarstwa. Wigkszos$¢ z nich powstata
w Biatymstoku (ktory okrzyknigto nawet ,,Manchesterem Pélnocy”) i naj-
blizszych okolicach”. Po 1831 r. w okregu bialostockim fabryki zbudowali
miedzy innymi: bracia Commichau spod Colditz w Saksonii, Eugeniusz
Becker, Ewald Hasbach z Kettwig w pruskiej Prowincji Renskiej (obecnie
cze¢$¢ Essen w Nadrenii-Westfalii), w Supraslu: Adolf Buchholtz, Wilhelm
i Gustaw Zachert, w Choroszczy za$ Christian August Moes™. Wigkszo§¢
z nowoprzybylych fabrykantéw oraz wielu ich robotnikéw byto wyznania
ewangelickiego™, czesto z rodzin przywiazanych do Kosciola i zaangazo-
wanych w jego zycie np.: Ewald Hasbach byl synem ewangelickiego pa-
stora ks. Johanna Wilhelma Hasbacha, Jan. F. Zachert byl czlonkiem rady
parafialnej w Zgierzu, kilku Zachertéw wielkopolskich zostalo pasto-
rami”. Ow impuls gospodarczy i demograficzny szczegdlnie wplynal na
rozwoj bialostockiej parafii ewangelickiej 1 utworzenie licznych filiatéw:

24 A. Dobraaski, Siemiatycze pod zaborem rosyjskim] H. Majecki [red.],Studia i mate-
rialy do dziejéw Siemiatyc¥Varszawa 1989, s. 91.

25 J. tukasiewiczBiatystok w XIX wiekw:] J. Joka [red.]Studia i materialy do dziejow
miasta Biategostoku, IIl, Biatystok 1972, s. 77.

26 J. A. Zachert, dz. cyt., s. 9.

27 Do tej pory gtownym grodkiem sukiennictwa byt raczej rejon CiechanowieBiemiaty-
cze (J. Lukasiewicz, dz. cyt., s. 76).

28 Rody i wielcy fabrykanci Biategostgkiwirtualne Muzeum Mody Tekstyliow" [dogh
9 sierpnia 2014], http://www.muzeummodyite.pl/rddyielcy-fabrykancibialegostoku/;

J. Lukasiewicz, dz. cyt., s. 77; E. KoziowskaSwiatkowska i J. Maroszekiasbachowie:
z rodzinnego sztambuclBiatystok 2011; J. A. Zachert, dz. cyt.

29 Z reguly augsburskiego, choziap. Hasbachowie byli reformowani (J. MarosZéisha-
chowie.., dz. cyt., s. 15).

30J. A. Zachert, dz. cyt., s. 2.
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m. in. w Michatowie’', Supraslu, Choroszczy, Dobtzyniewie, Ciechanowcu ,,gto-
dzieriskim™?, Knyszynie, Bielsku Podlaskim, Siemiatyczach, F.apach™.

W kolejnych latach nastgpowal dalszy rozwdj bialostockiego przemystu™,
a w konsekwencji takze i parafii luteranskiej. Przyktadowo w 1857 r. w Bialym-
stoku mieszkato ok. 14 tysigcy ludzi, wsréd nich ok. 700 ewangelikéw (5%),
za$ liczebno$¢ calej parafii (wraz z ewangelikami mieszkajacymi w powiatach
ziemskich — biatostockim, bielskim i sokélskim) wynosita 3315 dusz, trzy lata
pozniej w miescie liczacym 16 544 mieszkancow ewangelikéw bylo doktadnie
713, co stawialo ich jako trzecia pod wzgledem liczebnosci grupe wyznaniowa
w miescie (obok 11 288 Zydéw, 3887 rzymskich katolikéw, 643 prawoslaw-
nych i 13 muzutman6w)™.

W nastepnych latach, gdy przez miasto przeprowadzono linie kolejowe,

zwigkszyla si¢ bardzo koncentracja przemystu w Bialymstoku™, zwlaszcza ze

31 0d 1905 roku filiat przeszedt w jurysdykagarafii grodziéskie;.

32 Rzeka Nurzec przeptywgja przez Ciechanowiec stanowita grgrnienstwowg miedzy
Imperium Rosyjskim a Krélestwem Kongresowym. Ciguhaiec prawobrzay (,tom-
zynski", ,Nowe Miasto", ,polska strona") stanowit w gm czasie oddzielne miastozni
lewobrzeny (,grodzieaski”, ,ruska strona"). Ewangelicy z Ciechanowcamiynskiego"
podlegali parafii w Lomy lub Paproci Duej.

33t apy, mimoze lezaly juz za granig, pojawiaj Sic w niektorych zestawieniach placéwek
filialnych parafii biatostockiej, por. npProtokét posiedzenia rady kdelnej z dnia
24.1.1885 APB, Akta Kdcielne r@nych wyzna [dalej: AK] sygn. 37, s. 79.

34W 1842 . rzad carski przeprowadzil reforme administracyjna; zlikwidowano Obwod Bia-
lostocki, whczajc Bialystok jako powiat do Guberni Grodaskiej. T. Wgniewski zau-
waza, z degradacja statususoodka wywolata gwattowny spadek cen miejskich dkiat
i Bialystok stat gi idealnym miejscem dla inwestycji. Sprzyjato teego j«niejasne» poto-
zenie: topograficznie bisza byta mu polska Warszawa, mentalnie — REEj&Visniewski,
KonwersjeZyddw na ziemiach polskich. Studium przypadku Bsjbikaiskiej w Biatym-
stoku 1924-193@ozprawa doktorska), Pozin@011, ss. 92-93). Z kolei w 1851 r. zlikwi-
dowano granig celry pomidzy Krélestwem a Imperium, jednak nie zahamowaluio
rozwoju Biategostoku i jego przemystu; w kryzys popadly za to mniejszérodki takie jak
Ciechanowiec-Siemiatycze (J. Lukasiewicz, dz. eyi35).

35 F, Sulimierski,Stownik geograficzny Krélestwa Polskiego i innyddjdw Stowianskich,
T. 1, Warszawa 1880, ss. 200-201.

36 Pierwsz z nich byla w 1862 r. Kolej WarszawsRetersburska; linia biegla od strony
Grodna przez Ktniceg, Sokoétle, Czarn, Wasilkéw, Bialystok, po czym przekraczata gra-
nice i biegta dalej przez tapy. W 1873 r. oddano dgtku lini¢ Brzes¢ — Bialystok — Gra-
jewo — Elk, biegnca przez Bielsk, Dobrzyniewo i Knyszyn,&a& 1886 r. ling Biatystok—
Wotkowysk (dalej bieggea przez Baranowicze do Moskwy — tzw. Kolej Poleskajgca
dla biatostockiego przemystu znaczenie naweksae, nk Warszawsko-Petersburska, por.
A. Cz. Dobraski, Biatystok pétnocny,Medyk Biatostocki", r. 2012, nr 106, ss. 27—-29)
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wprowadzenie maszyn parowych w fabrykach pociagnelo za sobg koniecznos¢
dostaw wegla. Stracily na znaczeniu dotychczasowe gléwne osrodki przemy-
stu: Suprasl, Choroszcz, Michatowo, Knyszyn, Dobrzyniewo, Ciechanowiec,
gdyz szlak kolejowy ominal wigkszo$é tych miejscowosci.”; O ile w 1867 .
w Bialymstoku miescily si¢ jedynie 24 zaklady widkiennicze, to w 1879 r. juz
47, za$ w 1895 — 230 zakladow™®.

Liczby chrztéw, slubow i pogrzebéw ewangelikow wskazuja, iz ostatnie
¢wier¢wiecze XIX w. stanowilo okres najwickszej (przynajmniej liczebnie)
$wietno$ci parafii ewangelickiej”. W dniu 1 stycznia 1878 t. ewangelicy stano-
wili 5560 sposréd 34 506 mieszkaficow miasta®. W latach 1888-1890 liczyla
ona (wliczajac filialy) okoto 12 tysiecy dusz; w samym tylko 1888 r. ochrzczono
az 368 os6b*. W 1891 r. protestanci stanowili 5,6% ludnosci liczacego 61 721
mieszkanicow Bialegostoku®, za$ cztery lata pozniej juz 6,0%". Zas w roku
1903 parafia liczyla okoto 8500 dusz, z czego na Bialystok przypadalo okoto
5000, pozostate 3500 za$ na filialty — gléwnie Suprasl, Ciechanowiec, Cho-
roszcz, Knyszyn i Dobrzyniewo*. Zauwazalne zmniejszenie liczebnosci w fi-
liatach byto prawdopodobnie pochodna zmian struktury przestrzennej prze-
myslu, jaka zaszla wskutek przeprowadzenia linii kolejowych. Nastapila kon-
centracja przemyslu wzdluz kolei, zwlaszcza w Bialymstoku. Pozostale
osrodki, odci¢te od niej, stracily na znaczeniu czy wrecz zaczely podupadaé
jak np. Ciechanowiec. Jednakze nie spowodowalo to automatycznie znacza-
cego wzrostu liczebnosci zboru biatostockiego™®.

majca na swej trasie Grodek.

37 Np. Michatowo znalazto si¢ okoto 10 km od Kolei Poleskiej; Siemiatycze uzyskaty pota-
czenie kolejowe (linia Siedlce—Wotkowysk) dopieimito 1906 roku.

38 J. LukasiewiczBiatystok w XIX wiekudz. cyt., s. 109.

39 M. Kukor—Kotodko,Parafia ewangelicko-augsburska w Biatymstoku wdat&918-1939.
Wybrane zagadnienify:] M. Gnatowski [red.]Ewangelicy na potnocno-wschodnim Ma-
zowszu w XIX i XX wiekbomza 2006, s. 144.

40 F, Sulimierski, dz.cyt., ss. 200-201.
41 A. S.,Parafja biatostocka.,. Czs¢ pierwszadz. cyt., s. 180.

42 Z podanej liczby mieszkadw a 12 502 osoby stanowity regularne wojska. Dla peréw
nania rzymscy katolicy stanowili 9,5%, prawostaw%, Zydzi 77,9% (J. Lukasiewicz,
Biatystok w XIX wiekujz.cyt., ss. 114-115).

43 Dla poréwnania: prawostawni 6,7%, rzymscy katol$% (J. tukasiewicz, dz. cyt.,
s. 115).

447, T. KlimaszewskiParafia Swietego Wojciecha w BiatymstokBiatystok 2004, s. 10.

45 J. kLukasiewicz, dz. cyt., s. 85.
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Od 1903 r. zbory filialne otrzymaly wlasnego duchownego (adiunkta pa-
rafii biatostockiej), a w latach 1907-1919 stanowily formalnie oddzielng parafi¢
Biatystok-1and (niekiedy nazywana Suprasi—Chorosez).

Przetom XIX 1 XX w. to takze okres przemiany struktury narodowoscio-
wej w parafii. Poczatkowo parafia luteranska miata charakter catkowicie nie-
miecki, jej cztonkéw cechowala lojalna postawa wobec wladzy, natomiast od
konica XIX w. nastapita polonizacja cz¢sci parafian; ponadto do zboru przy-
stepowad zaczeli takze Polacy i Rusini*’. Klécilo sie to z carska polityka wy-
znaniowz' i ostatecznie doprowadzilo do zatargu z wladzami, kiedy to
w 1903 r. nowy proboszcz, Teodor Zirkwitz, zaledwie w miesiac od objecia
parafii na cmentarzu prawoslawnym podczas pogrzebu meza hrabiny Zofii
Riidiger wyglosil kazanie w jezyku polskim®. Dzigki wstawiennictwu hrabiny
udalo si¢ jednak sprawe zakonczy¢ pomyslnie i juz od 1904 r. nabozenstwa
w Bialymstoku odbywaly si¢ zaréwno po niemiecku jak i po polsku®. Do fi-
liatéw wprawdzie polski jezyk liturgiczny dotart znacznie pézniej (Suprasl ok.
1920 r., Siemiatycze 1 Bielsk Podlaski 1923 r.), istniejq jednak przestanki, wska-
zujace, ze niektore filialy byly spolonizowane w wigkszym stopniu niz sam
Biatystok. W 1902 r. ,,Zwiastuna Ewangelicznego” (wydawanego w Warszawie
przez ks. Juliusza Bursche, pézniejszego biskupa) nie prenumerowano jeszcze
w Bialymstoku, ale pismo cieszylo si¢ juz popularnoscia w filiale suprasko-
choroskim, do ktérego zamawiano trzy egzemplarze. Prenumerowano go
takze w sasiednich parafiach, jak Grodno z Wolkowyskiem czy Brzesé¢™. Nowy
pastor interweniujac u wladz w Petersburgu wyjednal prawo do nauki religii
w jezyku niemieckim lub polskim (zamiast wymaganego przepisami od 1903 r.
rosyjskiego), jednakze za ceng calkowitego wstrzymania miejskiej pomocy fi-
nansowej na szkolnictwo ewangelickie’'. Bialostocka parafia luterariska prowa-
dzila takze dzialalno$¢ misyjna wéréd Zydow. Jej efekty nie sa szerzej znane

46 T. Wisniewski,Z dziejow gminy ewangelicko-augsburskiej w Biatgistdz. cyt., s. 28.

47 Wtadzom rosyjskim zaialo na utrzymaniu lutefigkiej mniejszéci niemieckiej jako
grupy obcej Polakom, zatem wzrly sposéb usitowano przeciwdziéfej asymilacji. Por.
E. Alabrudzhska, Potazenie protestantéw na terenie Krélestwa PolskiegpmM Guberni
Zachodnich Rosji w czasie | wojfwiatowej [w:] Europa Orientalis. Polska i jej wschodni
sgsiedzi odredniowiecza po wspétczesudpTorua 1996, ss. 413-414.

48 A, Cz. Dobraski, Miasto w migcie, ,Medyk Biatostocki” nr 89-92/201G. 39.

49 A, S.,Parafja biatostocka.,.cz$¢ druga, dz. cyt., s. 168.

50 J. KtaczkowpProtestanckie wydawnictwa prasowe na ziemiach mbisk XIX i pierwszej
potowie XX wiekpToru 2008, s. 18.

51 A, S.Parafja biatostockacz. Il, dz. cyt., s. 187.
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zwlaszcza, ze z reguly odbywala si¢ ona dyskretnie, wedtug schematu: przygo-
towanie do chrztu w jednym miejscu, chrzest w innym®’. W przededniu I wojny
swiatowej Bialystok zamieszkiwato okolo 4,5 tysiaca ewangelikow (ok. 5% lud-
nosci miasta) 1 w filialach kolejne 4 tysiace.

Duchowni

Pierwszym biatostockim duchownym ewangelickim byt ks. August
Henryk™ Brettschneider, kapelan wojskowy przybyly w 1796 r. wraz z pru-
skimi putkami. Postugiwal zborowi bialostockiemu do 1803 r.

Wezesdniej najblizszym Bialegostoku duchownym ewangelickim byl
ostatni zabtudowski kaznodzieja kalwinski, ks. Jan Kithn, zmarty w 1796 r.
W 1811 r. zauwazono, ze chocias pruski riad mial w amiarge naznacgyé na
miejsce tego drugiego ...\, uwagajqc w okolicach Zabludowia bardzo malq liczbe
mieszkaticow reformackiego wyznania, Fostawil to miejsce wakujqeym |...| Liczba
reformatow w calym tym kraju nie prechodzi 20 |...| gnaczniejsza liczba jest Iute-
ranow, nie tylko po miastach i miasteczfach i po amtach, ale nawet cate kolonie sq
imi osadzone. Za pruskiego r3adu odprawiali nabogeristwa dla luterandw ksieza tych
putkow, ktire kwaterowaty w Bialostockim Kraju, lecy ani kosciola, ani parafii
luterskich nie bylo™.

Autorowi nie udalo ustali¢ si¢, czy przez siedem lat po odejsciu
ks. Brettschneidera parafia miala stalego duchownego. Mozliwe, ze do
roku 1807 okazjonalne nabozenistwa odprawiali pruscy kapelani. Stan taki
trwal do 1810 r., kiedy to z Charkowa, gdzie przez rok byl proboszczem,
przybyl ks. Christian Friedrich Heise (lub: Heine), wczesniej prawdopo-
dobnie od 1805 proboszcz w Omsku na Syberii”; niestety zmarl juz

52 T. Wisniewski, Konwersje...dz. cyt., s. 89.

53 Imie niepewne, we wszystkich opracowaniach pojawigesiynie nazwisko, a miej-
sce wczéniejszej lub péniejszej stuby nie jest nigdzie wskazane. Jednakv dzie-
jach parafii w Girmo w Sambii (niem. Germau, obedhycckoe) pojawia s¢ niejaki
ks. August Henryk Bretschneider (pisany przez jedtip- proboszcz wianie od
roku 1803 — tego samego, w ktérym ,bezimienny” Reettschneider Biatystok opu-
scit (F. Moeller, Altpreu3isches evangelisches Pfarrerbuch von denfRedtion bis
zur Vertreibung im Jahre 1945: Erganzungen zum rAliischen evangelischen
Pfarrerbuch einschlief3lich der Kirchenkreise Brontpend LobsensHamburg 1968,
s. 42).

54J. Maroszek, dz. cyt., s. 40.

55 E. Kneifel,Die Pastoren der Evangelisch—Augsburgischen Kiioholen: Ein biogra-
phisches Pfarrerbuch mit einem Anhahederbayern 1968, s. 222.
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20 grudnia®. Przez kolejne 10 lat parafia nie miata stalego duszpasterza.

W latach 1811-1821 zarzadzana byta z Grodna, gdzie proboszczem byl
ks. Johann Georg Hilsenitz’". Przyczyna takiego stanu rzeczy mogla by¢
staba kondycja finansowa zboru. Car Aleksander I, dostrzegajac ten pro-
blem, w 1819 r. zatwierdzil uposazenie dla pastora w wysokosci 400 rubli
rocznie®®. Dwa lata pézniej pastorem zostal ks. Johann August Drepper.
Jego stuzba trwala jednak tylko do 1822 +.”” W latach 1826-1838 probosz-
czem byl Friedrich Christoph Haupt — w okresie jego stuzby wzniesiono
plebanie, szkole 1 kosciél. W latach 1838-1866 urzad proboszcza sprawo-
wal Teodor Tuiscon Kiintzel®.

W 1859 r. w Zabludowie, pomimo calkowitego® braku ewangelikow
reformowanych, byly wicesuperintendent senior Wydziatu Biatoruskiego,
ks. Jan Mandzelowski z Izabelina na krétko wznowil nabozenstwa;
wkroétce jednak zabludowski ko$cid! zostal rozebrany, a dobra sprzedane
Aleksandrowi Kruzensternowi®.

Johannes Ernst N. Brink od 1865 r. postugiwal w bialostockiej parafii
jako wikariusz, a w latach 1867-1875 jako proboszcz. W latach 1876-1894
proboszczem byl Karl Johann A. Keuchel. Od 1893 r. do 1894 r. pomagal
mu adiunkt, ks. Julius Paetsch. W latach 1896-1902 w parafii postugiwal
Theodor Reinhold Liss — w pierwszym roku stuzby jako wikariusz lub

56 Biblioteka Litewskiej Akademii Nauk w Wilnie, 04 cyt. za: J. MaroszeBzieje zboru.,.
dz. cyt., s. 41.

57 Ur. 15 grudnia 1768 w Mdzylesiu, ord. 16 lipca 1796, pastor w Grodnie 17984, na-
stepnie w Wilnie do 1842 (E. KneifeDie Pastoren.,.dz. cyt., s. 224).

58 E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Gemeindedz..cyt., s. 200.
59 E. Kneifel,Die Pastoren.,.dz. cyt., s. 215.
60 E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Gemeindedz..cyt., s. 200.

61 Jak podaje ks. W. Toltoczkjuz w roku 1858 synod ewangelicki nosg simylg obsadze-
nia zboru zabtudowskiego ministr¢gm]. Co sg tyczy parafian ewangelikéw reformowa-
nych, wcale jtinie bylo, a ewangelicy augsburskiego wyznaniazelldo parafii w Bia-
tymstoku. Mimo to roku 1859 ministrem zabludowstdstat pastor Mandzelowski i nabo-
zenstwa wznowiond...]. Niediugo jednak potem zb6r zakayt swogywot - zostat roze-
brany.W. Tottoczko,Zabtudéw, Litwa i Rus”, 2 (1913), s. 130, cyt. za J. MaroszBgjeje
zboru kalwiiskiego w Zabtudowie w latach 1608-1868. cyt.).

62 J, Maroszek, dz. cyt., ss. 47-49. Aleksander Swan Krusenstern (1807-1888) syn admi-
rala Adama Jana, cztonek warszawskiego Generaldegeystorza Wyzna Ewangelic-
kich (od 1840), nagpnie (od 1848) pierwszy prezes Konsystorzadiwa Ewangelicko-
Augsburskiego. W 1856 nabyt Zabludéw wraz z Dojiilagdzie osiadt.
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adiunkt®. W sierpniu 1903 r. przybyl nowy proboszcz — ks. Theodor Zit-
kwitz**, dotychczas pelniacy stuzbe w parafii w Nejdorfie nad Bugiem®.

Ks. Teodor Zirkwitz pracowal w parafii bialostockiej najdluzej ze wszystkich
duchownych; jego stuzba spotykata si¢ z uznaniem lokalnej spolecznosci jak i
wiladz. W 1897 r. stebrnym medalem nagrodzil go konsystorz warszawski, w latach
1903-1904 ztote krzyze przyznali mu
konsystorz kurlandzki oraz Minister-
stwo Spraw Wewnetrznych Impe-
rium Rosyjskiego. Ks. T. Zirkwitza
cechowalo bardzo propolskie nasta-
wienie®: przeforsowal on by nabo-
zefistwa oraz nauka religii odbywata
sie rowniez w jezyku polskim, co
z jednej strony poprawito nieco wize-
runek ewangelikéw w miescie, z dru-
giej jednak pociagneto za sobg zatargi
z wladzami carskimi, wplyneto tez na
powstanie w tonie parafii konfliktow
trwajacych praktycznie do 11 wojny

Swiatowej.

Niemal jednocze$nie®” z ks.
T. Zirkwitzem stuzbe w parafii bia-
tostockiej rozpoczal ks. Wilhelm
Wilde, oddelegowany jako adiunkt
do obstugi filiatéw, a od 30 marca 1907 r. proboszcz odrebnej parafii wiejskie;
(ziemskiej) Biafystok-Land, ktora przetrwata do roku 1919. Od okoto 1914 r.
roczny wikariat w Bialymstoku odbywat ks. Albert Arthur Schoen — rodowity
biatostocczanin®. Przydzielenie wikariusza moglo mie¢ zwiazek z faktem, iz od

Ks. Teodor Zirkwitz ok. 1892 roku, Biatostockie
Archiwum Parafialne

63Z. T. Klimaszewski, dz. cyt., s. 17.

64 Protoko6t zgromadzenia parafialnego z 10.08.1988B, AK sygn. 37, ss. 158-160.

65 0Od 1935 roku Mécice Dolne (gm. Stawatycze). Filiatem tej parafjt Brzes¢ nad Bu-
giem.

66 Studia teologiczne w Dorpacie odbyt w tym samyraséz, co bojownik o polské Ko-

sciota, bp Juliusz Bursche, por. E. Kneifgischof Dr. Julius Bursche: Sein Leben und seine

Tatigkeit, 1862-1942Vierkirchen Giber Miinchen 1980, s. 12.

67 Prawdopodobnie we wrzesniu lub pazdzierniku 1903; pierwszy raz stwierdzono go w pro-
tokole z 28.X.1903.

68 Shuzyt pézniej w réznych parafiach Besarabii, Rosji i Wotynia, w latd@87-1939 senior
komisaryczny diecezji wohskiej. E. Kneifel Die Pastoren.., dz. cyt., s. 163.
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1912 r., ze wzgledu na bardzo trudng sytuacje kadrowa Kosciola, pastor Teodor
Zirkwitz dodatkowo administrowal parafia neudorfska oraz z filiatem brzeskim.
Ks. Zirkwitz byt jak do tej pory najdtuzej sprawujacym urzad proboszcza biato-
stockim duchownym pelnit go az do przejscia na emeryture w 1938 roku (zmarl
w 1943 roku w Gdarisku®).

Obiekty sakralne

Koscioty parafialne

Pierwszym miejscem spotkan biatostockich ewangelikoéw byt budynek te-
atru ,,Komedialnia™”, ktérego najwieksza sale zaadaptowano na kaplice. W za-
lozeniu bylo to lokum tymczasowe (zresztq wspoldzielone z uczniami gimna-
zjum, ktorych dotychczasowy drewniany budynek szkolny Rejencja przejeta na
swoja siedzibe)”!, gdyz na Wysokim Stoczku planowano wzniesé¢ kosciot — za-
kupiono nawet parcele na ten cel”. Plany te, ze wzgledu na wojny napoleoni-
skie, nie doczekaly si¢ realizacji. Parafia dorobila si¢ wlasnego kosciota do-
piero w 1829 r., kiedy to nakladem pracy zborownikéw przebudowano stary
budynek browaru Branickich, polozony przy ul. Aleksandrowskiej, obecne;
Warszawskiej”, sam za$ browar przeniesiono do Doijlid, gdzie istnieje do dzis.
Byla to budowla kamienna, z niewielka wieza *.

Wkrotce potem, wskutek szybkiego i nieoczekiwanego rozwoju miasta
1 zboru, niewielki kamienny koscié! stal si¢ za maly. Proboszcz, ks. Karl Kreu-
chel rozpoczat zbieranie funduszy na budowe nowego kosciola, zas jego na-
stepca ks. Reinhold Theodor Liss (proboszcz w latach 1896-1902) wybral pro-
jekt oraz uzbieral kolejne 800 rubli®, co pozwolito w Swieto Reformacji

69 Testamentseroffnung fir Theodor Zirkwizz7.VI11.1944], Biatostockie Archiwum Para-
fialne, TZ.

70 Komedialnia, zbudowana w 1748 roku na tytach RaBmnickich, byla pierwszym sta-
tym teatrem na ziemiach polskich (Teatr NarodowWerszawie zatono dopiero 17 lat
pozniej); teatr posiadat wiasng biblioteke, orkiestre i balet, a odwiedzali go wybitni artici
z calej Europy).

71 A. Cz. Dobraski, Biatystok: historia miastaBiatystok 1998, s. 54.

72 A, Malek, Biatystok pod zaborem pruskim 1795-18(Biatostocczyzna” nr 4/1999, s. 23.

73 Nie jest pewna doktadna lokalizacja budynku, prepediobnie stat on w miejscu obec-
nego budynku Domu Profesora seminarium rzymskaké&tetjo, chocia np. T. Winiew-
ski podaje, # w podstaw nowego (istniejcego po d4 dzien) kosciota wkomponowano
nawet obrys fundamentéw stagjiatyni.

74 E. Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeinden in PaESE 939; eine Paro-
chialgeschichte in Einzeldarstellungéviinchen 1973, s. 200.

7S W. Wernitz,Die Einweihungsfeier der St. Johanniskirche zu\Bialk ,Unsere Kirche”,
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1909 1.”° polozyé¢ kamien wegielny pod neoromariska $wiatynie projektu inzy-
niera Jana Wende z t6dzkiej firmy budowlanej Wende und Klause. Wedlug
projektu tej firmy w latach 1909-1928 powstal, podobny do bialostockiego —
cho¢ nieco wigkszy, kosciot sw. Mateusza w Y.odzi. Prace budowlane prowa-
dzito przedsiebiorstwo J. Hoppa z Rygi.

Whetrze kosciota ewangelickiego wzniesionego w 1912 (BAP)

Stary kosciol rozebrano, a z materiatu rozbiérkowego wybudowano kan-
torat z mieszkaniami dla nauczycieli”’. Koszty budowy wyniosty ogétem okoto
110 000 rubli (z czego 10 000 pozostalo parafii jako zadtuzenie do dalszego
splacenia)”. Kwota ta byla tylko nieznacznie mniejsza od kosztéw wybudowa-
nia biatostockiego rzymskokatolickiego kosciola farnego, przekraczata zas po-

1912, nr 46, s. 364.

76 E. Kneifel,Die evangelisch—augsburgischen Gemeinden in PaE55-1939; eine Paro-
chialgeschichte in Einzeldarstellungeviinchen 1973, s. 200.

7 A. S.,Parafja biatostocka (Wspomnienia z pogyy Czs¢ pierwsza ,Zwiastun Ewange-
liczny”, 1928, nr 23, s. 180.

78 Evang.—lutherische Kirche in Bialystafdausfreund Volks-Kalender fir das Jahr 1914,
Warszawa 1914, s. 74.
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nad dwukrotnie koszty wzniesionej rok pézniej wielkiej synagogi w Bialym-
stoku”. Nowa $wiatynie zalozono na planie krzyza greckiego z nieco krotszym
transeptem. Wzniesiony z czerwonej cegly budynek posiadat trzy nawy rownej wy-
sokosci, polkoliscie zamkniete duze prezbiterium, duzy chér, dwie empory
boczne oraz sal¢ parafialng na s s e
BBIOCTOND BIALYSTOK T
okolo 400 os6b™. A s casApOR CHad 3 ‘
Dwumanuatowe organy
pneumatyczne produkcji fir-
my E. F. Walcker i S-ka z Lu-
dwigsburga byly najlepszym
instrumentem nie tylko w naj-

blizszej okolicy Biategostoku,

a koncerty w kosciele ewange-
lickim zachwalala lokalna pra-
sa (m. in. Golos Bélostoka)®'.
Uroczystosci otwarcia 1 po-
swiecenia kosciola, ktoéry o-
trzymal imie $w. Jana Chrzci-
ciela®, dokonal 15/28 lipca
1912 r. kurlandzki generalny
superintendent,  Alexander
Hans Bernewitz (pdzniejszy
superintendent generalny

brunszwicki) w asyscie pigtna-

stu pastorow; takze nastep- Kosciot ewangelicki w Bialymstoku wzniesiony w 1829 r.
nego dnia odbylo si¢ nabo- (pocztéwka z okolo 1906 ., BAP)

zefistwo, na ktérym goscinnie

wyglosili kazania ksi¢za: Zygmunt August Loppe z Lucka — po polsku, Ernst
Daniel Behnse z Wyszogrodu — po estonsku, trzeci za$ (nieznany z nazwiska

79 Z. T. Klimaszewski, dz. cyt., s. 11.
80 Evang.-lutherische Kirche in Bialystok.dz. cyt., s. 74.

81 T, Zirkwitz, O. Burkert,Die neue Walckersche Orgel in der neuen ewangetisithen
St. Johanniskirche zu BialystokJnsere Kirche”, 1912, nr 46., ss. 324-325.

82 O Janie Chrzcicielu wspominajvszelkie opracowania parafii rzymskokatolickigpria
po Il wojnieswiatowej przegta kasciot (hadagc mu wezwaniesw. Wojciecha”), natomiast
w dawnej ewangelickiej prasie pojawig gawsze jedyniesy. Jan”, bez sprecyzowania,
o0 ktéregosw. Jana chodzi.
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pastor Diecezji Wileriskiej) — po totewsku®. Wyposazenie kosciota sukcesyw-
nie uzupelniano az do wybuchu wojny™.

Koscioly filialne

Suprasl

it - A T

=

oo e St

ny budynek kantoratu (fot. KMR)

Ko$cié! poewangelicki w Supraslu, po lewej stronie widocz

Pierwszy supraski fabrykant, Wilhelm Fryderyk Zachert ze Zgierza, troszczac
si¢ o potrzeby duchowe swoich wspotwyznawcow, juz kolo 1832 r. zorgani-
zowal zbor, ktéry stal si¢ filialem parafii bialostockiej. Sam Zachert, od 1834 r.
osiadly na stale w Supraslu, wyremontowal i zaadaptowal (zachowujac orygi-
nalny unicki wystrdj) na kaplice domowa unicka kaplice $w. Jana Teologa znaj-
dujaca si¢ w zakupionym przez niego palacu archimandrytéw (opatéw) podu-
padlej wéwcezas supraskiej tawry. Z kaplicy swobodnie mogli korzysta¢ wszy-
scy ewangeliccy pracownicy Zacherta. Sytuacja ta utrzymala si¢ az do 1885 r.,
kiedy to staraniami Zacherta i innych fabrykantéw w Supradlu (Johanna Jan-
sena, Alfonsa Alta, Adeli Buchholtzowej zd. Scheibler, czy Ernsta Buchholtza,
fundatora dzwonéw®) oraz cesarskiego radcy dworu, Melchiora Griibera
(ktory ofiarowat 10 000 rubli) poswigcono neogotycki kosciot Zmartwych-

83 W. Wernitz,Die Einweihungsfeier der St. Johanniskirche zuyBialk tanve, ss. 364-365.
84 Z. T. Klimaszewski, dz. cyt., s. 11.

85 Metryka dzwondéw ewangelicko—augsburskiegérikéa w Supradlu z 22 11 1923 APB,
AK sygn. 44, k. 1.
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wstania Panskiego (istniejacy do
dzi§ jako rzymskokatolicki pw.
NMP Krolowej Polski)®*. Na
cmentarzu zachowaly si¢ tez im-
ponujace mauzolea Zachertow
1 Buchholtzéw.

Choroszcz

Tutejszy fabrykant, August
Moes, zorganizowal zbor ewange-
licki w 1846 r. Wzniesiono wow-
czas drewniany dom modlitwy
wraz ze szkola elementarng (roze-
brany w 1912). Zatrudniono kan-
tora, ktory uczyl w szkole 1 odpra-
wial niedzielne nabozenstwa, jak-
kolwiek pastor z Bialegostoku do-
jezdzal do Choroszczy dos¢ cze-
sto, nawet raz na miesigc. W dru- | 7 .
giej polowie XIX w. wybudowano Kaplica grobowa rodziny Buchholtzéw w Supraslu
takze neoromanska kaplice na z1904 (fot. KMR)
cmentarzu®’. W 1910 r. na terenie
swojej fabryki sukna®™ Karol August Moes wzniost murowany kosciol ewan-

gelicki, poswigcony 27 listopada przez superintendenta Bernewitza. Y.aczne
koszty budowy i urzadzenia kaplicy wyniosly 32 500 rubli, z czego 28 000 rubli

86 Na podstawie informacji udzielonych przez BurnziatGupréla, dr. R. Dobrowolskiego,
oraz opracowania tegoKalendarium wspoélnoty ewangelicko—augsburskiej \wr&iu
i parafii rzymskokatolickiej pw. Matki Bej Krélowej Polski w Supskdu, dz. cyt., s. 2.

87 A. Dabrowska,Moesowie. Trzy pokolenia fabrykantow z Chorosz&iptostocczyzna"
1/57/2000, ss. 688; E. Kneifel, Die evangelisch--augsburgischen Gemeindediz.. cyt.,
s. 202; J. Waczynski, Tradycje przemystowe Choroszcy:] 494. Rocznica urodzin Woje-
wodztwa Podlaskiego. Referaty z sesji historycZBiajystok 2008. s50; J. Adamski,
Krotko o cmentarzach choroszggéich, ,Glos Choroszczy" [dogh 9 maja 2013],
http://gloschoroszczy.pl/krotko-o-cmentarzach-clsaozanskich

88 Ta lokalizacja w okresie miedzywojennym okazata si¢ zrédlem probleméw; wprawdzie
w momencie péwiecenia Moes przekazat §@iot na wtasnéc parafii, jednake p&niejszy
wiasciciel fabryki uznat réwnigi kosciét za swaog wlkasndg¢, co w 1933 r. doprowadzito do
czasowego zaboru kaplicy przez rzymskich katolikpar, pismo Konsystorza Koiota
Ewangelicko-Augsburskiego [dalej: KKEA] do Minisstwva Wyzna Religijnych i Gwie-
cenia Publicznego [dalej: MWRIOP] z 20.X.1933, Avahm Akt Nowych [dalej: AAN],
MWRIOP sygn. 1390, ss. 21-22.
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wylozyl K.A. Moes, reszte za$ parafianie®. Kaplica cmentarna zostala znisz-
czona w trakcie II wojny $wiatowej, ko$ciot rozebrano w latach 1962-63%.

Siemiatycze

W Siemiatyczach kolonia niemiecka, w duzej czeséci ewangelicka, istniata
juz przed rozbiorami’', a gdy miasto znalazto si¢ w zaborze pruskim spowo-
dowalo to dalszy naplyw kolonistéw. Wzniesiono tam przed 1889 r. niewielka
murowang kaplice w formie klasycystycznej rotundy (obecnie Galeria Sztuki
Sepulkralnej).

Michalowo

W roku 1832 Kazimierz Michatowski, wlasciciel dobr ziemskich Niezbudka,
sprowadzil pierwsze 10 rodzin niemieckich sukiennikéw. W 1835 r. ewangelicy
otrzymali od niego jeden z budynkéw na kaplice, szkole i1 kantorowke. Budowe
kosciota rozwazano od okoto 1885 r. Dzigki zabiegom ks. adiunkta Paetscha
sprawa nabrala biegu dopiero w 1893 r. — wybrano projekt autorstwa Friedri-
cha Lehmana z Poniewieza, w 1897 r. bialostocki proboszcz, ks. Liss, poswig-
cit kamien wegielny, zas w Swicto Reformacji kolejnego roku, w asyscie trzech
pastoréw (Tittelbacha, Schultza i Needohla), dokonal poswigcenia nowego,
zbudowanego lacznym kosztem 19 163 rubli 1 43 kopiejek kosciota. Otrzymal
on nazwe ,,Kosciota Krzyza”, mégl pomiesci¢ niemal tysiac osob. Rozebrany
zostal w 1949 r., obecnie na jego miejscu stoi liceum, zachowaly si¢ natomiast
resztki cmentarza. Do Michalowa pastorzy z Bialegostoku docierali okolo
czterech razy w roku. Od 1905 1. (az po 1935) zbor michalowski czasowo ob-
stugiwany byl przez ks. Adolfa Plamscha z Grodna™.

89 Urzad Wojewodzki Biatostocki do MWRIOP, pismo z V.193¥AN, MWRIOP sygn.
1390, ss. 66-75, k. 67.

90 J. Adamski, dz. cyt.

°1 Ewangelicy, gtéwnie luteranie, pojawiliesiv Siemiatyczach za czaséw Anny Jabtonow-
skiej zd. Sapieha, ktéra gmierci neza - wojewody bractawskego Jana Kajetana — w 1764
zagta sk administragi miasteczka, czyat zer silny csrodek handlowy, przemystowy
i kulturalny (por. A. Chroliska-Misztal Z dziejow Siemiatycz drugiej potowy XVIII wieku:
dziatalng¢ reformatorska Anny Jablonowskidpiatystok 1978). Dwa wieki wcZniej
w Siemiatyczach miat funkcjonowabér kalwiski, ktéry zanikat po 1599 roku, kiedy to
miasto przeszio zzk Radziwitéw do Sapiehdéw (J. MaroszeBiemiatycze jakosoodek
dobr ziemskich w XV-XVIII iw:] H. Majecki red.,Studia i materialy do dziejow Siemia-
tycz,Warszawa 1989).

92 E. Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeindgedz..cyt., s. 203.
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Pozostale

Na poczatku XIX w. w Knyszynie wzniesiono niewielka kaplice o statusie

urzegdowym ,,domu modlitwy”,
nie za$ ,kosciola”. Budynek ist-
nieje i aktualnie miesci si¢ w nim
ptzedszkole”™. Takze w Ciecha-
nowecu istnial murowany kosciot
ewangelicki, wzniesiony w roku
1880. W 1944 r. zostal zburzony
przez wycofujace si¢ wojska nie-
mieckie™. Wiadomo takze o nie-
wielkich kaplicach urzadzonych
przez ewangelickich osadnikéw w
Puszczy Bialowieskiej — w Masie-
wie-Czole (zachowal si¢ cmen-
tarz) oraz Bernackim Modcie, jed-
nakze ich ewentualne powiazania
z parafig bialostocka nie sa blizej
znane (mogly rowniez podlegac
grodzienskiej, gdyz nabozenstwa
w Bialowiezy w okresie mi¢dzy-
wojennym  prowadzone  byly
przez ksigdza z Grodna™).

Diakonia
Bialostocka parafia ewange-

licka w swojej historii angazowala

Kosciél ewangelicki w Ciechanowcu "grodzied-
skim" (fot. Fajwel Rogozik, ze zbioréw Muzeum
Rolnictwa im. ks. K. Kluka w Ciechanowcu)

si¢ w rézne dzieta diakonijne. Pierwszym

bylo zorganizowanie szpitala (przytutku) dla ubogich, prowadzonego od 1608
az po 1803 r. jeszcze w Zabludowie. Skape sa natomiast informacje na temat

93 Manufaktura tkacka i Kircha ewangelickfdostp 18 lutego 2012], http://www.kny-
szyn.pl/asp/pl_start.asp?typ=13&artykul=1386&akejdykul

94 0. Tomaszewska i N. D. Tomaszewskili wsrod nas. Szkice z dziejow spotecznaie-
mieckiej w CiechanowgCiechanowiec - Miejski Portal Internetowy” [2%/sznia 2013],
http://lwww.ciechanowiec.pl/index.php?option=com_teom&task=view&id=175

9 E. Alabrudzhska,Koscioty ewangelickie na Kresach Wschodnich Il Rzezyplitej To-

run 1999, s. 42.
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tego rodzaju dzialalnosci w Bialymstoku w pierwszej potowie XIX w. Wia-
domo, ze tego rodzaju placowka dzialata tam do drugiej potowy 1867 .”°, jak-
kolwiek kasa dla nbogich stanowita caly czas istotnag cze¢$¢ budzetu parafial-
nego’’. W 1902 .”* powolano ewangelicko-luterariski Komitet Pomocy Bied-
nym”. Towatzystwo to mialo na celu dostarczenie srodkdw do polepszenia material-
nego i moralnego bytu biednych ewangelicko—luteraiskiej parafii miasta Biatystok. W sta-
tucie przewidziano mi¢dzy innymi:

- dostarczanie odziezy, zywnosci i schronienia biednym, ktérzy nie mogli pod-
ja¢ pracy oraz w skrajnych sytuacjach inna pomoc niepieni¢zna,

- objecie biednych chorych pomoca medyczng pod nadzorem lekarza w domu,
jak tez przez umieszczenie takich chorych na koszt towarzystwa w szpitalu,
wreszcie zajecie si¢ pochéwkiem zmarlych,

- otoczenie opiekq starych i niedoteznych poprzez umieszczanie ich w hospic-
jach'”, domach opieki etc., maloletnich za$ w sierocificach, ochronkach, azy-
lach, szkotach rzemieslniczych i przyuczanie ich do zawodu,

- organizowanie i ulatwianie wychowania i opieki nad dzie¢mi biednymi,
zwlaszcza dzie¢mi nieznanych rodzicéw,

- rozprowadzanie w spoleczenstwie ksiazek 1 innych wydawnictw,

- dostarczanie biednym $rodkéw na powré6t do ojczyzny.

Planowano (w miar¢ mozliwosci i po kazdorazowym uzyskaniu niezbed-
nej zgody wladz carskich) otwieranie stoléwek, herbaciarni, tanich mieszkan,
doméw noclegowych i przytulisk, burs, szpitali, ambulatoriéw i temu podob-
nych placéwek, czytelni i bibliotek /udowych'"'. Brak informacji ktore z celow
udato si¢ zrealizowaé¢. Wiadomo, iz przez kolejne lata, poza ogdlnym funduszem
wsparcia dla biednych, na oddzielnym koncie zbierano srodki na budowe domn dla
ubogich'”. Od 1911 r. funkcjonowalo takze Towarzystwo Pomocy Wzajemnej

96 Protokdt 22. posiedzenia rady doielnej z dnia 31 VII 186APB, AK sygn. 37, s. 23.

97 Protokét posiedzenia rady kaielnej z dnia 4.XI [rok nieznany, gdizy 1885 a 1894 APB,
AK sygn. 37, s. 101.

98 Niektdére opracowania datujikonstytuowanie sikomitetu na rok 1905, czy#t zex ko-
lejna juz zastug pastora Zirkwitza. Przeciw takiej wersji przemavekt wydania drukiem
statutu komitetu w roku 1902.

99 O6mectBo IMocobis baupvme Eanrennuecko-JTrotepanckaro Bipoucnosbaanis roposa
bhnocroka.

100 Bogad!'na.

101 Ustav Oksestva Posobiad@nym’ Evangeléesko-L{teranskagodroispodania, Blo-
stok 1902.

102 protokot z posiedzenia Rady #eelnej z 25 VIII 1903APB, AK sygn. 37, ss. 16163;
Protokét przegcia kasy keécielnej luteraiskiej wspoélnoty w Bialymstoku od pana kasjera
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formalnie zarejestrowane jednak dopiero w 1921 r.'”” Ponadto w filialach w

pomoc ubozszym angazowali si¢ ewangeliccy fabrykanci'™.

Oswiata

Juz w 1796 r. utworzono niemiecka szkole ewangelicka, ktérej pierwszym
nauczycielem zostal Redlich'”. Jesienia 1805 r. szkole te zlikwidowano i zasta-
piono gjednoczong szkolq wojskowa i obywatelskq prowadzona przez Pratza z Ber-
lina'”. Planowano utworzy¢ w Bialymstoku takze gimnazjum, a nawet prze-
nie$¢ z Elku seminarium. Na rektora tych placowek nominowano dotychcza-

7 Do czasu odda-

sowego rektora seminarium, Tymoteusza Giseviusa z Etku
nia do uzytku budynku (zakupiono na ten cel pigtrowy dom nalezacy do Dy-
rekeji Cel 1 Podatkéw, ulokowany na rogu ulic Bojarskiej i Mlynskiej) semina-
rium miato miesci¢ si¢ tymczasowo w Wasilkowie badz w Choroszczy (w za-
budowaniach poklasztornych). Budowa jednak nie doszla do skutku ze
wzgledu na wojny napoleonskie, jednakze do dzi§ zachowal si¢ projekt tech-
niczny wspomnianych obiektéw oraz ich planowanego wyposazenia'®.
Nastepne wzmianki o ewangelickiej szkole w Bialymstoku pochodza do-
piero z okoto 1825 r., kiedy to car Aleksander I nadat parafii dzialke pod ple-
banie i szkote!'”. W 1831 r. powstala pierwsza szkola parafialna, poczatkowo

— jednoizbowa na plebanii''’. W roku 1842 otwarto szkole ludows z jezykiem

Sigmund Ramlow przez pana Fr. Richter dnia 18 ma@fi APB, AK sygn. 37, s. 196.
108 E, Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeindenz. cyt., s. 202.

104 Np. Moesowie w Choroszczy zorganizowali apteszpital i kas chorych (A. Dbrowska
dz. cyt., ss. 67-68).

105°T, Wisniewski,Z dziejéow gminy..gdz. cyt., s. 27.
106 J, t ukasiewiczBiatystok w XIX wiekudz. cyt., ss. 70-71.

107 Tymoteusz Gisevius (1756—1817) byt synem superiterta etckiego o tym samym imie-
niu (ks. Tymoteusz Gisevius, zm. 1786) i jednénigebratankiem ks. Gustawa Hermana
Giseviusa (Giyckiego) (1810-1848) polskiego dziatacZaviatowego i politycznego na
Mazurach (M. J. Minakowski, Wielka Genealogia Mioalskiego — Poszukiwane koliga-
cije dla tomu 8. PSB, [degt 13 kwietnia 2013] http://www.wielcy.pl/psb_szu-
kani.php?tom=8). W pihiejszym czasie (od 1813 roku) niedoszly biatostoektor zostat
radg konsystorza ewangelickiego i cztonkiem komisji @ginacyjnej (B. Chludaska,
Polacy w Prusach Wschodnich, [dgstl3 kwietnia 2013], URL: http://baltpolonia.na-
rod.ru/PolacyWPrusachWschodnich.htm).

108 A Malek, dz. cyt., s. 23.

109, Kneifel Die evangelisch—augsburgischen Gemeinden in PaEsB- 939; eine Paro-
chialgeschichte in Einzeldarstellungevitinchen 1973, s. 200.
10 A S, Parafja biatostocka (Wspomnienia z pogirp Czs¢ druga dz. cyt., s. 187z bie-
giem czasu parafia zaga drug szkok, juz dwuizbows, z czasem powstata trzecia —
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niemieckim dla dzieci ewangelickich; fabrykant Hugo Commichau wspominat
jednakze, iz ze wgledn na duzq liczbe s3kdt tego typu w Rogji, ucgeszezato do nich wieln
nezniow takse Polakdw i Rosjan, takse dzieci innych wyznan'".

Nauka w parafialnych szkotach byla odptatna, jednakze oplaty w istotny
sposob zalezaly od zamoznosci rodzicéw oraz liczby dzieci. Najbiedniejsi wie-
lodzietni placili nawet dziesieciokrotnie mniej, niz najzamozniejsi''”?, dzigki
czemu dostep do os$wiaty byt dos¢ szeroki.

W 1897 r. Biatystok odwiedzal sam car Mikolaj I z matzonka. Z tej okazji
cesarzowa, zainteresowana wszelkimi placéwkami dydaktycznymi w miescie,
zwiedzila takze szkole ewangelicka'".

W szkolach poczatkowo uczono po niemiecku; w roku 1892, ukazem
wiadz carskich, jezykiem wykladowym zostal rosyjski; jedynym wyjatkiem po-
zostala religia. Od 1903 r. nawet lekcje religii miaty odbywac si¢ po rosyjsku.
Wtedy to ks. Zirkwitz usitowal zyska¢ zwolnienie u miejscowych wiladz, a gdy
to okazalo si¢ niemozliwe, interweniowal bezposrednio w ministerstwie w Pe-
tersburgu, ktére wprawdzie przychylito si¢ do prosby pastora i1 zezwolito na
wyklad niemieckiego i religii w jezyku niemieckim lub polskim, wstrzymato
jednak calkowicie wszelkie dotychczasowe zapomogi na szkole'*. Dotad na
rzecz szkolnictwa ewangelickiego bialostocka Duma Miejska wyplacata dota-
cje w wysokosci 200 rubli rocznie'".

Analogicznie sytuacja wygladata w filialach, gdzie szkoly z reguly bywaty
chronologicznie pierwszymi inwestycjami zboru, a nauczyciele petnili jedno-
czesnie role kantoréw, prowadzac nabozenstwa w zastgpstwie duchownego,
odprawiajac chrzty i pogrzeby. Szkoly powstaly m.in.: w 1833 r. w Knyszy-
nie'’, rok poézniej w Ciechanowcu''” oraz przy wsparciu W. F. Zacherta —
w Supraslu'’®, za§ w 1835 r. — razem z kaplica i mieszkaniem dla kantora —

w Dojlidach.

111 Cyt. zaBiatostocki przemyst wiokienniczy do 1913 rgkdfirtualne Muzeum Mody Tek-
styliow" [dostp 15 kwietnia 2013], http://www.muzeummodyite.pioistocki-przemysl-
wlokienniczy-do-1913-roku

112 Cennik czesnego, [w:] Protokét nieustalonego pirsaia rady k&cielnej z 1866 roku,
APB, AK sygn. 37, s. 17.

118 A, S.,Parafja biatostocka. ., cz. I, dz. cyt., s. 179.

114 A, S.,Parafja biatostocka. . Gz. Il, dz. cyt., s. 187.

115 Protokot posiedzenia rady daelnej z dnia 28.X.1903, APB, AK sygn. 37, ss.164
116 E, Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeindgedz..cyt., s. 202.

117 Tanve.

118 R, Dobrowolski, dz. cyt., s. 1.
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119

w Michatowie ”. W 1846 r. w Choroszczy powstal dom modlitwy i szkota —
najpierw elementarna, ale juz przed 1880 r. dwuklasowa. W 1856 r. powstala
szkota w Dobrzyniewie, a w 1862 r. — w Siemiatyczach'*.

Dziatalno$¢ kulturalna i spoteczna

Poza wyzej wspomnianymi formami dzialalno$ci, przy parafii dzialaly
takze (odpowiednio od 1905 i 1906) Stowarzyszenia Mlodziezy Ewangelickie;
meskiej i zeniskiej'”'. Kladziono duzy nacisk na dziatalno$¢ muzyczna.
W 1876 r. w parafii bialostockiej powstato Koscielne Stowarzyszenie Spiewa-
cze ,,Concordia”'**, za$ w filiale w Supraslu w 1870 r. powstal chér'. W tym
samym roku chér powotano réwniez w filiale w Michalowie, zas$ od 1902 r.
'?*, Nie udato si¢ potwierdzi¢ innych form dziatal-
nosci muzycznej. Mozna przypuszczaé, ze bylo ich wigcej, skoro w okresie
miedzywojennym (a zatem po zdziesigtkowaniu parafii zaréwno pod wzgle-

takze orkiestra puzonistow

dem liczebnosci jak i majatku) dziatal chér dziecigey, mlodziezowy chor Ju-
gendbundu i orkiestra koscielna (puzonisci, zaréwno w Bialymstoku jak i Su-
praslu). Dawano koncerty w Bialymstoku oraz w innych miejscowosciach.-Bia-
ostoccy ewangelicy, poza dziatalnoscia parafialng, przyczyniali si¢c do podno-
szenia poziomu kulturalnego miasta. Przyktadowo Bianka Commichau, cérka
niemieckiego fabrykanta, a takze absolwentka konserwatorium muzycznego
1 entuzjastka teatru, prowadzilta pierwszy w XIX-wiecznym Bialymstoku salon
artystyczny. U Commichau zbierali si¢ zaréwno niemieccy imigranci jak
i przedstawiciele miejscowej inteligencji'*.

W Bialymstoku odbywaly si¢ takze uroczystosci diecezjalne — jak I Zgro-
madzenie Diecezjalne Diecezji Wilenskiej w 1885 roku czy jubileuszowy
XXV Synod Diecezjalny w roku 1912'.

Prezny rozwoj parafii przerwal wybuch I wojny $wiatowej, ktéra, jak si¢
mialo okazaé, calkowicie zmienila obraz miasta i zboru nie tylko doszczetnie
niszczac ich potencjal ekonomiczny, lecz takze zasiewajac w zborze i miescie

119 E, Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeindgdz..cyt., s. 203.
120 Tamze, s. 202.

121 A, S.,Parafja biatostocka.,.cz. Il, dz. cyt., s. 186.

1227, T. Klimaszewski, dz. cyt., s. 101 in.

123 R, Dobrowolski, dz. cyt., s. 2.

124 E, Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeindgdz..cyt., s. 204.
125 E KoztowskaSwiatkowska i J. Maroszek, dz. cyt., s. 26.

126 E, Kneifel,Die evangelisch-augsburgischen Gemeindgdz..cyt., s. 200.
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nie tylko podzialy narodowosciowe ale wrecz przejawy nacjonalizmu, co do-
prowadzito do bezprecedensowych konfliktéw, ktérych skutki polozyly sie
cieniem na dalsze losy wspoélnoty az do lat 60. XX wieku.

Summary: An Outline of the History of the Lutheran Parish in
Biatystok until World War I

Protestants have been present in Podlachia since the Reformation; but
Lutherans appeated in the city of Bialystok and its surroundings in the 18"
century. They were, among others, architects and craftsmen in the service of
hetman J. K. Branicki and some staff of postal stations. In the nearby
Zabludéw there was a Reformed parish already in 1608. More Lutherans set-
tled in Bialystok after 1795 when, as a result of the Third Partition of Poland,
the city was annexed by Prussia and became the capital of the province and
department. A rapidly-growing congregation was established with a military
chaplain as their pastor. When Bialystok was ceded to the Russian Empire in
1807, the structure of parish members changed: in lieu of soldiers and clerks,
well-qualified craftsmen became the majority. Some expansive development of
the congregation occurred after 1831 when due to economic reasons many
textile factories were moved from the £.6dZ industrial region to the region of
Bialystok. By the end of the 19" century, the parish had about 12 thousand
members. This paper describes the history of the parish until World War L. It
presents profiles of pastors, and describes church buildings, as well as charity,
educational and cultural actions undertaken by the parish.

Keywords: Bialystok, Podlachia, Protestantism, Suprasl

Mgr inz. Krzysztof M. Roézanski — absolwent ChAT, Uniwersytetu M. Kopernika
i Akademii Marynarki Wojennej. Pracuje jako oficer pokladowy matych statkéw na Morzu
Pétnocnym. Interesuje sie m. in. przeszloscia 1 terazniejszoscia ewangelicyzmu na Biatostoc-
czyznie 1 Podlasiu, wspoétautor ksiazki Ewangelicy w Bialymstoku — prewodnik historyezny.
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Grzegorz Jasinski

Neopietyzm a postawy narodowe.
Ruch gromadkarski na Mazurach
w XIX i XX w. (do 1956)

Czesé I

Ruch wspolnotowy (Gemeinschaftsbewegung) w Prusach Wschodnich
byl lokalna cze¢scia wielkiego nurtu obejmujacego Europe 1 Ameryke Pot-
nocng, w swojej najglebszej warstwie nastawionego na oczekiwanie konca
Swiata, przyjscie Krolestwa Bozego, a w konsekwencji na duchowe przygoto-
wanie si¢ do tego faktu'. Narodzil sic wsréd cztonkéw oficjalnego Kosciota
luteranskiego, nieznajdujacych w nim odpowiedniego oparcia, ktérzy tworzyli
wlasne ugrupowania z réznym nastawieniem do urzedowej hierarchii. Wi-
doczne w konicu XVIII w. przeciwstawienie si¢ dominacji racjonalizmu przy-
niosto wzrost znaczenia, ostabionych wczesniej, kregdw pietystycznych, nazy-
wanych teraz neopietystycznymi (ruch przebudzeniowy, Erweckungsbewe-
gung), a wzmocnily je wydarzenia wojen napoleonskich. Takze widoczne juz
postepy dechrystianizacji spotkaly si¢ z dazeniem do integracji postaw i rygo-
ryzmu w przestrzeganiu zasad wiary. Niektore srodowiska przebudzeniowe
rozpoczely dziatalnosé charytatywna, to od nich wzorce czerpata pdzniej misja
wewnetrzna (Innere Mission). Ruch przebudzeniowy w duzej czesci pozostat
zwigzany z Kodciolem, zapoczatkowal proces, okreslany mianem Aonserwa-
tywna modernizagid’, zaktadajacy obrone stanu posiadania, a nawet ponownego

1 K. Nowak,Geschichte des Christentums in Deutschland. Religlolitik und Gesellschaft
vom Ende der Aufklarung bis zur Mitte des 20. Jahdert Minchen 1995, s. 97-102.

2 Zob. m.in.: E. BeyreutheBie Erweckungsbewegun@ottingen 1977; tenze, Kirche in
Bewegung. Geschichte der Evangelisation und Vodissom Berlin 1968; G. Ruhbach, Die
Erweckungsbewegung und ihre kirchliche Formatipm] Die Geschichte der Evange-
lischen Kirche der UnionBd. 1:Die Anfange der Union unter landesherrlichem Kirche
regiment hrsg. J. F. G. Goeters, R. Mau, Leipzig 199258 74; R. Mau, Der konserva-
tive ,Protestantismus als politisches Prinzjp[w:] Die Geschichte der Evangelischen
Kirche der Union Bd. 2: Die Verselbstandigung der Kirche unter dem konigdic
Summepiskopahrsg. J. Rogge, G. Ruhbach, Leipzig 1994, s. 85-6
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przyciagniecia do Kosciola grup tracacych juz z nim kontakt. Z kolei owa dzia-
talnos¢ przyczynila si¢ do dalszego ozywienia neopietyzmu, znanego takze pod
pojeciem Wspodlnoty Chrzescijaniskiej (Christliche Gemeinschaft) lub ruchu
wspolnotowego, w ktérym wyksztalcily sie dwa podstawowe nurty: pierwszy
— powiazany z Kosciolem — dzialal w kierunku zblizonym do misji wewnetrz-
nej i ogdlnie ruchu wspoélnotowego, drugi — radykalniejszy, o podlozu ludo-
wym; w tej czesci ruchu nastepowalo ostabienie lub wrecz zerwanie kontaktu
z oficjalnym Kosciotem’. Jednak ci, ktérzy rozluznili wiezi z Kosciotem, od-
rzucajac nawet udzial w obrzedach, nie odeszli od religii jako systemu kulturo-
wego. Wynikajace z tradycji religijnej zwiazki i zachowania przetrwaly wsréd
nich, mimo odzegnania si¢ od wypelniania niektérych obowiazkéw kosciel-
nych. Ponowna konfesjonalizacja w drugiej polowie XIX w. nie oznaczala
umocnienia jednolitych struktur koscielnych, odwrotnie — kwestia przynalez-
nosci do Kosciola przybrala wymiar kontekstowy i sytuacyjny. Yatwiejszy
przeplyw informacji i ludzi przyczynil si¢ do szybszego przenikania réznego
rodzaju pogladow, wzorcow, nie méwiac o literaturze. Religijna oferta stata sie
znaczenie bogatsza i tatwiej dostepna®.

Prusy Wschodnie w XIX w. stanowily na mapie ruchow wspélnotowych
teren szczegolny. Mimo ostroznego poparcia neopietyzmu przez prowincjo-
nalne wladze koscielne’, idee racjonalistyczne utrzymywaly sie do$é dlugo,
zwlaszcza wsrdd szeregowego duchowienstwa, oddziatywaly takze na nauczy-
cieli. Idee przebudzeniowe, aczkolwiek zyskaly pewne grono admiratoréw
w kregach mieszczaniskich i junkierskich, nie przyczynily si¢ do wyraznego
przewarto$ciowania ich pogladéw. Srodowiska te w niewielkim stopniu zaan-
gazowaly si¢ w dzialania zewngtrzne, ograniczajac si¢ najczesciej do osobistych
praktyk religijnych. Glosna w calych Prusach sprawa sekty ,,Swigtoszkow”
(Mucker) w Krélewcu, skupionej wokot Johanna Ebla i Georga Diestela, wply-
nela na ostabienie mysli neopietystycznej wsrdd tych kregéw. Na szczytach
wladzy, w otoczeniu racjonalistycznie nastawionego Theodora von Schona,
nie odrézniano ,,$wigtoszkow” od neopietystow. Ostatecznie ,,ebelianismus”
skompromitowal w znacznym stopniu takze zaangazowanych w neopietyzm,

3 R. Otello,Ruch gromadkarski w Prusach Wschodnich w latact848414 Komunikaty
Mazursko-Warmiskie (dalej: KMW), 1976, nr 3, s. 309-310. Ngieodkreli¢ wartas¢
tego artykutu, polegaga takze na wykorzystaniu egzemplarzy pisma gromadkarskieg
.Pakajaus Paslas/Friedensbote”.

4 0. Kiec,Protestantyzm w Poznskiem 1815-1918Varszawa 2001, s. 72-74.

5 W. HubatschGeschichte der evangelischen Kirche Ostpreusdgansl, Gottingen 1969,
s. 316-318.
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utrudnil rozwdj ruchu, wrecz przyczynit si¢ do okresowego wzmocnienia ko-
Scielnych srodowisk racjonalistycznych’.

Rekompensowane bylo to w inny sposéb — poprzez ruch wspélnotowy
silny wsrod ludnosci wiejskiej, zwlaszcza nieniemieckojezycznej, rozwijajacy
si¢ z duzej mierze samodzielnie, ze wszystkimi tego pozytywnymi i negatyw-
nymi konsekwencjami, pozbawiony jednak intelektualnego wplywu i przy-
wodztwa 0s6b wyksztalconych. Ruch ten byt na tyle istotny i ciekawy, Ze juz
na poczatku dwudziestego stulecia doczekal si¢ pierwszego opracowania, za
nim przyszly nastepne’. Jednak stan badari nadal jest niepelny — wynika to z lu-
dowego charakteru tego ruchu, a co za tym idzie, braku bezposrednich prze-
kazéw pochodzacych od jego przedstawicieli, okreslanych w jezyku niemiec-
kim zazwyczaj jako ,,Stundenhalter” (pol. ,,gromadkarze”, lit. ,,surinkiminin-
kai”)®. Nalezy tez zaznaczy¢, e o ile ruchowi rozwijajacemu si¢ w wieku XIX
1 okresie miedzywojennym poswigcono nieco uwagi, to jego kontynuacja po
1945 r. na terenach bylych Prus Wschodnich, wlaczonych w sklad panstwa
polskiego, jak dotad uchodzita uwagi badaczy’.

6 P. KonschelDer Konigsberger Religionsprozess gegen Ebel uedtBli (Muckerprozess)
Konigsberg 1909; W. Hubatsch, dz. cyt., s. 261-264; F. Gause, Die Geschichte der Stadt
Konigsberg Bd. II, Kéln-Weimar-Wien 1996, s. 498-500.

7 W. Gaigalat [V. GaigalaitisDie evangelische Gemeinschaftsbewegung unter aei3jpr
schen Litauern. Geschichtliches und Gegenwartig@migsberg 1904inne wazniejsze
opracowania: F. LeykZrzeszenia gromadkarskiendd Mazurow zamieszkatych na Ma-
zowszu Pruskim, Westfalii i Nadreriirzegdd Ewangelicki, 1937, nr 82; E. Sukertowa-
BiedrawinaZagadnienia gromadkarstwa na Mazurach (przyczyoeakziejéw gromadek)
Przeghd Zachodni, 1950, nr 9, 872-283; R. Otello, dz. cyt.; H. Ruzas, Ich will der Gnade
der Herrn Gedenken. Chronik der Evangelisch-Lu@ren Gebetsvereine — Gemein-
schaften in der LandeskirchBielefeld 1989, s. 7345; G. Jasinski, U Zrédet gromad-
karstwa. O grupie swigtych" na MazurachKMW, 1996, nr 3, s. 36377, tenze, Pomigdzy
sekyy a Kasciolem. Gromadkarze litewscy i mazurscy w XIX wigkul885 roku) KMW,
1999, nr1, s. 142; A. HermannPreuRisch-Litauer und die Evangelische Kirche QGsipr
Bens [w:] Selbstbewusstsein und Modernisierung. Sozialkllkard/andel in Preulisch-
Litauer vor und nach dem Ersten Weltkribgsg. R. Traba, Osnabriick 2000, s. 102—-105.

8 Czionkowie ruchu wspoélnotowego na Mazurach nazysialsami ,gromadkarzami (np.
,do gromadkow przystat’) lub ,,pospo6inymi/pospolnytma Litwie Pruskiej nazywano ich
»,maldeninkai” (modicy sk), aczkolwiek sami afiniej wywali stowa ,surinkimininkai”
odpowiadajcemu znaczeniu: ,gromadkarze”.

9 Krétkie informacje na ten temat [w:] H. Ruzas, dygt., s. 238-245, i gtéwnie za nim:
A. Kossert Preysen, Deutsche oder Polen? Die Masuren im Spannudgi#s ethnischen
Nationalismus 1870-1958Viesbaden 2001, s. 322-324.

110



Grzegorz Jasinski, Neopietyzme a postawy narodowe. Ruch gromadkarski. . .

Na przetomie XVIII i XIX w. ruch gromadkarski stal si¢ niewatpliwie
wyrazem protestu przeciwko koscielnemu racjonalizmowi'’. Na to nakladaly
si¢ problemy organizacyjne Kosciola, wyplywajace z niedostatecznych struktur
oraz warunkow terenowych. Kolejne przyczyny wynikaly z dwujezycznosci pa-
rafii oraz nienajlepszej opieki duszpasterskiej, spowodowanej zaréwno bra-
kiem duchownych, jak tez staba znajomoscig jezykéw polskiego i litewskiego.

Poczatkowo zawsze zaznaczano, ze gromadkarze wywodzili si¢ z nzgsze
warstwy ludn. Nalezeli do nich gléwnie drobni chlopi, zagrodnicy. Byli wsrod
nich rybacy, pasterze — ludzie zyjacy na otwartej przestrzeni w bezposrednim
zwiazku z przyroda. Osobna, jak si¢ wydaje, doé¢ licznie reprezentowana grupe
stanowili nauczyciele, zwlaszcza ci z matych, oddalonych od miejscowosci pa-
rafialnej, szkot elementarnych. Wynikalo to takze z faktu, ze w swoich niewiel-
kich wioskach, to oni realizowali niektére czynnosci okotosakralne, prowadzac
m.in. pogrzeby, a nawet godziny biblijne, ktére zreszta swoja forma do zludze-
nia przypominaly modlitewne spotkania gromadkarzy. W miasteczkach pod-
stawe tych grup tworzyli gléwnie drobni rzemieslnicy. Nalezy zauwazy¢, ze
sktad spoteczny ruchu ulegl zmianie, gdy zatoczyl on szersze kregi. Wtedy
w jego szeregach liczniej pojawili si¢ lepiej usytuowani gospodarze, takze po-
szerzylo si¢ spektrum zainteresowanych spotkaniami w miastach, obejmujac
réwniez cze$é mieszczan''. Pewna role w ruchu gromadkarskim odgrywaly ko-
biety. Te, ktore wykazaly si¢ znajomoscig pism dogmatycznych, cieszyly si¢
szacunkiem wiernych, cho¢ nie wystepowaly w roli kaznodziejow, wyjatek sta-
nowila grupa ,,chiliastow”, w powiecie szczycienskim, tam kobiety byly zréw-
nane z mezczyznami we wszelkich sprawach wyznaniowych'’. Natomiast
w niewielkim stopniu w gromadkach uczestniczyli najubozsi — robotnicy

10 Pierwsza og¢ artykutu, odnosgca sé do XIX w., oparta jest ggciowo o moje wcze-
$niejsze opracowanidl Zzrodet gromadkarstwaPomedzy sekt a Kasciotem.

11 G. Jasiski, Pomidzy selg a Kasciotlem s. 23.

12R. Otello, dz. cyt. s. 327. Fryderyk Leyk (1885689zob. T. OrackiStownik biograficzny
Warmii, Mazur i Powdla XIX i XX wieku (do 1945Warszawa 1983, s. 189-190), syn zna-
nego kaznodziei gromadkarskiego, Gottlieba Leydawtspominat jednz takich niewiast:
Byla ona niezagina, wysoka o ciemnym przeszygegim wzroku, uduchowionym wyrazie
twarzy. Tak sobiegjprzypominam z lat mtodych. Wianie sé w PismoSwiete i state
rozmylanie nad dostowq jego trgcig wyrobito w niej przekonaniée jako »nawrdcona«
stata s oblubiennig Chrystusa. Na skutek wzorowegyeia, duej wiedzy z Pisméwie-
tego oraz ksig nabanych, zdobyta sobie u niektérych gospodarzy maibrgkokolicz-
nych wiosek wielki szacunek. W niejednej rodzirsirurskiej uwzana byla zawiety, a jej
stowom i przepowiedniom wierzoro Leyk,Pami¢ notuje i utrwala. Wspomnieniaprac.
T. Kisielewski, Warszawa 1969, s. 171.
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dniéwkowi, bezrobotni, pracownicy folwarczni, ogélnie osoby, ktoére na co
dziert odznaczaly si¢ najstabszym przywiazaniem do Kosciota®.

Poczatki ruchu gromadkarskiego na Litwie Pruskiej datuje si¢ na druga
potowe XVIII w., jego rozwdj na tym terenie jest dos¢ dobrze znany'!. O wiele
mniej przejrzyscie ksztaltowal si¢ on na Mazurach. Niekiedy taczy si¢ go z po-
wstaniem u schytku XVIII stulecia w potudniowej czesci krainy grupy zwanej
»Swietymi”. Przetrwala ona, ulegajac ewolucji, co najmniej do lat osiemdzie-
siatych XIX w."” Na ogot jednak zaczatek opisywanego ruchu na tym terenie
dostrzega si¢ w dziatalnosci powroznika Benjamina Rheinlindera (zm. 1867),
prowadzacego wraz z nauczycielem Lesserem zebrania gromadkarskie w po-
wiatach nidzickim, ostrédzkim i szczycienskim. O wplywach i popularnosci
Rheinlindera $wiadczy fakt, ze w 1849 r. wybrano go do drugiej izby sejmu
pruskiego'®. Pierwsza znana mazurska organizacja gromadkarska bylo zalo-
zone w Szczytnie w 1848 r. | Towarzystwo Chrzescianskie”; jego cztonkowie,
gospodarz Michat Dorsz (Dorsch) i powroznik Johann Schrotter, wlasnymi
sitami przetlumaczyli na jezyk polski dzieto wybitnego przedstawiciela ruchu
przebudzeniowego, Johannesa Evangelisty Gossnera, ,,Evangelische Hau-
skanzel oder Auslegung und Erklirung der Sonn- und Festtiglichen Evange-
lien”"". W zasadzie na mazurskich gromadkarzy zwrécono uwage dopiero
w polowie lat siedemdziesiatych XIX w., cho¢ oficjalne struktury koscielne
zareagowaly na ten ruch zapewne z opdéznieniem. W latach osiemdziesiatych
na Mazurach spotykalo si¢ ich juz powszechnie. Wtedy tez nawiazali z nimi
kontakty gromadkarze litewscy. Zdobywajacy coraz wigksze wplywy i budu-
jacy wlasng organizacje gromadkarska, Christoph Kukat (lit. Kristupas Kukai-
tis, 1844-1914") odbywal podréze po Mazurach, wprowadzajac porzadek
w tamtejszy ruch gromadkarski. Od wizyty Kukata w 1881 r. we wsi Lemany
(pow. szczycienski), zaczeto traktowac gromadkarstwo na Mazurach jako ruch

13 G. Jasiski, Pomidzy sekt a Kasciotem s. 24.
14 Zob. W. Gaigalat, dz. cyt.

15 Zob. G. Jasiski, U Zrédet gromadkarstwa.

16 W. Ruzas, dz. cyt., s. 96; R. Otello, dz. cyt., s. 314.

17T. Oracki,Rozmowitbym kamie. Z dziejow literatury ludowej orazspniennictwa regio-
nalnego Warmii i Mazur w XIX i XX wiekWarszawa 1976, s. 16BH; A. Rapp,Gna-
denspuren. 50 Jahre Gemeinschaftsarbeit in Ost-Westpreuf3en einschlie3lich der ab-
getrennten Gebiete 1877-19X0bnigsberg 1927, s. 151.

18 Zob.Christoph Kukat und der Evangelische Gebetsvelgh historischen Dokumenten
und Berichten von Augenzeugerusammengestellt O. Jastremski, Gelsenkirchen-Erl
1972.
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juz zorganizowany. Takze w Lemanach wzniesiono pierwszy dom modlitwy".
Po zalozeniu w 1885 r. przez Kukata Wschodniopruskiego Ewangelickiego
Zrzeszenia Modlitwy (OstpreuBischer Evangelischer Gebetsverein) znaczna
cze$¢ gromadkarzy mazurskich weszla w jego struktury. Takim sposobem do-
konato si¢ zjednoczenie ruchu gromadkarskiego w obu czeSciach Prus
Wschodnich. Podlegat on kontroli wladz zrzeszenia, czyli Konferencji Pro-
wincjonalnej, zbierajacej si¢ raz w roku 1 zajmujacej si¢ zagadnieniami dogma-
tyczno-etycznymi, oraz wybranemu z jej grona komitetowi, z trzyosobowym
zarzadem kierujacym ruchem na co dzien. Kaznodzieje poddawani byli okre-
sowi probnemu i zdawali egzamin®.

Gromadkarze przywigzywali duza wage do stowa pisanego, ale tego
wychodzacego naprzeciw zaspokojeniu ich potrzeb religijnych. Stad zdecy-
dowanie preferowali klasyczne wydawnictwa pietystyczne, jak dzieta Johanna
Arndta, Christiana Langhansena czy tez p6zniejsze nawiazujace do tej tradycji
prace Johannesa Evangelisty Gosslera. Odczuwajac niedostatek tych ksiazek
w jezykach narodowych, §rodowiska gromadkarskie rozpoczely oddolng akcje
wydawnicza, majaca wyjS¢ naprzeciw ich potrzebom. Na Mazurach
rozpoczgto ja w polowie XIX w., wigzq si¢ z nia nazwiska Michala Dorsza,
Johanna Schréttera, Jana Badzia (Bondzio) i Jana Jenczia. Osobny zestaw
stanowila literatura apokryficzna, takze chetnie czytana w tych kregach®.

Po zalozeniu Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy,
zacz¢to wydawacé jako jego organ prasowy pismo ,,Pakajaus Paslas”, réwniez
w wersji niemieckiej pod tytutem ,,Friedensbote”, zawierajace obok rozwazan
religijnych takze informacje o dzialalnosci ruchu, podrézach kaznodziejow, da-
tach i miejscach zebran religijnych. Jednak gromadkarzom mazurskim, w prze-
ciwiefistwie do litewskich, nie zalezato na wydawaniu wlasnej mutaciji ,,Pakaj-
aus Paslas”, stad w jezyku polskim wychodzita ona krétko, najczesciej czytali
jej wersje niemiecka™. Okazjonalnie wydawano réwniez inne gazety gromad-
karskie, wspomagano si¢ tez pismami ulotnymi. W Szillen (pow. ragnecki) od
konca lat osiemdziesiatych XIX w. istniala Christliche Verlagsbuchhandlung

19R. Otello, dz. cyt., s. 317; H. Ruzas, dz, cyt, s. 102—103, 329331; A. Kossert, dz. cyt.,
s. 83-87. Napisany przez Feyderyka Leyka wiersppédywatswicto w LemanachSku-
pione twarze a gtos melodyjny / Rozbrzmieywsiadczy, jak wielki jest B6g / Do Leman to
droga, w dzi¢ wiedzie misyjny / By skupiat i stuchat, i modi kid / Wigniacy z powag
we swojefwigtyni/obchodz dzis swigto w mazurskiej krainier. Leyk, dz. cyt., s. 166-167.
20R. Otello, dz. cyt., s. 3109.

21 Szerzej na ten temat: G. Jeskii, Kosciot ewangelicki na Mazurach w XIX wieku (1817—-
1914) Olsztyn 2003, s. 287—-309.

22F, Leyk, dz. cyt., s. 165.
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Johanna Ludwiga Sakutha, litewskiego gromadkarza, specjalizujaca si¢ w wy-
dawnictwach religijnych na potrzeby ruchu. Wychodzily tam ksiazki w trzech
jezykach, niektére w tlumaczeniach wschodniopruskich duchownych, m.in.
Ottona Hermanna Gerssa, superintendenta mragowskiego™. Innym znanym
gromadkarskim wydawca byl Jan Liszewski z Dzialdowa. W latach 1896—-1908
drukowal polska mutacje ,,Pakajaus Paslas”, zatytulowana ,,Posel Pokoju”,
sam przetlumaczyl na jezyk polski kilka ksigzek religijnych, o zdecydowanie
pietystycznym wydzwieku®. Nalezy jednak podkresli¢, ze histotia czasopism
1 literatury gromadkarskiej jest nadal praktycznie nieznana.

7. Mazur pochodzito wielu wybitnych kaznodziejow gromadkarskich, jak
Johannes Kijewski (1866—1934), Adam Papajewski (1865-1934), Otto Tilinski
(1881-1955), August Krzykowski (1891-1966). Niektorzy z nich pracowali na
Mazurach, inni wyjechali w mlodym wieku i dali si¢ zauwazy¢ juz na zachodzie
Niemiec. Z przedstawicieli tego ruchu warto jeszcze wymieni¢ Wilhelma
Obera z Puchatowa (pow. nidzicki), Mossakowskiego z Uzdowa (pow. ni-
dzicki), Rudowskiego z Nidzicy, Gottlieba (Bogumita) Leyka ze Szczytna®.

Ruch gromadkarski objat cate Mazury. Dane z 1897 r. wskazuja, ze w po-
wiecie nidzickim odbylo si¢ az 347 zebran gromadkarskich, a w szczycienskim
— 160. Szczegodlny sukces odniesli gromadkarze w powiecie ketrzynskim, gdzie
sympatyzujacy z ruchem przebudzeniowym superintendent Heinrich Otto Bo-
rowski (1847-1917) oddat do dyspozycji grupie, kierowanej przez Johannesa
Kijewskiego, tzw. Polski Koscié! (dzisiejsza swiatyni¢ Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego), z kolei pastor Ewald Edelhoff (1862-1943) z Nakomiad
(pow. mragowski), wybitny przedstawiciel ruchu wspélnotowego w Prusach
Wschodnich®, udostepnial gromadkarzom plebanie. Wspominano, zwlaszcza

23Zaob. G. Jasiski, Otto Hermann Gerss (1830-1923) -ggowski superintendent, wydawca
pism polskajzycznychMragowskie Studia Humanistyczne, 1999, t. 1, s. 40-44.

24\W. Chojnacki Bibliografia polskich drukéw ewangelickich zieatkzodnich i pétnocnych
1530-1939Warszawa 1966, nr 315, 718, 1007, 1024, 19781, 22897

25 H. Ruzas, dz. cyt, s. 333-336, 3396; R. Otello, dz. cyt., s. 320-322; W. M. Leyk,
R. Otello,Bogumit Leyk (1860-1945XMW, 1977, nr 3—4, s. 367-376.

26 Silniejszy ruch wspoélnotowy w Prusach Wschodnjohzé gromadkarskim) uwidocznit
sic dopiero u schytku XIX stulecia. Kilka stowarzyéz® r&nej formie organizacyjnej
i nastawieniu wobec oficjalnego Kaofa (ch@ nie deklarujcych wrogdci wobec niego),
ale zawsze prowadeych r&norodr prag spoteczn, oswiatowy i religijng gtownie z mio-
dziezag (na wzor organizacji znanych jako Zzki Mtodziezy na rzecz Zdecydowanego
Chrzécijanstwa — Jugendbund fiir Entschiedenes Christentunmstato gtownie w pot-
nocnej cgsci Prus Wschodnich. Rozproszone i stabe liczebnipyg dziatagce take pod
kierunkiem duchownych, ktorzy pragi ,nawrécenie”, podejmowaty proby porozumienia
sic poprzez organizowanie wspolnych konferencji i katW 1901 r., mimo niegitnej
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w pierwszym okresie dziatania ruchu, o jeszcze innych wspélpracujacych z nim
duchownych?’.

Jednak Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy nie
omingly powazne podzialy. Podskorne napigcia na tle stosunku do rzeczywi-
stodci miedzy konserwatystami a zwolennikami zreformowania ruchu dawaty
o sobie zna¢ od chwili zalozenia tej organizacji. Pierwszy roztam z 1906 r., do
ktérego doprowadzil wladciciel tartaku i przewodniczacy rady miejskie;
w Szczytnie Friedrich Grosskopf (ok. 1865-1927), od 1900 r. wydawca pisma
gromadkarskiego ,,Evangeliums Bote” (w 1902 wydawal polskojezyczne pi-
smo ,,Posel Ziemi”), objal teren powiatu szczycienskiego, potem jego wplywy
dotarly do Krélewca. Grupa Grosskopfa zrezygnowala z rygoréw dotyczacych
wygladu zewnetrznego, unowoczesnila nabozenstwa, wprowadzajac chory.
F.aczyla ona ludnosé¢ polsko- i niemieckojezyczna. Pézniej — wedlug opinii Ry-
szarda Otello — zdominowaly ja szczycienskie miejskie kregi niemieckoje-
zyczne. A poniewaz do organizacji nalezalo grono gromadkarzy zwiazanych
z plerwszym stowarzyszeniem politycznym polskojezycznych gospodarzy ma-
zurskich — Mazurska Partia Ludowa™, w 1909 t. grupa ta odeszla, tworzac wla-
sna niewielky strukture (Wspolnos¢ Chrzescijaniska), wyposazona w organ pra-
sowy — miesi¢cznik ,, Traba Ewangelicka” (1912-1913). Rok 1911 przyni6st

postawy wtadz keielnych, utworzono Chrzeijanskie Zjednoczenie dla Ewangelicyzaciji
oraz dla Opieki nad Wspdlnotami w Prusach Wschddii&hristliche Vereinigung fiir
Evangelisation und Gemeinschaftspflege in Ostpm\&kupiagce wschodniopruskie
grupy wspdlnotowe. W 1903 r. przeksztatcono je weehddniopruski Zwizek Wspdlno-
towy (OstpreuBische Gemeinschaftsbund), na ktécegle stagt pastor Karl Blazejewski
z Borken (pow. itaweckopruski). Po jegmierci kierownictwo ohjt pastor Ewald Edel-
hoff. Byt on jedynym mazurskim duchownym w tej geym wiasne ,przebudzenie” prze-
zyt w 1898 r. Jako przewodnigzy probowat dokon&azjednoczenia wszystkich okotoko-
scielnych ruchéw wspélnotowych, jednak bez sukceBd; zazegnat antagonizmy pogai
dzy nimi. Szczegolnie zgodnie wspétpracowat zéBriez Sankt Chrischony (Chrischona-
brider), ktérzy po przebyciu do Prus Wschodnichrlopg w swojej pracy na zwolenni-
kach ruchu gromadkarskiego, tych lepiej wyksztajobin poszukujcych, ktérym nie wy-
starczaly ja dogmatyczne podstawy gromadkarstwa, orgingich do zeweitrznego, spo-
tecznego dziatania; nawigzat rowniez dobre stosunki z gromadkarzami, mimée ci odmé-
wili wt gczenia s do Wschodniopruskiego Zgaku Wspolnotowego, zob. J. Ohlemacher,
Gemeinschaftschristentum in Deutschland im 19 2hdahrhundertfw:] Geschichte des
Pietismus Bd. 3: Der Pietismus im neunzehnten und zwanzigsten Jatidnti hrsg.
U. Gabler, Goéttingen 2000, s. 4¥33; G. Jasinski, Kosciét ewangelicki na Mazurach
s. 332-334.

27R. Otello, dz. cyt., s. 320; H. Ruzas, dz. cyt., s. 118-120, 124, 331, 333.

28 Zobh. G. Jasiski, Mazurska Partia Ludowa. Préba oceny roli i znacaeMasovia, 1997,
t. 1, s. 23-36.
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znacznie powazniejszg schizme Eduarda Reicha. Do jego Ewangelicko-Lute-
ranskiego Zrzeszenia Modlitwy (Evangelisch-Lutherische Gebetsverein) prze-
szta niemal polowa czlonkéw zwigzku Kukata. Przyczyng tego kroku znowu
byla che¢ unowoczesnienia nabozenstw (wprowadzenie zrewidowanego prze-
ktadu Biblii, wieloglosowych chéréw) oraz — co najwazniejsze — dopuszczenia
do zgromadzen tych, ktorzy nie dostapili wewnetrznego przebudzenia®. Ewange-
licko-Luteraniskie Zrzeszenie Modlitwy jako tytul swojej gazety zachowalo nie-
mieckie tlumaczenie litewskiej nazwy ,,Pakajaus Paslas” — ,,Friedensbote” (dla
odréznienia od pisma Kukata zwyklo si¢ oznaczac je cyfra II), ukazywala si¢
ona tylko po niemiecku. Mimo podejmowanych p6zniej, w okresie miedzywo-
jennym, prob, nie doszto do zjednoczenia tych dwoéch zasadniczych nurtow
gromadkarstwa™’.

Poniewaz do 1885 r. ruch gromadkarski nosil nieformalny charakter,
trudno obliczy¢ liczbe jego zwolennikéw. Nigdzie ich oficjalnie nie rejestro-
wano, sq jedynie dane szacunkowe dotyczace Litwy Pruskiej. Wedlug nich,
przed 1885 r. zrzeszal przynajmniej jedna czwartg litewskich ewangelikéw. Co
do Mazur, réwniez ogélne dane, ale pochodzace tuz sprzed pierwszej wojny
$wiatowej, podaja podobna wielko$¢ — jednak nalezy zauwazy¢, ze w zasadzie
nikt nie wyjasnil, na jakiej podstawie sporzadzono owe szacunki’'.

Do$¢ trudno jednoznacznie scharakteryzowac poglady gromadkarzy.
Rozrzucone na duzych terenach grupy réznily si¢ swoimi zapatrywaniami,

29 W zasadzie opisy (z okreswztprzed pierwsz wojng $wiatowa) wygladu zewrtrznego
i zachowa gromadkarzy, naigcych do ugrupowania Ch. Kukata, do ztudzenia prayipo
naty te, jakimi charakteryzowano jeszcze w pienyvpoowie XIX w. zwolennikéw jed-
nego z gtéwnych nurtéw gromadkarstwa litewskiegtinikenai” (od nazwiska jego przy-
wodcy Klimkusa Grigelaitisa, 1750-182%)ztonkowie Zrzeszenia wstrzymyvee mu-
sieli od uywania napojow alkoholowych, azjaupetnie od palenia tytoniu. Jeden z czton-
koéw powiedziat mi: »Gdyby Pan Bog chciahy cztowiek palit, to bytby mu stworzyt na
glowie komin, zeby dym przez ten komin prosto leciat w powietrZedawy wszelkiego
rodzaju nie mialy u nich miejsca. Byli oni przecikami wszelkich rozrywekviatowych.
Odzie ich byla skromna. WEczyni chodzili przewznie w koszulach bez kotnierzykow
i krawata, zwykle w czarnym podkoszulku z chusjetalszyi. Kobiety »nawrdcone« nie
nosity kapelusza, lecz skromne, ciemne chustkizeddes jedwabnych gozoch, elegenc-
kiego obuwia, giknych, do figury robionych sukien, uiaéy za grzech. Diugi czas unikali
bez wyjtku lekarzy. Zwracali gimodlitwy do Boga, Panaycia i smierci, 0 uzdrowienie
chorego. Nawet zaraoi ludzie nie dawali dziecioradnego wyszego wyksztatcenia
F. Leyk, dz. cyt., s. 168.

30 G. Jasiski, Kosciot ewangelicki na Mazuragls. 318-319.

31 A. Hermann, dz. cyt., s. 88% W. Gaigalat, s. 335; W. Hubatsch, dz. cyt., s. 307; R. O-
tello, s. 320.
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cho¢ wigzalo je wiele wspolnych cech. Najwazniejsza byla dualistyczna wizja
Swiata, traktowanie calej historii ludzkosci w kategoriach odwiecznej walki
dobra ze zlem, toczonej o dusz¢ czlowieka. Z jednej strony — powiadali
gromadkarze — jest Bog, Krol Niebios, ktéry panuje na niebie i ziemi, karze
1 wynagradza, z drugiej — mieszkajacy w piekle diabet ze swoimi stugami, ztymi
duchami, ktéry przesladuje ludzi. Kazdy ich wystepek kwituje jako plus dla
swojego roszczenia wobec duszy czlowieka. Gromadkarze nie byli teologami,
nie komentowali tekstow Biblii, raczej opowiadali ludziom o wlasnych
doswiadczeniach i, powolujac si¢ na teksty Ewangelii, zachgcali do poéjscia
w swoje §lady. Nie byli interpretatorami Pisma §wietego, a jedynie prze-
kazicielami. Ale przekazicielami szczegdlnymi, ich kaznodzieje bowiem mieli
nie tyle nauczaé, co zbawia¢ stuchaczy. Wedlug nich, zlego ducha mozna
zwalczy¢ poprzez mniej lub bardziej ascetyczne zycie, zachowanie, zarliwa
modlitwe. Ludzkos$¢ znajduje si¢ obecnie juz po ciemnej stronie §wiata, ale —
uwazali — mozna ja jeszcze zbawi¢. Jednak wigkszo$¢, zyjac w cieniu szatana,
nie zdaje sobie z tego sprawy. Natura ludzka jest zepsucie. I wlasnie to oni —
gromadkarze — sg ramieniem Boga, wybranymi, aby uzmystowi¢ ludziom ich
polozenie. Jedynie poprzez pokute i asceze, poprzez pograzenie si¢ w rozpaczy
nad zepsuciem i grzechami mozna dostapic stanu taski, zosta¢ zbawionym. Ale
musi to by¢ proces trwaly. Nie wystarczy jednorazowy akt skruchy, pokuta
trwa¢ powinna nieustannie. Nawet zwalczone zto moze wréci¢. Z pogladow
tych wynikala konkretna postawa. Skoro tylko oni, gromadkarze, wiedza jak
postepowal, to znaczy, ze sg kim$ wyjatkowym, wybranymi przez Boga,
bedacymi pod natchnieniem Ducha Swi@jtego przemawiajacego bezposrednio
do nich i przez nich. Powodowalo to wytworzenie si¢ spolecznosci prawdziwie
wieracych przeciwstawiajacych sie reszcie nienawréconych grzesgnikdn. 1 ten
sposob myslenia, cho¢ juz nie tak dobitnie artykulowany, ale wcigz widoczny
jeszcze w okresie miedzywojennym, przetrwal do 1945 r.

W gromadkarstwie mozna wyodrebnié trzy gtdwne nurty, wszystkie mnie;
lub bardziej wyraznie oparte na przedstawionym wyzej schemacie myslenia.
Pierwszy, najmniej liczny, zblizony byl do koscielnego ruchu przebudzenio-
wego. Do grona jego najwybitniejszych przedstawicieli w XIX w. nalezal Jan
Jenczio (1797-1884), gospodarz z Markowskich (pow. olecki). Gtéwnie z po-
wodu braku aktywnos$ci Kosciola na rzecz duchowego rozwoju swoich ziom-
kow, skierowal si¢ w strone ruchu gromadkarskiego i probowal wypelnic za-
dania, z ktérych — wedtug jego opinii — nie potrafil wywiazac si¢ oficjalny Ko-

32 G. Jagiski, Pomidzy selt a Kasciotem s. 27.
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$ci6l. Poparcie, jakiego udzielit mu Johann Hinrich Wichern (1808-1881), za-
tozyciel Misji Wewnetrznej, stawiato go na uprzywilejowanej pozycji. Jego kry-
tyka Kosciola nie poruszala spraw teologicznych, lecz dotyczyla konkretnych
postaw ksiezy. Do tej grupy mozna zaliczy¢ tez gromadkarzy, wzietych pod
$cisty nadzo6r duchownych i weiagnietych przez nich do wspotpracy. Ale wla-
s$nie w tych kregach wszelkie proby ograniczenia dziatalnosci wywolywaly naj-
wigkszy op6r. Ich przedstawiciele mieli $wiadomos¢ swojej dobrej woli, totez
— pytali z oburzeniem — dlaczego to oni, stuzac Bogu ze szezerego serca, skazani
sa na ponigenie, podczas gdy inni, oddajac si¢ obrgydlivosciom, nie wywoluja takich
podejrzen? Stad wiele energii poswigcali obronie swojej pozycji w Kosciele,
uzasadnieniu prawa do wlasnych zebran, ktére — wedlug nich — wynikato
z Nowego Testamentu™. Nastepna, najliczniejsza grupe tworzyli gromadkarze,
ktorzy w przeciwienstwie do czlonkéw kregu opisanego wyzej, nie wyznaczyli
sobie jako celu pracy na rzecz innych. Charakteryzowali si¢ troskq o zaspoko-
jenie jedynie wlasnych potrzeb religijnych. Nie reprezentowali jednakowych
postaw wobec Kosciola czy duchownych. Do trzeciej grupy nalezeli ci, ktorym
najblizej byto do wyjscia z Kosciola i nierzadko to czynili. Zazwyczaj wywo-
dzili si¢ z kregdw najubozszych. Rozumiejac je doslownie, powolywali si¢ na
Kazanie na Gorze (Mt 5,1), ostro wystepowali przeciwko bogatszym, utozsamia-
nym z grupa, ktéra odeszla od zasad prawdziwego, ewangelicznego chrzescijanistwa,
wyrazali takze nieche¢ wobec form sprawowania postugi przez duchownych
(apostolowie nie brali oplaty — twierdzili). Byli najbardziej radykalng cz¢scia ruchu
okolokoscielnego, przez konserwatywne wladze koscielne i administracyjne
utozsamiang cz¢sto, zreszta zupelnie bezpodstawnie, z ruchem socjaldemokra-
tycznym. Z tym ostatnim, ze wzgledu na Swiatopoglad socjalistow, nie istniala
zadna efektywna plaszczyzna porozumienia, nie liczac ogdlnie deklarowanej,
ale do konca niezdefiniowanej niecheci wobec bogatych. Owa postawa nie prze-
ksztalcala si¢ w konkretny radykalizm spoleczny, najcz¢sciej demonstrowata
wspomniane odciecie si¢ od oficjalnej organizacji koscielnej. Z drugiej strony,
pewien radykalizm spoleczny baptystow, ktérzy pojawili si¢ na Mazurach
w drugiej polowie XIX w., odpowiadal czeéci gromadkarzy™.

Przekonanie o przeniknieciu Duchem Swietym zwalniato w efekcie z kon-
troli wlasnych zachowan. Wszelkie czynnosci — jezeli nawet wykraczaly poza
przyjete normy — wykonywano z jego natchnienia. Niekiedy wielogodzinne
spotkania religijne przeradzaly si¢ w ekstatyczne seanse, latwo zacieraly sig

33 Terve,Jan Jenczio (1797-1884) — mazurski gospodarz z dweskich KMW, 1992, nr 2,
s. 127-146.
34 Terve, Pomedzy sekt a Kasciotem s. 32, 38.
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granice pomiedzy gleboka modlitwa a religijnym zapamigtaniem, wzmocnio-
nym diugimi postami, prowadzacymi wrecz do dzialan niepoczytalnych. Do
takich zaj$¢ doszlo m.in. w Kurkach (pow. ostrédzki), gdzie liczne grono gro-
madkarzy oczekiwalo na rychly Sqd Ostateczny; uczestniczyli w tym miejscowi
nauczyciele. Podobne wydarzenia rozegraly si¢ takze w Maradkach (pow. mra-
gowski), a cala sprawe naglosnily artykuly w lokalnych gazetach. Zapamigtanie
religijne niekt6érych gromadkarzy doprowadzalo do catkowitego odrzucenia
spraw codziennych, upadku gospodarstwa, bankructwa. Jeszcze tuz przed
pierwsza wojna §wiatowg grupa ok. 50 gromadkarzy z powiatu szczycienskiego
spotkala si¢ w oczekiwaniu na spodziewany koniec $§wiata, interweniowali
miejscowi zandarmi®.

Nie mozna jednoznacznie oceni¢ stosunku gromadkarzy do oficjalnego
Kosciota. Na ogét podkreslano ich przywiazanie do tej instytucji, pilne uczest-
nictwo w nabozenstwach, §wictowanie dni przepisanych kalendarzem kosciel-
nym. Wedlug ogdlnej opinii, wzieci pod nadzor ksiezy stanowili wzor chrzescijan.
Czlonkowie ruchu wykazywali szczegolne zainteresowanie misjami zewnetrz-
nymi, co wynikalo z ich pietystycznej postawy. Generalny superintendent Frie-
drich Carus wyrazil przekonanie, ze o ile prgebudzeni nie wejda w konflikt ze
swoimi duchownymi, nie odchodza od Kosciota. Ale poniewaz przynaleznos$c
do grupy wyplywala czesto z niezadowalajacej formy poslugi duszpasterskiej,
facznos¢ z Kosciolem latwo mogla by¢ zerwana. Inni gromadkarze nie przy-
wiazywali do uczestnictwa w koscielnych uroczystosciach glebszej uwagi. Byly
tez grupy odznaczajace si¢ wrecz napastliwoscig wobec Kosciola, uznajace, ze
mozna §wigtowaé niedziele bez nabozenstwa. Niektore srodowiska organizo-
waly swoje spotkania w godzinach nabozenstw, doprowadzajac do ostrych
konfliktéw z przedstawicielami Kos$ciota™.

Takze staba znajomos¢ jezykow polskiego i litewskiego wsrdéd duchow-
nych powodowala wyjscie z Kosciola unijnego. Wprawdzie nie nalezy trakto-
wac ruchu wylacznie jako protestu przeciwko akcji germanizacyjnej w Ko-
Sciele, jednak 1 tutaj sprawy jezykowe odegraly pewng role. Czasami gromad-
karzom nie wystarczala juz forma jezyka, jaka postugiwali si¢ ksi¢za, stad tez
podpowiadano duchownym, aby czerpali wzory z mowy uzywanej na ich zgro-
madzeniach religijnych. Ogolnie gromadkarze litewscy 1 mazurscy stanowili

35 Tenze, Kosciot ewangelicki na Mazuragh. 325; F. Leyk, dz. cyt., s. 172.

36 Die evangelischen General-Kirchen- und Schulvisiten in Ost- und Westpreussen
1853-1944bearb. I. Gundermann, hrsg. W. Hubatsch, Gottirig¥0, s. 101-102, 190,
226.
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grup¢ najmniej podatna na asymilacje W pierwszej wersji statutu Wschodnio-
pruskiego Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy z 1885 r. byla mowa o jezy-
kach udzielania nauk: niemieckim, litewskim 1 polskim, w jego pdzniejszej wer-
sji z 1928 r., obok dwoch pierwszych, pojawit si¢ juz mazurski. Oczywidcie gro-
madkarzom, upierajacym si¢ przy zachowaniu jezyka polskiego, chodzito nie
tyle o op6r przeciwko polityce germanizacyjnej, ile o obrong jezyka polskiego
jako linguna sacra zwiastowania®’.

Gromadkarze stanowili zdecydowanie luteranski element w obrebie Ko-
$ciola unijnego. Ci, ktorzy deklarowali mu wiernosé, nie czynili tego bezwa-
runkowo, zadali bowiem uszanowania w nim wlasnie luteranskich tradyciji.
Z ksiag, oprocz Biblii i literatury pietystycznej, uznawali praktycznie tylko ka-
techizm Lutra. Niektérym duchownym Kosciola krajowego zarzucali katolicki
poglad na chrzescijaristwo, nie utrzymywali jednak zwiazkéw ze staroluteranami’.

Gromadkarze wiedli godne zycie, w ich srodowisku nie odnotowywano
wigkszych przestepstw, kradziezy. Cieszyli si¢ opinig ludzi cichych, spo-
kojnych, bardzo grzecznych i grecznych, gotowych przyj$¢ bliznim z pomoca, na
kaznodziejéw gromadkarskich oficjalnie nalozono obowigzek opieki dusz-
pasterskiej nad osobami chorymi, mieli takze — w miare swoich mozliwosci —
pomaga¢ im materialnie. Nie spozywali alkoholu, przez co stanowili
ewenement na dziewig¢tnastowiecznej wsi mazurskiej. Przyklad Jana Jenczia,
ktory przyczynit si¢ do odnowy moralnej i ekonomicznej swojej wioski stat si¢
znany w calej prowincji. Z drugiej strony, stwierdzano faryze/skie postgpowanie
gromadkargy. Bardzo rygorystyczne traktowanie niektorych spraw nie
przeszkadzalo im w niewlasciwym podejsciu do innych. Znane sa przyklady
zlego zycia rodzinnego, stosunku do ubogich, powiadano z przekasem:
Jakkolwiek za swe adanie wwazajq osiqgnigcie wysokiego stopnia Swietosci, jednakse
w szmuglu nie sq Swietsi od res3ty mazurskiego rodu’”.

Zawsze podkreslano ich pruskie, patriotyczne nastawienie, nazywano ich
postusznymi poddanymi. W czasie Wiosny Ludoéw gromadkarz Benjamin Rhein-
linder, bedac wtedy postem z powiatéw nidzickiego, ostrédzkiego i szczycien-
skiego, bez reszty zaangazowal si¢ po stronie kréla i konserwatystow. Takze
Jan Jenczio czynnie wlaczyt si¢ w obrong politycznego status quo, wydajac na-
wet wlasnym sumptem ulotki zwalczajace liberalow. W statucie Wschodnio-
pruskiego Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy znalazt si¢ paragraf nakazu-

S7TF. Leyk, dz. cyt., s. 163; G. Jasinski, Kosciét ewangelicki na Mazuragls. 328.
38 G. Jasiski, Kosciot ewangelicki na Mazuragls. 326.

39 Terve, Pomidzy sekt a Kasciotem s. 35.
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jacy szacunek wobec kagde wiadyy wierzchniel, szczegolnie zas cesarsko-kro-
lewskiej. Jego brzmienie zostalo zmienione dopiero w 1928 r., gdy usunigto
stowa o wladzy monarszej, zachowujac zasadnicza cze¢s¢ paragrafu o koniecz-
nosci podporzadkowania si¢ wladzy*.

Pierwsza wojna §wiatowa przyniosta rozchwianie dotychczasowych tra-
dycyjnych wartosci, jednoczesnie wzmogta, widoczne juz wczesniej, oczekiwa-
nia eschatologiczne, za$§ upadek cesarstwa, odejscie czesci elit Republiki Wei-
marskiej od wartosci konserwatywnych, dominujacych w srodowisku wiejskim
Prus Wschodnich, kryzys gospodarczy, uderzajacy szczegélnie w matych wla-
Scicieli gospodarstw i robotnikéw rolnych, nasility dezorientacje, zwlaszcza
mieszkancoéw wsi. Zmniejszylo si¢ zaufanie do oficjalnego Kosciola, z jedne;
strony zwigzane ze zmiana jego statusu, spowodowang abdykacja kréla pru-
skiego, z drugiej — z racji nadmiernego zaangazowania si¢ duchowienstwa
w sprawy biezace i czesciowego odejécia od tak cenionej, przynajmniej na Ma-
zurach, religijno$ci neopietystycznej (nalezy jednak zauwazy¢, ze nadal istnialo
spore grono duchownych, opierajacych si¢ na tych wartosciach)*'. W sumie
w latach 1914-1925 liczba czlonkéw takich Kosciolow 1 grup wyznaniowych,
jak baptysci, metodysci, Wyznanie Nowoapostolskie, zielonoswiatkowcy, ad-
wentysci, Badacze Pisma Swigtego zwigkszyla si¢ na terenie Prus Wschodnich
dwukrotnie. Liczyly one wtedy, oczywiscie przy bardzo ogdlnych szacunkach,
ponad 42 tysiace wyznawcow, ale z powodu ich rozproszenia i zréznicowania
nie stanowily zagrozenia dla oficjalnego Kosciola. Niemniej, w Prusach

40 Terve,Jan Jenczips. 144; F. Leyk, dz. cyt., s. 163. Nalezy réwniez nadmient (cha: kwe-
stia ta nie jest to celem niniejszego opracowan@)srod pierwszych Mazurdéw, ktérzy
wyruszyli na Zachéd, gromadkarstwo — przy brakuhduwmnych — odgrywato wag role.
Spotkania, oprécz modlitewnej, spetniatyerepoteczn, jednoczyly ziomkow, stanowity

namiastk zycia organizacyjnego. Ale i paiej, z powodu stabej opieki duszpasterskiej

i ktopotéw gzykowych, ré@nice medzy ruchem gromadkarskim, oficjalniedacym czs-
cig Kosciota krajowego, a sekciarstwem w Zgut zacieraly si szybciej nk na Mazurach.

tatwiej przechodzono tam do innych $mtéw, grup wyznaniowych i sekt. Pastor Oskar

Muckeley, z aptekargkdokladndcia, dziehc wszystkie te zwgzki na grupy i klasy,
w 1916 r. naliczyt ich 22. Ruch ten, w znicowanych formach organizacyjnych i rozmai-
cie ustosunkowany do oficjalnego ¢Giota, przetrwat i funkcjonuje w ograniczonym za-

kresie po dzig dzisiejszy, zob. O. Miickelefdie ostpreischen Sekten, Gemeinschaften

und kirchlichen Versamm-lungen im rhein.-westfubtde-Bezierk Gelsenkirchen 1913;
H. Ruzas, dz. cyt., s. 134-160, 2283; Ch. RibbatReligiose Erregung. Protestantische
Schwarmer im Kaiserrei¢ghrrankfurt am Main 1996, s. 86-98.

4L A, Kossert, dz. cyt., s. 181-190, 220-224.
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Wschodnich (a zwlaszcza na Mazurach 1 Litwie Pruskiej) relacja liczby czlon-
kow religijnych organizacji pozakoscielnych do liczby cztonkéw oficjalnego
Kosciola byta znacznie wyzsza niz w innych prowincjach panistwa pruskiego®.

W Prusach Wschodnich natomiast niezwykle rzadko notowano oficjalne
wystgpowania z Kosciola, byly to najnizsze wskazniki w calym panstwie.
W najgorszym, 1921 r. opuscito Kosciot 1290 wiernych, potem jednak liczba
ta spadla do 302 (1922), aby wzrosna¢ w 1925 r. do 822, ale jednoczesénie co-
rocznie, takze z owych wymienionych wyzej srodowisk religijnych, przecho-
dzito (badZ wracalo) do niego ponad 100 oséb* (w samym Berlinie, kt6ry na-
turalnie traktowac nalezy jako przypadek szczegdlny, srednia wystapien wyno-
sita 4-6 tys. rocznie)*. Wiazalo to si¢ takze z forma religijno$ci ludnosci ma-
zurskiej 1 litewskiej, do ztudzenia przypominajaca t¢ z XIX w., z polozeniem
nacisku na zewngtrzne okazywanie wiary, liczne uczestnictwo w uroczysto-
sciach koscielnych (i oczywiscie coniedzielnych nabozenstwach) oraz przepo-
jenie zycia codziennego rytuatami religijnymi. Zmniejszyl si¢ za to zasob lokal-
nych obyczajéw, okreslanych wczesniej przez wladze koscielne jako zabobony,
zreszty cze$¢ z nich usunela postgpujaca germanizacja. Jednak wiele z nich
wcigz egzystowalo, nie wywolujac u nikogo konfliktu sumienia, widziano
w nich (jak 1 wczesniej) wgmocnienie wiary. Z kolei niektére nieortodoksyjne
zwyczaje koscielne, powodujace dawniej irytacje wladz w Kroélewcu (klekanie,
zegnanie si¢, skladanie ofiar w zntensi), teraz byly akceptowane. Nadal dostrze-
galo sie silne pietystyczne akcenty w religijnosci mazurskiej®.

W okresie mi¢dzywojennym, podobnie jak wczesniej, w drugiej potowie
XIX w., ruch wspélnotowy ciggle odgrywal wazna rol¢ w ramach Kosciola
wschodniopruskiego. Po wyodrebnieniu si¢ w 1911 1. ze Wschodniopruskiego

42 K. Flothow, Aus der Gegenwarfw:] Bilder aus dem religiosen und kirchlichen Leben
Ostpreul3ens. Festschrift zum Deutschen evangeatistinehentag in Konigsberg Pr. vom
17. bis 21. Juni 192Arsg. K. Flothow, Konigsberg 1927, s. 179; W. Hubatsch, dz. cyt.,

s. 460.

43 F. WernerlUm den Protestantismus in Ostpreul3en. Eine erggemblntersuchung der kon-
fessionellen Lage der Nachkriegszeit in unserevism Koénigsberg 1929, s. 47, 51.

44 G. BesierDogmatische Neuansatze, politisch-ethische Kontseweund praktisch-theo-
logisches Handeln in Kirche und Universitatsthe@pfw:] Die Geschichte der Evangeli-
schen Kirche der UnioBd. 3:Trennung von Staat und Kirche. Kirchlich-politisdkeesen.
Erneuerung kirchlichen Gemeinschaft (1918-1992%g. G. Besier, E. Lessing, Leipzig
1999, s. 191-192.

45 H. SomplatzkiWwiara mojej babci — sprawozdanie z zatopionégiata, [w:] Ewangelicy
na Warmii i Mazurach. Dzieje i wspofczesfiaed. E. Kruk, Olsztyn 2001, s. 4% Die
evangelischen General-Kirchen- und Schulvisitatipise 893, 894, 922, 923.
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Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy nowej organizacji Ewangelicko-Luteran-
skiego Zrzeszenia Modlitwy, w latach dwudziestych doszlo do dalszych rozla-
moéw. Najbardziej dotknely one Wschodniopruskie Ewangelickie Zrzeszenie
Modlitwy. W 1927 r. usunig¢to jego prezesa, Gustava Madera, zarzucajac mu
apodyktycznosé. Utworzyl on zatem wlasne Zrzeszenie Modlitwy (Evange-
lischer Gebetsverein), w latach 19281939 wydawal w Gizycku niemiecko-li-
tewskie pismo ,,Kukats Pakajaus Paslas A./Kukats Friedens-Bote A”, jak
wskazuje sama nazwa, nawigzujace do tradycji Pierwszej organizacji gromad-
karskiej Christopha Kukata, ktérej czul si¢ prawnym nastepca. Na Mazurach
(w powiatach piskim, gizyckim, elckim, mragowskim) zdobyl okolo tysiaca
zwolennik6w™. Rok pdzniej takze ze Wschodniopruskiego Ewangelickiego
Zrzeszenia Modlitwy wylonita si¢ kolejna grupa — tym razem kierowana przez
kaznodziej¢ gromadkarskiego ze Szczytna, Reinholda Barcza (1885-1942)" —
Christliche Gemeinschaft/Spoteczno$¢ Chrzescijaniska, dzialtajaca wylacznie
na Mazurach, gléwnie w powiecie szczycienskim.

Liczba innych mniejszych ugrupowan nie jest znana, tak samo jak liczba
ich czltonkéw; nie wiemy, jakie byly ich zalozenia dogmatyczne, stosunek do
oficjalnego Kosciota. Po niektérych zachowaly si¢ jedynie nazwy: Gemeinde
Gottes, Gmina Zijonska (Ziongemeinde), Mazurski Zwiazek Pacierza (Masu-
rischer Gebetsverein), Kirchliche Gemeinschaft, Christliche Betgemeinschaft,
Kinder Gottesgemeinschaft, Christlich-Lutherischer Gebetsverein w Jezach
(pow. piski). Na potnocy Mazur dzialali nieliczni juz, znani sprzed 1914 r.,
drostysci®, a na poludniu nadal chiliasci, ktérych znaczna cze$¢ przeniosta sie
jednak przed 1914 r. do zachodnich Niemiec. Wspominano takze o grupach

46 F, Leyk, dz. cyt., s. 165.
47T. Oracki,Stownik biograficznys. 48—49.

48 Nazwa ugrupowania pochodzi od nazwiska duchowiagoiota Unijnego Oskara Wal-
demara Droste (ur. 1860 w Pilawie, pow. rybackddézas sprawowania funkcji duszpa-
sterskiej doznat ,przebudzenia” i rozpgtgtoszenie impulsywnych, acz cigsych sé
uznaniem kazana temat grzechu, bliskich §mowo ruchowi wspélinotowemu. Szybko
jednak doszto do konfliktu i atakdw na $mdt, motywowanych przekonaniem o oftsy
tej instytucji od ,prawdziwej wiary”, zakazonych ziégeniem przez Drostego wdu
w 1890 r. Swaj nauk opart na obecrigi objawienia, koniecznego do gtoszenia Ewangelii,
odrzucit potrzeb studiéw teologicznych, chrztéw dzieci, samz@kchrzcit s} ponownie.

Z nabaenstw usunjto wszelkie elementy uroczyste, zachaygugdynie stowo i pigni
spiewane przez wiernych. Uznawano tylko Bibhie wywano innych ksizek religijnych.
Najwieksz popularné¢ ruch osigngt w latach 1890-1894, pdiej jego zasig zmalat,
zob. G. Jasiski, Kosciot ewangelicki na Mazuragls. 340-341.
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bez nazwy skupionych wokoét kaznodziejéw, o nic nam dzisiaj, niestety, nie-
moéwiacych nazwiskach, Kukola czy Payka z Gawrzyjalek (pow. szczycien-
ski)®.

Wtadze koscielne nie dostrzegaly w ich dziatalno$ci wickszego niebezpie-
czenstwa, bardziej obawialy si¢ Wolnych Kosciolow, za ktére uwazano starolute-
ran (akurat na Mazurach praktycznie niewystepujacych), baptystow (dysponu-
jacych juz od konca XIX w. rozwini¢ta siecig parafii w potudniowych Mazu-
rach) oraz — coraz czgsciej pojawiajacych si¢ takze na poludniu Prus Wschod-
nich — metodystow.

Polityka Kosciota wobec ruchow wspoélnotowych stanowila kontynuacje
tej sprzed pierwszej wojny Swiatowej. Wtedy juz zorientowano sig, ze ostre
srodki, ktérymi probowano zwalcza¢ ten nurt w latach osiemdziesiatych
XIX w., nie przynosily rezultatu, a raczej odwrotnie, autorytet represjonowa-
nych przywédcow roést. Postanowiono wiec podda¢ go kontroli, nawigzujac
wspolprace z przedstawicielami najwazniejszych ugrupowan wspélnotowych.
Nie wolno jednak zapomina¢, ze w okresie miedzywojennym gromadkarstwo
zmieniato si¢ wraz z calym spoleczenstwem. Znikl pewien charakteryzujacy
go wczesniej radykalizm, nie odrzucalo juz mozliwosci zbawienia wiernych
spoza jego grona, a poniewaz tymczasem zblizyl sie znacznie do oficjalnego
Kosciola, granica migdzy gromadkarzami a gwykdymi wiernymi byta o wiele la-
twiejsza do przekroczenia niz w XIX w., tym bardziej, ze najwicksze ugrupo-
wania gromadkarskie nie zadaly odcigcia si¢ od jeszcze nienawriconych, jak za-
zwyczaj dzialo si¢ to w przedwojennej fazie ruchu. Z wyjatkiem matych grup,
nie przewigzywano juz tak duzego znaczenia do objawéw zewnetrznych, ubio-

t6w czy form nabozenstw™

, skupiano si¢ bardziej na religijnosci wewngtrzne;
o luteransko-pietystycznym charakterze. Nie izolowano si¢ od spraw codzien-
nych ani politycznych, czemu dano wyraz w czasie plebiscytu, gdy cz¢s¢ gro-
madkarzy, dzialajac takze we Wschodniopruskiej Stuzbie Ojczyznianej, wziela
aktywny udzial w agitacji plebiscytowej. W akcje t¢ zaangazowali si¢ rowniez re-
prezentanci najwickszego gromadkarskiego ugrupowania — Wschodniopruskiego
Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy. W swoich o$wiatczeniach imiennie pigtno-

wali tych nielicznych cztonkéw, ktorzy opowiedzieli sie po stronie polskie.

49 p. SowaCena polskeci, Warszawa 1976, s. 108, 109; K. Flothow, dz. cyt., s. 179.

50 Nie byta to jednak zmiana radykalna: nazidjch z lat dwudziestych XX w., nawet na tak
radosnych uroczystoiach, jak wesela, gromadkarze (zwlaszcza kobipbjawiali sk
ubrani na czarno.

51 R. Otello,Problemy narodowstiowe w Kdciele ewangelickim na Mazurach w latach
1918-19450lIsztyn 2003, s. 536; A. Kossert, dz. cyt., s. 153.
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Polityke Republiki Weimarskiej grupy gromadkarskie odbieraly na ogoét
jako atak na tradycyjne wartosci, a proby wprowadzenia $wieckiego charakteru
szkoly poprzez usunigcie z niej religii spotykaly si¢ z duzym sprzeciwem za-
réwno gromadkarzy, jak 1 wickszosci wiernych. W ten sposob przedzialy mie-
dzy ruchem wspolnotowym a Kosciolem nadal ulegaly zatarciu. Nalezy przy
tym pamicta¢ o pietystycznym nastawieniu cze¢sci duchownych, tworzacych
takze w synodzie prowincjonalnym wspolng platforme — Zwiazek Wyznaja-
cych (Bekennerbund)®. Wszystko to przyczynialo si¢ do coraz wigkszej akcep-
tacji ruchu gromadkarskiego. Ale z drugiej strony, niezaleznie od tej wspol-
pracy, samo istnienie ruchu, tak jak przed pierwsza wojna §wiatowa, wyrazalo
pewna, nieufnos¢ wobec oficjalnego Kosciota™. Warto podkresli¢, ze ruch ten
osiagnal znaczace rozmiary: w rejencji olsztynskiej liczbe czlonkéw grup
wspolnotowych w 1932 r. szacowano na 37 tysiecy, czyli ok. 9% wszystkich
tamtejszych ewangelikéw. Spotkania tylko jednej z takich grup, co prawda bar-
dzo istotnej, bo Ewangelicko-Luteranskiego Zrzeszenia Modlitwy, odbywaly
si¢ w blisko 500 [l] miejscowosciach potozonych na terenie Mazur i Warmii.
Co najmniej w kilkunastu z nich organizacja ta dysponowala wlasnymi salami
modlitw, w Ketrzynie uzytkowala przejety od Wschodniopruskiego Ewange-
lickiego Zrzeszenia Modlitwy Polski Kosciol (wowczas juz nazywany, ewidentnie
z powodoéw politycznych, Matym Kosciotens), w Lisewie 1 Prostkach (pow. efcki)
oraz Ukcie (pow. mragowski) miala swoje domy modlitwy, za$ sale posiadala
w Biatej Piskiej, Krzywinskich (pow. piski), Ostrédzie, Nidzicy, Farynach, i Le-
manach (pow. szczycienski, zbudowana tam w 1884 r. pierwsza kaplica gro-
madkarska pozostata wlasnoscia Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrze-
szenia Modlitwy) 1 w samym Szczytnie. W Wielbarku (pow. szczycienski),
Olsztynku (pow. ostrédzki), Woznicach (pow. mragowski) 1 Rogu (pow. ni-

52 Za czaséw Republiki Weimarskiej w synodzie proyanalnym (podobnie jak jeszcze
przed pierwsz wojna swiatowa) dominowata centrowa, dogmatyczno-liska Pozy-
tywna Unia (Positive Union) oraz wywaogte s¢ z tego ugrupowania bardziej liberalne
Zjednoczenie Ludowo-Kaielne (Volkskirchliche Vereinigung), rowrieswoje istnienie
zaznaczat wyrosty z nurtu pietystycznego Zaek Wyznajcych (Bekennerbund). Po wy-
borach z 1933 r. nowy synod zostat glony juz jako ,brunatny”. Niemieccy Chrzeijanie
(Deutsche Christen) zdobyli w nim — bez naciskworaul potow gltoséw, kosztem ugru-
powax centrowych, natomiast neopiéty utrzymali swoje stronnictwo prawie bez strat,
stapc sk zarzewiem opozycji keielnej w prowincji, zob Geschichte der Bekennenden
Kirche in Ostpreuen 1933-1945: Allein das Worktgatan hrsg. M. Koschorke, Gottin-
gen 1976, s. 32, 101; R. Meindl, Ostpreuf3ens Gauleiter. Erich Koch — eine politisBihea
graphige Osnabriick 2007, s. 140-141, 164-169.

53 A. Kossert, dz. cyt., s. 256-260.
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dzicki) Ewangelicko-Luteranskie Zrzeszenie Modlitwy korzystalo z wynaje-
tych pomieszczen szkolnych. Na uwage zastuguje kaplica w warminskiej Czer-
wonce (pow. reszelski), osobna sala znajdowala si¢ réwniez w Dzialdowie. Co
ciekawe, gromadkarze z Ewangelicko-Luteranskiego Zrzeszenia Modlitwy Zy-
jacy na DzialdowszczyZznie wyruszali w podréze po Polsce, docierajac nawet
na Wolyi™.

W dawniejszej literaturze polskiej podkreslano silne przywiazanie gro-
madkarzy do jezyka polskiego i budowania na tej plaszczyznie zwigzkow z Pol-
ska, te prace na dlugi czas uksztaltowaly w Polsce wizje gromadkarstwa wal-
czacego o zachowanie jezyka polskiego, wrecz ruchu propolskiego™. Jest to
jednak znaczne uproszczenie. Juz przed pierwsza wojna ruch gromadkarski
silnie zagoscil wsrod spotecznosci niemieckiej, coraz cz¢sciej pojawial si¢ tez
w miastach, a przywiazanie do jezyka polskiego, zwlaszcza traktowanego jako
lingna sacra, nie oznaczalo automatycznie sympatii do Polski ani tym bardziej
rozwoju polskiej swiadomosci narodowej™. Potocznie méwi si¢ o ruchu pol-
skim tacznie na Warmii i Mazgurach. Przypomnijmy jednak, iz relatywnie slaby
ruch polski rozwijat si¢ gléwnie na potudniowej Warmii, natomiast na Mazu-
rach okresu miedzywojennego istnialy bardzo mizerne §lady jego wplywu,
gléwnie w powiecie szczycieniskim. Po klesce plebiscytowej okazalo sie, ze
w ruch ten wlaczyly siec w zasadzie osoby o wyksztalconej juz wczesniej, przed
pierwsza wojna Swiatowa, polskiej swiadomosci narodowej. Utozsamiajac si¢
z pafistwem i narodem polskim oraz zamykajac si¢ w swoistym niewielkim getcie,
zwolennicy ruchu polskiego nie potrafili znalez¢ plaszczyzny porozumienia z lud-
noscia mazurska, zas wszelkie proby dziatalnosci polskiej, wykraczajace poza wa-
ski krag dziataczy polskich, usitujace dotrze¢ do ludnosci mazurskiej byly mo-
mentalnie paralizowane przez strong niemiecks’’.

Jednak to wlasnie z ruchu gromadkarskiego wylonita si¢ organizacja naj-
blizej zwiazana z ruchem polskim. Chodzi tu o wzmiankowana juz wyzej,
utworzona w 1928 r. przez Reinholda Barcza, Christliche Gemeinschaff (Spo-
teczno$¢ Chrzescijanska). Sam Barcz i kilku kaznodziejéw (w tym, uwiecznieni
przez Melchiora Wankowicza w ksiazce Na tropach Smetka, August 1 Gustaw

54 H. Ruzas, dz. cyt., s. 185-187, 369-414.
55Zob. F. Leyk, dz. cyt.

56 Zob. G. Jasiski, Mazurzy w drugiej potowie XIX wieku. Ksztattowasiieswiadomaci
narodowej Olsztyn 1994, s. 107-149.

57 Wiecej na ten temat W. Wrzaéski, Ruch polski na Warmii, Mazurach i Pl w latach
1920-19390Isztyn 1973.
126



Grzegorz Jasinski, Neopietyzme a postawy narodowe. Ruch gromadkarski. . .

Bocianowie z Nowych Kejkut, pow. szczycieniski®) nalezeli do stronnikéw ru-
chu polskiego, ale poczatkowo nie afiszowali tego, bo wigckszo$¢ czlonkéw
stowarzyszenia nie popierala takiej postawy. Warto nadmienié, ze Barcz na-
wiazal blizsze kontakty z Polakami wtedy, gdy ci zagwarantowali finansowanie
jego czasopisma religijnego ,,Glos Ewangelijny””. Dla wladz niemieckich
orientacja ta nie byla tajemnica, podobnie jak wsparcie finansowe z Polski, ja-
kie otrzymywal Barcz. Kontroli gestapo 1 mezow zaufania Zwigzku Niemiec-
kiego Wschodu (Bund Deutscher Osten) poddawano, oczywiscie, takze innych
czlonkéw Spolecznosdci Chrzescijanskiej. Reinholda Barcza stale $ledzita poli-
cja, prawie kazdy jego krok odnotowywaly raporty gestapo. Wraz z uplywem
czasu zwiazki Barcza z Polska zaciesnialy si¢. Rozprowadzal we wlasnym §ro-
dowisku otrzymywane z Polski traktaty religijne, odwiedzal Dzialdowszczyzne
1 wyjezdzal na spotkania dziataczy polonijnych do Krakowa, Warszawy, zostal
nawet przyjety przez prezydenta Ignacego Moscickiego. Ale nalezy pamigtad,
ze Spolecznosé¢ Chrzescijanska takze si¢ zmieniata. Wprawdzie Ryszard Otello
uwazal, ze to wladze niemieckie wymogly na przetomie 1936/1937 usuniecie
Barcza ze stanowiska prezesa (przejal je wtedy radca rejencyjny z Olsztyna,
Friedrich Grudzienski, a Barcz zostal sekretarzem organizacji), ale znaczna
cze$¢ gromadkarzy nigdy nie zaaprobowala zwiazku z ruchem polskim. Zwigk-
szal si¢ rowniez udzial w Spotecznosci Chrzescijanskiej ludnosci niemieckoje-
zycznej. W nabozenstwach gromadkarskich niemal zupelnie przestali uczest-
niczy¢ mlodzi Mazurzy, ktorych coraz bardziej przyciagaly mlodziezowe or-

60

ganizacje hitlerowskie™. Ostatecznie wigkszos¢ kaznodziejow i czlonkow

58 M. Wahkowicz, Na tropach Setka, Warszawa 1980, wyd. 1V, s. 146-148. Dzieto to-spo
tkato sk z dwym oddwickiem w spoteczestwie polskim, tworzc tylez wyrazisty, co nie
do kaaca prawdziwy obraz sytuacji na Mazurach.

59W. Wrzeshski, dz. cyt., s. 133.

60 Niezwykle plastyczny opis — ale takwykazujcy brak zrozumienia idei ruchu przebu-
dzeniowego — jednego ze spatk8potecznéci Chrzécijanskiej pozostawit M. Wako-
wicz, dz. cyt., s. 159-174 (rozdzidta Wielkim Prasku u ,braci}, tam talke odniesienia
do zwigzkéw ruchu gromadkarskiego z otem Wyznajcym. Najciekawszym fragmen-
tem jest opis dotygzy wewretrznego przebudzenia jednego z uczestnikow. Nasirkia
zanie, gloszone przez jednego z kaznodziejowikeiaicz scharakteryzowat takien
szczuply stary czlowiek, o siwych wtosach i czdrpparzgcych s¢ oczach, to Mazur, ktéry
ma bardzo maly plachetek pola, ktore dzierzawi, i jakgs robotniczq rente; pozwala to mu
caly jego czas pwieca¢ ruchowi gromadkarskiemu. A potem mowi ten stesgetyczny
czlowiek o pajcych oczach. Zaczyna po niemiecku, ale potem mdecha mazurski. Ka-
zanie trwa pét godziny, godzinpottorej godziny. Potem znowu przechodzi na raekii
znowu nasgpuje kwadrans polski. Wedlug mego skromnego zdsisto stek hugzych
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opuscila ten zwiazek i przeszla (wrocila) do Wschodniopruskiego Ewangelic-
kiego Zrzeszenia Modlitwy, a Spolecznos¢ Chrzescijaniska stracita znaczenie.
Z drugiej strony warto podkresli¢, ze caly ten proces odbywal si¢ pod naci-
skiem wladz koscielnych, ktére akceptujac przeciez normalny rach gromadkar-
ski, w przypadku Spolecznosci Chrzescijanskiej zapowiedzialy usuwanie jej
czlonkéw z Kosciola®. W zasadzie strona polska, cho¢ do$é pézno, ostatecz-
nie zorientowala si¢ w niemozliwosci wykorzystania ogétu gromadkarzy
w kwestiach narodowych: Jest t0 najbiedniejszy, ale jednocgesnie beg watpienia pod
wgledem moralnym najwartosciowsy element mazurski. Begspreczna wartosciq tego ruchu
dla pracy polskiej jest kultywowanie jezyka polskiego, natomiast biedem bytoby doszukiwal
sig w gromadkarstwie jakis sympatii propolskich narodowych ¢y te pasistwowych. Gro-
madkarstwo ma na celu tylko stuzbe bogq i tak tes nalezy je traktowaé — informowalty
w 1934 r. polskie stuzby konsularne w Prusach Wschodnich swoich zwierzch-
nikéw w Warszawie®.

Z drugiej strony, choc¢ nie byly to przypadki liczne, pojawiali si¢ réwniez
duchowni, ktérzy w latach trzydziestych XX w. protestowali przeciw likwidacji
nabozenstw polskich, takze dlatego, ze obawiali si¢ odptywu wiernych do ra-
dykalniejszych odlamoéw ruchu gromadkarskiego czy wrecz sekt, co $wiad-
czylo, ze ruch gromadkarski nadal stanowil azyl dla jezyka polskiego®.

Wedlug polskiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych, w 1932 r. spotecz-
nos¢ liczyta 10 100 czlonkoéw, czyli ok. 27% wszystkich gromadkarzy Zyjacych
w rejencji olsztynskiej, natomiast po 1935 r. wokot Barcza mialo skupiac sie
okolo czterech tysi¢cy oséb i zaledwie czterech (lacznie z nim samym) kazno-
dziejow®. Znaczenie Spotecznosci Chrzescijaniskiej w pierwszym okresie jej
istnienia podwyzszalo posiadanie przezen wlasnego organu, miesi¢cznika
,,Glos Ewangelijny” (1926—1939), drukowanego cz¢$ciowo w jezyku niemiec-
kim. Publikowano w nim przede wszystkim artykuly polskich duchownych
ewangelickich, przewaznie ze Slaska Cieszynskiego®; jego naklad wahat si¢ od

frazesow, z wszystkimi chwytami, ktére zapewnelamjska maniers&rodowiska wypra-
cowata Jednak Wakowicz przyznat i do pewnej bezraddo w zrozumieniu tych idei:
Ot& niepokog sie, jak zwykle, gdy nie umiem zakwalifikewtago co widz Wyszedtem
z kultury katolickiej. Nikt u nas w diabta katamanz walé nie potrzebowat. Ale jakim po-
trzebom tych chtopéw mazowieckich [!] odpowiad@dszpne kazanie?

61 W. Wrzeshski, dz. cyt., s. 284.

62 A. Szymanowicz,Na tajnym froncie polsko-niemieckim. Polski wywiadPrusach
Wschodnich 1918-193&dynia 2013, s. 281-282.

63 R. Otello,Problemy narodowstiowe s. 89.
64 Tamze, s. 81 (tabela 7); A. Szymanowicz, dz. cyt., s. 282.

65 W wigkszdici byli oni zwigzani z odrodzonym, za spraks. Karola Kulisza (1873-1940),
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jednego do dwoch tysigcy egzemplarzy, rozprowadzanych gtéwnie bezplatnie.
Sprawa ,,Glosu Ewangelijnego” unaocznia takze rozdarcie w ruchu polskim,
zdominowanym przez katolickich dziataczy warminskich. Caly czas poszuki-
wano kanaléw, umozliwiajacych dotarcie do ludnosci mazurskiej. Nie spel-
niato tego warunku pismo ,,Mazur”, wydawane w niskim nakladzie, ngkane
przy tym konfiskatami przez wladze niemieckie. Gdy w 1933 r. zawieszono je,
przedstawiciele Zwiazku Polakéw w Niemczech zapragneli, aby role te przejat
,,Glos Ewangelijny”, do ktérego przeniesiono wazniejsze dzialy z ,,Mazura”,
przez co pismo drastycznie zmienilo charakter: z religijnego na polityczny.
Spowodowalo to z jednej strony protesty jego redaktora, R. Barcza, a z drugie;
— wladze niemieckie potraktowaly ,,Glos” juz jako pismo polityczne i podda-
waly go o wiele surowszej obserwacji®®. W 1938 r. zaprenumerowalo go zale-
dwie 138 mieszkaicow Mazur, cho¢ —jak zapewne stusznie zauwazyt R. Otello
— uzyskane przez wladze niemieckie wykazy nie byly petne, bo zdecydowana
wickszo$¢ nakladu rozdawano za darmo, kilkaset sztuk wysylano na Dzial-
dowszczyzne, a kilkadziesiat — do Niemiec, prawdopodobnie do Zaglebia
Ruhry. Jednak w sumie liczba czytelnikow spadata, niewatpliwie za sprawa nie-
mieckiego przeciwdzialania, ale takze z tego powodu, co takze naglos$niala
strona niemiecka, ze gazeta wychodzita spod prasy Seweryna Pieni¢znego, tej
samej, ktora drukowala katolicks ,,Gazete Olsztynska”. Ale gdy Barcz chciat
si¢ usamodzielni¢, wladze Zwiazku Polakéw w Niemczech nie zezwolily na to
z powodu protestow Pieni¢znego, obawiajacego si¢ utraty dochodéw na sku-
tek wycofania si¢ tak znaczacego klienta. Liczba wychodzacych egzemplarzy
,,Glosu Ewangelijnego” malala jednak gwaltownie, a ostatni numer ukazal si¢
w lipcu 1939 +.°” Drugim pismem, ktére w latach 1929-1939 kierowano do
polskojezycznych gromadkarzy mazurskich, byta ,, Twierdza Ewangeliczna” —
dwutygodniowy dodatek do ,,Mazura” szczycienskiego, redagowany najpierw

na przetomie XIX i XX w. n&lasku Cieszjiskim ruchem neopietystycznym, kt6ry znalazt
swop formg organizacyjn w zatlazonej w 1912 r. Spoteczia Chrzécijanskiej, a jej ce-
lem bylo pogtbienie pobanosci ewangelickiej i aywienie dziatalnéci charytatywne;.
Spotecznét Chrzécijanska istniata formalnie do 1950 r., potem zostatgedna w struk-
tury Kosciota Ewangelicko-Augbsburskiego i traktowana jatowarzyszenie misji we-
wnetrznej, zob. Z. Pasekjeopietyzm i wolne Koioty naSlgsku Cieszgskim w XIX i XX
wieky [w:] Die konfessionellen Verhaltnisse in Teschner Siglesom Mittelalter bis zur
Gegenwart — Stosunki wyznaniowesShgsku Cieszgskim odsredniowiecza do wspéicze-
snaoici, hrsg. P. Chmiel, J. Drabina, Ratingen 2000, 5-132.

66 W. Wrzeshski, dz. cyt., s. 233-234.

67 R. Otello, P. SowayWykaz prenumeratoréw ,Gtosu Ewangelijnego” z 1at3791938
KMW, 1979, nr 2, s. 227-230.
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rowniez przez Reinholda Barcza, a potem Antoniego Szajka®, co utrzymy-
wano w tajemnicy, ze wzgledu na jego katolickie wyznanie.

W styczniu 1939 r. Reinholda Barcza wysiedlono z Prus Wschodnich, za-
mieszkal w Berlinie. W pierwszych dniach drugiej wojny $wiatowej zostal
aresztowany, nastepnie oskarzony o zdrade 1 w 1942 r. Sciety w berlinskim
Moabicie”.

W okresie hitlerowskim, w czasie walki koscielnej, w sytuaciji duzego napie-
cla wewngtrznego, niepewnosci, silniej niz w poprzednich latach okazywano
przywiazanie do wiary w jej luteranskim, pietystycznym wydaniu; zachowanie ta-
kie utozsamiano takze z oporem wobec zachodzacych zmian. W tych parafiach
mazurskich, w ktérych szczegdlnie mocno zaznaczyt si¢ wplyw Kosciota Wy-
znajacego (Bekennende Kirche), zaczeto demonstracyjnie organizowaé dawne
uroczystosci, jak ,,jutrznie” (juz w jezyku niemieckim); powrdcily rozmaite zapo-
mniane nieco zwyczaje adwentowe. Znowu siegni¢to po dziela religijne Johanna
Arndta, postylle Immanuela Brastbergera, pisano o modleniu si¢ na kolanach —
zachowania takie do ztudzenia przypominaly te znane z drugiej potowy XIX w."

Stosunki miedzy Kosciolem Wyznajacym a gléwnymi ugrupowaniami gro-
madkarskimi uktadaly si¢ bardzo dobrze; nawiazywaniu kontaktéw 1 porozumie-
niu sprzyjalo wspolne pietystyczne podejscie do wiary. Pastor Werner Mingo
(1904—1944) ze Swietajna (pow. szczycieiski), wybitny duchowny dziatacz Ko-
sciola Wyznajacego, w 1934 r. wrecz twierdzil, ze praca tego Kosciota z laika-
tem jest wzorowana na ruchu gromadkarskim, a cz¢§¢ gromadkarzy zostala
zaproszona przez kierujacego Pastorskim Zwiazkiem Pomocowym w Prusach
Wschodnich (Pfarrer-Notbund), Theodora KuBinera (1896-1984) z Gizycka,
do czltonkowstwa w Kosciele Wyznajacym; przedstawiciele grup gromadkar-
skich zaczeli tez czesciej, niz miato to miejsce w latach 1918-1933, wchodzi¢
w sklad rad parafialnych. Podobne procesy zachodzily na Litwie Pruskiej.
W 1935 1. synod Kosciota Wyznajacego podjat oficjalng wspolprace z ruchem
gromadkarskim, uznajac go za czes¢ Kosciola. Wspolnotowe domy modlitw
udostepniane byly przedstawicielom Kosciota Wyznajacego w przypadku zakazu
odprawiania nabozefstw w $wiatyni. Przykladowo w Swietajnie, gdy gestapo

utrudniato dziatalno$¢ tamtejszej rady parafialnej, jej zebrania odbywaly si¢

68 T. Oracki,Stownik biograficznys. 302-303.

69 Przyczyn skazania nie byt jednak zawiek z ruchem polskim, lecz wspétpraca R. Barcza
z wywiadem polskim, zob. A. Szymanowicz, dz. c§t.276, przyp. 1015. Y&k ten do-
tychczas pomijano w polskiej literaturze.

70 H. Linck, Der Kirchenkampf in Ostpreuen 1933-1945. Gesahichtt Dokumentatign
Miinchen 1968, s. 205-215.
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w domach gromadkarzy. W tej samej parafii gromadkarze i czlonkowie Ko-
sciota Wyznajacego zbierali podpisy przeciwko wydaniu nowej ksigzki do reli-
gii, ktora Kosciol uznat za unbiblisches. Na spotkaniach gromadkarskich kazania
glosili: superintendent Ernst Stern ze Szczytna, pastorzy Werner Mingo 1 Wer-
ner Siegfried Marienfeld”" oraz przybysze z innych cze$ci Prus Wschodnich,
a nawet z Berlina. Z kolei sala Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrzesze-
nia Modlitwy w Elku stuzyla jako miejsce nabozenstw cztonkom Kosciota,
gdy nie dopuszczano ich do §wiatyni. Zebrania modlitewne gromadkarzy i Wy-
znajacych byly jawnie obserwowane przez gestapo, a przybywajacych na nie
wielokrotnie legitymowano. W 1937 r., po aresztowaniu pastora W. Mingo,
sami czlonkowie Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrzeszenia Modlitwy
wyslali do wladz ponad 300 osobnych listow z Zadaniem jego uwolnienia™.
Nie tylko zreszta Mazury byly swiadkiem walki koscielnej. Podobne sceny roz-
grywaly si¢ tez na Warmii. W okresie nazistowskim parafia w Lidzbarku War-
minskim zapisala wazna karte w dziejach Kosciota wschodniopruskiego — sta-
jac si¢ jednym z centrow dzialalnosci Kosciota Wyznajacego — za sprawg wi-
karego Wilhelma Rugullisa (1908—-1941), nalezacego do najbardziej zaangazo-
wanych w ten ruch duchownych w Prusach Wschodnich. Przez pewien czas
wiernym, zwigzanym z Kosciolem Wyznajacym, odmawiano prawa do odpra-
wiania w §wiatyni swoich nabozenstw. Odbywaly si¢ one w kaplicy Spoltecz-
nosci Chrzescijafiskiej, a przyjezdzali na nie pastorzy spoza Lidzbarka”.

Ale daly si¢ zauwazy¢ takze postawy gromadkarzy, ktére wobec rzadéw
hitlerowskich zachowywaly pewna Zyczliwos¢, wynikajaca z tradycyjnego,
wspominanego wczesniej, poszanowania wladzy. Pracownicy polskiego kon-
sulatu zanotowali wypowiedz: Pomddimy si¢ za naszego Fiibrera, gdyz to on nam ze-
xwolit wyznawaé Boga po swojemn. Sam Chrystus nakazuje modlic si¢ 3a prefosonych’™.
Niektorzy gromadkarze, jak Fritz Maxin (1885-1969) z Muszakéw (pow. ni-
dzicki), cztonek Ewangelicko-Luteranskiego Zrzeszenia Modlitwy, angazujac
si¢ w zycie politycznie, wykazywali mobilna postawe. Maxin byl czltonkiem
Wschodnioniemieckiej Stuzby Ojczyznianej (Ostdeutscher Heimatdienst),

71 R. Sawicki,Werner Siegfried Marienfeld (1908—1989). Ostatritpaewangelicki w Wie-
liczkach [w:] Ratio in Christianitatered. R. Sawicki, M. Sig&kowski, Etk 2013, s. 203—
208.

72 Geschichte der Bekennenden Kirche249253; R. Otello, Problemy narodowstiowe
S. 223-224.

78 H. Linck, dz. cyt., s. 58; E. Payk, Die Evangelische Kirchengemeinde Allenstein im \&tind
der Zeiten 1772-1871eer 1977, s. 4@2; E. Kruk, Ewangelicy w Olsztynie. Z dziejow
parafii w latach 1772-20Q2lsztyn 2002, s. 72—73.

74 A. Szymanowicz, dz. cyt., s. 281.
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uczestnikiem walki plebiscytowej, do 1924 r. postem Niemieckiej Narodowej
Partii Ludowej (Deutsche Nationale Volkspartei), poczatkowo sympatyk
NSDAP, potem znalazl si¢ w szeregach Kosciola Wyznajacego, obserwowany
przez tajna policje”.

Po wybuchu drugiej wojny §wiatowej wydano w 1941 r. zakaz odprawia-
nia nabozenstw domowych, w celu utrzymania kontroli nad wszelkimi zgro-
madzeniami’®. Wyrazono zgode jedynie na spotkania religijne, organizowane
w budynkach szkolnych w sytuacji, gdy odleglos¢ do kosciola przekraczata
cztery kilometry, i to pod warunkiem kazdorazowego zameldowania o tym po-
licji. Uderzylo to przede wszystkim w ruch gromadkarski, ale utrudnito takze
prace Kosciolowi, poniewaz do tej pory w odprawianiu nabozenstw domo-
wych (np. pasyjnych czy adwentowych) z uwagi na odleglos¢ czy brak obsady
duszpasterskiej, duchownych wspomagali — za ich zgoda — cztonkowie rad pa-
rafialnych. Znany jest jednak przyklad z terenu parafii pasymskiej, gdzie mimo
spetnionych wymogéw, wprowadzono tam bezwzgledny zakaz organizowania
nabozenstw domowych, uniewazniajac wczesniejsze warunki pozwalajace na
ich odprawianie. W 1941 r. zaprzestano wydawania pisma gromadkarskiego
,JFriedensbote”, juz od wrzesnia 1939 r. zredukowanego do jednej kartki. Jed-
nak obostrzenia te, co specjalnie nie dziwi, niewiele daly — odwrotnie: w at-
mosferze wojennego napiecia, a nawet powrotu nastrojéw milenarystycznych
(w niektoérych grupach), ruch gromadkarski wrecz wzmogl si¢ i po wypedzeniu
jego zwolennikow ze szkol, spotykali si¢ oni w domach prywatnych. Zreszta
wérdd pozostalych, niezwigzanych z gromadkarstwem, wiernych takze dal si¢
zauwazy¢ wzrost poboznosci (nalezy przy tym pamigta¢ o powolaniu mez-
czyzn do wojska i znacznej feminizacji parafii). Pisano o licznym uczestnictwie
w nabozefistwach, gromadnym przystepowaniu do komunii, niemal stupro-
centowych chrztach koscielnych, pogrzebach, stowem: o prawdziwie luterskin
zmySle parafii”’. Zaostrzyla si¢ postawa niektorych gromadkarzy wobec wia-
dzy. Ferdinand Puzich, czlonek Wschodniopruskiego Ewangelickiego Zrze-
szenia Modlitwy, odmoéwil ztozenia przysiegi na wiernos¢ Hitlerowi, za co zo-
stal zwolniony z pracy, odmawial takze hitlerowskiego pozdrowienia.

75 A, Kossert, dz. cyt., s. 257-258.

76 W tym przypadku kwesti@zykowa odgrywata jiz minimalrg role, cha: wspominanoze
byli i tacy gromadkarze, ktorzy regularnie prowdidspotkania religijne wgzyku polskim:
Gustav Tanski, Gottlieb Kompa, Pitat z Karwi (poavggowski), Olszewski z Mojtyn (pow.
mragowski) — nazwiska zebranezjpo drugiej wojnieswiatowej przez ks. Jerzego Otello
z Nidzicy, zob. R. OtelloRroblemy narodowsziowe s. 119.

7 Tanve, s. 118419; A. Kossert, dz. cyt., s. 258; Die evangelischen General-Kirchen- und
Schulvisitationens. 951-952.
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W 1941 r. zostal osadzony, po donosie sasiadow, w obozie w Oranienburgu,
gdzie rychto zmart™.

Summary: The Revivalist Evangelical Movement contra National
Standpoints. The Small Group Movement in Masuria in the Nineteenth
and Twentieth Centuries (until 1956) Part I.

The Small Group Movement in East Prussia, in spite of some external
inspiration, was an original product of the local Masurian (and Lithuanian)
community, deeply embedded in it and reflecting its religious needs. Its initial
radicalizing effect, however, created local distrust, but this was not character-
istic of the Movement as such, but only some of its outer forms. Nevertheless,
the Small Group Members, unless they denied it of their own will, remained
the rightful members of their communities, and were not excluded from them.
Modernization processes in the second half of the nineteenth century, marked
by significant association trends, reached the community Movement as well,
the expression of which was the establishment of the East Prussian Prayer
Association in 1885 and other organizations originating from it. The source of
these divisions were matters stemming from social tensions, general cultural
changes and the desire to take up the challenge.

However this Movement, remained in a large measure a bulwark of con-
servatism and multilinguistic conceptions of the Prussian state, the latter dating
back to the period prior to 1871, although the desire to preserve old traditions
(principally to maintain the Polish and Lithuanian languages as /ngua sacra) did
not mean resistance to the state. On the contrary, according to the criteria of
the Movement, they acknowledged strictly every authority, unless it contra-
vened common moral rules.

After the First World War, the Small Group Movement approached the
official Church on a shared conservative ground and common criticism against
the religious policy promoted by the Weimar Republic, accompanied with the
revivalist evangelical attitude which was characteristic of East Prussian clergy.
Therefore, after 1933, together with the emergence of the ,,church struggle”,
the Small Group Members supported the Confessing Church, with which they
were on a common revivalist ground. However, it did not mean total rejection
of the German state. After the peak stage of the ,,church struggle” the reluctant
attitudes towards the Nazi state considerably appeased. However, the Small

78 Heil Hitler” Gru B verweigert. Im KZ totgeschlageidagen-Lycker Brief, 1999, s. 123—
125.
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Group Movement, due to a certain independent spirit, and because of its par-
ticipation in the ,,church struggle”, even after it had ended, was treated with
mistrust by the Nazi state.

Keywords: Masuria, Small Group Movement, Evangelical Church, nine-

teenth century, twentieth century.
Thumaczenie: dr Lucyna Zukowska

Grzegorz Jasinski — ur. w 1957, zwiazany z instytucjami naukowymi w Olsztynie. Kon-
centruje si¢ na badaniach dziejow Prus Wschodnich w XIX 1 XX wieku oraz powojennej hi-
storii Warmii i Mazur, ze szczegdlnym uwzglednieniem wyznan protestanckich. Autor m. in.
monografii Ko$ciél ewangelicki na Mazurach w XIX wieku (1817 — 1914), Olsztyn 2003 oraz
czescl poswieconych Mazurom XIX wieku i w okresie miedzywojennym w: Koscioly lutrariskie

na iemiach polskich (X1T— XX w.), pod red. J. Klaczkowa, czes$¢ 111 111, Torun 2012.
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Lucyna Zukowska

Dahlemickie kazanie Otto Eichela
wygloszone w kosciele §w. Jana w Gdansku
w pazdzierniku 1934 r.

Kazanie wygloszone przez pastora Otto Fichela na podstawie Ef. 4,3
w niedziele, 28 pazdziernika 1934 r., w kosciele §w. Jana w Gdansku jest jed-
nym z bardzo niewielu, a nawet mozna powiedzie¢ jednym z kilku pojedyn-
czych tekstéw kazan pastorow zachowanych w dokumentach ewangelickiego
konsystorza Wolnego Miasta Gdanska. Istnieje kilka powodow, dla ktorych ow
tekst warto omowic oraz przytoczy¢ niektore z jego fragmentow.

Danzic D fokanizkircie

Vorleg Glars Berethel, Dusnhy

Kosciot $w. Jana w Gdansku przy ul. Swigtojaiskiej 50

Po pierwsze interesujaca jest sama osoba autora, chociaz nie zachowaly
si¢ dokumenty personalne umozliwiajace odtworzenie dokladnych szczego-
t6w biograficznych duchownego. Wiadomo, ze Otto Eichel urodzil sie
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20 XII 1881 r.! W 1933 r. rozpoczal swa postuge jako kaznodzieja w kosciele
$w. Jana w Gdansku, ktora petnil do konica sierpnia 1945 r., kiedy to odprawil
ostanie nabozenistwo dla ocalalych z wojennej pozogi ewangelikow, a nastep-
nie przekazal protokolarnie obiekt polskim luteranom reprezentowanym przez
ks. Zygmunta Michelisa’. Byl wiec duchownym zwigzanym z ko$ciolem
$w. Jana przez caly okres panowania narodowych socjalistow w Wolnym Mie-
$cie Gdansku.

Otto Eichel byl, mozna powiedzie¢, zwyklym pastorem. Nigdy nie petnit
znaczacych funkcji czy urzedéow w Kosciele ewangelickim. Istotnym szczego-
tem w jego biografii, z punktu widzenia omawianego tekstu, jest przynaleznosc¢
do Kosciota Wyznajacego Wolnego Miasta Gdanska. Parafia $w. Jana byla tym
miejscem, gdzie zbieraly si¢ pierwsze grupki wiernych, ktére w pézniejszym
okresie stanowily trzon tej grupy wyznaniowej. Pastor Otto Eichel za$, jednym
z pierwszych duchownych ewangelickich Gdanska, ktory, odnoszac si¢ do wy-
darzen dziejacych si¢ w Kosciele Trzeciej Rzeszy, uswiadamial wiernym, jakimi
byly zagrozeniami dla czystosci wyznania i zycia wspolnotowego.

Jego zdecydowana postawa byla zrédlem klopotow. Biskup Wolnego
Miasta Gdanska, Johannes Beermann, podejmowal starania, aby pozbawi¢ Ei-
chela wplywu na wiernych, kierujac duchownego na przymusowy utlop’. Pa-
stor byl jednym z pierwszych kaznodziei gdanskich, ktorych zatrzymywala po-
licja. Jego ,,wing” byla wlasnie tres¢ kazan i nauk dla konfirmantéw, chrzest
Zydéw, a nawet ,,zniewazenie” munduru HJ, ktére polegato na wyproszeniu
z lekgji religii Zle zachowujacego si¢ mtodego czlowieka’. Podobnie radca kon-
systorza Friedrich Reimer podejmowal starania o przeniesienie Eichela i tak
charakteryzowal duchownego w korespondenciji kierowanej do Betlina: sgezera
dusza, osobiscie nietykalny, jako mowea odwazgny, w opiece duchowej gorliyy. W opinii
radcy, O. Eichel krytycznie odnosit si¢ do rzeczywistosci pod rzadami
NSDAP, a wiec byl, mozna rzec, takze przeciwnikiem panujacego ustroju’.
Wydaje sig, ze w §wietle postepowania iloséw pastora owa opini¢ mozna uznac

1 Archiwum Pastwowe w Gdasku, 977, t. 370, Lista duchownych, s. 461-467.

2 P. Szczudtowski.osy poewangelickich obiektéw sakralnych na terdieeezji gddskiej
po 1945 rokul.ublin 2001, s. 98.

3 L. ZukowskaMiedzySmiercig a Diablem. Kéciot ewangelicki w Gdésku w okresie £z
dow NSDAP (1933-1945Bydgoszcz-Gdask 2014, s. 98-99.

4 Tanxe,s. 122.

5 Evangelisches Zentralarchiw Berlin, 7/17663, PismBReimera do wiszego radcy kon-
systorialnego D. Freitag’'a w Berlinie z dn. 16 1938 r, b.p eine ,ehrliche Haut”,
personlich unantasbar, als Redner wacker, in detseege fleilig”
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za uzasadniona. Dal si¢ poznac jako pasterz zatroskany o losy swych parafian,
okreslenie osobiscie nietykalny nalezatoby chyba odnie$¢ do nienagannej postawy
moralnej, zas§ omowione tutaj kazanie z pewnoscig byto jednym z wielu, w kto-
rych odwaznie wyrazal swoje poglady. Konsekwencja osobistego zaangazowa-
nia w wierze bylo czltonkostwo w Kosciele Wyznajacym i wierne wypelnianie
obowiazkow pasterskich az do konca wojny, nawet w trudnych tygodniach
marca i kwietnia 1945 r,. kiedy wigkszo$¢ mieszkancow Gdanska podejmowala
wysitki, aby uciec z ogarni¢tego pozoga miasta.

Po drugie, bardzo wazny jest moment, w ktérym kazanie zostalo wygto-
szone, a wigc schylek 1934 r., kiedy w Wolnym Miescie Gdansku, tak jak
w Niemczech, od ponad roku wladz¢ sprawowali narodowi socjalisci, ktorzy
podejmowali liczne dziatania zmierzajace do przekonania ewangelickiej ludno-
$ci o sojuszu panstwa z Kosciolem. Od kilku miesigcy dziatal tutaj réwniez
Kosciol Wyznajacy pod przewodnictwem Kurta Waltera. Pazdziernik to mie-
sigc drugiego synodu tego Kosciota w Rzeszy, odbywajacego si¢ w Dahlem,
ktérego postanowienia uzupelnialy i dopelnialy Barmenska Deklaracje Wiary
(Die Barmer Theologische Erklirung zur gegenwirtige Lage in der Deutschen
Evangelischen Kirche). Pierwszy artykul Deklaracji odrzucal mozliwosé in-
nego Boskiego objawienia niz Stowo Boze. Artykul drugi odrzucat poglad, ze
istnieja obszary zycia nie poddane panowaniu Jezusa Chrystusa. Trzeci odrzu-
cal poglad, Zze Kosciél moze dowolnie lub zgodnie z panujacymi kierunkami
ideologicznymi zmieniaé¢ forme¢ swego postania i zarzadzen. Bardzo wazny
czwarty punkt odrzucal ide¢ wodzostwa na gruncie koscielnym. Chodzito tutaj
o ustanawianie przywodcow koscielnych wyposazonych w specjalne uprawnie-
nia poza regularnym urzedem pastorskim. Piaty sprzeciwial si¢ uzurpowaniu
przez pafstwo sprawowania funkcji Kosciola, ale takze negowal poglad, ja-
koby Kosciol moégl rozciaga¢ swe obowiazki na sprawy pafistwa. Ostatni
punkt odrzucal ideg, ze misja Kosciota moze by¢ podporzadkowana celom
$wieckim®. O tym waznym dla Kosciola luterafiskiego wydarzeniu nawet sto-
wem nie wspominala, zwiazana z panujacq wladza, prasa gdanska. Na temat
synodu w Dahlem mozemy si¢ jednak dowiedzie¢ z prasy opozycyjnej, a mia-
nowicie z organu gdanskiej socjaldemokraciji ,,Die Volksstimme”, pomimo ze
ideologicznie stata ona raczej daleko od spraw koscielnych. Juz sam nagléwek
nawigzuje do trudnej w 1934 r. sytuacji Kosciola luteranskiego: RozZan w Ko-

6 por. T. LaneWiara, rozumgswiadectwo. Dzieje ndli chrzecijasiskiej, Bielsko-Biata 2001,
s. 286-287 F. Zipfel, Kirchenkampf in Deutschland 1933-1945. Religion®lgung und
Selbstbehauptung der Kirchen in der nationalscgtigithen ZeitBerlin 1965, s. 49-50.
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Sciele ewangelickim (Spaltung in der evangelischen Kirche). Warto przytoczy¢ trzy frag-
menty, ktére cytuje redakcja ,,Die Volksstimme”, a ktére maja kluczowe zna-
czenie dla zrozumienia tekstu Eichela: Dagenze biskupa Rzeszy w imie hasta , jedno
paiistwo, jeden nardd, jeden Kosciol” ognacza, %e ewangelia dla niemieckiego Kosciota ewan-
gelickiego nie ma mocy obowiqzujace) i oredzie Kosciola jest dane na moce tego Swiata. |. . .|
Naruszajace Pisma wprowadzenie swieckiej Zasady wodzostwa do Kosciola i $qdanie bez-
warunkowego postuszernistwa, wiqzato sprawnjacych nriqd w Kosciele 3 arzadem Ko-
Sciota, zamiast 3 Chrystusem. |...| Megowie, ktorgy zawladneli kierownictwem Kosciola,
poprzez swoje dzialania odlaczyli sie od Kosciola chrystusowego.” Kazanie wyglosil za-
tem Fichel niejako w klimacie synodu w Dahlem, ktéry odbyl si¢ w dniach 19-
20 pazdziernika 1934 r., a wigc kilka dni wezesniej. Pazdziernik to takze mie-
sige, w ktoérym po raz pierwszy doszto w Gdansku do duzego wystapienia Ko-
Sciola Wyznajacego®.

Tekst kazania skierowany do wspolnoty parafialnej kosciota §w. Jana, jest
tym cenniejszy, ze nie zachowaly si¢ inne dokumenty z tego terenu, ktore by-
tyby $wiadectwem bezposredniego kontaktu duchownego zwiazanego z Ko-
$ciotem Wyznajacym ze wspolnota wiernych.

Jego zawarto$¢ jest takze Swiadectwem postawy duchownego wobec
wspolczesnych wydarzen i zagrozen dla Kosciola.

Jako motto swych rozwazan przyjal Eichel zdanie z Listu §w. Pawla do
Efezjan: Badscie gorlimi, aby zachowad jednosé w Duchu w spdjni pokoju’. Dalej stwiet-
dza: Wispdilnota chrystusowa powinna byé w swiecie oaza pokoju. Jej dom Bogy powinien
by¢ miejscem, do ktorego kldtnia, wasnie i niexgoda Swiata nie powinny 3 Iewnatry prent-
kat. Jej nabogeristwa powinny byé godzinami, podezas ktirych dusze pobognych i wiernych,
ktdrgy nie 3 falszywymi myslami i Zamiarami prychodza, mogli gleboko w Pokojun Bogym
sig zanuryé, aby nie rogdzierat ich wewnetrynie swarliwy niepokdy swiata, lecg aby pozostali

mocni". Nastepnie pastor konstatowal, Ze $wiat nie posiada i nie daje pokoju,

" Die unter der Parole ,ein Staat, ein Volk, einedie” vom Reichsbischof erstrebte National-
kirche bedeutet, daf3 das Evangelium fiir die deatseangelische Kirche auf3er Kraft gesetzt
und die Botschaft der Kirche an die Machte dieselt ¥sgeliefert is{. ..] Die schriftwirdige
Einflhrung des weltischen Fihrerprinzips in die ckg und die Fordung eines be-
hingungslosen Gehorsams hat die Amtstrager dehKien das Kirchenregiment statt an
Christus gebundetf...] Die Manner, die sich der Kirchenleitung beméchtigben, sich von
der christlichen Kirche durch ihr Verhalten gesdwg por. ,Die Volksstimme”,
22X1934r.,s. 1.

8 L.Zukowska dz. cyt.s. 102.

° List Sw. Pawta do Efezjan, [wiPismoSwicte Starego i Nowego TestameniMarszawa
2008, s. 1263.

10APG, 977,t. 2451, s. 651-655k¢id flei3ig, zu halten die Einigkeit im Geist ¢udas Band
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a na niezgodg 1 nienawis¢ $wiata nie pomagaja nawet wigzy krwi. Przeciez opo-
wies¢ biblijna o najstarszej parze braci: Kainie i Ablu jest historia braterskiego
mordu.

Wstepna czes¢ tekstu kazania nawiazuje posrednio do wydarzen politycz-
nych, ktére mialy miejsce z poczatkiem lat trzydziestych XX w. po dojsciu
narodowych socjalistéw do wiadzy w Niemczech i bezposrednio wplywaly na
zycie Kosciota. W niemieckim protestantyzmie wylonila si¢ grupa Niemiec-
kich Chrzescijan usitujacych taczy¢ nazizm z chrzedcijanstwem. Zmierzali oni
réwniez do tego, aby Kosciot ewangelicki usankcjonowal nazizm, gloszac teze
o jednosci panstwa z Kosciolem. W 1933 r. odniesli oni pelne zwyciestwo
w wyborach koscielnych. Tej grupie przeciwstawili si¢ luteranie na czele z Mar-
tinem Niemollerem, zalozycielem najpierw ,,Zwiazku Pomocy Pastorskiej”,
a nastepnie Kosciola Wyznajacego. Uznawal on, ze tylko Jezus Chrystus jest
jedynym Panem Kosciola 1 jedynie On okresla wiar¢ Kosciota.

Niepokoj $wiata, klotnia i niezgoda jest skutkiem ingerencji wladz pan-
stwowych w sprawy Kosciola. Wiadze panstwowe poslugiwaly si¢ cztonkami
ruchu Niemieckich Chrzescijan, by przeja¢ kontrole nad Jego sprawami oraz
spowodowac nazyfikacje spoleczenstwa. Ten niepokoj §wiata, to takze podzial
ewangelikow na przeciwstawne sobie grupy Niemieckich Chrzescijan i Ko$ciot
Wyznajacy. A przeciez na niwie koscielnej wierni maja zajmowac si¢ jedynie
sprawami Bozymi, zanurza¢ si¢ w sprawach duchowych i wynosi¢ ze wspol-
noty chrzescijanskiej umocnienie w wierze.

I jeszeze bardziej bolesne nis wopna wrogich narodow, ktdre preciwko sobie w cgasie
wopny wznoszq bron, jest wewnetrne roxdarcie narodu, powasnienie jego pojedyncgych sta-
now, klas i partii wgledem siebie. Ale taki jest Swiat. Jest on [...] miejscem ogrommego
niepokoju'.

Wspolnocie Bozej grozi nie tylko utrata pokoju tego §wiata, ale utrata po-
koju wiecznego. Odwolujac si¢ do wspdlnoty z Efezu duchowny dale;
ostrzega: Tak wiec wspdlnota Jezusa Chrystusa, jego Koscidl, powinny byé miejscen, gdzie

des Friedend...] Die Gemeinde Christi soll in der Welt die Frieddége sein. lhr
Gotteshaus soll der Raum sein, in den Zank, Zvagktrand Unfrieden der Welt nicht mehr
von auf3en hineindringen sollten. lhre Gottesdieastken die Stunden sein, wo die Seelen
der Andéachtigen und Glaubigen, die nicht mit fadstiGedanken und Absichten in den
Gottesdienst kommen, tief in den Frieden Gottesugshen sollen, um in dem Unfrieden
der streitstichtigen Welt nicht innerlich zerrietmnwerden, sondern fest zu bleibéhcy-
tatach zachowano oryginalpisowni zawarg w dokumencie.

11 Und noch schmerzlicher als der Krieg feindlicherlkéy die gegeneinander in
Kriegszeiten die Waffen erheben, ist die innereig@nheit eines Volkes, die Verfeindung
seiner einzelnen Stande und Klassen und Parteigenginander. So aber ist die Welt. Sie
ist[...] eine Stéatte ungeheurer Friedlosigkeit.
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dokladnie, jak we wspdlnocie 3 Efezu, do ktdre] pisze sw. Pawel, czlonkowie sq atroskani
o utrgymanie jednosci w Duchu w spojni pokoju! Wspdlnota Chrystusowa miiefscem pokojn!
Jak stanie si¢ ona takq? Bad%cie 2atroskani o utryymanie jednosci w Duchu! Tak radzit
Apostol i jego rada jest dobra. W Duchu musi byé jednosé. Z Ducha jednos¢ musi wyrastac.
7, ktirego Ducha? 7 Ducha Swigtego™!

Nadal pojawia si¢ pokusa, by przywracaé jednosé nie 3 Ducha Swietego, lecz 3godnie
g planami i gamystami lndzkini, ba, zupetnie nie 3 Ducha sw., ale weding bladzacego
ducha Indzkiego; tak wige samaq premocq ma byc wprowadzana jednosé. A [gdy] tylko
bladzacy duch ludzki poznaje, Se sq jeszeze lndzie, Rtorgy mu nie ulegajq, kiedy nancga
niegodnie 3 Pismem $w., wiedy ucieka sig on do premocy®.

Z przytoczonego fragmentu kazania pastora O. Eichela wida¢, jak wazna
dla Kosciota kwestig jest jednos¢. Pastor ponownie odnoszac si¢ do wydarzen
sobie wspotczesnych podkresla, ze nie moze by¢ ona wprowadzana na sposob
ludzki, wedle zamysléw 1 zamiaréw ludzkich. Z naciskiem przypomina, ze
moze wyrastaé jedynie z Ducha Swigtego. Zewnetrzna jednos$é¢ wprowadzana
przemoca, to sitowe obsadzanie gremiow koscielnych czlonkami ruchu Nie-
mieckich Chrzescijan, to narzucenie przez panstwo Kosciolowi luteranskiemu
jako zwierzchnika, biskupa Ludwiga Miillera.

Pastor Otto Eichel przypomnial jako przestroge, ze przemoc, a nawet
militarne metody przywracania jednosci Kosciola zdarzaly si¢ w przesztosci
1 okazywaly si¢ katastrofalne w skutkach. Jako przyklad przywotal wydarzenia
wojny trzydziestoletniej (1618-1648). Na terenie Rzeszy w 1628 r. wojska ce-
sarskie pod dowddztwem Albrechta von Wallensteina'* zajely Meklemburgie

12 Podkrdlenia w tekcie oryginatu.

13 Aber die Gemeinde des Herrn Jesus Christus, sdinbeK soll die Stétte sein, wo genau
wie in der Gemeinde von Ephesus, an die Paulugitthdie Glieder flei3ig sind, zu halten
die Einigkeit im Geist durch das Band des Fried€wisti Gemeinde eine Friedensstatte!
Wie wird sie das? Seid fleil3ig zu halten die Eieigikn Geist! Das rat der Apostel, sein Rat
ist gut. Im Geist muf3 Einigkeit sein. Aus dem Geif} die Einigkeit kommen. Aus welchem
Geist? Aus dem Heiligen Geist! Immer wieder tad@ntersuchung auf, die Einigkeit nicht
aus Gottes heiligen Geist herzustellen, sonderndams Geist und den Planen und Ab-
sichten der Menschen, ja Giberhaupt nicht mehr aans Geist, wenn er auch blof3 menschli-
cher Irrgeist ist; sondern mit blofier Gewalt soll Einigkeit hergestellt werden. Denn sobald
der menschliche Irrgeist merkt, dal es noch Memsgl, die den Irrgeistern widerstehen,
weil der in der Schrift wehende heilige Geist siglers gelehrt hat, dann greifen diese
menschlichen Irrgeister zur Gewalt.

14 Albrecht Wallenstein (wigiwie von Waldstein 1583-1634), pochodzit z rodzimg-
miecko-czeskiej, ze starego lecz zedtego i podupadtegodrodu szlacheckiego. Wycho-
wany poczatkowo w luteranizmie, pod wptywem jezuitow przedzealkatolicyzm. W woj-
nie trzydziestoletniej dowodzit wojskami cesarskimi; por. W. Biernacki, Biata Géra 1620,
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1 oblegaly Stralsund. Na pomoc luteranom przybyl wéwczas krél Szwecji, Gu-
staw Adolf. Natomiast w maju 1630 r. oblezenie ewangelickiego Magdeburga
skonczylo si¢ tragicznie. Skomplikowana sytuacja polityczna uniemozliwita
Szwedom przybycie z pomoca. Oddzialy cesarskie pod wodza Johanna t’Serc-
laes’a von Tilly’ego" i Gottfrieda Heinticha von Pappenheima spladrowaly
1 zrabowaly miasto. Ostateczna kleske na kwitnacy Magdeburg sprowadzil po-
zar. Koniczac historyczne odniesienia duchowny stwierdzil, ze przybycie Gu-
stawa Adolfa uratowalo Koscioly luteranski i reformowany od zniszczenia.
Slowa Apostola odnosi Fichel do terazniejszosci: Badgcie gorliwi, aby utrzy-
mac jednosé w Duchu w spdjni pokoju, mowi Apostot. Nie mowi ustanawiajcie Jewnetrng
Jednos¢ premoca, przez ktorq cilowiek kladzie zarzewie nieustajqcego niepokoju na fono
Kosciota. Szatariska pokusa na nowo nabrata mocy: ustanowic zewnetring jednosé Kosciota
przemocq. |...] ,,To nam nie wystarcza” — powiedzieli nagle ludzie ponad pottora roku
temm, przez ktdrych pryyszto nie jednoczenie wewnetrine w Swietym, Bogym Duchu, lecg
Jedynie ewnetrne ednocenie, prez Swiatowo-politycznego, Jiemsko-ludzkiego ducha.
Duch swiety tak mowi: ,,Jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest, jeden Pan i Ojciec nas
wsgystkich, ktiry jest ponad nami ws3ystkimi”. Tak wiee szuka Duch Swiety wewnetrine
wspolnoty wyznaniowej w Bogu, Chrystusie. Swiatowo-polityczny, Swiatowo-ludzki duch
mowi tak: ,,[eden narod, jedno paristwo, jeden Kosciol” i szuka Indzgkiego pryywidey, aby
potozyé [mu] u stip gewnetrznie jednoczony Kosciol, nie pytajae, jak daleko jest on jed-
nocgony w Duchu Swietym, ba, 3y w ogéle Duch Sw. tam jest, preg ktorego my sami wiernie

16

spoczywamy u stgp Pana Kosciola — Jezusa Chrystusa'®.

Gdansk 2006, s. 162.

15 Jean (niem. Johann) t'Serclaes, hrabia de Tilbdzit sk w 1559 r. na zamku Tilly w Bra-
bancji (obecnie w granicach Belgii). Byt wychowagrki jezuitéw | gagcym obraica kato-
licyzmu, energicznie zwalczgjym reformagj. Sprawowat rzeczywiste dowédztwo nad
wojskami Ligi Katolickiej. Dwudziestego maja 163loddziaty cesarskie zdobyly, ztupity
i spality Magdeburg, dokonag za aprobatTilly'ego masakry ludngci. Jak ogromna byta
skala stragwiadczy fakt,ze z 30 tys. mieszkaow miasta przg/io pazoge jedynie niecate
10 tys. W cztery miesce péniej, 17 wrzénia 1631 r. Gustaw Adolf dopadt ariilly’ego
pod Breitenfeld i rozbitg. Nastpnego roku (15 kwietnia) dowddca wojsk cesarskiadh p
bowat przeszkodziprzeprawie wojsk szwedzkich pod Raim am Lech. Paslevalk zostat
ranny w ramg kulg wystrzelon z falkonetu. Zmart 30 kwietnia 1632 r. w wynikdeahcii
tezcem,; por. W. Biernacki, ,Todmarch” kampania wojsk katolickich 1620 roku (Znbrze-
Tarnowskie Goéry 2013, s. 11-12, P. Engluhdta wojen Gdaisk 2003, s. 126-128,
G. SchormanrDer DreiRigjarige Krieg,Goéttingen 1985, s. 41-45.

16 Seid fleiRig zu halten die Einigkeit im Geist dulels Band des Friedens, sagt der Apostel.

Er sagt nicht: Stellt auRerliche Einigkeit her dewalt, wodurch man die Brandfackel

oder den glimmenden Zunder immerwahrenden Unfreededen Schol der Kirche selbst

legt. Aber wieder ist die satanische Versuchunghtigigeworden: Stellt duserliche Einig-

keit der Kirche her mit Gewalt! [...] ,Das ist unsatit genug”, sagten plétzlich vor etwa
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Nastepnie przywoluje kaznodzieja niedawne wydarzenia dotykajace
Ewangelicki Kosciot Unijny w Rzeszy, a wigc usunigcie z urzedu prawomocnie
wybranego biskupa Fritza von Bodelschwingha wraz z generalnymi superin-
tendentami oraz innymi urzednikami Kosciota'”. Jako przyktad rugowania pa-
storéw ze stanowisk podaje pralata Hoffmanna, ktéry kilka tygodni wezesniej
przebywal w Gdansku z okazji zjazdu i obrad Zwiazku Gustawa Adolfa'®. Do-
wiedzial si¢ on o zlozeniu go ze stanowiska z gazety". Jest to bardzo wazna
informacja, ktéra obrazuje, w jak arogancki sposéb wladza pozbawiala pasto-
réw urzedu, wykorzystujac ich chwilowsg nieobcenos$¢ na terenie parafii, nie
trudzac si¢ nawet formalnym powiadomieniem zainteresowanego.

eineinhalb Jahren Leute, denen es nicht auf einerénEinigung in dem heiligen goéttlichen
Geist, sondern blof3 auf eine &uRRere Einigung deiden weltisch-politischen, irdisch-
menschlichen Geist ankommt. Der Heilige Geist sagiEin Herr, ein Glaube, eine Taufe,
ein Gott und Vater unser aller der da ist Uber eaian”. Und so sucht der heilige Geist
innerste Glaubensgememinschaft in Gott, in Chrifer weltisch-politische, irdisch-

menschliche Geist sagt so: ,Ein Volk, ein Staatedkirche” und sucht einem menschili-
chem Fuhrer eine blof3 duserliche geeinte Kirch&@Ben zu legen und fragt nicht: Wie
weit Einigkeit im heiligen Geist da, ja, ist Ubeupa heiliger Geist da, durch den wir uns
dem alleinigen Herrn der Kirche, Jesu Christi gléubu Fisen legen?

17 Fritz von Bodelschwingh (14 VIII 1877 — 4 | 194®&golog, opiekun zaktadéw dobroczyn-
nych Bethel. W maju 1933 r. mianowany przez Kolagilirzech z ramienia Naczelnej
Ewangelickiej Rady Ksxrielnej i Niemieckiego Zwizku Ewangelickiego biskupem Rze-
szy. Pod naciskiem narodowych socjalistow i niewgbych atakéw prasowych gsit ze
stanowiska w czerwcu 1933 r. Wdzbiskupa Rzeszy addjpo nim Ludwig Muller z ramie-
nia Niemieckich Chrzeijan. F. v. Bodelschwingh stat po stronieskiota Wyznagcego.

18 Zwigzek Gustawa Adolfa powstat w trzechsgtocznie smierci kréla szwedzkiego, ktory
walczc w imie panowania protestantyzmu w Europie, zgthlistopada 1632 r. pod Lit-
zen. Gléwn ideg zwigzku byto wspieranie zboréw ewangelickizyjacych w mniejszéci
i rozproszeniu.

19 O 78. zjedzie Zwihzku Gustawa Adolfa, ktéry rozpogdzsic w Krdlewcu, a zakaczyt
w Gdaisku, rozpisywata giprasa codzienna. W sprawozdaniu zawartym w orgaare-
dowosocjalistycznym ,Der Danziger Vorposten”, szgday nacisk byt potzony na 4cz-
nos¢ narodu z Kéciotem. Uwidaczniat to nawet nagtowek artykutu prasgo: Wierng¢
narodowi oznacza wierfié Bogu” (,Treue zum Volksstum bedeutet Treue zu "Gott
W Gdaisku odbyly s} nabaenstwa w rénych kdciotach, przy czym gtéwne miato miej-
sce w kdcielesw. Jana. Jedna z wypowiedzi zawierafa takie otgestizenie;,Nie mozna
oddziel@ od siebie narodu i religii, poziom kultury naroudzie widoczny w swoistym
zorganizowaniu jego religii” (,Volksstum und Religi sind nicht voneinander zu trennen,
und die héhe der Kultur eines Volkes wird in deemenen Ausgestaltung sejner Religion
sichtbar”). Okrelenie ,pratat” w stosunku do uczestnika zjazdu vesi@, ze byt on bisku-
pem jednego z Kosciolow krajowych Rzeszy; por. ,Danziger Neueste Nachrichten”,
8 X 1934 r., ,Der Danziger Vorposten”, 4 X 1934tanre, 8 X 1934 r., LZukowska dz.
cyt, s. 149.
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Lecz doktadnie ten czlowiek™, ktéry pryed rokiem ofigalnie, strasmie prieciw Biblii
nieustannie si¢ wypowiadat: ,,Jezus jest objawieniem nordyckiej rasy”, do gesztego tygodnia
byt rzecznikiem Kosciota ewangelickiego. On takse sporzadzil plan, ktory nie tylko wpro-
wadzil zewnetryne porgadki, lecy takse obalil wiare: katolik, ewangelik nuszq w jednym
Kosciele narodowym niknac i w nim muszq mysl narodowe przed chrzescijariskimi mieé
pienwszeristwo. Wprawdzie, ten tak zwany r3ecznik, ktdry stale probowat prgy astosowa-
nin nieduchowne] premocy kierowal sprawami duchowymi i arzadzal, przed trzema
dniami rezygnowat. Ale nie ma nikogo, kto disiaj miatby w Kosciele wladze i powazante,
[aby] blednq nanke i popelniang prez ryecznika premoc 3ganic lnb gadosiucgynic obiet-
nicom, lecg, chronient sq gardzqey wiarq i Bibliq. Pryktladowo, bezkarnie kaznodzieja tak
wanego niemieckiego chrescijarnstwa w bingniercze mianie sentendji pocqtku ewangelii
Sw. Jana, w ktérej chodzi o Chrystusa: ,,Na poczatkn bylo Stowo, i Stowo byto n Boga’
tak tekst afalszowat: ,,Na poczatkn byl narid i narod byl u Boga”. I takie biedne nanki
pod imieniem niemieckiego chrzescijaristwa nie sq sporadyczne, lecg licznie sq w Kosciele

)

roxprestryeniane i cierpiane. Ale w setki idq wierni wyznanin kaznodzieje i niemato jes3-
cge pozostato wiernych wyxnanin biskupow jak Ci 3 Wiirttenbergii i Bawarii, ktdrych na-
wet w ich domach wieiono, Scigano i ragem 3 parafiq gnebiono i od praw odsuwand’'.

20 Sprawg zangtu i odstpstwa byt August Friedrich Jager, mianowany w diitkwietnia
1934 r. przez biskupa Rzeszy Ludwiga Miillera rzégzm ,Rechtswalter’ Niemieckiego
Kosciota Ewangelickiego (Deutschen Evangelischen KrDiEK). Byt on czionkiem Mi-
nisterstwa ds. duchowych w Zadzie Kdiciota Rzeszy (Geistlichen Ministerium in der
Reichskirchenverwaltung). W dniu 26zgaiernika 1934 r. musiat ugti¢ ze stanowiska.
Byt prawnikiem i politykiem, synem generalnego sumendenta Nassau. Prawo studiowat
w Monachium i Kiel. Cztonek NSDAP i SA. W pruskimifisterstwie Kultury byt kierow-
nikiem wydziatu ds. ké&cielnych. Znany byt z patologicznej nienaeiido Kdsciota, czym
zjednat sobie przydomekKirchenjager” — towca Kosciota/polujgcy na Kgciot” (chodzi
0 pejoratywne znaczenie stowa ,fliwy” jako osoby, ktéra ,polowata” na Kaidt, a wiec
podejmowata liczne dzialania wrogie $¢iotowi i wymierzone w niegp

21 Aber gerade ein Man, der vor tber Jahresfrist dfigm den ungeheuerlichen, gegen die
Bibel laufenden Ausspruch tat: ,Jesus ist das Aaffhen nordischer Art”, ist bis in die letzte
Woche hienein Rechtswalter der Evangelischen Kigdwwesen. Er hat auch den Plan
aufgestellt, der nicht blo3 &usere Ordnungen, sondech den Glauben umstoR3t: katholisch,
evangelisch misse in einer einzigen Nationalkiverechwinden, und in ihr misse der volk-
ische Gedanke vor dem christlichen den Vorzug hahear ist dieser sogenannte Rechtswal-
ter, der dauernd mit Anwendung ungeistlicher Gegaitliche Dinge zu richten und zu ord-
nen versuchte, vor 3 Tagen zurlickgetreten. Abbaekeiner, der heute in der Kirche die
Macht und das Ansehen hat, des Rechtswalters femalnd Gewaltausiibung getadelt oder
verschprochen das wiedergutzumachen, sondern Belkemmnd Bibelverachter sind ges-
chitzt worden. Ungestraft hat z.B. ein Predigerstegenannten deutschen Christentums in
lasterlicher Abdnderung des Anfanges des Johanaegeliums den Spruch, der auf Christus
geht: ,Im Anfange des war das Wort, und das Wort s& Gott” in den Text umgefalscht:
.Im Anfange war das Volk, und das Volk war bei Gatind solche Irrlehren sind uner dem
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Niemieccy Chrzescijanie, dazac do polaczenia ideologii narodowosocjali-
stycznej z chrzescijanstwem, stosowali liczne cytaty zaczerpnigte z Pisma Swie-
tego, ktore parafrazowali, tworzac pseudoreligijne hasta. Juz samo podawanie
konkretnych przykladéw owych propagandowych zabiegéw powinno byto
wzbudzi¢ u czlonkéw wspolnoty parafialnej refleksje nad tym, czym w istocie
byl ten ruch religijny. Kazalnica byla bardzo waznym miejscem, z ktérego
wierni mogli dowiedzie¢ si¢ o zagrozeniach, jakie nazizm niést ich wyznaniu.
Warto nadmieni¢, ze ewangeliccy mieszkancy Gdanska nie mogli praktycznie
(lub jedynie w bardzo ograniczonym zakresie), dowiedzie¢ si¢ z prasy o tym,
co dzialo si¢ w niemieckim Kosciele Unijnym, ktérego byli cztonkami. Byl to
jeden z wielu celowych zabiegéw nowej wladzy. Odcigcie od jakiejkolwiek in-
formacji obliczone bylo na dezorientacje spolecznosci ewangelickiej 1 zwigk-
szenie absorbcji pogladu, Ze ideologia pafistwowa jest tozsama z nauka Ko-
Sciota.

Biskupi Rzeszy, o ktérych mowa w tekscie, to Hans Meiser — biskup Ba-
watii (Bayern) i Theophil Wurm — biskup Wiirttembergii*>. We wrzesniu
1934 r. nastapilo wiaczenie kosciotéw krajowych do Kosciota Rzeszy. W wy-
niku sprzeciwu biskupéw wobec odgérnych dziatan panstwowych zastoso-
wano dwutygodniowy areszt domowy wobec Meisera. Z kolei biskup Wurm
spedzil w areszcie trzy tygodnie. Obaj pozostali na swych urzedach dzigki zde-
cydowanej postawie wiernych i rad parafialnych, ktorzy podjeli réznorakie
dziatania wyrazajace popatcie dla swoich duszpasterzy”. Warto nadmienid, ze
wspomniani biskupi polaczyli si¢ we wspolnych dziataniach z Augustem Ma-
rahrensem — biskupem Hannoveru i utworzyli tak zwane KoScioly nzetkniete
(intakt Kirchen), w ktérych Niemieccy Chrzescijanie zepchnigci zostali do roli
marginalnej™.

Nastepnie stawia Eichel retoryczne pytanie, dlaczego sa duchowni, ktérzy
majq $miato$¢ narzekac¢ przed wspolnota Boza, kiedy co$ przeciwko Ewangelii
jest nauczane: Wigsq nas pryyreczenia pastorskie, zobowiaznja nas Pismo Sw. i pisma

Namen deutsches Christentum nicht vereinzelt, sofidrifenweis in der Kirche verbreitet
und geduldet worden. Aber zu Hunderten werden Iéhistreue Prediger und ebenso die
wenigen noch Ubriggeblieben bekenntnistreuen Bisshi@ die von Wirttenberg und Bayern,
die sogar in ihren Hausern gefangen gehalten wuyrdenfolgt und mit den Gemeinden
drangsaliert und entrechtet.

22 H. Meiser (16 11 1881 — 8 VI 1956), Theophil Wuid XIl 1868 — 28 | 1953), August
Marahrens (11 X 1875 — 3 V 1950).

23 K. Meier, Kreuz und Hakenkreuz. Die evangelische Kirche irttédr Reich Miinchen
1992, s. 71-72, F. Zipfedlz. cyt, s. 51-52.

24 K. Meyer, dz. cyt.s. 75.
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wyznaniowe Kosciola luterariskiego, o ktirych jest powiedziane, e sq skutecine. Wedlng
angsburskiego wyznania wiary, powinni ewangeliccy chrescijanie, Swieccy i prede wszyst-
kim prawdzovi duchowni, takse biskupi, sprzeciwiac sig, kiedy cos preciw Ewangelii jest
naucane, wydarza sig i jest mowione. Widzimy biede Kosciola, Ze cxlowiek w nim nie jest
gorliwy, by utrgymacd jednosé w Duchu, w spdjni pokoju, jak mowi Pismo, lecz e czlowiek
Jest gorliwy w wymusganin Jewnetrynel jednosci pryemocq, Ridra pryynosi nie 3gode, lecy
rozterke. Tak wiee Kosciol i wspolnota bedq spustoszone i Jrujnowane. Jednoczesnie S towo
Boze i oparte na nim petne pokoju wyznanie nie bedzie powazgane i dusze, ktire w Kosciele
nb we wspdlnocie szukaja pokojn Bosgego i pokoju miedgy soba, nie bedq mogly w nich
gnalec adnej ostoi i Zridta pokoju. Gdzie majq si¢ one w takim razie podzial?

Dlatego, tak dlugo jak okrucieristwo pustoszenia jest wyriadzane na swigtych niiej-
scach g pogwatcenien: i prekreceniem Biblii i naruszajacymi wyxnanie nankanmi i twierdze-
nianti, tak dingo powinnismy my — kaznodzieje i pastere, o ile nie jestesmy prgy tym
premocq wstryymywanz, e wgledu na sumienie i s3e3eslimosé dusz, mowié pastergon
7 wspdlnotom o tym, co aklica pokdj koscielny i prez to mocnie) Swiadezyé o tym, co
w istocie stusy pokojowr’”.

W sumieniu czul pastor O. Eichel zobowiazanie do reagowania na wszel-
kie przejawy naruszania czystosci wyznania, falszowania Ewangelii oraz nau-
czania jej przeciwnego. Ten obowigzek spoczywal na kazdym chrzescijaninie,
ale w szczegolnosci na duchownym, jesli cheiat byé prawdziwym glosicielem
Stowa Bozego. To wewngtrzne przynaglenie cechowalo wszystkich pastorow
Kosciota Wyznajacego. W ich kazaniach stalym punktem bylo informowanie

25 Uns bindet das Ordinationsgeliibde, das verpflichtet auf die heilige Schrift und die
Bekenntnischriften unserer lutherischen Kirche, denen gesagt wird, sie seien in Gel-
tung. Nach dem Augsburger GlaubensbekenntnispseMangelische Christen, Laien und
erst recht Geistliche, auch Bischéfen widerstelveann etwas gegen das Evangelium
gelehrt, gehandelt und gesetzt wird. Wir seherNgieder Kirche, da? man in ihr_nicht
fleiRBig ist, die Einigkeit im Geist zu halten, dudas Band des Friedens, wie das Schrift
sagt, sondern, daf3 man fleiBig ist, auerlichedkieit mit Gewalt zu erzwingen, die nicht
Eintracht, sondern Zwietracht, nicht Frieden, samdenfrieden, nicht Einigkeit, sondern
Zerrisenheit bringt. So wird die Kirche und Gemeingrwistet und zerstért. Zugleich wird
Gottes Wort und das darauf ruhende Bekenntnis gieathtet, und die Seelen, die in der
Kirche oder Gemeinde den Frieden Gottes und dezdEri untereinander suchen, kénnen in
ihr keine Friedenheimat und keine Friedensquellanfiaden. Wo sollen sie dann bleiben?
Darum so lange, bis der Greuel der Verwiistung attelneiliger Statte mit Gewaltibung und
verkehrten bibel- und bekenntniswirdigen Lehren Siatzen angerichtet ist, wieder aufhort,
solange sollen wir Prediger und Hirten, wenn wichitimit Gewalt daran verhindert werden,
es um des Gewissens und der Seelen Seligkeit deiterlerden und Gemeinden sagen, was
den Kirchenfrieden stdrt, um dadurch umso kraftigerbezeugen, was allein zum Frieden
dient.
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wiernych nie tylko o wydarzeniach dziejacych si¢ w Rzeszy, ale o tym, co moé-
wiono przeciwnego Ewangelii 1 wyznaniu. Ciekawe, ze duchowny zaznacza tu-
taj: o ile nie jestesmy prgy tym premocq wstryymywani. Dalsze losy Kosciota Wyzna-
jacego pokaza, ze nawet przemoc stosowana przez panstwo nie powstrzymala
duchownych przed przyjeciem zdecydowanej postawy, ktora stanie si¢ wyma-
gang dla przysztych czltonkéw tego ruchu.

Tak jest. BadZcie gorliwi, aby utrgymac jednosé w Duchu, nie jednos¢ poprzez prie-
moc, lecy poprzez Ducha. Ale ten Duch nie jest madrzejsgym lub mocniejsym duchem
ludzkim, lecz Boiym Duchem Swietym. Jego owocem nie jest premoc, przesladowanie,
ucisk, gnebienie pastery i owiec, lecy mitoss, pokdy i cierpliwost, ktdra musi byé rownies
gotowa na niesprawiedliwe cierpienie 3a wiare w Jezusa Chrystusa. |...\Tak wigc Bogy
Duch zaciesni wiegy pokoju, w ktorych laczy nas 3 Jezusenm, 3 biblinym Jezusem, ktory
nie jest Zadnym ludzkin bobaterem 3 nordyckin: objawienien: rasy, lecz Barankiem Bogym,
ktory dZwigat grzechy Swiata. On jest naszym Pokojem, ktory nas najpierw moze prowadzic
do wiecznego pokoju Bozego, ale takse moge nam dal pokdj na ient, pokd sumienia posrid
niespokginego Swiata. On sam jest wstega, ktora lacgy Kosciol lub wspdlnote. Poprzez zewnetrna
przemoc nie bedzie ona laczona. Poprzez, przemoc bedzie ona poraniona i rozdarta. 1 ecg kiedy
wspolnota wiergy Jeusows, lecgy on rany roxdarte] wspolnoty i ofiarnje jej obietnice: Ze bramy piekiel
mgje] wspdlnoty nie naruszq, jesli bedzie trwata ona w wierze. W angsburskim wyznanin wiary
mowa jest o Kosciele: dla nasze) prawdziwe jednosei nie jest konieczna ewnetrna jednostajnosi —
literalnie tak to brzymi — jednostagna ceremonia ustanowiona prez, citowieka, lecz aby Ewangelia
exysto gloszona i Swigte sakramenty stugyty stosowanin S towa Bogego. Dopoki mamy Stowo Boze
niegafatszowane prez. bledna nauke nowe niemiecko chrzescjariskie teologii i politycznel do-
mteszkl jakiegokolwiek rodzajn i dopoki jeszeze manty potrzebe sakramentow godnych ze Sto-
wenm Bogym, cheenzy wokdt obun — Stowa i Sakramentn — sig gromadzié. To sq Zrodla pokoju w
niespokognym Swiecte. Jest nadzieja, e kiedys zostanienty pryject do wiecne s3eeslimosei pokoju
Bogegs™.

26 Das ist dies: Seid fleiBig zu halten die EinighkeitGeist, nicht Einigkeit durch Gewalt,
sondern durch den Geist. Der Geist aber ist nidogér oder starker Menschegeist,
sondern Gottes heiliger Geist. Seine Frucht abérnisht Gewalt, Verfolgung, Un-
terdrickung, Drangsalierung der Hirten und Herdesondern Liebe und Friede und
Geduld, die auch zum Unrechtleiden bereit sein nou@, Glaube an den Herrn Jesus
Christus.[...] So knlUpft Gottes Geist das Friedensband, in demm&an Jesus bindet, an
den biblischen Jesus, der kein menschlicher Heldomlisch aufflammender Art ist, sondern
das Lamm Gottes, das der Welt Stinde tragt. Densgsr Friede, der uns einmal in den ewigen
Frieden Gottes flihren, aber auch schon FriedenEaden geben kann, den Frieden im
Gewissen inmitten einer friedlosen Welt. Er allisinauch das Band, das die Kirche oder
Gemeinde zusammenbindet. Durch dusere Gewalt wirdicht zusammengebunden. Da
wird sie verwundet und zerrissen. Aber wenn die édale ihm Glauben halt, heilt er die
wunde, zerrissene Gemeinde, und er gibt ihr daamiveliheilRung: Auch die Pforten der Holle
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Stowo koriczy Eichel wezwaniem do parafii: Parafio Sw. Jana, bad? takse
gorliwa, by utrzymaé jednosé w Duchu, w spéjni pokoju! Amen” .

Kazanie wygloszone w Kosciele §w. Jana w Gdansku przez Otto Eichela
jest ostrzezeniem wiernych przed blednymi naukami Niemieckich Chrzescijan,
naruszajacymi Dobra Nowine oraz czysto$¢ nauki zgodnej z duchem Refor-
macji. Wychodzac od nauczania Pawlowego, czesto kwestionowanego przez
Niemieckich Chrzescijan, jako nauczania ,,zydowskiego”, a w przypadku tego
kazania zawartego w Liscie do Efezjan, przypomina O. Eichel wiernym, ze
jednos¢ w Kosciele nie moze by¢ narzucona poprzez zewnetrzne, ludzkie dzia-
tania. Musi ona by¢ oparta o jedno$¢ duchowa, o jednos¢ nauczania. Beda to
podstawowe, mozna powiedzie¢, zasady dahlemickiego odtamu Kosciota Wy-
znajacego, ktérego czlonkami byli gdanscy pastorzy. Konsekwencja tego fun-
damentalnego stwierdzenia bedzie odmowa uznania gremiow kierowniczych
Kosciota w Rzeszy oraz na terenie Wolnego Miasta Gdanska.

Z pewnoscia uwazni czlonkowie spotecznosci ewangelickich, dowiadujac
si¢ o przesladowaniach dotykajacych Kosciél niemiecki, musieli zastanowié si¢
nad rzeczywistymi zamiarami i dzialaniami wladzy narodowosocjalistyczne;.
Nie dziwi zatem fakt, ze wlasnie tre$¢ kazan pastoréw ruchu wyznajacego byla
szczegOlnie sola w oku nowej wiadzy. Walczyla ona przeciez o ujednolicenie
Kosciola - o jeden Kosciol Rzeszy oraz o usankcjonowanie swoich dziatan
poprzez rzekoma, cz¢sto powtarzang w formie sloganu, jednos¢ panstwa z Ko-
$ciotem.

Przytoczone powyzej najwazniejsze fragmenty kazania pastora Otto Ei-
chela — cztonka Kosciota Wyznajacego — zawieraja wszystkie elementy charak-
terystyczne dla tego rodzaju Slowa kierowanego do wiernych. Kaznodzieja
swoje rozwazania opiera na cytacie zaczerpnietym z Pisma Swietego. Analizuje
sytuacj¢ Kosciola w sensie jego wiernosci wyznaniu i duchowi Reformacji.
Jego rozwazania nie sa pozbawione kontekstu historycznego i odniesien do

werden meine Gemeinde nicht Gberwaltigen, werausidem Glauben besteht. In dem Augs-
burgischen Glaubensbekenntnis heil3t es von deh&iiu ihrer wahren Einigkeit ist nicht
notig, aulRerliche Gleichformigkeit — buchstablighisfit es dort: gleichférmige Zeremonien —
von Menschen gesetzt, sondern dal3 das Evangelmrgegredigt und die heiligen Sakra-
mente dem gottlichen Worte gemaf3 gereicht ward#an& wir das noch haben kénnen,
Gottes Wort, unverfalscht durch Irrlehren einer eewaleutschchristlichen Theologie und un-
verfalscht durch politische Beimischung irgendwetchrt, und solange wir noch haben den
Gebrauch der Sakramente gemaR Gottes Wort, woliemng um beides, um Wort und
Sakrament, scharen. Da sind die Friedensquellgleirfriedlosen Welt. Da ist die Hoffhung,
einst in den ewigen seligen Frieden bei Gott audgenen zu werden.

27 Gemeinde St. Johann, sei auch Du fleiRig, zu hdie&inigkeit im Geist durch das Band
des Friedens! Amen!
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biezacej rzeczywistosci. Pastor wnikliwie analizuje zagrozenia wynikajace dla
wiary, odwaznie 1 bezposrednio je nazywa wskazujac na winnych zaistnialej
rzeczywisto$ci. Podobnie jak czyniono to w tego typu kazaniach, wymienia
z nazwiska tych, ktérych dotykaly represje ze strony panstwa.

Otto Eichel, podobnie jak pozostali duchowni Kosciota Wyznajacego
udowodnil swoim postepowaniem do korica wojny, ze wierno$¢ wyznaniu nie
byla jedynie hastem gloszonym z ambony. W najtrudniejszych warunkach za-
grozenia zycia spelnial swa postuge w ogarnigtym pozoga miescie dla szczu-
plejacej garstki wiernych.

Summary: The Dahlemist Sermon Preached in St. John’s Church in
Danzig in October 1934 by Pastor Otto Eichel

The sermon preached by Otto Eichel in Danzig in October 1934 is the
prime example of a sermon delivered by a pastor of the Confessing Church to
his parishioners. The sermon is worth quoting for many reasons. Firstly, there
are very few sermons left in the preserved documents of the Danzig Consis-
torium. Secondly, it was given in a particular time, several days after the
Dahlem Synod, a dozen or so months after the seizure of power by the Nazis.
Finally, Otto Eichel himself was a very interesting person. He was an ordinary
priest who never held any significant posts in the Evangelical Church of the
Old Prussian Union, and then a member of the Confessing Church who served
in St. John’s during the whole time of the Nazi rule in the Free City of Danzig.
Otto Fichel was certainly an outstanding personality — courageous and caring
about his parishioners and about the purity of teaching based on the Bible and
the Reformation. He remained with his diminishing number of parishioners to
the very end, even in the very difficult time of the last months of the war in
1945. During his Sunday services participants were informed frankly about the
situation of the Church in Germany, about the synods of the Confessing
Church and the Council of Brethren’s resolutions. Those priests who were
imprisoned and harassed by the Gestapo were prayed for. His firm attitude,
stemming from the beliefs resulting from the Dahlem faction of the Confess-
ing movement caused him a lot of problems. He was forced to take a leave,
was fined and harassed by the Gestapo.

His sermon, certainly one among many others, is a testimony to his defi-
nite attitude in a totalitarian state, his opposition against the violation of the
Church and human rights. By analyzing the sermon line by line the reader gets
a clear insight into the construction of this document, its content and the ar-
guments used.
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Lucyna Zukowska — dr nauk historycznych (tytul rozprawy: ,,Ewangelicki Kosciél
Unijny w Gdansku w okresie rzadéw NSDAP (1933-1945)”). Zainteresowania naukowe to
dzieje Wolnego Miasta Gdarska oraz historia PRL. Dotychczasowe publikacje w GRE doty-
czyly sytuacji mlodziezy ewangelickiej w WMG w czasie rzadéw NSDAP, dziatalnosci Kurta
Waltera — przywoédey Kosciota Wyznajacego w WMG, dziejéw Misji Wewnetrznej na przeto-
mie XIX i XX w. oraz problematyki walki koscielnej w Elblagu w latach 1934-43.
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Jerzy Domastowski

Dzieje Polskiej Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdyni (1931-1939)
Czesc 111

Rok 1939 zapowiadal si¢ obiecujaco, jako kolejny wazny okres w rozwoju
zboru gdynskiego 1 z poczatku nic nie zwiastowalo nadchodzacego niebezpie-
czenstwa. W dalszym ciagu r6st fundusz budowlany zaréwno dzieki wplatom

Ks. Daniel Cederberg (fot. z 1960 t.)

wickszym, naplywajacym z calej
Polski, jak 1 symbolicznym
Kwotom, takim jak 50 groszy
zlozone przez siostry Jelonek,
uczennice szkoly powszechnej
nr 1. Regularnie odprawiane
byly nabozenstwa niedzielne:
0 9.30 dla dziecii o 10.30 gtoéw-
ne, natomiast w Domu Zdrojo-
wym w poniedziatki o 16.00 od-
bywaly si¢ spotkania dzieci i mlo-
dziezy, a w czwartki o 16.30 —
spotkania pan. Juz 6 stycznia
w lokalu Kota Polek Ewangeli-
czek odbyt si¢ ,,zywy dziennik”
(zapewne program o charakte-
rze literackim, poruszajacy aktu-
alne wydarzenia) w wykonaniu
Ludwika 1 Olgi Kitajéw, pod-
czas ktorego zebrano 53 zI na
fundusz budowlany.

Waznym wydarzeniem stycz-
niowym bylo pozegnanie szwedz-
kiego kapelana ks. Daniela Ce-

derberga, wracajacego do ojczyzny. Miato ono miejsce 29 stycznia i w tym sa-
mym dniu smutna migdzynarodowa uroczysto$¢ — pogrzeb zmarlego w Gdyni
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estofiskiego marynarza Friedricha Bblowa, na cmentarzu polskiego zboru,
z udzialem zalogi statku i obu duchownych szwedzkich"

f -

Dom przy pl. Kaszubskim 3 (drugi od prawej).

Ks. D. Cederberg w roku 1931 zostal skierowany do obstugi szwedzkiej ka-
plicy w Gdansku. Juz w 1930 r. powstal zbor szwedzki w Gdyni z portowa
kaplica, kierowany przez kapelana z Gdanska, ks. Svena Hellqvista i obstugi-
wany przez swieckiego ewangeliste, diakona Carla Swednera. W 1931 r. pla-
céwke przeniesiono na pl. Kaszubski 3> w roku nastepnym skierowano tu ks.
D. Cederberga. W latach 1933 i 1934 nabozenstwa bozonarodzeniowe, cie-
szace si¢ wyzsza frekwencja, byly odprawiane w kosciele unijnym w Malym
Kacku, za$ na tamtejszym cmentarzu grzebano zmarlych marynarzy. Komite-
tem budowy Domu Marynarza Szwedzkiego przy ul. Jana z Kolna kierowali:
konsul generalny Szwecji inz. Napoleon Korzon (inzynier komunikacji, autor

1J. KahanéWyjazd ks. prob. Daniela Cederberga z Gdyni do §zwRE, R. 6, 1939, nr 6,
S. 76.

2 Cata Gdynia wraz z alfabetycznym spisem telefortaiat Wolnego Miasta Gdaka Gdy-
nia 1936, s. 64; 0 kamienicy natzcej do Edwarda Kasprzyckiego: M. J. Sottydila styku
dwoéch epok: architektura gdgkich kamienic okresu agzywojennegoGdynia 2003,
s. 146.
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prac naukowych, dyrektor Wydzialu Ruchu DOKP Gdansk, pézniej m. in. dy-
rektor zarzadu Przedsigbiorstwa ,,Polskarob”, polsko-skandynawskich przed-
sighiorstw transportowych w Gdyni i w Gdansku, czlonek Rady Portu
w Gdyni)’, dyrektor Michal Freydberg i ks. Daniel Cederberg. Projekt
budynku, mieszczacego kaplicg, konsulat i hotel wykonat Stanistaw Plo-
ski z Warszawy®, a wystr6j malarski kaplicy, zachowany do dzis, byl dzie-
tem Witolda Marsa i Stanistawa Teisseyre ze Lwowa)’. Uroczystego po-
swigcenia Domu Marynarza Szwedzkiego dokonal prymas Szwecji arcy-
biskup Erling Fidem, we wtorek 9 czerwca 1936 r. Wéréd grona polskich
dostojnikéw obecni byli: Komisarz Rzadu Franciszek Sokél, dyrektor
Urzedu Morskiego inz. Stanistaw Legowski, dowédca Obrony Wybrzeza
Morskiego komandor Stefan Frankowski, szef Prokuratury Sadu Okre-
gowego dr Adam Koztowski, wiceprezes Sadu Okregowego Leon Kry-
czynski (dzialacz muzulmanski ze starej polskiej rodziny tatarskiej), dy-
rektor Panstwowej Szkoty Morskiej kpt. Wladyslaw Kosianowski, Wice-
komisarz Rzadu inz. Wlodzimierz Szaniawski, kapitan portu kpt. Gustaw
Kanski i korpus konsularny. Przy tej okazji przybyly z Warszawy
szwedzki minister pelnomocny Erik Boheman wreczyt odznaczenia inz.
S. Legowskiemu, kpt. G. Kanskiemu i inz. N. Korzénowi’. W 1937 t. gdyniska

3 Czy wiesz kto to jest?ed. S. Loza,Warszawa 1938, s. 365; Korzon Napoleon
[w:] EG 20086, s. 357.

4 Por. M.J. SottysikiNa styku dwoch epok.dz. cyt. s. 340; J. Domastowski, Dom Marynarza
Szwedzkiegdw:] EG 2006, s. 139-140. il. Na temat osoby #@edtta P. FrubaStanistaw
Ptoski [w:] Polski Stownik Biograficznyt. 26, Wroctaw 1981, s. 8008 innym jego
gdyaskim dzietem z 1935 r. jest dawna siedziba Poldkan8ynawskiego Towarzystwa
Transportowego ,Polskarob”, ktérego prezesem bydieon Korzon, przy ul. Korzeniow-
skiego 8/10;Polskarob” — budynek[w:] EG 2006, s. 594.

5 Nawiasem moéwic, o ile mato znana jest tworcgomalarska Witolda Marsa (1908-1985),
ktéry lata powojenne gdzit w Stanach Zjednoczonych (jego akta przechovimgtytut
Jézefa Pitsudskiego w Nowym Jorku), to rowrigracowania dotygeze Stanistawa Teis-
seyre'a, wieloletniego profesora uczelni plastycinysdaiska i Poznania, malowidet
gdynaskich nie wzmiankuj (np.Stanistaw Teisseyre — malarstwo. Muzeum NarodoRe-w
znaniy red. kat. M. @browska, Poznal975. PorPrace polskich artystow w GdypAs”,

R. 2, 1936, nr 41 (11.10.), s. 27, gdzie napiskaptica jest jednym z nielicznych zabytkéw
[sic!] artystycznych w Gdyni, temawe] te zastuguje na uwag

6 Nowy motorowiec szwedzki ,Nordstjernan” w Gdyni: statku przyplyst do Gdyni arcy-
biskup Upsali,Gazeta Gdigska”, R. 12, 1936, nr 134 (10/6/), s. 1 (stateknta obstugi-
wac linie handlowg z Gdyni do Ameryki Potudniowej); Otwarcie ,Domu Marynarza”
szwedzkiegq,Dziennik Bydgoski”, R. 30, 1936, nr 135 (11.6.), s. 8; Paswiecenie domu
marynarza szwedzkieggGazeta Gdgska”, R. 12, 1936, nr 135 (11.6.), s. 4. Na temat
gdynskiej placowki duszpasterskiej pisze M. Haykow$kwedzi z ulicy Jana z Kolna
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placoéwka postuzyla jako rozwiazanie modelowe dla kaplicy wznoszonej przez
Szwed6éw w Gdansku Nowym Porcie’.

Gdy Szwedzi udostepnili kaplice na nabozenistwa polskie, obu mtodych
gdyniskich duchownych luteranskich potaczyta ni¢ sympatii. Ks. Kahané pos-
wiecil przyjacielowi okoliczno$ciowy artykul na famach ,,Przegladu Ewange-
lickiego”.

Daniel Cederberg urodzit si¢ 10 marca 1908 r. w rodzinie mistrza budow-
lanego w Milmoé. Po studiach teologicznych w Lund, w 1932 r. zostal ordyno-
wany w katedrze w Uppsali na duchownego luteranskiego Kosciota Szwecji
1 skierowany do Gdyni. Od 1939 r. byt proboszczem w Uppikra koto Lund.
W latach II wojny $wiatowej jego dom byl szeroko otwarty na potrzeby
uchodzcow z Europy Wschodniej. W 1943 r. za zgoda niemieckich wladz oku-
pacyjnych, jako delegat Kosciota Szweciji, asystowal przy otwarciu grobéw ma-
sowych ofiar represji stalinowskich w Winnicy na Ukrainie. Przy tej sposobno-
$ci odwiedzil Warszawe i Gdynig, zbierajac informacje na temat sytuacji w oku-
powanej Polsce. Po wojnie, w 1945 r., na krétko powrdcil do Gdyni. Od 1946
do 1948 r. koordynowal akcje powojennej pomocy ewangelikom Polsce,
szczegolnie na Mazurach, a od roku 1951 nalezal do komitetu otaczajacego
opieka starszych uchodzcow w Szwecji. W latach 1947-1958 byt czlonkiem
zarzadu Lutherhjilpen, szwedzkiej sekeji Swiatowej Federaracji Luterafiskiej.
Ponadto w latach 1952-1957 przewodniczyt komisji Federacji do spraw Ame-
ryki Faciniskiej. Jako delegat Ko$ciota Szwecji i Swiatowej Rady Kosciotéw
nadal odwiedzal nasz kraj, a w latach 1961-1962 zostal kapelanem marynarzy
1 wicekonsulem szwedzkim w Szczecinie. W 1968 r. podczas procesu wytoczo-
nego w Szczecinie przez wladze PRL wspolpracownikom niemieckiej organi-
zacji charytatywnej Kirchendienst Ost, wysuni¢to przeciwko niemu sfingo-
wane zarzuty szpiegostwa i nielegalnej dziatalnosci charytatywnej. Przyczynito

(Szwedzkimiladami w Polscg[odcinek] 29), ,Suecia Polonia” 2002, nr 1 (s&anterne-
towa http://www.poloniainfo.se/artykul.php?id=44Kk)ory jako da¢ zatazenia podaje rok
1929. Z pewntxia nieprawdziwa jest wiadordé, jakoby ks. Cederberg pozostat na swoim
stanowisku w Polsce po 1939 r., wspotdzigda ruchem oporu podczas okupacji. Najob-
szerniej: L. KarlssorEtt hem langt hemifran. Svensk sjomankyrkohistaipsala 1988,
s. 321-343, il. Pewna liczba fotografii kaplicy zga wojny zachowataeiv zbiorach Ar-
chiwum Kasciota Szwecji w Uppsali. Pan Henrik Vitalis niectzyjmie stowa podzki za

ich bezinteresowne udepnienie. Szerzej o zaakach polsko-skandynawskich na Wy-
brzezu w tym okresieB. Hajduk,Skandynawowie w gdzywojennej Gdyndlz. cyt., s. 167-
170.

7 Szwedzka kaplica i dom marynarza powstaje na wdgfsgi w Nowymporcie,Kurier
Baltycki’, R. 1, 1937, nr 87 (17.7.), s. 9.
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si¢ to do poglebienia choroby i do $mierci ks. D. Cederberga, 3 lipca 1969 r.
w Lund®.

Nastepcg ks. Daniela Cederberga w Gdyni zostal ks. David Arvidsson,
ktory przebywal tu juz jako student teologii w 1933 r. na paromiesiecznej prak-
tyce, a w 1935 r. zostal powolany na stanowisko asystenta. Ks. D. Arvidsson
pozostal w Gdyni do stycznia 1940 r. i odtad obie placowki obstugiwal ks.
Sven Hellgvist z Gdaniska, po nim, od lipca 1944 r. do 1951 r. — ks. Ove An-
dréll’. Ks. S. Hellgvist odegral podczas okupacji niezwykle pozytywna role,
dostarczajac do Szwecji w 1939 r. raporty na temat sytuacji w okupowanej Pol-
sce, a pozniej posredniczac w akeji niesienia pomocy humanitarnej, szczegolnie
zorganizowanej jesienig 1944 r. przez Szwedzki Czerwony Krzyz na terenie
Generalnego Gubernatorstwa'’.

O tym, jak bardzo zbor gdynski akcentowal lojalno$¢ wobec panstwa,
niech $wiadczy odprawienie — zgodnie z wytycznymi konsystorza — przedpo-
tudniowego nabozenstwa w §rode 1 lutego 1938 r., w dniu imienin Pana Pre-
zydenta Rzeczypospolitej Ignacego Moscickiego. W piatek 10 lutego odbyto
si¢ kolejne patriotyczne nabozenstwo, z okazji rocznicy odzyskania dostepu do
morza w 1920 r."". W niedziele 19 lutego w Domu Zdrojowym odbyto si¢ ze-
branie Sekcji Polskiej Mtodziezy Ewangelickiej przy Kole Polek-Ewangeliczek.
Czlonkom sekcji wreczono wykonane w Bydgoszczy odznaki organizacyjne.

8 S borjade Lutherhjalpen. Om pionjaren Daniel Cédeg, red. av . Lofstrom, Uppsala
1990, s. réne B. Ryman, Lutherhjdlpen. The First Fifty Years. The HistofyGhurch of
Sweden Aid, 1947-1997997], [strona internetowa www.svenskakyrkanwugbérhjalpen]

; J. DomastowskiWspaniata jest ziemiazycie ks. Daniela Cederberga (1908-1969)
~Stowo i Mysl” 2005, nr 84/85, s. 335, fot.; terve, Cederberg Danielfw:] EG 2006, s. 93-
94, fot.; Daniel Cederberg[w:] Wikipedia http://pl.wikipedia.org/wiki/Daniel_Cederberg
[dostep 30.6.2012]; S. Dalhgren, Szwedzka Ksgielna Pomoc Mazurom (KPM). Kyrkliga
Masurienhjalpentt. W. Falk, [w:]Misja, muzyka, Mazury. Kgja pamigtkowa z okazji 60.
urodzin biskupa Ksriota Janusza Jaguckiegeed. J. Below, M. LegeidA. Korczago,
Bielsko-Biata 2007, s. 10¥t6; J. Wild, Podwdjna diaspora. Wybrane aspekty dziejéw Ko-
sciota ewangelickiego na Pomorzu w latach 1945-19&4 Polski protestantyzm w cza-
sach nazizmu i komunizmu. Zbiér studfivd red. J. Klaczkowdoruh 2009, s. 424131,

J. KtaczkowKasciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 19935 Toru 2010,

s. 327-339, 354-358. Krétkie wzmianki o dzialdlciona rzecz Polakéw w Szwecji podczas
Il wojny swiatowej zawiera kaizka P. Jaworskiegdarzyciele i oporturici. Stosunki pol-
sko-szwedzkie w latach 1939-19%arszawa 2009, s. 223-224, 402-403.

9 P&niej funkck te petnili: Ture Westerstrom, Bjorn Sahlberg, Larskbidsson, Bertil Palm-
blad, Birger Sandgren, diakon Nils-Géran Wetterberags Franzén, Lars-Edvin Nilsing,
Bo Johansson, Bo Hansson, Karl-Gustaf Nojd, Pef Bilag, Hakan Nordgren.

10 p, JaworskiMarzyciele i oportunti...,dz.. cyt., s. 355, 371-374.

11PE, R. 6, 1938, nr 4, s. 52.
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Byly jasnoniebieskie, z ciemniejszym otokiem i ze ztotym krzyzem z promie-
niami posrodku. Na otoku umieszczono napis: Stowargyszenie Polskiey Mfodziesy
Ewangelickiej 1 — pod krzyzem, na bialym tle — Gdynia. Jak pisano, catos¢ predsta-
wia sig skrommnie i estetyenie, pryypomina odznaki prelegentsw Polskiego Radia".

O dobrych kontaktach z wladzami, lecz zarazem o niezbyt pomyslnej sy-
tuacji materialnej parafian, §wiadczy podzigkowanie za 3 skrzynki pomarancz,
ofiarowanych dla najbiedniejszych dzieci przez Gléwny Urzad Celny".

W tamtym okresie chéru éwiczyt pod kierownictwem Eugeniusza Schulza
(Szulca).
EET 7

II projekt kosciola, inz. arch. Tadeusz Jedrzejewski. ,,Przeglad Ewangelicki”, 1939.

Niedaleko lokalu parafialnego i mieszkania pastora, przy ul. Lesnej 16,
nadal planowano wzniesienie §wigtyni, ktorej kolejny projekt — niestety, bez
danych technicznych i z malo czytelna sygnatura tworcy, ktérym jest gdynski
inzynier architekt Tadeusz Jedrzejewski — reprodukuje ,,Przeglad Ewange-
licki”"*. Posréd kilku budynkéw wzniesionych w Gdyni przez Jedrzejewskiego,

12PE, R. 6, 1939, nr 10, s. 148.
13PE, R. 6, 1939, nr7, s. 88.

14PE, R. 6,1939, nr 9, s. 136, il.; reprod. EG, t. 2, 2009, s. 169. Pan mgz.iderzy Heidrich
z Gdyni w licie do autora z dnia 2 maja 2002 r. informowehv materiatach archiwalnych
natrafit na zezwolenie na budewomu parafialnego z dg24 lutego 1939 r. Przypuszczat
ponadtoze autorem projektu Koiota prawdopodobnie byt miejscowy architekt.imade-
usz gdrzejewski, co péwiadczataby niezbyt wyrma sygnatura z gazetowej reprodukcii.
Nie wiadomo, jaki jest stosunek tej ostatecznefjiveo planéw, o ktérych byta jumowa
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mocno zwigzanego z dziatalnoscia TBO, najbardziej znana jest kamienica z lat
1932-1937 na rogu Skweru Kosciuszki i ul. Zeromskiego, w ktérej po wojnie
przez wiele lat mieécito sie kino ,,Goplana”"
Tadeusza Jedrzejewskiego (ur. 14. 07.1898 r.) niewiele wiadomo. Musial by¢
ceniony w §rodowisku, skoro w latach 1928-1936 zostal wybrany prezesem
preznego Kota Architektéw Polskich, a w latach 1935-1937 — powolanego
w to miejsce oddzialu Stowarzyszenia Architektéw Rzeczypospolitej Polskiej'™.
Niestety, Swietnie zapowiadajaca si¢ tworczo$¢ zostala tragicznie przerwana.
Jako porucznik rezerwy artylerii zostal zmobilizowany, zginal w obronie War-
szawy podczas boju 36 Putku Piechoty Legii Akademickiej pod Brwinowem,
12 wrzesnia 1939 r. i zostal pochowany w kwaterze zolnierskiej na miejsco-
wym cmentarzu'’.

Podobnie jak w poprzednim projekcie, kosciét miat by¢ monumentalng
dwukondygnacyjna budowla, jednak tym razem wzniesiona na planie krzyza

. O zyciu i drodze zawodowej

greckiego o réwnych krétkich ramionach, z niskim (réwniez dwupoziomo-
wym) kolumnowym lub wspartym na filarach portykiem (reprodukcja projektu
nie jest w tym miejscu dostatecznie wyrazna), do ktorego z bokéw prowadzily
wysokie schody. Swiatynie wieficzyla otoczona kolumnada masywna rotunda
w typie antycznego tolosu, stanowiaca tambur silnie splaszczonej kopuly z la-
tarnig. Mozna tu wicc mowic o przynaleznosci do nurtu architektury moderni-
zmu o tendencjach klasycyzujacych. W przeciwienistwie do poprzedniego pro-
jektu, $wiatynia zostala sprowadzona do poziomu ulicy i wcinala si¢ mocno
w stok wzgorza. Uksztaltowanie elewacji o geometrycznych przeszklonych po-
dziatach, z modnymi zaokraglonymi naroznikami, przypomina rozwiazanie fa-
sady budynku gdynskiego sadu. Jak mialo wyglada¢ wnetrze, nie wiadomo.
Rozlegly, chociaz niski, dom parafialny z réwniez zaokraglonym naroznikiem,
wyraznie nawigzywal do stylu bialych naroznikowych kamienic, wznoszonych

w latach wczéniejszych. Miejsce przechowywania oryginatow prégekswiatyni i domu
parafialnego, istniggych w 1948 r. i wtedy wypgyczanych — i zwréconych — przez ks.
Edwarda Dietza z sopockiej parafii ewangelickibgcnie nie jest znane.

15 M.J. SottysikGdynia — miasto dwudziestoleciagdiywojennego. Urbanistyka i architek-
tura, Warszawa 1993, s. 317 i in. (il. 158).

16 M. J. Sottysik, J. NetzeKoto Architektéw Polskich w Gdyni i Oddziat SARRSayni
[w:] EG, t. 2, 2009, s. 81-82.

17 Informacja o dacie urodzenia i stopniu wojskowygocznik Oficeréw RezepWarszawa
1934, s. 139, 651, http://www.wbc.poznan.pl/dlidcemetadata?id=56603&from=publi-
cation [dosfp 8.7.202]; o dacie $mierci i miejscu pochéwku informacja w watku Lista
oficeréw WP1918-1921 forum internetowego: http://www.dws.plgiewtopic.php?f=
86&1t=121611&p=1525544&hilit=}%C4%99drzejewski#pl528 [dos¢p 10.7.2012].
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przy ul. 10 Lutego i Swietojafiskiej. Pewne pojecie, jak mogt wygladaé, daje
budynek mieszkalny przy ul. Wolnosci 10-10A. Sadze, ze do Zrédel inspiracii
architekta nalezal jeden z trzech zwycieskich projektéw Swiatyni Opatrznosci
w Warszawie z konkursu rozstrzygnietego w 1931 r., lecz nieprzekazanego do
realizacji przez wladze koscielne, mianowicie autorstwa Zdzistawa Maczen-
skiego. Po rezygnacji z monstrualnych gabarytéw pierwowzoru i zmianie pro-
porcji poszczegdlnych skladnikéw bryly, zachowana byta ich addycyjnosc,
przy optycznej redukeji cokotu na rzecz znacznego zwigkszenia rozmiarow
kopuly'®. Gdyby projekt zostal zrealizowany, kosciot bytby najnowocze$niej-
sza $wiatynig ewangelicka w Polsce. Wprawdzie tematyka protestanckiego bu-
downictwa koscielnego w II Rzeczypospolitej dopiero czeka na opracowanie,
jednak na podstawie pobieznej obserwacji mozna stwierdzi¢, ze zdecydowana
wickszos¢ nowych budowli w mniejszym lub wigkszym stopniu nawiazywata
do stylow historycznych (pomijamy tu najwigksza z nich, kosciot sw. Mateusza
w Lodzi, rozpoczety jeszcze przed wojna i stylistycznie catkowicie zwigzany
z poprzednia epoka). Jedynie kaplica Diakonatu Tabita w Skolimowie pod
Warszawga (obecnie Konstancin-Jeziorna) z 1932 r., o przeszklonej $cianie ol-
tarzowej (Bohdan Lachert i J6zef Szanajca) i kosciét w Brzesciu nad Bugiem
ukonczony w 1938 r. (Jozef Baranski) prezentuja w pelni rozwiniety nurt funk-
cjonalistyczny, jednak nie sq to budowle duze. Inne — jak adaptowany z cerkwi
kosciét garnizonowy w Warszawie Wlochach, koscioly w Istebnej na Slasku
Cieszynskim, w Horodyszczach, Kostopolu, Oleszkowiczach, Topczy, Tor-
czynie 1 Wlodzimierzu na Wolyniu, w Makowiskach i Michatkach w ziemi do-
brzynskiej, w Rudzie Pabianickiej, Zelowie, w L.odzi Radogoszczy, a takze ko-
$ci6l reformowany w fodzi oraz koscioly ewangelicko-unijne w Grabowcu
nad Wislg koto Torunia i w Zorach na Gérnym Slasku — zwykle w jakis sposéb
nawigzywaly do baroku (jesli nie bryla, to np. poprzez wykrdj okien), spora-
dycznie do gotyku i klasycyzmu. Takze jesli chodzi o zrealizowane gdynskie
koscioly katolickie z lat trzydziestych XX w., jedynie w przypadku kosciola
garnizonowego na Oksywiu, zaprojektowanego przez Mariana Lalewicza
w 1935 r., mozemy moéwi¢ o podobnym monumentalizmie bryly i podkresla-
niu elementéw konstrukeyjnych”.

18 F, Burno Swigtynie nowego péstwa. Kdcioty rzymskokatolickie || Rzeczypospolitafar-
szawa 2012, s. 14B49; nr kat. 101, s. 239, il. Autor zalicza ten projekt do przyktadow nurtu
zwanego klasycyzmem redukcyjnym, cozma odnié¢ rowniez do budowli w Gdyni.

19 M. Sottysik, Gdynia — miasto dwudziestoleciagidzywojennego..dz. cyt., s. 36370;
J. Wieckowiak, Kosciot Katolicki w Gdynj Pelplin-Gdynia 2000, s. 282-285.
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W Gdansku rozwijala si¢ dziatalno§¢ Towarzystwa im. Mrongowiusza,
w marcu 1939 r. nadal starajacego si¢ o uzyskanie stalego miejsca zebran i na-
bozenstw. Nawiazywano kontakty z miejscowym Towarzystwem Przyjaciol
Nauki i Sztuki oraz postanowiono, po ukonczeniu nowej auli Gimnazjum Pol-
skiego, wmurowac tablice ku czci ks. Krzysztofa Celestyna Mrongowiusza, na
ktora niebagatelng kwote 400 zt przeznaczyl jeszcze w 1933 1. ks. prof. Karol
Michejda z Warszawy™. Towarzystwo otoczyto opieka mogile swego patrona
na cmentarzu kosciola Salwatora nad Radunia, zlikwidowanym po wojnie bez
pozostawienia $ladu®.

Wracajac do Gdyni — w niedziele 19 marca, w obecnosci przedstawiciela
Komisariatu Rzadu, odprawione zostalo uroczyste nabozefistwo w dniu Imie-
nin Wielkiego Marszatka. Po potudniu podczas imprezy Kota Pan pokazy-
wano przezrocza z zycia i pogrzebu zmarlego w 1935 r. J6zefa Pitsudskiego,
ktéry sam od roku 1899 przynajmniej do 1916 r. byt luteraninem, cztonkiem
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego, cho¢ raczej tylko formalnie, z uwagi na
zawarcie malzenstwa z osoba rozwiedziona, ale i p6zniej utrzymywal przyjazne
kontakty m.in. z biskupem Juliuszem Bursche. Fakt ten, chociaz znany, za zycia
Naczelnika otoczony byl dyskrecja, tak wigc koscielne obchody miaty charak-
ter wylacznie patriotyczny™.

Analogiczna uroczysto$¢ zorganizowano w Gdansku, w sali Federacji
Obroncéw Ojezyzny, gdzie odstonigto popiersie Marszatka. Na organach grat
redaktor Edward Hauptmann, przybyly na Wybrzeze z Poznania, absolwent
Politechniki Gdanskiej, dziatacz polskich organizacii; po II wojnie §wiatowe;
(podczas ktoérej odznaczyl si¢ w konspiracyjnej walce z okupantem) jako
Edward Glowacki osiadl w F.odzi i petnit wiele waznych funkcji koscielnych®.

20 PE, R. 6, 1939, nr 11, s. 158. O upgtmonym i o fundatorze tablicy: zob. J. Szturc,
Ewangelicy w Polsce: stownik biograficzny XVI — wi¢ku, Bielsko-Biata 1998, s. 197-
198, 206-207.

21 J. KahanéTroskliwa konserwacja polsko-ewangelickich zabytkdstorycznych w Rze-
czypospolitejPE, R. 6, 1939, nr 3, s. 35.

22 Por. R. Trenklen\yznanie PitsudskieggZwiastun”, R. 24 (39), 1984, nr 13/14, s. 222.
Odmiennie J. Sztur&cwangelicy,dz. cyt., s. 236, ktéry uwa, ze nie ma dowodow na
formalny powrét Marszatka do katolicyzmu. W nawejhardziej szczegétowych przed-
wojennych biografiach J6zefa Pitsudskiego panowaltiowite milczenie na temat jego
zycia religijnego; zob. takze: IV Forum Ewangelickie, Wroctaw 5-7 1X 199. Zbidteratow
i glos6w w dyskusjiCieszyn 1997, s. 113-115.

23 PE, R. 6, 1939, nr 13, s. 182. Na temat Edwardavédkiego (1904-1990): J. G&d
multos annos!,,Zwiastun”, R. 24 (39), 1984, nr 16, s. 249, fot.; 70 lat w PTE ,Stowo
i Mysl” 1989, nr1, s. 16; R. Dominik, Dla Ojczyzny i Keciota, Kalendarz Ewangelicki,
R. 106, 1992, s. 12022; J. Szturc, Ewangelicydz. cyt., s. 95-9@. Kopczynska-Jaworska,
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Kolejne nabozenistwo w Gdansku zostalo zapowiedziane na $wigta wielka-
nocne.

I znowu pojawialy si¢ informacje o ofiarach na budowe — przede wszyst-
kim z Warszawy (100 z1 ztozyt Prezes Rady Ministréw gen. dyw. Felicjan Sta-
woj-Sktadkowski, ewangelik reformowany), ale réwniez z Bialegostoku, Biel-
ska, Grodna, Lublina. Ryszard Krieger zbieral pieniadze w Poznaniu, f.odzi
1w Pabianicach (403 z1). Z inicjatywy prof. Andrzeja Buzka ofiar¢ zlozyli ucz-
niowie gimnazjum im. Mikolaja Kopernika i uczennice liceum i gimnazjum
im. Marii Konopnickiej w Cieszynie*.

W dniu 21 marca 1939 r. zmart inz. Adolf Martens, zalozyciel zboru, dlu-
goletni prezes rady koscielnej, a potem jej cztonek honorowy. Trzy dni péZniej
odbyl si¢ jego pogrzeb na cmentarzu ewangelickim na Witominie.

Adolf Martens urodzil si¢ w 1875 r. w Warszawie jako syn budowniczego
Fryderyka Martensa i Juli z d. Romanos. W1896 r. ukonczyl szkole tech-
niczno-budowlang w Kolonii (z tytulem budowniczego, chociaz bywal nazy-
wany inzynierem). W latach 1903-1908 przebywat w Ameryce PéInocnej, a po
powrocie pracowal w rodzinnej firmie Martens i Daab, od 1909 do 1920 r.,
jako kierownik oddzialu w f.odzi, a nastepnie na budowie fabryki amunicji
w Starachowicach. W 1922 r. osiadl w Gdyni 1 do 1931 1. (formalnie do 1934)
prowadzil samodzielne przedsigbiorstwo budowlane. Wedlug jego projektu
wzniesiono kamienice przy ul. Morskiej 27. Kierowal rowniez pracami brukar-
skimi. Niestety, prowadzenie wiasnej dzialalnosci gospodarczej w ostatecznym
rozrachunku przyniosto spore dtugi. W latach 1932-1935 pracowal w Towa-
rzystwie Budowy Osiedli w biurze technicznym, nast¢pnie w latach 1935-1938
byl przedstawicielem réznych firm budowlanych, co jednak ponownie skon-
czylo si¢ utrata $rodkéow do zycia. W tej sytuacji, krétko przed $miercia,
z dniem 1 lutego 1939 1. znalaz! zatrudnienie jako pracownik Wydziatu Tech-
nicznego w Komisariacie Rzadu. Zanim podjat si¢ organizacji zboru w Gdyni,
byl krétko zwigzany z polska placéwka ewangelicka w Tczewie™.

K. Wozniak, £6dzcy luteranie. Spotecziia organizacja £odz 2002 (Lédzkie Studia Et-
nograficzne, t. 41), s. 141, il. 33.

24 J. KahanéMiodzi budug, PE, R. 6, 1939, nr 15, s. 209.

25 Teczka osobowa Adolfa Martensa — Archiwuni$aowe w Gdasku, Oddziat w Gdyni
(cyt. dalej APG), zesp. 124, Komisariatgda w Gdyni 1887-1939 (cyt. dalej KRG), nr 857.
Ks. J. KahanéJa musgz wykonywd. Przeméwienie wygtoszone nad grobgminzyniera
Adolfa Martensa na cmentarzu Polskiego Zboru Ewkgigego w Gdyni w dniu 24 marca
br., PE, R. 6, 1939, nr 14, s. 1992 ; J.M. SoltysikNa styku dwdch epok.dz. cyt., s. 61,
63, 70; J. DomastowskiMartens Adolf [w:] EG 2006, s. 435 436, fot.; Adolf Martens
[w:] Wikipedia http://pl.wikipedia.org/wiki/Adolf_Martens_%28baainiczy%29 [dosip
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Warto wspomnied, ze w sferze podobnej jak Adolf Martens, dziatal row-
niez inz. Fryderyk Rupp, aktywista Zwigzku Fabrykantow i Przemystowcéw.
Wraz z zona Olga byl udzialowcem Spétki Budowlano-Drogowej ,,Na-
wierzchnia”, zalozonej w 1938 1.%°. W tejze branzy dziatal Alfons Grammens,
w kwietniu 1939 r. wybrany skarbnikiem zarzadu Oddzialu Morskiego Pol-
skiego Zwiazku Inzynieréw Budownictwa®’. Do miejscowej wysoko wykwali-
fikowanej kadry technicznej nalezal takze Rudolf Kukula, cztonek zarzadu Za-
ktadow Przemystu Thuszczowego i Olejarskiego ,,Union™*,

W okresie pasyjnym w gdynskiej parafii podczas uroczystosci Sekcji Mio-
dziezowej stuchano radiowej transmisji koncertu z ewangelicko-augsburskiego
ko$ciota Sw. Tréjcy w Warszawie, zas p. Jan Holy wygtosit referat o reforma-
torze Janie Y.askim®. Po nabozefistwie wielkanocnym (9 kwietnia) obcho-
dzono uroczystos¢ 25-lecia pozycia malzeniskiego Jana i Julii Zielinskich, czyn-
nych cztonkéw zboru, od 10 lat zwiazanych z Gdynia. W poswiateczny wtorek
odbyla si¢ polaczona z zabawg uroczystos¢ ,,Zajaczka” dla dzieci, przygoto-
wana pod auspicjami niezawodnego Kola Pan przez Olge i Joanne Ulrichs
wraz z pastorowg Dagmarg Kahané. Rozdawano torebki z takociami i propa-
gowano ,,Gwiazdke” — czasopismo dla mtodszych dzieci™.

Podczas walnego zebrania Kota Polek-Ewangeliczek, ktore odbylo sie
20 kwietnia, dokonano wyboru nowego zarzadu, w skladzie: honorowa prze-
wodniczaca Otylia Malszewska, przewodniczaca Olga Kitajowa, wiceprzewod-
niczaca Olga Ulrichséwna, sekretarka Halina Zarzycka (zastepczyni Olga Ma-
taszkiewiczowna), skarbniczka Ksenia Szefferowa. Wiceskarbnikiem zostal Jan
Holy (jako reprezentant kota mtodziezy), kierowniczkq sekcji robot recznych —
Olga Ulrichséwna. Sekcje¢ imprezows objely Olga Ulrichséwna 1 pastorowa Ka-
hané oraz Artur Jagusz z sekcji mlodziezy. Byta tez sekcja gospodarcza, w skia-
dzie Elzbieta Szperowa, Janina Wagnerowa i Wanda Miller, natomiast do komisji
rewizyjnej weszly Natalia Markwartowa, Eugenia Gebhardtowa i — z sekcji mto-
dziezy — E. Gwiazdowski.

30.6.2012]. O warszawskiej rodzinnej firmie budavep,Fr. Martens i A. Daab” zob.
E. SzulcCmentarz Ewangelicko-Augsburski w Warszawie. Zmiati rodziny Warszawa
1989, s. 85, 368-370.

26 M. Sokotowska,Nawierzchnia”. Spotka Budowlano-Drogowpw:] EG 2006 s. 494; taz,
R. ToczekZwigzek Fabrykantow i Przemystowcdw:] EG 2006, s. 965.

27 R. ToczekPolski Zwigzek Irtynierow Budownictwgw:] EG, t. 2, 2009, s. 146-147.
28T, Klinkosz,Olvit Trade sp. z 0.p]w:] EG 2006, s. 524.
29PE, R. 6, 1939, nr 15, s. 210.

0PE, R. 6,1939, nr 17, s. 230.
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Z impreza sekcji mlodziezowej, ktéra miata miejsce 30 kwietnia, wigze si¢
informacja o drzewkach ofiarowanych dla cmentarza przez firme Bracia Hoser
z Warszawy.

Uroczyste nabozenstwa i akademia z okazji §wigta narodowego odbyly si¢
3 maja’’, a 4 czerwca zostalo konfirmowanych 15 mlodych cztonkéw gdyni-
skiej parafii, podczas nabozenstwa, ktore uswietnil §piew chéru mieszanego,
kwartetu i duetu.

Na przelomie kwietnia i maja w prasie koscielnej pojawito si¢ wezwanie
Komitetu Budowy do firm polsko-ewangelickich o sktadanie ofert na budowe
kaplicy, majacej stuzy¢ jako wlasne — cho¢ nadal tymczasowe — miejsce nabo-
zenistw i akademii”. Wreszcie nadszed! termin dtugo oczekiwanych uroczysto-
$ci, ktoére odbyly si¢ w dniach 10-11 czerwca 1939 r. W sobote ztozono wieniec
na grobie inspektora armii i lotnictwa gen. Gustawa Otlicz-Dreszera®™ na Ok-
sywiu (ten bliski wspétpracownik Pilsudskiego, rzecznik spraw morskich, zgi-
nal w katastrofie lotniczej pod Orlowem), zas wieczorem w Domu Zdrojo-
wym urzadzono integracyjne spotkanie kol mlodziezowych z Gdyni i Byd-
goszczy (tamtejsza grupa przyplyneta ze swoim duszpasterzem ks. Waldema-
rem Preissem na pokladzie wislanego statku ,,Carmen”). Nazajutrz, w niedziele
11 czerwca, ks. proboszcz W. Preiss odprawil uroczyste nabozenstwo w ka-
plicy Domu Marynarza Szwedzkiego. Kazanie wyglosit ks. Adolf Karol Suess,
profesor Wydziatu Teologii Ewangelickiej Uniwersytetu Warszawskiego. Byli
obecni m.in.: Wicekomisarz Rzadu inz. Wtodzimierz Szaniawski, z ramienia

S1PE, R. 6, 1939, nr 18, s. 242.
32PE,R. 6, 1939, nr 17, s. 230; nr 18, s. 241.

33Gen. Orlicz-Dreszer (1889-1936), pochgrizze strony ojca z zasionej dla kraju rodziny
luteraiskiej, lecz ktéry zapewne juw okresie gimnazjalnym przeszedt na katolicyzm,
w ostatnich latactiycia przynajmniej formalnie — z uwagi na sprawy ia@skie — byt
ewangelikiem reformowanym, cztonkiem Jednoty Wikiej tego wyznania, co jednak nie
przeszkodzito katolickiej formie pogrzebunstwowego:Co to ma znacz®, ZE, 1936,
nr31,s.293; Echa pogrzebu gen. Dreszetanye, nr 35, s325; ks. J. Kahané, Gdyby mogli
przemowd ci, co odeszli.,.PE, R. 6, 1939, nr 4, 48; Por. P. Dzianisz, Stranik Morza,
.Rocznik Gdyiski” 1987-1988, nr 8, s. 2234, P. Olstowski, Generat Gustaw Orlicz-
Dreszer (1899-1936). Dowddca wojskowy i dziatacaezzno-politycznyTorua 2000,
S. 32, 330; Z. Waszkiewicz, Duszpasterstwo w sitach zbrojnych Drugiej Rzeczyqiej
(1918-1939) Torwa 2000, s. 178976; M. Sokotowska, W. Kwiatkowska, Gdyiskie cmen-
tarze. O tworcach miasta, portu i flot@dynia 2003, s. 448; Dreszer Gustaw Konstanty,
pseud. Orlicz[w:] EG 2006, s. 150. Zob. ponadto E. Sz@lmentarz Ewangelicko-Augs-
burski w Warszawie. Zmarli i ich rodzir/arszawa 1989, s. 101-102 (Jan August Dreszer,
ojciec Gustawa Orlicza-Dreszera) i s. 346-347 (itfan August Loth, ktéry zgihwraz
Z generatem).
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komendanta miasta kmdr por. Kazimierz Kozan, sedzia Sadu Okregowego
dr Wladystaw Potoniec, inspektor szkolny Karol Kopec i inspektor PKO J6-
zef(?) Wojciechowski, konsul duniski Lucjan Tadeusz Byczkowski, szwedzcy
pastorzy D. Arvidsson, S. Hellqvist 1 Gustafson z Gdanska, radca konsystorza
mecenas Karol Litterer z Warszawy 1 — jako reprezentant seniora - kurator die-
cezjalny Gustaw Estereich z Poznania, ponadto goscie z Tczewa i Starogardu.
Nastepnie, po uroczystym przemarszu na ul. Lesna, odbyla si¢ uroczystos¢
poswigcenia kamienia wegielnego. Aktu tego dokonal zwierzchnik Kosciota,
bp Juliusz Bursche, ktéry wmurowal puszke z aktem erekcyjnym spisanym na
pergaminie, podpisanym przez duchownych i §wieckich. Zamurowano réw-
niez mala urne z ziemia ze Szwecji, na znak przyjaznych kontaktéw laczacych
ewangelikéw z obu krajow, a ponadto kilka numeréw ,,Przegladu Ewangelic-
kiego™ 1 gazet z dnia uroczystosci. P6zniej odbyl si¢ obiad w Domu Zdrojo-
wym i wieczorem ,,herbatka” zorganizowana przez Koto Pan. Mimo $wigtecz-
nej atmosfery, wyraznie juz si¢ wyczuwalo grozace krajowi niebezpieczenstwo,
gazety pelne byly niepokojacych informaciji**.

,Przeglad Ewangelicki” przytacza tekst wystapienia Ludwika Kitaja,
czlonka miejscowej rady koscielnej™. Informowat on, ze Komitet Budowy, za-
wiazany 4 lipca 1937 r., ktory rozpoczal ogélnopolska kampani¢ informacyjna
dnia 10 pazdziernika 1938 r., zebral imponujaca kwote 16.337,99 z1. Oczeki-
wano tez znacznej dotacji konsystorskiej. Parafia otrzymata od wladz miasta
bezplatnie na wlasno$¢ parcele budowlana (procedure przewlaszczeniows
prowadzil bezinteresownie mecenas Mieczystaw Mosiewicz) 1 zostata zwol-
niona przez Komisariat Rzadu z wysokich optat za zatwierdzenie projektu.
W darze otrzymano drewniane stupy potrzebne do wzniesienia ogrodzenia, ale
takze $wieczniki oltarzowe. Posréd ofiar pieni¢znych znalazta si¢ kwota 73 zt
uzyskana przez dzieci ze sprzedazy ozdéb choinkowych i 297,29 zt przekaza-

34 Szczegoétowy program uroczy$topodaje PE, R. 6, 1939, nr 24, s. 306 (oktadktkze
.Gazeta Pomorska”, R. 2, 1939, nr 132 (10-11.36.%. Opisy wydarZe Uroczystd¢
Gminy Ewangelickiej w GdyniKurier Baltycki”, R. 3, 1939, nr 130 (8.06.), s. 7; Budowa
kaplicy ewangelickiej rozpoga, tamze nr 133 (13.06.), s. 5; Zjazd Polskiej Miodzigy
Ewangelickigj,, Dziennik Gdynski”, R. 12, 1939, nr 133 (13.6.), s. 3; Uroczystad¢ zicgenia
kamienia wgielnego pod budawkaplicy Polskiej Parafii Ewangelickiej w Gdypazeta
Pomorska”, R. 2, 1939, 36 (15.06.), s. 5; W. Preiss, Uroczystd¢ polazenia kamienia
wegielnego w Gdyni pod budewaplicy idomu parafiainegoPE, R. 6, 1939, nr 25, s. 313-
314; Gdynia — podnioste uroczyst parafialne PE, R. 6, 1939, nr 28, s. 350 (oktadka) —
tam réwnie wiadomd¢ o konfirmacji. Wg informacji ks. biskupa MichateaW¢zyiskiego,

w posiadaniu parafii sopockiej znajduje Bitografia z tego wydarzenia.
35 L. Kitaj, Zamierzenia i plany ewangelikow gakich,PE, R. 6, 1939, nr 25, s. 314-315.
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nych przez Kolo Pan. Bydgoski chér parafialny ,,Cantate” zebral 200 zt pod-
czas specjalnej imprezy towarzyskiej i kwote te jego kierownik, Edward Zirn,
osobi$cie przekazal na rece ks. J. Kahané podczas uroczystosci w Gdyni™.

Jak informowat Ludwik Kitaj, planowane dzielo budowy podzielono na
etapy. W pierwszym mialy powsta¢ sutereny z pomieszczeniami docelowo
przeznaczonymi dla organizacji parafialnych oraz prowizorycznie zadaszone
mury parteru, mieszczace sal¢ konfirmacyjng (dzi§ powiedzielibysmy kateche-
tyczna), stuzaca jako tymczasowa kaplica. W nastepnym etapie zamierzano
wznies$¢ dwa kolejne pigtra, gdzie miato znalez¢ si¢ m.in. mieszkanie probosz-
cza, za$ powstanie kosciota miato by¢ zwieniczeniem dzieta. Prace budowlane
zlecono wybranej sposréd 10 ofert firmie budowlanej Pronaszko i Markwart
(Ludwik Markwart byt aktywnym cztonkiem parafii). W kolejnych lipcowych
numerach bydgoskiego tygodnika koscielnego (,,Przegladu Ewangelickiego™)
ks. Jerzy Kahané informowal o dalszych hojnych ofiarach naptywajacych z ca-
tego kraju, m.in. z Tczewa, Starogardu, Bydgoszczy, Poznania i Warszawy,
dzigki ktérym po zakonczeniu prac fundamentowych mozna bylo przystapic
do wznoszenia muréw...”’

W archiwaliach Komisariatu Rzadu w Gdyni, zawierajacych zezwolenia
na przewlaszczenie nieruchomosci, znalazla si¢ zgoda z dnia 3 sierpnia 1939 r.,
sankcjonujaca akt kupna-sprzedazy dziatki Chylonia 1133 o powierzchni 2598
m?, wystawiony 26 kwietnia tego roku, dzigki ktoremu parafia stala si¢ pelno-
prawnym wlascicielem terenu™.

W niedzielg 6 sierpnia zbor zapraszal na uroczyste nabozenstwo w 25 rocznice
Czynu Legionowego. Z tej samej okazji gdyniski proboszcz opublikowal wspomnie-
nia z wkroczenia oddzialéw Pitsudskiego do Warszawy w 1917 r., dedykowane
uczestnikom Zjazdu Legionistow, odbywajacego si¢ w Krakowie. W drugim
artykule rozwijal ide¢ powrotu do ojczyzny Polakéw z emigracji, majaca stuzy¢
wszechstronnemu wzmocnieniu padstwa®.

36 Bydgoszcz —#cia parafii PE, R. 6, 1939, nr 25, s. 318 (oktadka).

37 Ks. J. KahanéEmisariusze gdigkiej sprawyPE, R. 6, 1939, nr 29, s. 358; Ofiary na
budowe kaplicy w GdyniPE, R. 6, 1939, nr 30, s. 366.

38 APG, KRG, nr 124/1195, s. 859-873 —zazliwe udostpnienie akt dzikuje p. dr. Jaro-
stawowi Drozdowi.

39 J. KahanéWkroczenie Legionow Pitsudskiego do Warszawy w 19PE, R. 6, 1939,
nr 32, s. 37879; terte, Oby najszybciej powrdcili na Ojczyzny tondanye, s. 381-382.
Gdynski parafianin Ferdynand Anweiler w 1935 r. zogtia@zesem zagdu powiatowego
organizacji o podobnym charakterze — Towarzystwadtacow i Wojakdw, zobTowa-
rzystwo Powstécow i Wojakow[w:] EG 2006, s. 862-862. F. Anweiler, urodzong8@0r.,
byt kapitanem rezerwy Marynarki Wojenn&ocznik Oficeréw Rezent934, dz. cyt.,
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Wybuch II wojny §wiatowej polozyl we wrzesniu 1939 r. kres dziatalnosci
parafii. Losy cztonkéw zboru ulozyly si¢ podobnie jak pozostatej czesci gdy-
nian: jedni w obliczu zblizajacych si¢ dzialan wojennych wyjechali do Polski
centralnej, innych wysiedlili okupanci. Po wojnie cz¢$¢ rozproszyta sie po kraju
1 zagranicy. Byli tez tacy, ktérzy pochodzac z rodzin spolszczonych stosun-
kowo niedawno, przyjmowali — zapewne nie zawsze dobrowolnie — niemiecka
list¢ narodowosciowa, jak np. Ernest Raulin, zdolny fotograf dokumentujacy
przemiany miasta w latach trzydziestych i dziatacz Polskiej YMCA®. Wsrod
tych, ktorzy pozostali, kryzysowa sytuacja w niektérych przypadkach prowa-
dzila do religijnego zobojetnienia lub do przyjecia wyznania religijnego wick-
szosci spoteczenstwa. Przywodcey Kosciota Unijnego — poczatkowo podobnie
jak inni Niemcy tryumfujacy w nacjonalistycznym amoku — dla polskich wsp61-
wyznawcow znajdowali najwyzej stowa pogardy”. Juz wkrotce jednak okazalo
sig, ze zycie przyniosto im gorzkie rozczarowanie, bowiem nowi wladcy takze
niemieckie zycie koscielne na zdobytych obszarach poddali dotkliwym restryk-
cjom.

Polscy ewangeliccy przewodnicy duchowi zaplacili za godna narodowa
postawe ceng najwyzsza: sposrod duchownych zwigzanych z Gdynia, w 1942 r.
po 3 latach wigzienia w niemieckim obozie koncentracyjnym Oranienburg-
Sachsenhausen zostal zamordowany sedziwy biskup Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w RP, dr Juliusz Bursche.” Wezesniej, w lutym 1940 r. w po-
znanskim Forcie VII zostal zabity przez hitlerowcéw tamtejszy proboszcz i se-
nior diecezji wielkopolskiej, ks. Gustaw Manitius.

s. 1068.

40 J. DworakowskiFotografowie Gdyni[w:] EG 2006, s. 186; M. Kardas, Zarys dziejow
.Polskiej YMCA” i jej gdyiskiego ogniska w latach 1932-19%®:] Tazsamd¢ kulturowo-
cywilizacyjna Gdyni: Gdynia w warunkach wspéiczgsmfikacji dywersyfikacji kultu-
rowo-cywilizacyjnej red. M. Gawron i H. Glogowska, ,Zeszyty Gokie” 2010, nr 5,
S. 128: http://mariuszkardas.eu/index2.php?optiom=clocman&task=doc_view-
&gid=6&Itemid=3 [dostp 25.6.2012].

41 Por.Kirchliche UmschauGlaube und Heimat, Jg. 20, 1939 (nr 47 z 31.$2374 — relacja
Z péwiecenia dnia 3 grudnia nowegoskinta ewangelickiego w ,Gotenhafen”. Autor no-
tatki oczywicie nawet nie wspomniate chodzi o odebrany gagkim katolikom kdéciot
Najsw. Marii Panny Krolowej Korony Polskiej, ktbregoshpasterzy niedawno wymordo-
wano.

42 J. SzturcEwangelicy... dz. cyt., s. 41-42 — tam dalsza podstawowa titesia Ostatnio
zob. J. E. Wilczurkapitulacji nie byto. Historia datd przemilczana... Z dziejéw mniejszo-
sciowych Kgciotdw chrzécijariskich pod okupagjniemiecly, Warszawa [1999] (Tajem-
nice Il Wojny Swiatowej), s. 17-18, 25-48, 1289; T. Wegener, Biskup Juliusz Bursche
(1862-1942) — w 60. roczricgmierci zwierzchnika Keiota Ewangelicko-Augsburskiego
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Ks. Gustaw Manitius urodzil si¢ 7 lutego 1880 r. w Konstantynowie
L.6dzkim. Duchownym byl jego ojciec, a dziadek piastowal godnos¢ superin-
tendenta generalnego w Krolestwie Polskim. Po ukoficzeniu gimnazjum w £.o-
dzi Gustaw Manitius studio- -
wal w Dorpacie (dzi§ Tartu w
Estonii), gdzie nalezal do
grona zalozycieli Kota Teolo-
gow Polskich. W 1911 r. zo-
stal proboszczem parafii w
Zdunskiej Woli, zatem moz-
liwe, ze ks. Z. Kuske z Ot-
towa byt jego uczniem w cza-
sach szkolnych. Ks. G. Mani-
tius nauczal religii i historii
W tamtejszym gimnazjum, za- S
tozyt ponadto paratialny dom jego rodzicéw na cmentarzu ewangelicko-augsburskim
starcow. W 1924 1. zostal wy- w Warszawie.
brany proboszczem polskiego
zboru w Poznaniu, od ok. 1930 r. byl p.o. seniora diecezji poznanskiej, a od
1937 r. — seniora zreorganizowanej diecezji wielkopolskiej. Wraz z dziataczami
Polskiego Zwiazku Zachodniego zostal aresztowany przez gestapo w paz-
dzierniku 1939 r. Po wojnie pastorowa Maria Manitiusowa ostatnich kilkana-
Scie lat zycia spedzila w Gdansku, pracujac w oswiacie dla dorostych i w bi-
bliotece Technikum Budowy Okretéw. Zmarta w 1966 r. Jeden z synéw, Zdzi-
staw Manitius (1922-1985) byl inzynierem elektrykiem, docentem Politechniki
Gdanskiej*®.

boliczny nagrobek ks. ]rzego Kahané na mogile

w RP, Kalendarz Ewangelicki, [R. 116], 2002, s. 129 fot.; E. Barylinska, Ostatniswia-
dek tanmze, s. 148k51; T. Wegener, Juliusz Bursche — biskup w dobie przetomBiglsko-
Biata 2003.

43 W. GastparyGustaw Manitius[w:] Polski Stownik Biograficznyt. 19, Wroctaw 1974,
S. 479, bibliogr.; Prawdziwy chrzé&ijanin, prawy Polak — ks. senior Gustaw Manitius
(1880-1940),,Zwiastun Ewangelicki” 2000, nr 21, s. 9; J.E. WilczurKapitulacji nie byto.
Historia dozd przemilczana... Z dziejow mniejsziowych Kaciotdw chrzécijasiskich
pod okupagj niemiecly, Warszawa [1999] (Tajemnice II Wojny Swiatowej), s. 19; J. Do-
mastowski, Kosciot Ewangelicko-Augsburski., s. 2556, fot.; tenze, Manitius Gustay
[w:] EG 2006, s. 432, fatT. Cybulski, Parafia ewangelicko-augsburska w Plocku od 1804
do 1956 roky Torwh 2011, s. 4%0; Gustaw Manitius[w:] Wikipedig http://pl.wikipe-
dia.org/wiki/Gustaw_Manitius [dogh 30.6.2012]. Zob. ponadto A. E. Janow3anitius
Jan Stefanp[w:] Ewangelicy warszawscy w walce o niepodlé&golski 1939-45dz. cyt.,

s. 369-370.
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Ks. Jerzy Kahané, wysiedlony w listopadzie 1939 r. do Warszawy (doku-
menty z Sachsenhausen podaja, iz zamieszkal w Rawie Mazowieckiej), w roku
nastepnym zostal aresztowany przez gestapo podczas odwiedzin chorej zony
w Szpitalu Ewangelickim 1 po meczenskiej drodze przez warszawski Pawiak,
obozy koncentracyjne Stutthof i Sachsenhausen ponidst §mieré w transporcie
inwalidéw w komorze gazowej, w bylym zakladzie leczniczym Sonnenstein
w miejscowosci Pirna, 11 lipca 1941 r., dolaczajac w ten sposob do najwyzszej
narodowej 1 religijnej ofiary z wlasnego zycia, wczesniej zlozonej juz przez
gdyniskie duchowienstwo katolickie wymordowane jesienia 1939 r. W 1968 r.
na cmentarzu ewangelicko-augsburskim przy ul. Mlynarskiej w Warszawie,
w miejscu, gdzie zostali pochowani rodzice, zbudowano jego symboliczny na-
grobek, wzniesiony staraniem malzonki oraz parafii w Katowicach i 6wczesnej
IT Parafii (dzi§ parafii Wniebowstapienia Panskiego) w Warszawie — przed
wojng osrodku duszpasterstwa wojskowego)*. Jego nazwisko wymieniaja ta-
blice upamigtniajace wojenng martyrologie polskiego duchowienistwa ewange-
lickiego w Bielsku-Biatej (kosciot w Bielsku), Bydgoszczy, Katowicach, Toru-
niu, Warszawie (kosciot Sw. Tréjcy). W Sachsenhausen przebywal jakis czas
ks. prefekt Otton Krenz (1890-1962), ktory odprawil pierwsze gdynskie nabo-
zenstwo®.

44\W cieniusmierci, dz. cyt., s. 16, 54, 88%F; J. E. Wilczur, Kapitulacji nie byla.., dz. cyt.,
s. 21; K. J. Rej, Ewangelicka sttba duszpasterska w Wojsku Polskim 1919-19&0.
E. Alabrudzinska, Warszawa 2000, s. 52, 147; J. Szturc,Tymczasowa Rada Kagelna
Ewangelickiego Kéxiota Unijnego na Gornyrsilgsku (1937-1939Katowice 2003, 5.40;

J. DomastowskiKahané Jerzy{w:] EG 2006, s. 297, fot.; A. E. Janowska,Kahané Jerzy
[w:] Ewangelicy warszawscy w walce o niepodléffeolskil939-45dz. cyt., s272, fot.;
Jerzy Kahandw:] Wikipedia http://pl.wikipedia.org/wiki/Jerzy _Kahan%C3%A9 [igp
30.6.2012]. Pani Maria Bewilogua z GedenkstatteaPBonnenstein, zatonego w 2000 r.
w miejscu kani kilkunastu tysicy oséb w latach 1940-1941, przygotowata biogrks.
Jerzego Kahané, w ktérej podata oficjadtat dzienry $mierci dnia 9 lipca: M. Bewilogua,
».und ob ich schon Wanderte im finstern Tal, FUrchig kein Ungliick; denn du bist bei
mir, dein Stecken und Stab trosten mich”. Jerzyakeh(1901-1941)Sonnenstein. Beitrage
zur Geschichte des Sonnensteins undder SachsiSoheveiz, H. 10, 2012, s. 21-33, il.
Bardzo dzikuje zazyczliwe udostpnienie uzyskanych wiadorw archiwalnych. W ob-
ozie Dachau 19 grudnia 1940 r. zdifego te¢, ks. Leon May z Tomaszowa Mazowiec-
kiego, senior diecezji piotrkowskie{VV cieniusmierci, dz. cyt., s. régne. Pastorowa Dag-
mara Kahané zmarta w 1988 r. w Toruniu, gdzie nkiglszwraz z matkprzez wiele lat po
wojnie. Zostata pochowana w Tomaszowie.

451, H., Sp. Ks. Otton Krenz,Zwiastun”, R. 3 (18), 1963, nr 1, s. 7, il.; A. Janowska, Wspo-
minam z wdztzndcig, Zwiastun”, R. 27 (42), 1987, nr 21/22, s. 3145315E. Szulc,
Cmentarz Ewangelicko-Augsburski w Warszawie. Zrith rodziny.., dz. cyt., s. 299.
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Nagrobek inz. Ernesta Fryderyka Ruppa na cmentarzu w Gdyni Orfowie.
Gingli réwniez parafianie, jak budowniczy portu inz. Fryderyk Ernest
Rupp, porucznik artylerii, dowddca 1 plutonu Morskiego Dywizjonu Artylerii
Lekkiej, zastepca dowddcy pociagu pancernego oddanego do dyspozycji 4 Ba-
talionu Obrony Narodowej w Kartuzach, ktory zginal 11 wrze$nia 1939 r.
w Pierwoszynie* i wspomniani Stanistaw Leon Jeute, mecenas Mieczystaw
Mosiewicz z zona i synem oraz mlody Julian Zielinski. Wéréd ofiar KL Stut-
thof wzmiankowany jest Roland Lidtke, robotnik portowy (1901-1944)"". Czy
Zofia Cwiklifiska, ofiara hitlerowskiego nalotu na warszawski szpital we wrze-
$niu 1939 jest tozsama z osoba znana z listy parafian, nie mozna jednoznacznie
stwierdzi¢ bez dalszych poszukiwan archiwalnych, z uwagi na popularno$¢ na-
zwiska®. W obozie jenieckim przetrwali dtugie lata wojenne Janusz Rybaltow-
ski i ppor. Teodor Delong, nauczyciel Publicznej Szkoly Powszechnej nr 4 im.

46 Rupp Fryderyk[w:] EG, t. 2, 2009, s. 164; Kadry morskie Rzeczypospolitgj 5, red.
J. K. Sawicki, Gdynia 2011, s. 182, 185 - 244. Jdgomny powojenny gréb, ozdobiony
katolickim emblematem znajdujezsia przykdcielnym cmentarzu w Gdyni Ortowie.

47 Gdynianie: lista (niepetna) strat osobowych Gdynil Wojnie Swiatowej (1939-1945)
J. Drozd i in., cz. 1 Ludngé¢ cywilng Gdynia 2008, http://www.2wojna.gdy-
nia.pl/new_www/UserFiles/File/straty_osobowe_04 Z20pdf [dosip 26.6.2012].
48 Informacja o okolicznériachsmierci podana przez Andrzeja Ludomita Pfeifferastmanie
internetowej Ogrody Wspomnige http://www.ogrodywspomnien.pl/index/showd/29240
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Gen. Orlicz-Dreszera na Oksywiu, ktéry po wojnie byt w latach 1952-1954
dyrektorem III Liceum Ogolnoksztatcacego w Gdarisku Wrzeszczu®.

Po wyzwoleniu w 1945 r. nie bylo warunkéw, by zycie ewangelickie
w Gdyni odzyskato dawny rozmach — parafianie byli zdziesiagtkowani, nie bylo
ksiedza. Uszkodzony kosciél w Malym Kacku (od 1935 1., po wlaczeniu tego
obszaru do miasta, parafi¢ okreslano rowniez jako Gdynie Orlowo) zostal
przejety przez katolikow i po rozbudowie stuzy jako parafialna §wiatynia Matki
Boskiej Bolesnej™. Nalezy wspomnieé, ze réwniez tamtejszy duszpasterz
ewangelicko-unijny ks. Zeno Kuske stal si¢ ofiara wojny i zakonczyt zycie jako
jeniec w radzieckiej niewoli w 1946 t.”

Ks. Zeno Kuske urodzit si¢ w 1903 1., na duchownego zostal ordynowany
w 1930 1. Mieszkatl przy ul. Palmowej 6, obok kosciota w Gdyni Matym Kacku
(Orlowie). Oprocz pracy w parafii, przed wojng byl réwniez duszpasterzem
marynarzy niemieckich w porcie gdynskim. Refleksje z tej stuzby znalazly od-
zwierciedlenie w cyklu artykuléw zamieszczonych na tamach wydawanego
w Poznaniu tygodnika koscielnego ,,Glaube und Heimat”. Do wojska wcielano
tych duchownych (gléwnie mlodszych, czasem réowniez w srednim wieku),
ktérych polityczna postawa budzila zastrzezenia hitlerowskich wladz — bylo to
wigc swoiste, tragiczne ,,$Swiadectwo moralnosci” dla ks. Z. Kuske.

[dosep 8.7.2012]. Wzmiankowana tam Zoftawiklinska z d. Nabrodzka byla pierwsz
zona kpt.z.w. Jana Romualdéwiklinskiego, ktéry w 1953 r. ogait pokiad ,Batorego”,
prosac o azyl w Anglii —Cwiklisiski Jan [w:] EG 20086, s. 120.

49 Szkota Podstawowa ni, fw:] EG 2006, s. 794; F. Kobusinski, Ob6z w Hoxter — wspo-
mnienie pierwsze http://czasostrzeszowski.pl/-dzial=gazeta&rok=2&0umer=43&pu-
blikagia=3.htm; tenze, Obdz w Hoxter: Wspomnienie drugie — Organizacjelgzilodstawowej,
http://czasostrzeszowski.pltial=gazeta&rok=2004&numer=44&publikacja=9.htm;  Topo-
[6wka — Il Liceum Ogolnoksztajce w Gdasku: Historia szkotyhttp://topolowka.pl/o-
szkole/historia/ [dogp 25.6.2012].

50 O kdiciele i powojennych losach cmentarza (oraz o crmemtey Gdyni Kolonii) pisze
ostatnio T. RembalskiNekropolie ,gdyiskie” przed 1926 rokierjw:] Nekropolie Pomo-
rza, red. J. Borzyszkowski, Gask 2011, s. 286-289. Na temats&imta zob. réwnie:
K. Matkowski, Kolibki, Ortowo, Redtowo, Maly KaglGdaisk 2009 (Gdynia Nasze Mia-
sto), s. 119-122, 125-127.

51 Zob. nekrologzony, Margot Kuske z d. Woyke, zmartej w 1974 r. we§sow koto Wi-
smaru: ,DanzigWestpreussischer Kirchenbrief” 1974, nr 105, s. 8.; E. Kneifel, Die evan-
gelisch-augsburgischen Gemeinden in Polen 1555-198@ Parochialgeschichte in Ein-
zeldarstellungenVierkirchen tber Minchen [1971], s. 326 podajeeraat okolicznéci
zgonu pastora mylng informacje; Verzeichnis der Pfarstellem, Gemeinden und der Gei-
stlichkeit im Bezirke der Unierten Evangelischerciié in PolenPozna 1939, Archiwum
Paistwowe w Poznaniu (cyt. dalej APP), zesp. Konsysiwangelicki w Poznaniu 1815-
1945, sygn. 1642, s. 41. Zobz te Domastowskikuske Zengjw:] EG 2006, s. 390.
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W nowych warunkach, po odzyskaniu Gdanska, zycie koscielne przenio-
sto si¢ do stolicy regionu. Tam tez w znacznej mierze osiadali powracajacy
z wygnania przedwojenni polscy parafianie. Po nieudanych prébach zagospo-
darowania ruin kosciola §w. Jana w Gdansku, od wrzesnia 1945 r. dziala para-
fia ewangelicko-augsburska z siedziba w Sopocie™. Do 1983 r. kierowana przez
pioniera powojennej pracy koscielnej na Wybrzezu ks. Edwarda Dietza (od
1959 r. seniora diecezji pomorsko-wielkopolskiej), skupia ewangelikow wyzna-
nia augsburskiego i reformowanego z Tréjmiasta i okolic. Przez dluzszy czas
obejmowala nawet Stupsk i Elblag. Niegdy$ nabozenstwa byly odprawiane
réwniez w Gdansku — we Wrzeszczu 1 w kaplicy finskiej w Nowym Porcie,
w 1960 r. ewangelicy odzyskali kaplice w Tczewie, nabozenstwa domowe od-
bywaly si¢ w Wierzchucinie. Opicka duszpasterska objeta takze cztonkow
dawnego Kosciota Unijnego, ktérzy jednak od polowy lat pigcdziesiatych
opuszczali Polske, w miar¢ poglebiania si¢ ekonomicznego rozziewu w sto-
sunku do warunkow zycia na Zachodzie.

Jednym z pierwszych aktywnych czlonkéw parafii sopockiej byl
znany sprzed wojny Adolf Zwijas, przedwczesnie zmarly w 1950 r.,
w wieku 50 lat”. W Gdyni polskie nabozefistwa w Domu Marynarza
Szwedzkiego, odbywajace si¢ raz w miesiacu, przetrwaly do poczatku lat
siedemdziesiatych. Kilkanascie os6b z miasta i okolicy zbierato si¢ w skrom-
nej kapliczce, urzadzonej na parterze, za $wietlica. Odtad jedynym miejscem
zgromadzen na terenie Tréjmiasta pozostaje malowniczo polozony nadmorski
kosciol Zbawiciela w Sopocie.

Kaplica szwedzka w Gdyni dzialala jeszcze wiele lat po woijnie.
W 1958 r. 15-19 wrzesnia, byla miejscem obrad konferencji Luteraniskich Ko-
$cioléw Mniejszosciowych, zorganizowanej w Tréjmiescie przez Swiatowsa Fe-
deracj¢ Luteraniska, podczas ktérej okolo 60 reprezentantéw Kosciolow

52 Ostatnio okrélana jako Parafia Gdak z siedzih w Sopocie. Jej dzieje nig geszcze
opracowane, fdi nie liczy¢ zarysu: W. Kwéniak, Ewangelicy w Tréjmigeie po 1945 roku
[w:] Protestantyzm i protestanci na Pomqreed. J. lluk, D. Mariaska, Gdéask-Koszalin
1997, s. 28184, taz, Ewangelicy w SopocieRocznik Sopocki”, 11, 1996, s. 6&; taz,
Parafia ewangelicka w Sopocie po 1945Ewangelik Pszcayski” 1997, nr 7-8, s. 389;
Uroczystdéé¢ 90-lecia potdenia kamienia wgielnego pod keiét w Sopocig,,Diaspora”
2004, nr 12, s. 58-61. O powojennej sytuacji w GdiyhW.Mahler, Parafia Polskiego
Kosciota Ewangelickiego na Wybeze , Straznica Ewangeliczna”, R. 3, 1948, nr 9, s. 13-
14; zob. tez X.R.T., Sp. Ksizdz Senior Edward DietzZwiastun”, R. 28 (43), 1988, s. 331-
332, fot.; Edward Dietz[w:] Wikipedia,http://pl.wikipedia.org/wiki/Edward_Dietz [dagt
30.6.2012].

53 Gdaisk — Z kroniktatobnej ,Straznica Ewangeliczna”, R. 5, 1950, nr 19, s. 19. Pelyrz
odbyt st na Cmentarzu Centralnym we Wrzeszczu, 2 smize1950 r.
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z 18 panistw obradowalo nad tematem ,,Stworzenie”. Pojawit si¢ wowczas po-
nownie ks. Daniel Cederberg, petniacy obowiazki duszpasterskie w Staffan-
storp w Szwecji™*.

W 1984 r. ponownie nawigzano przerwane kontakty z polska parafia.
W 1996 r. w jubileuszu 60-lecia jej dziatalno$ci uczestniczyt réwniez pro-
boszcz sopocki 1 biskup diecezji pomorsko-wielkopolskiej, wieloletni gdy-
nianin ks. Michal Warczynski®. Niestety, w 2006 r. wladze SKUT pod
presja czynnikow ekonomicznych uznaly dalsze utrzymywanie gdynskiej
placéwki za niecelowe i po 70 latach istnienia zostala ona zlikwidowana™.
Po osiggnieciu korzystnego porozumienia ze strong szwedzka, pod koniec
2014 1. pusty budynek zakupilo miasto Gdynia w celu umieszczenia w nim
siedziby Wydziatu Kultury Urzedu Miejskiego i Centrum Kultury, przenie-
sionego z ul. Lowickiej w Matym Kacku®'.

54 Konferencja Luteraskich K@cioldw Mniejszéciowych w Gdyni ,Straznica Ewange-
liczna”, R.13, 1958, nr 14/15, s. 227; J. Gryniakow, Skandinavisk sjomanskyrk&traznica
Ewangeliczna”, R. 13, 1958, nr 18, s. 27 ks. K. B. Kubisz, Gars¢ wrazen z Gdynj
,,Straznica Ewangeliczna”, R. 13, 1958, nr 21, s. 324; ks. R. Mrowiec, Druga konferencja
Luteraiskich K@ciotow Mniejszéciowych tanve, s.323; ks. G. Meyer,Miedzynarodowa
Konferencja Kéciotéw Luteraiskich ,Jednota”, R. 2 (16), 1958, nr 11, s. 9-11,uhika-
towe zdgcie wretrza kaplicy szwedzkiej Widyni); J. Ktaczkow,Kosciét Ewangelicko-Au-
gsburskj dz. cyt., s. 230-231. W roku ngmsym szwedzki duchowny przemawiat, po pol-
sku, do uczestnikow obchoddw 250-leciddiota w Cieszynie, ,Straica Ewangeliczna”,
R. 14, 1959, nr 13, s. 211.

55 Skrawek ojczyzny. 60-lecie Szwedzkiej Misji dlayanzy JBW, ,Zwiastun” 1996, nr 13,
s. 17. Ks. biskup Michat Warcigki, urodzony w 1945 r., ordynowany na duchownego
w Sopocie w 1971 r. Po okresie wikariatu na Wybnzerzez 10 lat pracowat w Zdskiej
Woli. W latach 1983-2010 proboszcz w Sopocie i 12020 zwierzchnik diecezji. Zab
Sopot - Ordynacjg,Zwiastun”, R. 11 (26), 1971, nr 13297, il.; JBW, Kieruje sie stowami
Biblii — 30 rocznica ordynacji bpa M. Waraigkiegq ,,Zwiastun Ewangelicki” 2001, nr 10,
s. 20, il.; 30-lecie ordynacji zwierzchnika Diecezji ks. bpaihdita Warczyskiegg ,Dia-
spora” 2002 nr 10, s. 33; Rozmowa z ks. biskupem Michatem Waislzyn — zwierzch-
nikiem Diecezji Pomorsko-Wielkopolskighdaiski Rocznik Ewangelicki”, vol. 3, 2009,
s. 161-170.

56 Dom Marynarza Szwedzkief:] EG, t. 2, 2009, s. 33 podaje ¢&2 czerwca 2006 r.
O stanie placoéwki na pogtku XXI w. pisze C. AlpinVarflaktar pa Svenska kyrkan i Gdy-
nia, Ute och Hemma: svenska kyrkan i utlan2@®3, nr 5, s. 13-15.

57 Sz. SzadurskCentrum Kultury w Gdyni w zabytkowym gmachu dawkegsulatu Szwe-
cji, Nasze Miasto Gdynia, http://gdynia.naszemiagtriykul/centrum-kultury-w-gdyni-
w-zabytkowym-gmachu-dawnego,2472831,artgal,t,idhtml. [dostp 24.11.2014]

170



Jerzy Domastowski, Dzieje Polskiej Parafii Ewangelicko-Augsburskief w Gadyni. ..

el : g & “"ﬂﬂh_}h h
ERSANITRA SKLIEM ¢
ﬂ“ﬁﬁﬂz W[j [_r\ Ii”‘ ' .‘?\' *'._
. #* £ i i l "“““I}‘ 1

Nagrobek Aleksandry i Henryka Klieméw na Cmentarzu Witomiriskim.

Cho¢ przebudowany, stoi dawny Dom Zdrojowy (hotel ,,Dom Mary-
narza”), z pewnoscia jednak nikt juz nie pamigta o jego ,,ewangelickim” epizo-
dzie. Przy ul. Morskiej stoi niezmiennie monumentalny gmach szkolny, w kt6-
rym miescita si¢ pierwsza kaplica i kamienica, gdzie urzedowal i mieszkat ks.
Jerzy Kahané. Za ,,protestanckie” zabytki mozna w pewnym sensie uznac ta-
blice upamietniajace pobyt w Gdyni i Orlowie Stefana Zeromskiego, jednak
wielki pisarz stal si¢ cztonkiem Kosciola Ewangelicko-Reformowanego do-
piero pod koniec zycia™.

Przetrwaly pojedyncze nagrobki z dawnego cmentarza protestanc-
kiego, dzi§ calkowicie wchlonietego przez komunalny cmentarz witomin-
ski: matzonkéw Henryka i Aleksandry Kliemow, Jerzego (1899-1945)
1 Antoniny (1906-1984) Radke oraz ich syna Jerzego (1929-1950), ponadto
Felicji Kossakowskiej (1894-1938) w grobie rodzinnym.

Felicja z Zablockich Kossakowska pochodzila ze Lwowa, nalezala do
grona pedagogicznego gimnazjum i liceum Towarzystwa Szkoly Sredniej. Jej

58 H, J. Jabtaski, Zeromski i Gdynia,Rocznik Gdyski’ 1987/1988, nr 8, s. 1988;
K. Matkowski, Bedeker gdyski, Gdaisk 1995, s. 24347, J. Szturc, Ewangelicy... dz.
cyt., s. 327; A. Sckowska,Poméwmy jeszcze o Stefad@omskim. 140. rocznica Urodzin
pisarza ,Jednota” 2004, nr 10, s.@H. Janaszek-Ivanickova, StefanZzeromski a Reforma-
cja, czyli arianie w wizji autora ,Walki z szatanépamze, s. 79; Zeromski Stefafjw:] EG
2006, s. 984-985, fot.
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malzonkiem byl Henryk Kossakowski, fizyk, profesor Szkoty Morskiej, Insty-
tutu Handlu Morskiego oraz wspomnianego gimnazjum i liceum TTS, zastu-
zony harcmistrz, w 1939 r. zamordowany przez hitlerowcow™.

Odnajdujemy takze mogily Marty Neyman z d. Lesz (1879-1951),
rodziny Zieliniskich: Jana (1891-1967) 1 Julii (1893-1986) oraz ich syna —
Juliana Zielinskiego (1922-1943), zamordowanego przez okupanta®,
a takze Stefana Alfonsa Lotha (1884-1937) — przedstawiciela znanej war-
szawskiej rodziny ewangelickiej, mtodszego brata ks. Augusta Lotha, dtu-
goletniego proboszcza stolecznej parafii, dzialacza o§wiatowego i sporto-
wego.

Stefan Loth, absolwent Akademii Handlowej w Hamburgu, prowa-
dzil interesy w Saratowie i nastepnie w Warszawie. W Gdyni zwigzany byl
z firma ,,Paged” (Polska Agencja Eksportu Drewna).”

Na zachowanych grobach pojawiaja si¢ znane z przedwojennego
spisu parafian nazwiska Lipa, Malec i Wernic. Ocalato kilka grobéw nie-
mieckich z okresu okupacji, jak i 0s6éb zwiazanych z powojenna parafia
sopocka”. W innym miejscu cmentatrza znajduje si¢ grob rodziny Rybal-
towskich.

Janusz Rybaltowski (1895-1964) nalezal do barwnych postaci Gdyni.
Précz zdolnosci ekonomicznych, posiadal rowniez talenty plastyczne. Po
wojnie, gdy w peerelowskiej rzeczywistosci nie bylo dla niego miejsca
w bankowosci, zarabial na zycie jako dekorator wystaw sklepowych. Olga
Rybaltowska (1901-1975), Iwowianka, przed wojna zaliczala si¢ do znanych
postaci zycia towarzyskiego Gdyni, byla dzialaczka Polskiego Biatego
Krzyza, organizacji majacej na celu dziatalno$¢ kulturalng i oswiatows
wsrod zolnierzy®.

59PE, R. 5, 1938, nr 47, s. 576; Prywatne Mskie Gimnazjum i Liceum Towarzystwa Szkoty
Sredniej nr 803[w:] EG 2006, s 648; A. Gasiorowski, Kossakowski Henrykw:] EG 2006,
s. 359.

60 By¢ maze tazsamy z uczniem gimnazjum, ktory wedtug listy stsibowych Gdyni z okresu
Il wojny swiatowej zgint podczas Powstania Warszawskiego we $mipe 1944 r. -
http:/mww.2wojna.gdynia.pl/new_www/UserFiles/Fieaty osobowe 04 2012a.pdf [@pst
8.7.2012]

61 R. Loth,Warszawskie dzieje Lothéw. Préba rekonstrukBocznik Warszawski”, T. 27,
1997, s. 142.

62 Pazyteczna jest internetowa wyszukiwarka cmentarnab@met: http://www.polskie-
cmentarze.com/gdynia/grobonet/start.php?id=fornstfgo8.7.2012].
63 W 2011 r. na aukcji krakowskiego antykwariatu Ré&res wystawiono sztambuch J. Ry-
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Tu takze mozna odnalez¢é gréb dr Jadwigi Titz-Kosko (1902-1989)
1 Karola Szczerby (1908-1964), a na cmentarzu przy ul. Spokojnej — gréb
rodzinny Emmy Ptasznik (1896-1985).

Na ul. Wolnosci — dawnej Le$nej — nic nie wskazuje, ze kiedy$ miatl
wznie$¢ si¢ tam kosciol. Wedtug informacji uzyskanej od p. Jerzego Hei-
dricha, jeszcze w 1950 r. byly widoczne kryte stropem piwnice, prawdo-

podobnie nalezace do niezrealizowanego domu parafialnego, przy obecnej
ul. Wolnosci 18.

-

N

Tablica pamigtkowa dr Jadwigi Titz-Kosko u wejscia do domu ,,Za Falochronem”.

Trwalym pomnikiem etyki ewangelickiej jest za to w Gdyni slynny
terapeutyczno-mieszkalny dom ,,Za Falochronem™ na ul. Chwarznienskiej
(obecnie zarzadza nim Spoéldzielnia Mieszkaniowa Oséb Niepelnospraw-
nych, noszaca imi¢ zalozycielki), dzielo dr Jadwigi Titz-Kosko, wybitne;
lekarki reumatologa, ktéra po wojnie zamieszkata w Sopocie. Dzi$ jej imig
nosi tamtejszy Wojewddzki Zespdl Reumatologiczny, ktérego byla zalo-
zycielka 1 dyrektorka. Dr Jadwiga Titz-Kosko byla wdowa po bohaterskim

baltowskiego, przy okazji prezemduj zarys jegozyciorysu: http://www.raraavis.kra-
kow.pl/Katalog93/a93-07varia.htm [dept26.6.201], jednak zawarte tam informacje wy-
magatyby skorygowania. O Oldze Rybattowskiej wspuntt. Obertiiski, Gawedy o starej
Gdyni Gdaisk 1987, s. 127.
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obronicy Wybrzeza w 1939 r., kpt. Stanistawie Kosko, dyrektorze Pan-
stwowej Szkoly Morskiej w Gdyni®". Posta¢ Damy Polskiej Medycyny
przypomina tablica umieszczona u wejscia domu ,,Za Falochronem”.

Gdynska placéwka luteranska, wraz z innymi zborami diecezji wielkopol-
skiej (do ktorej dopiero tuz przed wojna przylaczono parafie we Wloctawku
1 Nieszawie, obie o zdecydowanej przewadze ludnosci niemieckiej), byla czyms
wyjatkowym na mapie Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w II Rze-
czypospolitej. O ile wirdéd ogdtu jego cztonkéw Polacy stanowili mniejszosé
(poza Slaskiem Cieszyfiskim, Warszawa i paroma innymi parafiami), to jednak
— oprocz Fodzi — nie organizowano zboréw ,,narodowych”. Natomiast na te-
renie bylego zaboru pruskiego zaktadano placéwki o jednolicie polskim cha-
rakterze, wrecz demonstracyjnie okazujace lojalny stosunek od panstwa. Kon-
trastowalo to z postawa dominujacego wérdd protestantdw na tym terenie Ko-
$ciola Ewangelicko-Unijnego, ale jednoczesnie pozostawialo poza zasiegiem
zycia religijnego cze$¢ wlasnych wspotwyznawcow. Zapewne niektorzy z nich
— Niemcy przybywajacy z Polski centralnej — znajacy jezyk polski i przywiazani
do okreslonych tradycji koscielnych, deklarowali przynalezno$¢ do zboréw
ewangelicko-augsburskich 1 stad braly si¢ opinie o ,,niejasnym” poczuciu na-
rodowym pewnych oséb, takze gdynian®. Pewna role w tej grupie os6b mogla
odegra¢ che¢ bezpiecznego niewyrdzniania si¢ na co dzien w polskim otocze-
niu, a nawet czynnik materialny — obawa przed mozliwoscig utraty pracy w pol-
skich firmach panstwowych 1 prywatnych.

Nowe zbory posiadaly swoisty skiad socjalny, niemal pozbawione rolni-
kow 1 robotnikéw, bazowaly na przedstawicielach stanu $redniego — urzedni-
kach, wojskowych, rzemieslnikach, kupcach, jedynie w Poznaniu silna byla
grupa zwigzana ze $rodowiskiem akademickim. W Gdyni bardziej niz gdzie

64 W interesujcym nas okresie przedwojennym, ¢ho Gdyny zwigzana rodzinnie od
1935 r., prag zawodovd wykonywata w Warszawie. Pddasi zmarlj ,Zwiastun”, R. 29
(44), 1989, ni 1/12, s. 185; |. Greczanik-FilippPom, ,Rocznik Gdyiski"1987-1988, nr 8,
S. 6270; K. Malkowski, Bedeker gdyski, Gdansk 1995, s. 153, 237; M. Sikora,Zycie nie
tylko we wdzicznej pamici, ,,Wiadomosci Gdynskie” 2001, nr 3; E. OstrowskaPama
polskiej medycyny. Opowiebiograficzna o dr Jadwidze Titz-Koskadynia 2002; M. So-
kotowska, W. Kwiatkowskadyiskie cmentarze. O twércach miasta, portu i fl@gynia
2003, s. 20208; Titz-Kosko Jadwiggw:] EG 2006, s. 853, fot. O kapitanie: M. Widign
Stanistaw Kosko[w:] Stownik biograficzny Pomorza Nadeiiskiegg red. S. Gierszew-
ski, T. 2, Gdask 1994, s. 46263; Kosko Stanistapfw:] EG 2006, s. 359, fot.

65 Por. T. StegneKsztattowanie siideologii polskiego protestantyzmu w XIX i na jatkaz
XX wieky [w:] Protestantyzm i protestancj.dz. cyt., s. 35-50.
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indziej obecni byli przedstawiciele kadry inzynieryjno-technicznej. Byly to wy-
raznie osoby niezle sytuowane, zamieszkale w dobrych dzielnicach®.

Kazdy z tych zboréw mial nieco inny profil dziatalnosci: o ile w Poznaniu
takim rysem byla praca mlodziezowa w kregu studenckim, w Bydgoszczy —
zwigkszona liczba nabozenstw, to w Gdyni na pierwszy plan wysuwalo si¢ za-
angazowanie spoleczne, natomiast nie praktykowano takich form zycia religij-
nego, jak nabozenstwa adwentowe i tygodniowe godziny biblijne, cho¢ odby-
waly si¢ spotkania pasyjne (niemajace jednak charakteru liturgicznego). Na
Wybrzezu role wigksza niz gdzie indziej odgrywalo Koto Pan. Jego cztonkinie
nie tylko zajmowaly si¢ dzialalnoscig charytatywna i organizowaniem ,,herba-
tek” integrujacych niewielkg spolecznos¢, ale nieraz przyjmowaly aktywna role
prelegentek i fundatorek. Rysem calkowicie indywidualnym, wynikajacym z lo-
kalnych uwarunkowan, byla Zzywa i serdeczna wspélpraca ewangelikow pol-
skich 1 szwedzkich. Zborownicy gdynscy okazywali tez wyjatkowa wole w da-
zeniu do jak najszybszego uzyskania wlasnego i godnego miejsca nabozenstw.
Wydaje sig, ze w pozostatych polskich zborach Pomorza i Wielkopolski mysl
taka nawet si¢ nie pojawiata i korzystano zgodnie z niemieckimi wspotwyznaw-
cami ze staroluterskich §wiatyn w Poznaniu, Bydgoszczy, Lesznie i Toruniu
oraz z unijnych — jednak! — w Tczewie, Grudziadzu, Rawiczu 1 Wabrzeznie.
W Dzialdowie 1 na terenie parafii Ostrzeszéw-Pawlow nabozenstwa odbywaly
si¢ w salach szkolnych. Trzeba przy tym pamictal, ze gdynski polski zbor
ewangelicki dzialal w warunkach nietatwych, wynikajacych z rozproszenia
wirdd katolickiej wigkszos$ci na obszarze miasta i okolic, sporo bylo matzenstw
mieszanych wyznaniowo, co wszakze paradoksalnie wzmacnialo wi¢z z 0go-
tem miejscowego spoteczenstwa.

Na terenie Wolnego Miasta Gdaniska wszystko, co polskie, byto coraz
bardziej niechetnie widziane. Elementem utrudniajacym funkcjonowanie para-
fii byl nie tylko ktadacy si¢ cieniem przejsciowy konflikt wewnetrzny, ale tez
dynamika gdynskiego spoleczenstwa, ktore — bez wzgledu na wyznanie — $cia-
gato na Wybrzeze z przyczyn ekonomicznych i czynnik materialny dominowat
nad dazeniem do zaspokojenia potrzeb natury duchowe;.

Niniejsze opracowanie nie rosci sobie pretensji do wyswietlenia wszyst-
kich probleméw zwiazanych z istnieniem Polskiego Zboru Ewangelicko-Au-
gsburskiego (a péznej parafii) w Gdyni w latach 1931-1939. Chcialem przed-

66 Wiele nazisk czlonkéw polskiego zboru ewangeligki@ojawia si na kartactKsiegi ad-
resowej ziem zachodniej Polski, 1937-19G8ynia 1937.
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stawi€ jego dzialalnos$¢ przede wszystkim w formie takiej, w jakiej sam si¢ pre-
zentowal na lamach prasy koscielnej. Nie unikano wtedy modnego patosu
1 sentymentalizmu, ale tez obecny byl pragmatyzm, a nawet poczucie humoru.
Wykorzystalem dokumenty dostepne w archiwach panstwowych w Poznaniu,
Bydgoszczy i w Gdansku — Oddzial w Gdyni, jak i roczniki czasopism prze-
chowywanych w Bibliotece Uniwersyteckiej w Poznaniu 1 w Ksigznicy Koper-
nikanskiej (dawnej Ksiaznicy Miejskiej) w Toruniu. Pracownikom tych insty-
tucji dzickuje za zyczliwe udostepnianie materialow.

Na dalsze wnikliwe opracowanie zastuguja biogramy obu polskich du-
chownych: ks. Leopolda Michelisa i ks. Jerzego Kahané, ktorych losy poto-
czyly si¢ w tak r6zny sposéb. Warto blizej zajaé si¢ sktadem osobowym czton-
kow zboru i ich rola w zyciu gdynskiej spotecznosci miejskiej. Zapewne —
o czym $wiadczylby stosunkowo czesty udzial wladz réznego szczebla w uro-
czystosciach — rola ta byla wazniejsza nizli wynikalo z danych statystycznych.
Bylby to dobry temat wystawy muzealnej, jesli nie samodzielnej, to poswigco-
nej zyciu religijnemu miasta w jego réznorodnych aspektach. Osoba ks. Je-
rzego Kahané, pastora (jak podpisywal si¢ w korespondenciji), polskiego pa-
trioty 1 mitosnika Gdyni i Wybrzeza, zastuguje na trwale upamictnienie. Na
wyjasnienie czekaja problemy zwiazane z ksztaltem i autorstwem projektowa-
nej $wiatyni, jej miejsca na tle budownictwa miasta 1 polskiej protestanckie;
architektury sakralnej okresu miedzywojennego. Nalezaloby przedstawic¢ gdy-
nianom koleje losu Domu Marynarza Szwedzkiego i przyblizy¢ sylwetki jego
duszpasterzy, zwlaszcza tylekro¢ wspominanego ks. Daniela Cederberga, wiel-
kiego przyjaciela Polski, odznaczonego Zlotym Krzyzem Zastugi, a po wojnie
w ramach Lutherhjilpen niosacego pomoc Kosciola Szwecji spustoszonym
wojng Mazurom i emigrantom z naszej czesci Europy.

Materialny znak pamigci o polskim zborze ewangelicko-augsburskim
w Gdyni i zwigzanych z nim ludziach powinien — moim zdaniem — znalez¢ si¢
przede wszystkim w parafialnym kosciele Zbawiciela w Sopocie. Takze historia
zboru 1 kosciola ewangelickiego w Malym Kacku oraz biografie duszpasterzy
warte sq blizszego poznania, za§ dawne wyposazenie wnetrza — odnalezienia
1 chocby wirtualnej rekonstrukcji. Wprawdzie nie zmieni to postrzegania Gdyni
jako miasta o niekwestionowanej przewadze katolickiej, w ktérym mniejszosci
wyznaniowe stanowily i1 stanowia nieznaczny margines, jednak ten na pozor
jednolity obraz ulegnie istotnemu wzbogaceniu.
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Summary: History of the Polish Lutheran Parish in Gdynia
(1931-1939). Part 3

Architect Tadeusz Jedrzejewski developed new plans for the monumental
church. On 11 April 1939 the construction of the parish house was started.
Services were also celebrated in Tczew, Starogard and the Free City of Danzig.
Unfortunately, the outbreak of World War I in September 1939 destroyed the
Polish Parish completely. Rev. Jerzy Kahané was imprisoned and murdered by
the Nazis in 1941, a few parishioners also died as a result of persecution, many
were expelled from the city. After the war, since 1945 the seat of the parish
has been the city of Sopot. The Polish services in Gdynia were celebrated in
the Swedish Seaman’s House until about 1970. In 2006 the Gdynia SKUT
branch was also liquidated.

Keywords: Lutheranism, Gdynia, the Evangelical Augsburg Church, the
Polish Evangelical Augsburg Parish in Gdynia, 1931-1939

Jerzy Domastowski — dr, historyk sztuki, mediewista, autor publikacji naukowych i po-
pularnonaukowych. Kierownik Biblioteki Instytutu Historii Sztuki Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu. Interesuje si¢ ponadto historia ewangelicyzmu na terenie Pomorza

i Wielkopolski.
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Christoph Ehricht

Preuflen und die pommersche Kirche —
nicht nur historische Reminiszenzen

Einfithrung

Welche Bedeutung hat es, dass wir seit Pfingsten 2012 in einer
evangelischen Landeskirche leben, in der mit schleswig-holsteinisch geprigtem
Selbstbehauptungswillen, hamburgisch-hanseatischem  Selbstbewusstsein,
groB3herzoglich-mecklenburgischem Geist und nun eben auch pommersch-
preuBischer Prigung sehr unterschiedliche Kulturen und Traditionen
verbunden sind?! Hilft uns die Geschichte zum besseren gegenseitigen
Verstehen? Im Umfeld dieser Fragen lade ich Sie ein, einige Ausfliige in linger
zurlickliegende Zeiten zu unternehmen und einige meiner eigenen, cher
biographischen Erfahrungen als pommerscher Pfarrer mit mir zu teilen. Auch
das Nachdenken tuber die kulturellen Unterschiede, die unser neues
Kirchengebiet in den vier Nachkriegsjahrzehnten beeinflusst haben, steht im
Hintergrund der folgenden Ubetlegungen. Ich denke allerdings, dass die
Erklirung des augenfilligsten Unterschieds zwischen den bisherigen
nordelbischen und den beiden 6stlichen Kirchenkreisen der neuen Nord-
kirche, die dort extrem geringe Kirchenmitgliedschaft von unter 25 % der
Wohnbevélkerung, dass die Begriindung fiir das Entstehen dieser ,,Insel der
Konfessionslosigkeit” in Deutschlands Osten durch den Hinweis auf die
Folgen der beiden deutschen Diktaturen zu kurz greift. Die Ursachen diirften
tiefer liegen. Das ist mir deutlich geworden in den Jahren meiner Titigkeit als
Pfarrer in Russland, wo sieben Jahrzehnte einer aggressiv-atheistischen
Diktatur im Blick auf die kirchliche Bindung der Bevolkerung auch nicht
annihernd eine dem Osten Deutschlands vergleichbare konfessionelle Lage
hervorgebracht haben.

Und schliefilich: das Leitthema Toleranz fir das Jahr 2013 im Rahmen der
Luther-Dekade. Auch aus diesem Anlass bietet es sich an, tber die Kirchen- und
Religionspolitik eines Staates nachzudenken, in dem die Untertanen #ach brer Facon
selig werden sollten und tiber die Stellung der Kirche in diesem Staat. Gibt es (auch)

1 Am 27. Mai 2012 ist die Evangelisch-Lutherischecke in Norddeutschland gegriindet
worden.
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in diesem Zusammenhang ein bewahrenswertes Vermichtnis des untergegangenen
Preul3ens? Fithrt am Ende ein direkter Weg von dort in die ostdeutsche Realitit?

Noch ein Hinweis am Anfang: zur Vorbereitung auf diesen Vortrag habe ich
noch einmal Rudolf von Thaddens ,,Fragen an Preuflen” gelesen, ein Essayband
aus dem Jahr 1981, also zur Zeit der beginnenden Preu3en-Renaissance in Ost und
West, auf die ich noch zu sprechen komme.? AuBerdem ist sehr zu empfehlen die
,,Geschichte der Evangelischen Kirche der Union”, ein Werk, das zahlreiche
hochinteressante  Finzeldarstellungen enthdlt und auch auf bisher kaum
erschlossene Quellen zuriickgreift.®

Historische Anlage

Ich beginne mit einer nicht historischen, sondern biographischen
Reminiszenz. Vor gut Dreif3ig Jahren habe ich meine erste Gemeindepfarrstelle
tbernommen in einer kleinen Ackerbiirgerstadt stdlich von Greifswald. Das
Stiadtchen und fiinfzehn zur Parochie gehorende Dorfer lagen am Nordufer der
Peene, die seit dem Ende des siebzehnten Jahrhunderts, endgiiltig nach dem
Nordischen Krieg und dann bis zum Wiener Kongress die Grenze zwischen
PreuBlisch-Pommern und Schwedisch Vorpommern bildete. Manche Mythen und
Legenden aus jener Zeit tiber Schmuggler und Agenten waren durchaus noch
lebendig und wurden gern erzahlt. Mein nichster Nachbarpfarrer residierte auf der
anderen Seite der Peene, seine Gemeinde hatte eine dhnliche Struktur, aber mit
einem markanten Unterschied: In jedem der auch etwa 15 Dorfer, die zu seiner
Parochie gehérten, stand eine Kirche, in der Regel ein Back- oder Feldsteingebaude
mit einem Fachwerkturm, erbaut im 18. Jahrhundert. In meiner Gemeinde gab es
auler der Hauptkirche nur noch zwei Dorfkirchen, Gottesdienste in den anderen
Dérfern fanden rethum in Wohnzimmern statt. In der schwedischen Zeit wurden
keine Kirchen gebaut, in der preulischen dafiir um so mehr, jedenfalls am Anfang.

Bis heute wird dadurch eine untibersehbare kulturelle Grenzlinie zwischen den
beiden Teilen Vorpommerns gebildet, mit allen Folgeproblemen fir die
Pfarrstellenbesetzung und die wirtschaftlichen Belastungen des Gemeindelebens.

Sigismund, der vor allem durch Gebietserwerb im Westen und Belehnung im
Osten den Grundstein fiir das spitere Konigreich Preu3en legte. Nach seiner Kon-
version zum Calvinismus im Jahr 1613 versprach der brandenburgische Kurfiirst
Johann Sigismund seinen lutherischen Untertanen die Tolerierung und Férderung

2 Rudolf von ThaddenFragen an Preuf3en. Zur Geschichte eines aufgehobSteates
Minchen 1981.

3 J.F. Gerhard Goeters, Joachim Rogge, Rudolf Math&d Ruhbach u.a. (HgDie Ges-
chichte der Evangelischen Kirche der Uni@d. 1-3 Berlin, 1992-1999.
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ihres Bekenntnisstandes. Da Die Motive fir das preuflische Kirchbauprogramm in
der neugewonnenen pommerschen Provinz fiihren uns etwas zuriick in die
Geschichte, in jene Zeit, von der Friedrich der Grosse spiter in seinen
,,Denkwiirdigkeiten des Hauses Hohenzollern” schrieb, dass die brandenburgische
Geschichte erst Anfang des 17. Jahrhunderts tiefere Bedeutung gewinne. Es ist die
Regierungszeit des Kurfiirsten Johann mit diesem Ereignis eines der
entscheidenden und folgenreichsten Grunddaten der preuBischen Kirche
verbunden ist, wollen wir einen Moment dabei verweilen.

Uber die Griinde des Kurfiirsten, sich vom Luthertum seiner Vorfahren zu
verabschieden, zum Arger seiner Familie und vor allem seiner Ehefrau Anna von
Preul3en, gibt es keine eindeutige Kenntnis.

Waren es die politischen Ambitionen auf den Erwerb der rheinischen und von
der reformierten hollindischen Nachbarschaft geprigten Territorien Jilich und
Kleve und die Ubetlegung, hier als Calvinist gréRere Akzeptanz zu finden, war es
das Erleben reformierter Frommigkeit und einer kirchlichen Praxis, die alle
katholischen Restbestinde konsequent abstreift, konsequenter als das Luthertum
und die vor allem auf das fiir einen Herrscher beschwerliche Konstrukt der Zwei-
Reiche-Lehre verzichtet, war es die personliche Begegnung mit Reprisentanten des
Calvinismus — wir wissen es nicht. Wahrscheinlich kam alles zusammen. Jedenfalls
bewirkten ein lingerer Studienaufenthalt des jungen Firsten in Strassburg und
spiter ein langer Aufenthalt am pfilzischen Hof in Heidelberg, dass ihm das
Luthertum provinziell und nicht wirklich geeignet fiir die Herausforderungen der
Zeit erschien. So feierte der Kurftrst am 1. Weihnachtstag 1613 in Berlin den ersten
Abendmahlsgottesdienst nach reformiertem Ritus, obne pépstliche Zusdtze in der Weise,
wie es in den Zeiten der Apostel und in den reformierten evangelischen Kirchen gebrénchlich sei —
so kommentierte und begriindete er seinen spektakuliren Schritt, der ihm
keineswegs nur Sympathien eingebracht hat. Da er aber zugleich auf eine
Durchsetzung des Prinzips aus dem Augsburger Religionsfrieden von 1555 ,,cuius
regio eius religio” verzichtete, ordnete er die rechtlichen Folgen seines Schrittes
durch die spiter als Toleranzedikt bezeichnete Verordnung vom 24. Februar 1614
—eine Verordnung, der zum Beispiel Paul Gerhardt nicht Folge zu leisten bereit war
und so zu einem ,,Mirtyrer der Toleranz” wurde, wie Sebastian Haftner mit leiser
Ironie feststellt. Im Mai 1614 folgte die spiter nach ihm benannte Confessio
Sigismundi, die formal bis heute als Bekenntnisschrift der EKBO in Kraft ist.* Sie
enthilt die offiziellen Beweggriinde seines Schrittes: Er habe durch Anregung des
heiligen Geistes dafiir zu sorgen, das reine klare Wort Gottes obn alle menschliche Satzung,

4 Nachzulesen in: Heinz Langho¥ion Paris Giber Potsdam nach Leuenberg. Dokumente zu
Werden und Weg der reformierten Gemeinden in deR [B2rlin 1984.
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obn allen Sauerteig falscher irviger Lebre, obn allen Zusatz und Abbruch, obne alles Papistische
und abgdttische, oder von menschlicher Andacht erdichtete Ceremonien, allein nach Form und Norm
der gottlichen heiligen Schrift seinen Untertanen in Kirche und Schule predigen und
lehren zu lassen. Es folgen bekenntnishaft gefasste Formulierungen zur Bibel als
alleiniger Norm wie Herr Lutherus selbst bekennet, zu Christus, zum Verstindnis und
Brauch der Sakramente, zur ewigen Gnadenwahl und am Schluss zu
Glaubensfreiheit und Religionsfrieden: Er selber wolle, so sehr er von der
Richtigkeit dieses reformierten Glaubens tberzeugt sei, keinen Untertanen dffentlich
oder heimtlich Zwingen, sondern den Curs und Lauff der W ahrbeit Gott allein befeblen. Ex befiehlt
aber zugleich, dass die Untertanen sich des Ldstern, Schmdbens und Diffamierens
enthalten, #nd was sie selbst nicht gelesen noch bisanbero gnugsam verstanden nicht bald verketzern
ader verdammien, sondern in der Schrift mit Fleiss forschen, das Urtheil heimgeben dem, der da recht
richtet, welcher auch wird ans Licht bringen wird, was im Finstern verborgen ist. ..

Ich zitiere hier aus der Confessio Sigismundi so ausfithtlich und mit viel
Sympathie, weil sie, wie auch immer wir die theologischen Differenzen zum
Luthertum beurteilen mogen, hilft und illustriert, wie mit der Spannung zwischen
Wahrheit und Toleranz umzugehen ist. Toleranz darf nicht mit Gleichgiltigkeit,
Verzicht auf eigene Wahrheitsiiberzeugung oder allgemeiner Relativierung
verwechselt werden. Carl Friedrich von Weizsicker hat es einmal klug und pointiert
so formuliert: Wahrheit ist ihrem Wesen nach intolerant. Aber es gibt keinen Weg
zur Wahrheit als den der Toleranz.

Fur Historiker dirfte tibrigens eine interessante Frage auf Beantwortung
warten. Reicht die Toleranzgeschichte in Preulen noch sehr viel weiter zuriick in
die Vergangenheit? Neue Forschungen zur Reformationsgeschichte im Baltikum
berichten dariiber, wie in den dortigen groflen Stidten noch Jahrzehnte nach
Einfthrung der Reformation, als deren Ausgang und Ergebnis ja noch véllig offen
waren, wie damals die beiden Konfessionen mehr oder weniger friedlich und in
gegenseitiger Duldung existierten. Da hieran durchaus auch Akteure aus dem 1525
nach Luthers Ratschlag sikularisierten und zum Herzogtum umgewandelten Gebiet
des Deutschen Ordens mitwirkten, ist eine Verortung von Toleranzideen in der

preuBischen Geisteswelt bereits in dieser Frithzeit durchaus zu erwigen.®

Einrichtung des landeshertlichen Summepiskopats
Aber zurtick zu Johann Sigismund. Auf der Grundlage seines Programms der
Farsorge des Landesherm fur die konfessionell iiberwiegend anders orientierten

5Vgl. dazu Matthias Asche, Werner Buchholz, AntehiBdling (Hg.):Die baltischen Lande
im Zeitalter der Reformation und Konfessionalisreyul 500 - 1721Heft | — IV, Minster
2009 — 2012.
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Landeskinder wurde nun das Kirchenwesen im Kurfurstentum, ab 1701 im
Konigreich Preuflen aufgebaut. Der Konig war als reformierter Christ
Summepiscopus einer lutherischen Kirche — ein einmaliger, und unbefriedigender
Zustand. Er fihrte dazu, dass sich das landeshertliche Kirchenregiment in Preu3en
auf Dauer von der geistlichen Wirklichkeit der Gemeinden und der Kirche
verabschiedete, die Kirche zur staatlichen Anstalt verkam. Die , Kirchen-
gesellschaften”, wie es im Allgemeinen Preuflischen Landrecht von 1793 hief3,
wurden als Staatsanstalten der Staatsgewalt untergeordnet.®

Um kein Missverstindnis aufkommen zu lassen: die Einrichtung des
landesherrlichen Summepiskopats war keineswegs auf Brandenburg-Preuflen
beschrinkt. In Ermangelung eigener Bischéfe hatte die im Aufbau begriffene neue
Kirche schon seit Luthers Zeiten den Landesherrn mit der Oberaufsicht tiber die
Kirche beauftragt, wohlgemerkt nach Luthers Willen eine Ubergangslésung, die
freilich das Schicksal vieler Provisorien erlitt. Im Falle Preuf3ens war die besondere
Auswirkung durch die Konfessionsverschiedenheit zwischen Landesherm und
Bevolkerung gegeben und vielleicht auch durch die Anwendung des
perfektionistisch-technokratischen Verwaltungsstils, der das Land im deutschen
Norden zum fiir damalige Verhaltnisse modernsten und effizientesten Land im
Reich verwandelte. Etwas vereinfachend gesagt: die evangelische Kirche wurde zur
Amts-, zur Behordenkirche, ein Vorgang, der verschiedene Bewegungen und
Gegenbewegungen ausloste.

Am wichtigsten ist gewiss die pietistische Revolte, die nun das eben tiber die
preuBlische Kirche Gesagte gleich wieder in ein anderes Licht riickt. Der Vater des
Pietismus, Philipp Jakob Spener wurde als kirchenkritischer Sektierer erst aus
Frankfurt, dann aus Dresden vertrieben und fand ab 1691 in Betlin einen
ungestorten Wirkungsort. Sein Schiiler August Herrmann Francke hatte es in Halle
denkbar schwer, sich gegen die Amtskirche durchzusetzen. Kronprinz Friedrich
Wilhelm, der spatere Soldatenkonig, droht sogar, die Anstalten in Halle zu schlief3en,
wenn er an die Macht kommit, sie sind thm ein Ort verdichtigen Mystizismus und
er gibt Francke die Schuld an der seelischen Erkrankung seiner Mutter, der Konigin
Sophie Luise. Am 12. April 1713 aber besucht er tiberraschend Franckes Anstalten
in Glaucha und wird danach zum unbeirrten Forderer der pietistischen
Unternehmungen. Hier beginnt eine Geschichte preuf3ischer Kirche, die weit in das
19. Jahrhundert hineinreicht. Der Freundeskreis Bismarcks und vor allem seine
hinterpommerschen Nachbarn waren in starkem Masse vom Pietismus beeinflusst.
Die vorbildliche Sozialgesetzgebung des spateren Reichskanzlers — der bekanntlich
jeden Morgen die Herrhuter Losung las, moglicherweise auch sein Kampf gegen

6 Thadden, a.a.O., S. 119.
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den ,,Ultramontanismus” im Kulturkampf waren gewiss von diesem Geist
mitgepragt. Zweifellos zeigt sich hier eine bemerkenswerte Stirke der preuflischen
Amtskirche und des Toleranzideals der staatlichen Kirchenpolitik, die es
vermochten, die pietistischen Unruhestifter zu integrieren. Dass erst mit der
Ubernahme der Gesetze des Norddeutschen Bundes nach den Kriegen von 1864
und 1866 hier in Schleswig-Holstein wichtige Biirger- und Menschenrechte wie
Freiziigigkeit und Emanzipation der Juden verwirklicht wurden, will ich hier im
Zusammenhang des Namens Bismarck nur erwihnen.

Eine zweite Wirkungslinie muss erwihnt werden. Die durch die besonderen
Verhiltnisse begriindete Toleranzpolitik des preullischen Kirchenregiments hat zu
einer Entkonfessionalisierung, zu einer ,,theologische Entleerung des Kirchen-
begtiffs” gefithrt’. Gerade dagegen richteten sich ja das pietistische Emanzipations-
streben, die Bemithungen um Erneuerung der Kirche durch viele kleine Kirchlein.
Dagegen richtete sich aber auch die andere Grofle Emanzipationsbewegung jener
Zeit, die Aufklirung. Wie der Pietismus war sie geleitet vom Prinzip der
Verantwortung des Individuums, jener durch die personliche Frommigkeit, diese
durch die personliche Vernunftsentscheidung. Die Aufklirung fand im Zeitalter des
Rationalismus starken Widerhall in der preullischen Kirche, Sonntagspredigten, die
tber den Nutzen der Bienenzucht oder moderne Methoden des Ackerbaus
handelten waren mancherorts die Regel und sind ja spiter vielfach karrikiert
worden. Die Kirche als staatliche Anstalt wurde ein Instrument zur Beférderung
von Bildung, Gesittung, Wohlfahrt und sozialer Ordnung — in Klammern: darum
also ein Kirchengebiude in jedem pommerschen Dorf stidlich der Peene. ..

Aber auch hier ist das Geschichtsbild nicht einfach schwarz und weiss zu
zeichnen. Zur Uberraschung aller Zeitgenossen verfiigte der Minister im geistlichen
Departement des Kultusministeriums von Woellner in einem Edikt, dass dem
weiteren Vordringen der Aufklirung Einhalt geboten werden solle, Modelehren
entgegenzutreten und die christliche Religion gegen alle 1 erfelschungen zu schiitzen sei, ein
Edikt, unter dem zum Beispiel Immanuel Kant in Kénigsberg zu leiden hatte.

Fiur den Fortgang der Geschichte war eine weitere Reformbewegung
bedeutsamer. In der Gedankenwelt der Groflen Reformen, die mit den Namen
Stein-Hardenberg verbunden sind, hat Friedrich Schleiermacher 1808 den
,Entwurf einer neuen Kirchenordnung der Preuffischen Monarchie” verfasst, der
mit einer sehr eindeutigen und bis heute nachdenklich stimmenden Diagnose
beginnt: Dass unser Kirchenwesen in einem tiefen Verfall ist, kann niemand leugnen. Der
lebendlige Anteil an den dffentlichen Gottesverehrungen und den heiligen Gebréinchen ist fast gang;
verschwunden, |. . .| das lebendige 1V erhaltnis Zwischen den Predigern und ibren Gemeinden so gut

" Thadden, a.a.O., S. 117.
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als anfeelést [....). Der Grund aller dieser Ubel liegt in einigen bei uns seit der Reformation
begangenen Feblern. So wie vorber die Kirche sich 3u sehr vom Staat emanzipiert, ja iiber ibn
erhoben hatte, so hat man sie seitdem dem Staat u sehr untergeordnet und die Ansicht, als ob sie
nur ein Institut des Staates u bestimmiten Zivecken waire, hat seitdem immer mebr diberhand
genommen. Alle kirchlichen 1 erhéiltnisse sind daber zu sebr nach den Prinzgpien des dusseren
Rechts und der dusseren 1 erbindlichkeit beurteilt worden, wodurch ibr wabrer Geist notwendig
verloren gehen musst®.

Schleiermachers Reformvorschlige

Schleiermachers dann folgende Reformvorschlige sind zunichst den
Ereignissen der Zeit zum Opfer gefallen. Lingerfristic haben sie durch aus
Priichte gezeitigt: zu nennen sind die Stirkung des presbyterial-synodalen
Elements in der Kirchenleitung, die Konzentration der wissenschaftlichen
Theologie auf Kybernetik und Poimenik zur Festigung ihrer Stellung im
universitaren Facherkanon, also weniger als philologische, eher als empirische
Wissenschaft - Gedanken, die er bei der Griindung der Berliner Universitat mit
Nachdruck vorgebracht hat, als die Zugehérigkeit einer Theologischen Fakultit
umstritten war - und nicht zuletzt die Eroffnung eines neuen Zugangs zur
Wirklichkeit von Religion an die Gebildeten unter ibren 1 erdchtern durch die bekannten
und nahezu sprichwortlich gewordenen Beschreibungen von Religion als Gefiihl
schlechthinniger Abhingigkeit oder Sinn und Geschmack fiir das Unendliche.

Schleiermacher ist vielleicht der preuBlische Theologe schlechthin. Geboren in
Schlesien, geprigt von Hernnhutischer Frommigkeit, reformierter Prediger in Berlin
mit intensiven Kontakten zu den literarischen Salons der aufkommenden
Romantik, dann kurze Zeit reformierter Hofprediger im pommerschen Stolp, von
wo aus freundschaftliche und familidre Beziehungen nach Vorpommern und zur
geistigen Welt von Kosegarten und Arndt wuchsen und dann wieder in Berlin — ein
kimpferischer Kritiker der von oben verordneten Union, von der gleich die Rede
sein wird - und zugleich ein um die Uberwindung konfessioneller Griben bemiihter
Theologe durch Begrindung lebendiger Frommigkeit nicht linger durch
dogmatische Wahrheitsbehauptung oder Ethisierung des Glaubens, dafir in der
Asthetik des Wahren und des Schénen: Riidiger Safranski hat ihm in seinem Buch
tber die deutsche Affire Romantik ein lesenswertes und anregendes Kapitel
gewidmet®.

8 Schleiermachers Entwurf ist erschienen in Dovessawift fiir Kirchenrecht, Jg. 1861,
S. 327 ff, hier zitiert bei Thadden, a.a.O. S., 120

9 Rudiger SafransRomantik. Eine deutsche Affakrankfurt am Main 2009, hier besonders
S. 133 ff.
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Fur den letztlich entscheidenden kirchenpolitischen Reformansatz war nun die
Zeit reif im Reformationsjubildumsjahr 1817. Die Entscheidungen dieses Jahres am
preuBBischen Hof und im Berliner Kabinett fihrten dazu, dass ich reichlich
anderthalb Jahrhunderte spiter zum Pfarrer einer Evangelischen Kirche der Union
ordiniert werden konnte, dabei die Wahl hatte zwischen einer Ordination auf die
luthetischen, die reformierten oder die reformatotischen Bekenntnisschtiften und
dass wir schlieBlich seit Pfingsten des vorigen Jahres in einer Landeskirche leben,
die als lutherische Kirche Gastmitgliedschaftsstatus in der Union Evangelischer
Kirchen hat und die sich in ihrer Verfassung ausdriicklich und ohne Vorbehalt auf
die Barmer Theologische Erklirung als Bekenntnisschrift bezieht, ein bisher
einmaliger Vorgang in der weltweiten Okumene. Was war bei diesem
Reformationsjubilaum vor 200 Jahren geschehen?

Ganz in der Tradition seines Vorfahren Johann Sigismund stehend verfiigte
Konig Friedrich Wilhelm III. am 27. September 1817 die Union der beiden
getrennten protestantischen Kirchen in Preullen. Er nutzte dazu die
Jubilaumsfeierlichkeiten zum 300jdhrigen Reformationsgedenken und konnte
sich durchaus darauf berufen, dass die lutherische und die reformierte Tradition
in der Praxis des Gemeindelebens schon eng zusammengertickt waren. Sowohl
Aufklirung als auch Pietismus trugen ihr Teil dazu bei. Der spitere Hofprediger
Friedrich Samuel Gottfried Sack beispielsweise stellte schon am Ende des 18.
Jahthunderts fest: Wir geniefen das Gliick der Gewissenfreibeit. Die 1 ernunft kann ihre
heiligen Rechte ungebindert ansiiben und wird weniger als je von Aberglanben und Betrug in
Fesseln geschlagen [...] Die beyden protestantischen Kirchen in den PreufSischen Ldndern sind
durch die weise Toleranz, der Landesherren Gottlob! Schon dergestalt verschwistert und vereiniget,
dass die V'erschiedenheit der beyderseitigen kirchlichen Systeme ibr ehemaliges Gewicht verloren
bat, und keine wesentliche Trennung unter ihnen mebr veranlasst*®. Ganz ihnlich auf der
anderen Seite Friedrich Schleiermacher, der im entscheidenden Jahr 1817 die
Spaltung der evangelischen Kirche als ezwas nur durch einen tranrigen Irrthum der
Reformatoren, und nur in Folge ihrer 1 eidenschaftlichkeit entstandenes bezeichnete, das
nicht linger festzuhalten sei.!! Schleiermachers Ziel war jedoch wie bereits gesagt
keine Union,  er alles in eine Form gegossen wird, sondern cher eine staatlich
anerkannte gegenseitige Abendmahlszulassung!? Alles andere miisse von unten
wachsen.

Andernorts, vor allem in Nassau gab es vergleichbare Initiativen, das
bevorstehende Jubilium fiir eine Uberwindung der Spaltung zu nutzen. Hier in Kiel

10 FS.G. Sack 1788, zitiert na@eschichte der UnioBd. 1 S. 95f.
11 ebenda.

12 Klaus Wappler inGeschichte der Unigrop. cit. Bd. 1, S. 97.
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ist natiirlich auch die genau gegenldufige Initiative zu erwihnen, die mit dem Namen
Claus Harms verbunden ist. In dem uns beschiftigenden Land Preuflen aber hatten
sich inzwischen die Mehrheitsverhiltnisse seit 1685 durch die Einwanderung der
aus Frankreich vertriebenen Hugenotten nach Brandenburg-Preuflen verschoben.
Alle Umstinde waren also giinstig flir eine nachhaltige L.osung, so musste es dem
Berliner Hof erscheinen. Die Kabinettsorder des Koénigs erfolgte wie es in der
Geschichtserzahlung der EKU heisst ohne Zutun oder Mitwirkung der Kirche. Allerdings
wre eine Mitwirkung der betroffenen Kirchen anch kanm midglich gewesen, da diese fein die
Grenzen der einzelnen Gemeinden iibergreifendes irchliches Leitungs- oder Vertretungsorgan
besafsen. Mit dem Beginn der Restauration nach demr Wiener Kongress von 1815 erbielt die
Staatsantoritit newen Auftrieb, und was ,an Planen fiir eine Kirchenverfassung sich bereits geregt
hatte, verdorrte jett vollends. Allein dze Kreissynoden, obnebin nur Pastorenkonvente, fiibrten thr
ebenso wortreiches wie nnbedentendes Dasein weiter’*>

So verkiindet der Konig nach einem Entwurf des Potsdamer Garnisons-
predigers Rulemann Friedrich Eylert den Unionsaufruf, genauer seinen Willen,
die beiden getrennten protestantischen Kirchen, die reformirte und lutherische, 3u Einer
evangelisch-christlchen in Lbrem 1ande zu vereinigen |. . .| und bei der bevorstehenden S dcular-Feier
der Reformation damit den Anfang gemacht u seben! Eine solche wabrbaft religidse 1 ereinignng
der beiden, nur noch durch dussere Unterschiede getrennten protestantischen Kirchen ist den grossen
ZLwecken des Christenthunis gemdiss: sie entspricht den ersten Absichten der Reformatoren; sie liegt
wm Geist des Protestantismus; sie befordert den kirchlichen Sinn; sie ist heilsam der hauslichen
Frommigkent; sie wird die Quelle vieler niitzlichen, oft nur durch den Unterschied der Confession
bisher gebemmten V erbesserungen in Kirohen und Schulen** Als Realpolitiker fahrt er fort:
Aber so sebr ich wiinschen mufS, dass die reformirte und lutherische Kirche in Meinen Staaten diese
Meine woblgepriifte Ueberzengung mit mir theilen migen, so weit bin Ich, ithre Rechte und Pflichten
achtend, davon entfernt, sie aufdringen und in dieser Angelegenbeit etwas verfiigen und bestimmmen
zu wollen. Auch hat diese Union nur dann einen wabren Werth, wenn weder Ueberredung noch
Indifferentisnus an ihr Theil haben, wenn sie ans der Freibeit eigener Ueberzengung rein hervorgebt,
und sie nicht nur eine 1 ereinigung in der aufSeren Form ist, sondern in der Einigkeit der Herzen,
nach doht biblischen Graundséitzen, ihre Wureln und 1 ebenskriifte hat*®

Der Fortgang der Geschichte war gleichwohl erntichternd. Zunichst, wie in
der Geschichte der EKU nachzulesen ist, gestaltete sich der 31. Oktober 1817 3
einent unenwartet grofien Fest, bei dem die Befreinng vom Papsttum, die man Luthers mutiger Tat
verdanfkte, ebenso gefeiert wurde wie die Befreinng von Napoleon, an der man selbst beteiligt war.
[...] Angesichts dieser Manifestation des dentsch-evangelischen Gemeinschaftsgefiibls hatte der

13 Klaus Wappler, a.a.0., S. 94 f.
14 Die sog.Unionsurkundeabgedruckt inGeschichte der Uniqgrop. cit., Bd. 1, S. 91 f.

15 ebenda.
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Kinig Protest gegen seinen Aufiuf kann u erwarten. Dieser fand vielmehr begeisterte Anfirabme.*®

Es blieb jedoch bei einer reinen Verwaltungsunion. Um dieses Modell richtig
einordnen zu kénnen, ist eine Erinnerung an die Terminologie des Allgemeinen
PreuBSischen Landrechts von 1794 hilfreich, die den Begrift Kirche nur fiir die zum
gottesdienstlichen Gebrauch bestimmten Gebdude verwendet, wihrend die
Eigenschaft einer juristischen Person im engeren Sinn nur der Ortsgemeinde
zukommt, die im ILandrecht als ,Kirchengesellschaft” bezeichnet und der
Staatsgewalt untergeordnet wird.}” Ortsgemeinden gleicher Konfession konnten
sich zwar als ,Religionsparthey” verstehen, womit jedoch keine nothwendige
Verbindung, also keine Rechtsform einherging. Insofern, etwas zugespitzt gesagt,
bezogen sich die Union und ihr leitendes Toleranzprinzip zunichst gar nicht auf die
sichtbare Gestalt der realen Kirche, sondern eher auf die , Staatsanstalt”.

Alle Versuche, die Union vor Ort zu verankern, waren in der Folgezeit mit
schwerwiegenden Konflikten und Zerreil3proben verbunden. Ich nenne hier nur
den paradigmatischen Agendenstreit der zwanziger und dreifiger Jahre des
19.Jahrhunderts, in dessen Ergebnis der Versuch aus dem Jahr 1822, eine
cinheitliche, an der Liturgie der Potsdamer Garnisonskirche orientierte
Gottesdienstordnung fiir alle Gemeinden durchzusetzen, zu einem allgemeinen
Widerstand und letztlich auch zur Bildung einer lutherischen Freikirche fiihrte. Vor
allem die Provinzen Schlesien und Pommern waren Schauplitze teilweise
dramatischer Vorginge. In Schlesien kam es zu gewaltsamer Verfolgung
widerspenstiger Gemeinden und Geistlicher durch preullisches Militir,
Geschehnisse, die im Nachhinein betrachtet ein nachdenkenswertes Licht auf den
gern zitierten Grundsatz werfen, wonach die Grenze der Toleranz der Schutz der
Toleranz ist.

Situation in Pommern

In Pommern waren die Auseinandersetzungen einerseits in Verbindung mit
wirtschaftlicher Not Ursache fiir eine grole Auswanderungswelle nach Amerika,
dullere Veranlassung andererseits fiir die sogenannte Erweckungsbewegung, die zur
Herausbildung eines Netzes von bekenntnisgebundenen Gemeinden fiihrte. Diese
Gemeinden wurden zur Keimzelle der ,,Bekenntnisfront” im Kirchenkampf, der
die preuBlische Kirche hundert Jahre spiter erschiitterte und nahezu zerstorte.
Rudolf von Thadden, der schon erwihnte Géttinger Historiker und Autor der
,I'ragen an Preuflen”, Sohn nebenbei gesagt des ersten Prises der pommerschen
Bekenntnissynode von 1934 und des spiteren Begrinders des Deutschen

16 Klaus Wappler, inGeschichte der Unigrop. cit., Bd. 1, S. 101.

17 ebenda, S. 107.
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Evangelischen Kirchentages Reinold von Thadden hat diese Prozesse in seinem
vorerst letzten Buch tber sein hinterpommersches Heimatdorf Trieglaft beschrie-
ben, in einer spannenden Einbettung von Familien- und Dorfgeschichte in die euro-
paische Geistes- und Kirchengeschichte, beginnend in der Zeit Napoleons und
ausgefiihrt bis in die Gegenwart!8

Mit diesen Hinweisen auf die Folgen und die Spatfolgen der preuflischen
Kirchen- und Unionspolitik habe ich bereits den Bogen in die Gegenwart
ausgedehnt. Viele historische Reminiszenzen wiren noch nachzuholen. Ich nenne
die Anfinge der Trennung von Staat und Kirche durch den Erass Friedrich
Wilhelms IV. vom 29. 6. 1850, wonach die ,,Abtheilung des Ministeriums der
geistlichen Angelegenheiten fiir die inneren evangelischen Kirchensachen”
ausgegliedert und in Zukunft die Bezeichnung Evangelisoher Ober-Kirchenrath fiibren sol° in
Berlin — freilich unter Beibehaltung, ja, wie Ernst Rudolf Huber festgestellt hat
,Verstitkung des autoritir-behorden-kirchlichen Moments im  preullischen
Protestantismus”?%im Rahmen des landesherrlichen Kirchenregiments und mit nur
sehr zogerlichem Aufbau einer synodalen Selbstverwaltung in den ilteren
preuBlischen Provinzen, durchaus vergleichbar aber auch mit Vorgingen in den
nicht zur Union gehérenden evangelischen Landeskirchen in den nach 1866 neu
hinzugekommenen Provinzen.?

Eine markante Bewihrungsprobe musste die neue Ordnung bestehen im
Zusammenhang des sog. Apostolikums-Streites, der durch eine Veroffentlichung
von neun Thesen In Sachen des Apostolikums von Adolph von Harnack in der
,,Christlichen Welt” vom 18. August 1892 ausgelost wurde und der tiefgreifende
Erschiitterungen in der Kirche bewirkte.?? Die preufische Staatsregierung 16ste das
Problem u.a. dadurch, dass dem liberalen Harnack ein dem sog. Positiven Fligel
zugerechneter Theologe als Lehrstuhlinhaber an der Berliner Fakultit an die Seite
gestellt wurde, der Greifswalder Neutestamentler Adolph Schlatter.

Nachdenkenswert sind auch die Vorginge um das , Kirchengesetz, betreffend
das Verfahren bei Beanstandung der Lehre von Geistlichen” vom 16.3. 1910, das
diese von Verfahren von disziplinarischen Verfahren trennen und hier ein
Zusammenwirken des EOK mit den Provinzial- bzw. Generalsynodalvorstinden

18 Rudolf von Thaddenirieglaff. Eine pommersche Lebenswelt zwischerhKitnd Politik
1807 — 1948Gaottingen 2010.

19 50 zitiert von Hartmut Sander iBeschichte der EKLBd. 1, S. 416 f.
20 50 zitiert bei Hartmut Sander, a.a.0., S. 418.
21ygl. dazu Joachim Wachter i@eschichte der EK|Bd. 2, S. 151 ff.

22ygl. dazu Hanna Kasparick i@eschichte der EK\Bd. 2, S. 320 ff.
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regeln sollte.?® Aufsehen erregte die Anwendung dieses Gesetzes im sog, Irtlehre-
Streit um Carl Jatho, einen Kolner Geistlichen, dem wu.a. pantheistische
Lehrmeinungen vorgeworfen wurden und seinen Anhanger Gottfried Traub. Die
Verfahren endeten mit Amtsenthebung, Traub wurde 1917 begnadigt, als der
Weltkrieg Staat und Kirche vor andere Herausforderungen stellte.

Die kirchliche Lage in Deutschland nach 1919

Die in Preulen bereits eingeleitete Trennung von Staat und Kirche wurde in
der Weimarer Reichsverfassung zum leitenden kirchenpolitischen Prinzip und
fuhrte schlieBlich 1931 zum Abschluss des preulischen Staatsvertrages mit der
evangelischen Kirche. Ganz neue Probleme stellten sich durch die Zerstérung der
preuBlischen Landeskirche im Kirchenkampf im Dritten Reich, ein Kapitel fiir sich.
Nach dem Kirieg erfolgte die Umwandlung der preullischen Landeskirche, der
Kirche der altpreullischen Union zur Evangelischen Kirche der Union in einer
gewissen Spannung zwischen cher restaurativen Tendenzen und dem Bemiihen,
synodal-bruderschaftliche Leitungsstrukturen zu festigen.

Ich begniige mich hier mit diesen Andeutungen und will zum Schluss noch ein
wenig dariiber sprechen, wie und in welcher Weise ich selber in meinem Beruf als
Pfarrer von ,,Preulen” betroffen war und bin. Ich kniipfe damit an einige der
eingangs genannten Fragen und Beobachtungen an. Die dort erwihnte
Kleinstadtgemeinde zeichnete sich durch eine relativ gute Kirchenmitgliedschaft,
aber durch einen schlechten Gottesdienstbesuch aus. Fester Grundbestand der
Gottesdienstgemeinde waren die Fliichtlinge aus Hinterpommern. Oasen in der
sonst traditionell unkirchlichen Welt waren die ,,Westfalen-Dérfer”, Siedlungen aus
den dreiBliger Jahren, als vielerorts grofle Giiter aufgelost und aufgesiedelt wurden.
In beiden Gruppierungen gab es lebendige hiusliche Frommigkeit und Bewahrung
volkskirchlicher Traditionen. Die freiwillige oder unfreiwillige Durchmischung der
Bevolkerungen preuflischer Landschaften und Provinzen, friiher auch der Beamten
und nach dem 2. Weltkrieg zumindest auch der Pastorenschaft innerhalb der
Evangelischen Kirche der Union war gewiss ein Reichtum und eine Kraftquelle fiir
das kirchliche Leben. Mir selber war es auch wichtig, dass diese EKU in der Zeit
der deutschen Teilung die geistliche und auch die rechtliche Gemeinschaft tiber die
innerdeutsche Grenze hinweg aufrechterhalten hat.

Es ist ein kleiner Trost, dass die neue Nordkirche wenigstens Gastmitglied des
Nachfolgers dieser EKU geworden ist. Wir sind im tibrigen Mitglied der Vereinigten
Evangelisch-lutherischen Kirche in Deutschland geworden, ein Vorgang, der
dadurch erleichtert wurde, dass es in Vorpommern nach dem Kirieg nur lutherische

23vgl. zum Folgenden Eckhard Lessing@eschichte der EKLBd. 2, S. 401 ff.
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Gemeinden gab, reformierte Gemeindeglieder an der Grenze zur Uckermark sind
nach Brandenburg umgemeindet worden. Nun wird man die weitere Entwicklung
auf dem Hintergrund der aktuellen Diskussionen um das Verbindungsmodell in der
EKD abwarten miissen.

Aufgewachsen bin ich iibrigens in einer Zeit und an einem Ort, wo das
Wort PreuBlen nahezu tabuisiert war oder jedenfalls nur in negativen
Konnotationen verwendet wurde. In meiner Schulzeit an den Franckeschen
Stiftungen in Halle wurde tber Preuflen nur im Sinne des Auflosungs-
beschlusses des Alliierten Kontrollrates vom 25. Februar 1947 gesprochen als
Hort des deutschen Militarismus, reaktionirer Junkerherrschaft und eben als
cigentliche Quelle und Ursache aller Verirrungen und Abgriinde der deutschen
Geschichte. Bemerkenswerte Verinderungen in der DDR-Geschichts-
schreibung zeichneten am Beginn der achtziger Jahre ab. Uberraschend und
damals von vielen als sensationell empfunden war 1980 Ingrids Mittenzweis
Biographie tber Friedrich II. und die bald folgende Riickkehr des Rauchschen
Reiterstandbilds an seinen alten Standort Unter den Linden?* - obwohl
Listerzungen damals behaupteten, Friedrich ritte jetzt in die umgekehrte
Richtung, nimlich nach Polen.

Uber Motive und Ursachen der PreuBlen-Renaissance in der DDR ist viel
geritselt worden. Der Streit um das Erbe der Stiftung preuflischer Kulturbesitz wird
cine Rolle gespielt haben und auch das Bemithen um eine eigenstindigere
Verankerung des angestrebten DDR-Nationalbewusstseins in der Geschichte.

Auch werden die Verhiltnisse es mit sich gebracht haben, dass tber die
,,preuBischen Tugenden” Fleil3, Pinktlichkeit, Sparsamkeit und Pflichtbewusstsein
neu nachgedacht werden musste. Nicht vermeiden lie3 sich aber vor allem im
Jubilaumsjahr 1985 auch eine Wiirdigung der preullischen Toleranzpolitik. Wenn
man bedenkt, wie hoch politisiert die Geschichtsschreibung im Gesellschaftssystem
der DDR fungierte, das ja nach eigenem Verstindnis als eines seiner Fundamente
den historischen Materialismus betrachtete, stellen sich aufregende Fragen danach,
wie die Entwicklung wohl ohne den Kollaps von 1989 verlaufen wire.

Zusammenfassung

Noch zweimal hat mich als Kirchenmann schlieSlich die preulische
Geschichte eingeholt.

Einmal, als wir nach der Bildung des Bundeslandes Mecklenburg-
Vorpommern mit der neuen Landesregierung iiber den Abschluss eines Staats-
Kirchen-Vertrages verhandelten. Fiir die Berechnung der Staatsleistungen erwiesen

24 Ingrid Mittenzwei,Friedrich Il. von Preuf3en. Eine BiographiBerlin 1980.
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sich fiir die pommersche Kirche die Regelungen des preuflischen Vertrages von
1931 als stabile und unanfechtbare Rechtsgrundlage, die fiir die Ablésung der
Staatskirche vor allem einen bedarfsgerechten Personalkostenzuschuss fiir
Geistliche und fiir kirchenregimentliche Zwecke vorsahen. Nebenbei gesagt ist es
nicht uninteressant, dass selbst die DDR-Regierung mehr oder weniger
stillschweigend an der Giiltigkeit dieses Vertrages festhielt und zumindest
symbolische Staatsleistungen an die Kirchen entrichtete, vor allem aber niemals die
Existenz Theologischer Fakultiten in den staatlichen Universititen in Frage stellte.

Mit der anderen Spitfolge preullischer Kirchen- und Religionspolitik hatten
wir in der DDR-Zeit besonders zu tun, sie wirkt sich gleichwohl bis heute aus. Die
Politik der religiésen Toleranz bedurfte auch der rechtlichen Regelung fiir den
Kirchenaustritt. Diese Moglichkeit der Wahlfreiheit erscheint uns heute als
selbstverstindlich, dass sie es unter staatkirchlichen Verhiltnissen keineswegs ist
zeigt ein Blick zu unseren skandinavischen Nachbarn. In Preu3en war schon in dem
erwihnten Woellnerschen Religionsedikt von 1788 der Ubergang von einer
Konfession zur anderen emem jeden villig erlanbt worden. Im Allgemeinen
PreulBlischen Landrecht von 1794 wurde die Gestattung der Glaubens- und
Gewissenfreiheit mit dem anerkannten Recht zum Kirchenaustritt verbunden.?®
Die endgiiltige und in ihren Grundziigen bis heute geltende Regelung erfolgte im
,,Gesetz, betreffend den Austritt aus der Kirche” vom 14. 5. 1873 — ein letztes
Beispiel fiir eine preuflisch-obrigkeitsstaatliche Ordnungs- und gleichzeitig eine
Toleranzpolitik der Glaubens- und Gewissensfreiheit. In der DDR haben wir
freilich erlebt was geschieht, wenn diese Grundsitze nun ihrerseits durch den
staatlichen Druck zum Kirchenaustritt missbraucht und eigentlich ja in ihr Gegenteil
verkehrt werden. Gleichwohl bleibt es bedenklich, dass Widerstandskraft und
,<Jmmunsystem” des Glaubens sich nicht stirker und nachhaltiger in einer
Identifikation mit der Kirche niederschlagen.

Darum nun einige Fragen zum Schluss, Fragen, die immer wieder neu,
behutsam und phantasievoll beantwortet werden miissen. Wie werden sich in
Zukunft die Ergebnisse der preulischen Geschichte fiir die Kirche, die auf diesem
Weg gewonnenen Erfahrungen und Finsichten bewihren und auswirken? Hingen
die rechtlichen Regelungen und die thnen zugrunde liegenden unterschiedlichen
Traditionen mit der Ausbreitung der Konfessionslosigkeit, des Traditionsabbruchs
und der allgemeinen Entkirchlichung zusammen? Wie kann unsere protestantische
Kirche ihren Auftrag im Geist der Toleranz erfiillen und ihren Dienst und ihr
Zeugnis in einem institutionellen Rahmen ausrichten, der in der lingsten Zeit seiner

25vgl. dazu Klaus Wappler itzeschichte der EKIBd. 2, S. 430 ff.
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Geschichte obrigkeitsstaatlich geprigt war und der nun seine Lebenskraft unter den
Bedingungen von Demokratie und Markt bewihren muss?

Summary: Prussia and the Evangelical Church in Pomerania —
Reminiscences ... not Necessarily Historical

The article describes a vast area of relations between the Prussian state
and the Evangelist Church focusing on the theme from various perspectives:
theological, historical as well as political. Problems are placed within the con-
text of establishing a new ecclesiastic body, i.e. the Evangelical Church in
Northern Germany. The author has presented insights into the church fusion
also from his own professional development. He commenced his carrier as a
lecturer in the Church history at the University of Greifswald, continued as a
Pastor in the East Germany Evangelical Church of Pomerania and then held
a position of the Senior Counsellor in the administration structures of the Con-
sitorium Office in the Evangelical Church, Kiel. Particular object of his reflec-
tions is the influence of the Prussian tradition of tolerance and a quasi-episco-
pal function of a ruler of the Prussian state, i.e. the King over the church struc-
ture. Traces of this influence are still vital in the present pastoral and church
service ministry.

Keywords: Prussia, Pomerania, Protestant Church in Prussia, Church of
the Prussian Union

Streszczenie: Prusy i Kosciét ewangelicki na Pomorzu — reminis-
cencje nie tylko historyczne

Artykul omawia szerokie pole relacji pomiedzy pruskim padstwem a ko-
$ciolem ewangelickim, ukazujac zagadnienie z ré6znych perspektyw: teologicz-
nej, historycznej i politycznej. Problem zostaje ukazany w kontekscie powola-
nie do zycia nowego organizmu eklezjalnego — Kosciola ewangelickiego pol-
nocnych Niemiec. Autor ukazuje proces fuzji koscielnej réwniez z perspek-
tywy wlasnego rozwoju zawodowego: od wykladowcy historii Kosciola w uni-
wersytecie w Greifswaldzie poprzez sprawowanie urzedu pastorskiego w ener-
dowskim Kosciele Ewangelickim Pomorza, az po sprawowanie funkcji
nadradcy koscielnego w strukturze administracyjnej w biurze Konsystorza
w Kilonii. Szczegélnym przedmiotem refleksji jest wplyw tradycji pruskiej to-
leranciji, jak tez quasi-episkopalnej funkeji wiadcy pafstwa pruskiego — kréla
nad struktura koscielna. Slady owego oddziatywania zywe sa we wspotczesne;
stuzbie pastoralnej i nabozenstwowej.
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Stowa kluczowe: Prusy, Pomorze Kosciol ewangelicki Prusach, Ewan-
gelicki Kosciot unijny

ks. Christoph Ehricht — (1950), duchowny Kosciota ewangelickieco w Niemczech,
nadradca koscielny w Ewangelickim Kosciele Pétnocnych Niemiec (Nordkirche), dr teologii
ewangelickiej w zakresie historii Ko$ciola, cztonek Arbeitsgemeinschaft fiir pommersche Kir-
chengeschichte e.V., badacz dziedzictwa Jana Bugenhagena, ekumenista. W roku 2014 uhono-
rowany przez Diakoni¢ Polska KEA w RP nagroda specjalna.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. VIII, 2014

Marcin Hintz

Ewangelicki katechizm dorostych jako wyzwanie
dla Kos$ciota ewangelickiego w Polsce

Wprowadzenie

Rok 2014 obchodzony jest w pracy teologicznej i formacyjnej Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego w RP jako ,,Rok Katechizméw”. Problematyce
tej poswigcona jest znaczna cz¢$¢ aktualnego Kalendarga Ewangelickiego 2014,
w tym tekst autorstwa ks. Dariusza Dawida, ktory dotyczy bezposrednio tema-
tyki katechizmu dorostych. Jest to referat wygloszony podczas 4. Sesji XIII
Kadencji Synodu Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w Warcinie w dniu
19 pazdziernika 2013 roku®.

Synod Kosciola od roku 2009 zajmuje si¢ problemem wydania aktualnego
ewangelickiego katechizmu dorostych. Na 5 sesji XII Synodu, ktory obradowat
w Warszawie w dniach 17-19 kwietnia 2009 r. zloZzono wniosek o przyznanie
rocznej kwoty 10 000 ztotych na wydanie kazdego z planowanych dziesigciu
toméw?. Dotychczas idea ta pozostala w sferze planéw, choé juz w roku 2008
w Bielsku-Bialej, podczas szeregu spotkan w siedzibie Wydawnictwa ,,Augu-
stana”, sformutowano plan prac nad Katechizmem, a nawet zawarto$¢ tomu
pierwszego szczegdlowo rozdzielono pomiedzy konkretnych autoréwS. Tak
sformulowany projekt odnosit si¢ do dziedzictwa konfesyjnego i posrednio do
koncepciji Evangelischer Erwachsenen Katechismus.

W tym miejscu nalezy przypomnie¢, ze w roku 1980 ,,Wydawnictwo Zwia-
stun”, poprzednik dzisiejszego wydawnictwa Kosciota luterafiskiego w Polsce,
,ZAugustany”, wydalo ksiazeczke Gerta Borgenstierny (1911-89) W co wierge? Maty

1D, Dawid,Swiadectwo chrz&ijasiskiej dorostéci — wspoiczesne wyzwania wobec katechi-
zmu dla dorostycHw:] Kalendarz Ewangelicki 2014. Rok katechizmi@d. J. Below, Biel-
sko-Biata 2013, s. 190-201.

2 Protokét 5 sesji XIl Synodu Kgiota, Warszawa, 17-19 kwietnia 2009, [w:] Archiwum
Synodu Kdciofa, Warszawa.

3 M. J. Uglorz Projekt Katechizmu dorostych — tor(2008), [w:] Archiwum wiasne Autora.
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Katechizm dla dorostych®. Bylo to tlumaczenie z jezyka szwedzkiego ksiazki Kyrkans
tro for Samtidens Mdanniskor (Wiara Kosciola dla wspdtezesnych ludzi). Ta zapomniana
dzisiaj w polskiej jednocie ewangelickiej drobna praca popularyzatorska (zale-
dwie 88 stron) jest bardziej osobistym S$wiadectwem szwedzkiego biskupa
Karlstadu niz systematycznym wykladem prawd wiary.

W biezacej polskiej dyskusji na temat katechizmoéw, Jerzy Sojka sformu-
towal teze, ze Konkordia Lenenberska z roku 1973 moze stuzy¢ jako ekume-
niczny katechizm®. Czy mialoby to oznaczaé, ze na gruncie polskim mozliwe
jest sformutowanie wspolnego ewangelickiego, to jest luterafisko-reformowa-
nego katechizmu — jak to ma miejsce w kontekscie niemieckim? Czy byloby to
nawiazanie do tradycji Konfesji Sandomierskiey, czyli do tekstu Kos$ciota Ewange-
licko-Reformowanego uwzgledniajacego otwarto$¢ na luteranskg wrazliwosc,
ktory zostal wydany jako Konfesya, albo Wyznanie Wiary Powszechnes Kosciotiw
Chrzescijatiskich Polskich z roku 15702 Czy tez jeszcze do takiego aktu polscy
ewangelicy nie dojrzeli i owa teza stanowi jedynie postulat badawczy? A moze
wpierw, wzorem innych doswiadczen, nalezy wyda¢ katechizmy konfesyjne, by
moc przejs¢ do dziela o charakterze ekumennicznym, ponadkonfesyjnym?

Nim odpowiemy na sformulowane powyzej pytanie ekumeniczne, czy tez
postulat lub propozycje, przyjrzyjmy si¢ samej idei katechizmu.

Katechizm jako nauczanie Ko$ciota

Mianem katechizmu w starozytnym Kosciele okreslano nauczanie wiary
(gt. katechein, katéchismds — nauczanie). Za najstarszy katechizm uwaza si¢ Nazuke
Duwnnastu Apostotow (Didache Dodeka ton Apostolon)®. Tekst Didache, pochodzacy
z przelomu I 1 II wieku, zaliczany do pism Ojcéw apostolskich, pierwotnie
traktowany byl jako kanoniczny. Jest to pierwszy znany, spisany zbior wskazan
o charakterze moralnym, jak tez rytéw liturgicznych oraz koscielnych przepi-
séw prawnych’. W Kosciele poapostolskim katecheza miala stuzyé przede
wszystkim przygotowaniu do chrztu w ramach katechumenatu, stuzyla takze

4 G. Borgenstierna) co wierg? Maly Katechizm dla dorosty¢h976), ttum. J. Gryniakow,
Warszawa 1980.

5J. SojkaKonkordia Leuenberska jako wspétczesny Katechiznmekiczny? — Mdiwosci
wspétpracy midzy Kdciotami wyrostymi z ReformagjjStudia Oecumenica” 2013, s. 201.

6 Katechizmart. red., [w:JReligia. Encyklopedia PWNom 5, Warszawa 2002, wyd. elek-
troniczne.

7 Nauka dwunastu apostotdjw:] Ojcowie apostolsgyprzektad i przypisy ASwiderkéwna.
Wstep i opr. W. Myszor, Warszawa 1990, s. 56-65.
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tormowaniu wspolnoty. Najstarsze formuly katechetyczne mialy charakter wy-
znania wiary w Jezusa Chrystusa, nieznane sa inne wydania katechizméw w po-
staci odpiséw czy samodzielnych pism®.

W okresie sredniowiecza w wielu §wiatyniach chrzescijaniskich istnial zwy-
czaj sporzadzania i wywieszania tablic, na ktérych znajdowaly si¢ tacinskie tek-
sty: Pater noster — Modlitwy Panskiej, Credo, czyli wyznania wiary apostolskiego,
jak tez modlitwy Ave Maria. Tablice takie wywieszano takze w §redniowiecz-
nych szkolach réznych stopni. Mialy one typowo katechetyczne funkcje: po-
magaly opanowa¢ okreslony — minimalny wymiar materialu koscielnego.
W postaci ksigzkowej i w formie wyjasnien do poszczegdlnych formul wiary
katechizm w $redniowieczu byl nieznany i jest dzielem Reformacii®.

Tradycyjnie przyjmuje si¢, ze powstanie obydwu katechizméw Lutra jest
wynikiem wizytacji koscielnych w parafiach saskich, ktore zostaly przeprowa-
dzone w latach 1527—-1528 i poswiecone byly rozpoznaniu potrzeb poszcze-
g6lnych zboréw, zorganizowaniu nauczania ko$cielnego 1 systemu szkolnic-
twa. Mialy one na celu takze polozenie administracyjnych fundamentéw pod
tworzaca si¢ organizacje Kosciota ewangelickiego. Luter mial §wiadomos¢, ze
Kosciét ewangelicki potrzebuje prostego i przystepnego wyktadu prawd wiary,
czego$ w rodzaju abecadla wiary chrzesdcijaniskiej, absolutnego minimum nie-
zbednego, by méwic o tozsamosci ewangelickiej. Do tego minimum Reforma-
tor zaliczyl Dekalog, czyli dziesigcioro Bozych przykazan, Credo, czyli wyznanie
wiary apostolskiego oraz Modlitwe Pasiskq. Wyklad prawd odbywal si¢ w formie
pytan i odpowiedzi. Tak ma to miejsce w autorskich dzietach Marcina Lutra:
Maty katechizm 1 Dugy katechizm z 1529 r. W formie ksiazkowej Maty katechizm
ukazal si¢ w polowie maja 1529 r., juz po wyjsciu z pras drukarskich tekstu
Dugeego katechizmu, adresowanego do kaznodziejow, czyli duchownych. Tres¢
katechizmu Lutra jest nam dobrze znana, stad tez nie bede jej w tym miejscu
szerzej omawial.

Warto jedynie przypomnie¢, ze katechizmy Lutra nie sa najstarszymi ka-
techizmami powstalymi w obozie Reformacji. Przed Lutrem wlasne katechi-
zmy wydali: Krzysztof Hegendorfer, wykladowca w Akademii Lubranskiego

w Poznaniu, autor wydanego w 1526 roku w Lipsku Die zehen gepot, der glaub,

8 E LohseKatechismus im UrchristentyrRGG, Bd. Ill, Tibingen 1959, s. 1179.

9 H. W. SurkauKatechismus Il - GeschichtlicRGG, Bd. lll, Tibingen 1959, s. 1181.
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vnd das 1V ater vnser, fiir die kinder'’ oraz Johannes Brenz, ktérego katechizm uka-
zal si¢ w 500 wydaniach!’, W 1556 r. w Krélewcu wyszedl w jezyku polskim
jego Katechizm, to jest upelna nanka chrescijatiska.

Katechizmy reformacyjne, zwlaszcza szeroko rozpowszechnione autor-
stwa Lutra, ktére z czasem staly si¢ oficjalnymi ksiggami wyznaniowymi, byly
kerygmatycznym, syntetycznym wykladem catosci prawd biblijnych i na kilka
nastepnych stuleci wystarczajacym materialem w nauczaniu Kosciotal?

Po stronie ewangelicko-reformowanej pomyst katechizmu jako prostego
wykladu prawd wiary zostal szybko zaadoptowany i tak w roku 1537 ukazal
si¢ Jana Kalwina Catechismus Genevensis Prior, czyli Katechizm Genewskz, bedacy
tak naprawde wyznaniem wiary. Wiasciwy, przyjety powszechnie Catechismius
Genevensis, wydany w formie pytan i odpowiedzi, zostal publikowany w roku
1542 i sktadat si¢ z 4. cz¢sci: 1. O wierze (Apostolski skiad wiary), 2. O Prawie
(Dekalog), 3. O modlitwie (Modlitwa Pariska) 1 4. O Stowie Bozym i sakramen-
tach.

Najwazniejszym dzielem z obszaru literatury katechizmowej, glowna
ksiega wyznaniowsq tradycji ewangelicko-reformowanej, jest Katechizm Heidel-
berski autorstwa Zachariasza Ursyna 1 Kacpra Oleviana, wydany w roku 1563.
Ukazal si¢ w wielu wydaniach w jezyku polskim — pierwsze tlumaczenie juz
w roku 1564. Katechizm Heidelberski jest znacznie obszarniejszy od obydwu dziel
Lutra, skfada si¢ ze 129. pytan i odpowiedzi, bedacych wyktadem oraz cytatami
z Pisma jwz'@z‘ego. Sktada si¢ z 3. czesci: 1. O niedoli (grzesznosci) czlowieka
(pytania 3-11), 2. O zbawieniu czlowieka (pytania 12-85: Wyznanie wiary,
Chrzest, Wieczerza Panska), 3. O wdzi¢cznosci cztowieka (pytania 86-129: do-
bre uczynki, Dekalog, Ojcze nas3)*>.

Po stronie rzymskokatolickiej réwniez przyjeto t¢ nowa forme literacka.
I tak zbiorem prawd wiary stal si¢ Katechizm Trydencki (Rgymski Katechizm), wy-
dany w 1566 r. na polecenie Soboru Trydenckiego. Jest to synteza dogmatyki
1 moralnosci katolickiej wylozonej na antyreformacyjnym Soborze, adreso-
wana przede wszystkim do duchownych, a nie do ludu Bozego. Warto zazna-
czy¢, ze na gruncie polskim pierwszy katechizm katolicki zostal wydany dru-
kiem w roku 1553, czyli jeszcze przed ogloszeniem Katechizmu Trydenckiego.

10} | Baraiski, Krzysztof Hegendorfefw:] Reformatorzypraca zbiorowa red. t. Baiski,
M. Hintz, J. Sojka, Bielsko-Biata 2013, s. 127n.

11 ], SojkaJohannes Brenfw:] Reformatorzydz. cyt., s. 91.
12H. W. SurkauKatechismus Il - Geschichtlichz. cyt., s. 1183.

13 Katechizm Heidelberskil563), przet. G. Pianko, Warszawa 1988.
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Bylo to dzielo gtéwnego ideologa antyreformacyjnego, kard. Stanistawa Ho-
zjusza (1504-79), Confessio fidei catholicae Christiana. Hozjusz, podczas synodu
w Piotrkowie Trybunalskim w 1551 r., naktonil biskupéw polskich do zaprzy-
sigzenia utozonego przez siebie antyreformacyjnego wyznania.

Trzy katechizmy poszczegdlnych wyznan: luteranskiego, reformowanego
1 rzymskokatolickiego, wszystkie o silnie polemicznym charakterze, wydane
1 rozpowszechnione okolo potowy XVI w., przez niemal nastepne cztery stu-
lecia ksztaltowaly wiare i pobozno$¢ chrzescijan Starego Kontynentu, a z cza-
sem wyznawcow Chrystusa na calym $wiecie.

Zaznaczy¢ tez nalezy, ze powolanie do zycia Kosciola ewangelicko-unij-
nego w wyniku arbitralnej decyzji politycznej krola pruskiego Fryderyka Wil-
helma III z 27 wrzesnia 1817 r., ktére doprowadzito do powstania nowego
bytu eklezjalnego, nie spowodowalo stworzenia nowych katechizméw: w pa-
rafiach o tradycjach luteranskich przygotowywano do konfirmacji na podsta-
wie Matego Katechizmn, w parafiach reformowanych wymagano znajomosci Ka-
techizmu Heidelberskiego. Zmianie ulegla liturgia, a nie nauczanie, nie wypraco-
wano czegos$ takiego, jak tozsamos$¢ ewangelicko-unijna.

Wspotczesne katechizmy

Po II wojnie §wiatowej w kregach Kosciola ewangelickiego w Niemczech
zaczeto zauwazac powolng dezaktualizacje Matego Katechizmn Lutra i Katechizymn
Heidelberskiego. Jednak dopiero zywiolowe przemiany spoleczne konca lat
sze$c¢dziesiatych XX w. przyniosly podjecie dziatan w zakresie stworzenia no-
woczesnego katechizmu koscielnego.

Juz w 1969 r. Zjednoczony Kosciél Ewangelicko-Luteranski Niemiec
(Die Vereinigte Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands — VELKD) podjal
inicjatywe wydania ksigzki wiary dla doroslych, czyli inaczej katechizmu. Ini-
cjatywa ta byla odpowiedzia na coraz bardziej poglebiajace si¢ procesy sekula-
ryzacyjne oraz odchodzenie $redniego pokolenia od aktywnosci w Kosciele.
Przy Radzie VELKD powotano do zycia Komisje Katechizmowa, do pracy
zaproszono ponad 200 specjalistéw z réznych dziedzin wiedzy teologicznej,
pedagogiki, psychologii i szeroko pojetej humanistyki, a takze nauk przyrodni-
czych® W wyniku prac komisji i dtugiego procesu konsultacyjnego, w maju
1975 r. ukazal si¢ Evangelischer Erwachsenenkatechis-mus, w podtytule: Kursbuch des
Glanbens (EEK). Pracami nad ostateczna formga kierowali: Werner Jenntsch,

14 H.-O. Wolber,Geleitwort [w:] Evangelischer Erwachsenenkatechismus. Kursbuch des
Glaubens hg. im Auftrag der Katechismuskommission der VELKon Werner Jentsch,
Hartmut Jetter, Manfred KieRRig und Horst RellerAtiflage, Gutersloh 1975.
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Hartmut Jetter, Manfred KieB3ig oraz Horst Reller. Calo$¢ okazala si¢ dzietem
monumentalnym, gdyz wydrukowano ja na az 1356 stronach i1 podzielono na
6 wielkich czgéci: 1. Otwarte pytania (rodzaj wprowadzenia), 2. W drodze do
czlowieka: Bég, 3. W drodze do siebie samego: cztowiek, 4. Droga i zycie:
Jezus, 5. Zycie w $wiecie, 6. Zycie z Ko$ciolem. Juz sama struktura Katechi-
zmu, brak bezposrednich pytan i odpowiedzi, liczne dygresje, refleksje po-
boczne, brak polemicznego tonu z innymi wyznaniami, ukazuja zasadnicza
réznice w stosunku do katechizméw XVI w. Cytaty biblijne, czy z ksiag sym-
bolicznych, stanowig integralng cz¢s$¢ tekstu, choc¢ tych odniesien nie ma zbyt
wiele. Wystepuja za to obficie cytaty z literatury®®, w wielu miejscach pojawiaja
si¢ propozycje dalszych lektur. Calo$¢ napisana jest wspolczesnym, zrozumia-
lym jezykiem, tekstu nie obciazaja techniczne terminy teologiczne, choc
w podrozdziale 2.3.3 Newuere Theologie precyzyjnie wyjasnione sg glowne tezy
najwazniejszych nurtéw teologicznych XIX i XX w.18 Tekst uzupelnialy lite-
ratura, skorowidze: rzeczowy, osobowy i miejsc biblijnych. Ksiazka spotkala
si¢ z nadspodziewana wrecz reakcja rynku czytelniczego. Jednoczesnie z mo-
numentalng ksigzka zostaly wydane dwa zeszyty robocze (Werkheft) do kate-
chizmu, majace shuzy¢ jako pomoc w lekturze ksiazkil’.

Bardzo szybko niezbedny okazal si¢ dodruk, a rozmowy z czytelnikami
1 zywiotowa dyskusja wewnatrzko$cielna doprowadzily do wydania 3. popra-
wionego w roku 1977. Do tego czasu sprzedano 120 tysiecy egzemplarzy EEK.
W tymze roku ukazala si¢ dodatkowa ,,ksigzka robocza”, zeszyt metodyczny
(Werkbuch) do EEK autorstwa H. Jettera'® jednego z redaktoréw tego dzieta.
Zeszyt ten dzielit material Katechizmu na tematy gotowe do realizacji podczas
seminariéw, grup roboczych w ramach réznych wspoélnot koscielnych. Przed-
stawial gotowe konspekty mozliwe do wykorzystania rowniez w samodzielnej
pracy. Takze w roku 1977, pod auspicjami zespotu redakcyjnego EEK 1 Rady
VELKD (Zjednoczonego Kosciota Ewangelicko-Luteranskiego Niemiec),
ukazala si¢ ksigzka Johanna C. Hampe — opracowanie EEK®, zestawiajace

15 Np. fragment m§li ks. Camilo Torresa (19266), prekursora teologii wyzwolenia; tamze,
S. 849.

16 Tanve, s. 978 nn.

17 Evangelischer Erwachsenenkatechismus: Werkkieff. von Hartmut Jetter, Gitersloh
1975.
18 H. JetterWerkbuch zum Evangelischen Erwachsenenkatechigfitersloh 1977.

19 J. C. HampeWas wir glauben. Taschenbuch zum EvangelischendBsgaenkatechis-
mus Gutersloh 1977.
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podstawowe prawdy wiary ukazane z perspektywy zapisow Katechizmu i oso-
bistego §wiadectwa autora. Ksigzka miata stuzy¢ przede wszystkim jako po-
moc w indywidualnej drodze wiary.

W roku 1979, w gronie Komisji Katechizmowej VELKD, sformulowano
potrzebe wydania Gemeindekatechismus (Katechizmu parafialnego), ktory nawig-
zywalby do EEK, a przy tym mial bardziej ekumeniczny charakter 1 stuzyl
rozwojowi chrzescijafiskiej duchowosci?®. Ksiazka ta miala stuzy¢ budowaniu
parafialnej spolecznosci, by¢ pomoca w pracy réznych parafialnych grup oraz
stuzy¢ w ekumenicznym otwarciu wspolnot bazowych. Od pozostatych opra-
cowan odroznia ja bogaty material fotograficzny, niestety, czarno-biaty. Pozy-
cja ta nie spotkata si¢ jednak z tak dobrym odbiorem, jak poprzednie opraco-
wania.

W 4. wydaniu Evangelischer Erwachsenenkatechismus (1982) zostaly zmie-
nione poszczegodlne rozdzialy, pewne tematy dodano, inne ulegly redukciji.
W 5. edycji, ktora ukazata si¢ drukiem wiosna 1989 r., jeszcze przed przemia-
nami politycznymi w Europie, potozono akcent na kwestie zwigzane z ochrong
srodowiska, ekologia, czyli zachowaniem stworzenia.

W wydaniu 6. z 2000 r. zmieniono nie tylko tytul 1 okladke, ale réwniez
wiele tresci poddano daleko idace; rewizj121. Ograniczono tez liczbe stron do
866. W szczegdlnosci daleko idace korekty tresci dotyczyly kwestii spotecz-
nych, zjednoczenia Niemiec i postepujacych przemian w Kosciele po przeto-
mie politycznym w 1989 r. Ostatnie, 8. wydanie ukazalo si¢ w roku 2010. Jest
to wersja rozszerzona i obejmuje 1020 stron. W wydaniu tym pojawily si¢ réw-
niez nowe rozdzialy, bedace odpowiedzia na dyskusje toczace si¢ wewnatrz
Kosciola: Ethik der Technik und Biotechnologie (Etyka techniki 1 biotechnologii),
Gemeinschaft von Franen und Mdannern (Wspolnota mezczyzny i komiety), Kommin-
nikation und Medien (Komunikacja 1 media) oraz Ebrenamt in der Kirche (Praca
spoteczna w Kosciele)?2 EEK (wyd. 7) zostal przetlumaczony na wiele jezy-
kéw, w tym na jezyk koreanski.

20 Evangelischer Gemeindekatechismlis Auftrage der Katechismuskommission der
VELKD hg. Horst Reller, Hermann Miiller und Martiro§t, Gltersloh 1979.

21 Evangelischer Erwachsenenkatechismus. Glaubeneneeh — lebenm Auftrag der Ver-
einigten Evangelisch-Lutherischen Kirche herausiegeson den Geschaftsfiihrern der
Katechismuskommission der VELKD Manfred Kiel3ig, hat Stempin, Horst Echternach,
Hartmut Jetter unter Mitarbeit von Gerhart Herd@dyollstdndig neubearbeitete Auflage,
Gutersloh 2000.

22 Evangelischer Erwachsenenkatechismus. Suchen baglat lebenim Auftrag der Kir-
chenleitung der VELKD herausgegeben von AndreasnBrar, Manfred KieRig und Mar-
tin Rothgangel unter Mitarbeit von Wiebke Bahnkyb&rt Dennerlein, Heiko Franke, Peter
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W roku 2004 wydano Keiner Evangelischer Erwachsenenkatechismns (KEEK)?3,
jako skrocong wersje EEK, bazujaca na 7. wydaniu.

Catkowicie niezalezna inicjatywa od kolejnych edycji EEK, wydawanych
na zlecenie VELKD i prowadzona przez ten sam zesp6l redaktoréw w reno-
mowanym wydawnictwie Giltersloher Verlagshaus Gerd Mohn, jest Evange-
lischer Taschen Katechismus (ETK). Wydany zostal w roku 2001 pod auspicjami
1 z blogostawienstwem Kosciota Ewangelickiego Niemiec (EKD) pod redak-
cja Winricha C.-W. Clasena, Michaela Meyer-Blancka oraz Guinthera Ruddata,
przez niewielkie wydawnictwo CMZ24 Slowo wstepne napisal prezes Rady
EKD bp Manfred Kock. W roku 2013 ukazato si¢ 4. wydanie tego kompakto-
wego dziela, ktére akcentuje wspolne ewangelickie dziedzictwo (luteranskie
1 reformowane), przy tym jest otwarte na dialog interreligijny. Podrecznik ten
sktada si¢ z 79 kwestii, omawia 8 tematow (opatrzonych kazdorazowo obra-
zem): Parafia, Wiara, Biblia, Nabozenstwo, Rok koscielny, Religie, Codzien-
no$¢ oraz Spoleczenstwo. Autorzy staraja sic w maksymalnie prosty, acz nieu-
proszczony, sposob przedstawi¢ gléwne prawdy wiary chrzescijanskiej, ze
wskazaniem ewangelickiej specyfiki wyznaniowe;.

Nadmieni¢ nalezy réwniez o innych inicjatywach wspolczesnych katechi-
zméw. | tak oryginalnym wkiadem w budowanie wspélnoty luteranisko-reformo-
wanej jest Taschenkatechismus®® (Katechizm kieszonkowy), wydawany juz od roku
1950 przez wydawnictwo ,,Evangelischen Verlagsanstalt” pod tytulem Unser Glaube.
Jest to de facto wybor pism konfesyjnych. Na ostatnie 4. wydanie z roku 2013 sktadaja
si¢ nastepujace teksty: Credo apostolskie, Maty Katechizm Lutra, Katechizm Heidelberski,
Deklaragia Teologiczna 3 Barmen, Konkordia 1 enenberska, fragmenty Psalméw, okolicz-
nosciowe cytaty biblijne, przeglad roku koscielnego, tablice z historii Kosciota. Ca-
os¢ ma stuzy¢ jako material pomocniczy dla konfirmantéw 1 w nauce przygoto-
wawczej do wstapienia do Kosciola.

Koniec XX w. byl czasem wielkiego przetomu w Kosciele rzymskokato-
lickim. Sob6r Watykanski II (1962-65) w otwarciu na ekumenizm, ale takze
w powaznym potraktowaniu nowej ewangelizacji, zmienil oblicze tej wspol-

Hirschberg, Jutta Kramer, Michael Kuch, Ralf Tyradungrid Wiedenroth-Gabler, 8. neu
bearbeitete und ergénzte Auflage, Glitersloh 2010.

23 Kleiner Evangelischer Erwachsenenkatechisr@uduflage, Gitersloh 2011.

24 Evangelischer Taschen Katechismbg. von Winrich C.-W. Clasen, Michael Meyer-
Blanck und Ginther Ruddat, Birnbach 2001.

25 Der Taschenkatechismus. Basistexte evangelisclaib&is4. Auflage, Berlin 2013.
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noty eklezjalnej. W roku 1992 Koscidt rzymskokatolicki wydat diugo oczeki-
wany Katechizm Kosciola Katolickiego®®, opracowany przeszlo 25 lat po zakoricze-
niu obrad przelomowego zgromadzenia soborowego. Prace Komisji pod kie-
rownictwem kard. Josepha Ratzingera rozpoczely si¢ w roku 1986 i po 6 latach
intensywnych dziatan doprowadzily do wydania tekstu typicznego w jezyku
lacinskim. Jan Pawel II we Wstepie do tekstu Katechizmu nazwat go ,,symfo-
niq wiary”?’. Katechizm Kosciola Katolickiego jest monumentalnym dzietem,
sktada si¢ 2865 kwestii zestawionych w 4. czesciach: 1. Wyznanie Wiary, 2. Ce-
lebragia misterium chrescijariskiego, 3. Zycie w Chrystusie, 4. Modlitwa chrescijariska.
Poszczegdlne czgsci podzielone sa na dzialy, te na rozdzialy, a nast¢pnie na
artykuty.

Perspektywy

Przedstawilismy powyzej idee i realizacje wspolczesnych katechizméw.
Nie jest mozliwe przeniesienie niemieckich rozwigzan bezposrednio na grunt
polski i czyms$ blednym byloby przettumaczenie expressis verbis czy nawet mo-
dyfikacja 10. wydania EEK. Nalezy jednak wykorzysta¢ doswiadczenia zdo-
byte przez inne Koscioly w tej pracy.

Ks. Dariusz Dawid w referacie wygloszonym podczas Synodu Kosciola
sfomulowal wazny postulat: Wyzmwaniem wobec katechizmn jest szukanie sposobu,
Sformy ekspresji i wyragenie tego, co wspotegesnie jest istotne dla wiary i Zycia ewangelikdw
w Polse8, Jest to szeroko zakreslony plan dziatania. Autor wskazuje na modele
edukacyjne, do ktérych mozliwe byloby odwolanie sie w pracy koncepcyjnej?®.

Powyzej przedstawione analizy moga by¢ uzupelnione poprzez teze o po-
trzebie odwolania si¢ do dos$wiadczen innych Koscioléw, przeprowadzenia
szerokiej kwerendy, a takze potrzebe rozméw z Kosciolami partnerskimi na
temat ich sukcesow i porazek w tym wzgledzie. Kos$ciot luteraniski w Polsce
posiada umowy partnerskie z bratnimi Kosciotami na Stowacji, w Szwecji, Sta-
nach Zjednoczonych i w Niemczech. Przy okazji partnerskich spotkan mozna
by powolaé zespoly eksperckie i dokona¢ wymiany doswiadczen. Dzisiaj przy
okazji katechizacji dorostych, czyli spotkan dla oséb zainteresowanych naszym
wyznaniem, musimy korzysta¢ z ksigzki innego szwedzkiego biskupa, Bo
Giertza (1905-98) Wierzyé po ewangelickn (Trons ABC: en studiebok i kyrkans tro for

26 Katechizm Kéciota Katolickiegg Pozna 1994.
27 Tanve, S. 7.
28 D, Dawid,Swiadectwo chrzeijasiskiej dorosteci..., dz. cyt., s. 192.

29 Tanve, s. 199.
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lekmin), tham. P. Zwak, Bielsko-Biala 1994. Mozemy tez odwolywaé sie¢ do
mocno juz wystuzonej dogmatyki ks. Jana Motyki Bdg 7 my. Wprowadzenie do
dogmatyki, cz. 1-11, Warszawa 1971-1972%C, Inne wprowadzenia do dogmatyki,
autorstwa ks. Manfreda Uglorza®! czy boniskiego teologa ks. Gerharda Sau-
tera®? to de facto uproszczone podreczniki akademickie, ktére sa zbyt skompli-
kowane w codziennym zastosowaniu parafialnym.

Najwyzszy czas, by polski Kosciot luteraniski wydal nowoczesny podrecz-
nik do nauczania oséb dojrzalych, czyli Katechizm doroslych. Pierwsze dzia-
tania zostaly podjete juz w roku 2008, ale nalezy uczyni¢ wszystko, by ze sfery
postulatywnej przejs¢ do dziatan. Stanowi to wielkie zadanie dla calej jednoty,
a zwlaszcza dla Synodu Kosciota. Rok 2017 mozna by uczci¢ takze wydaniem
polskiego, ewangelickiego katechizmu doroslych. Bylby to wyraz naszej odpo-
wiedzialnosci za przyszlosé, a zarazem naszej dorostosci w ponowoczesnym
Swiecie.

Summary: Evangelical Catechism for Adult People — a Challenge
for Evangelical Church in Poland

In the period of the second half of the 20" century we can observe the
growing interest of local churches in conducting their teaching in a modern
form of Catechism for adult people. The subject of this article is the idea of
modern Catechism in practical life of the Lutheran Church and its realization
in some contexts. The first and still most important book in this line is the
German Evangelischer Erwachsenenkatechismus. Kursbuch des Glanbens (EEK), first
edition in 1975. The monumental work (exactly 1356 pages) was an effect of
cooperation of several theologian and religious pedagogues and it was done of
the will of Federation of German Lutheran Churches (VELKD) after 6 years
of activity. In the year 2010 the 8" renewed edition of this monumental opus
was published. The catechism was translated in many languages throughout
the world. This work could be a proper pattern for the Polish original edition
that is very expected in the community of the Lutheran Church in Poland.

The article also discusses some other concepts of the adult catechism
within the German context (for example some “small or compact catechisms”)
as well as the Roman Catholic Catechism of 1992. The latter is one of the most

30 J. Motyka,Bég i my. W kogo i co wierzymy@yd. 2, Ustrd 2004.

31 M. Uglorz, Od saméwiadomaci do swiadectwa wiary. Wprowadzenie do dogmatyki
ewangelickiejWarszawa 1995.

32 G. SauterPodstawowe pytania wiarstum. I. Slawik, Bielsko-Biata 1997.
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important theological work of the end of the 20™ century being much more
precise than the German EEK.

The most important postulate of this paper is to show the lack of such
work in the Polish context and to appeal to the Polish Lutheran Synod to start
working on the edition of the Polish Lutheran Catechism for Adults.

Keywords: Catechism, religious education of adult people, The Evange-
lical Adults Catechism, The Catechism of the Catholic Church

ks. bp Marcin Hintz — (ur. 1968), duchowny Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
(Luteranskiego), biskup Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, dr hab. teologii ewangelickiej,
profesor nadzwyczajny, kierownik katedry teologii systematycznej Chrzescijaniskiej Akademii
Teologicznej w Warszawie. Czlonek Synodu Kosciola, przewodniczacy Komisji ds. teologii
i konfesji. Autor ponad 100 artykuléw naukowych i popularnych, redaktor, autor ksiazek:
Etyka ewangelicka i jej wymiar eklezjalny. Studium bistoryezno-systematyczne, Warszawa 2007, Chrzesi-
Jariskie sumienie. Rozwagania o etyce ewangelickies, Katowice 2006. Redaktor naczelny GRE.
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Kalina Wojciechowska

Sé1 to dobra rzecz — dostfowne i metaforyczne uzycie
rzeczownika s6l w Mk 9,49-50

Trudno wyobrazi¢ sobie zycie bez soli. Doceniajg ja zaréwno kucharze,
jak i dietetycy oraz propagatorzy zdrowego trybu zycia. Ci ostatni podkresllaja,
ze po znacznym wysitku fizycznym, pobycie w saunie lub na stoncu, gdy czto-
wiek mocno si¢ poci, nalezy wyréwnac¢ poziom elektrolitbw w organizmie.
Najprosciej zrobi¢ to wypijajac wode, w ktorej jest cho¢ odrobina soli mine-
ralnych, zwlaszcza sodu. To chlorek sodu (NaCl) wlasnie ma niebagatelny
wplyw na gospodarke wodno-elektrolitowa, prawidlowe ci$nienie krwi i utrzy-
manie rownowagi kwasowo-zasadowej w organizmie.

Znane jest tez relaksujace 1 upickszajace dzialanie soli. Wystarczy wsypac
jej garstke do wanny, aby kapiel przyniosta odprezenie, a skora stala si¢ bar-
dziej nawilzona, jedrna i gladka. Mozna by wymieni¢ jeszcze wiele innych ko-
rzysci, jakie przynosi zastosowanie soli. Cz¢$¢ z nich dostrzegli i opisali juz
starozytni; w ten sposob sol szybko zyskala znaczenie symboliczne, sakralne
1 kultyczne, ktore krotko i trafnie podsumowal ewangelista Marek: Sd/ jest dobra
(Mk 9,50a).

Ta opinia na temat soli wydaje si¢ centralnym punktem enigmatycznego
1 niejednoznacznego (przynajmniej na pierwszy rzut oka) fragmentu Mk 9,49-50:
Razdy bowiem zostanie posolony ogniem. Sdl jest dobra. A jesli sl stanie si¢ niestona, to
cxym ja pryyprawicie? Miejcie sil w sobie i niescie pokdj/ pogostawaycie w pokoju jedni
2 drugimi'. Najbardziej zastanawiajacym i nienaturalnym elementem jest tu
smiata — wedle kryteridéw Arystotelesa — metafora, ktora nazwaé mozna tez
metafora aktualng lub zywa: posolic ggniem. Smialo$é tej metafory, wyrazajaca sie
w relacji pomiedzy solenien: 1 ogniem, jest réwnoczesdnie jej wada i zaleta, a mo-
wiac bardziej teologicznie — przeklenstwem i blogostawienstwem. Dystans po-
miedzy elementami nie jest tak wielki, jakby si¢ tego oczekiwato od klasycznej,
$mialej metafory. Przeciwnie, to wlasnie tzw. ,,mala rozpigtos¢ obrazu”, przy-
nalezno$¢ ognia i soli (czynnosci solenia) do tego samego kontekstu (ktoérego

1 Wszystkie thumaczenia tekstu greckiego sg thumaczeniami wiasnymi; na uzytek egzegezy
starano s znalez¢ jak najlepszy ekwiwalent nie tylko znaczeniowg sdwniez formalny,
stad np. pozorne nadywanie strony biernej czy aspektu dokonanego.
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ustalenie stanowi niekiedy problem) sprawia, ze czytajac o soleniu ogniem, od-
biorca czuje si¢ nieco zdezorientowany i zaczyna dopatrywac si¢ tu oxymo-
ronu”. Doskonale bowiem mozna wyobrazi¢ sobie i ogieri, i solenie, ale nie bardzo
wiadomo, jak je sensownie ze soba zestawic’. Przyczyna trudnosci w interpre-
tacji tej metafory nie musi by¢ jednak brak kompetencji odbiorcy czy deficyt
wyobrazni. Trudnos¢ moze wynikac ze ztego przekladu albo z bledéw popel-
nionych przez starozytnych kopistow, co sugeruje rozbudowany aparat kry-
tyczny.

Niejednoznacznos$¢ swiadectw

Okazuje sig, ze istnieje calkiem sporo wariantow tekstu Mk 9,49-50. Po-
chodzacy z V w. Kodeks Bezy, na ktory skladajq si¢ niezalezne od siebie teksty
grecki 1 tacinski, zamiast powszechnie znanej trazy Kagdy bowiem zo0stanie posolony
ogniem, zawiera wersje Kagda bowiem ofiara Zostanie posolona solq. Nie ma tu zadnej
metafory. Wszystko jest wylozone zrozumiale i logicznie, a nawet tautologicz-
nie, co mozna przypisa¢ ogolnej tendencji hagiografa do zachowania lub nada-
nia tekstowi cech semityzujqcych“. Hagiograf wiec, unikajac wieloznacznej me-
tafory, mowitby wyltacznie o soli 1 nawiazywal do starotestamentowego opisu
1 zalecen odnos$nie do sktadania ofiar posolonych solq (Kpt 2,13).

Sprawe komplikuje nastgpna uwaga aparatu krytycznego — z innym wa-
riantem analizowanego tekstu, potwierdzonym przez calkiem pokazng grupe
swiadectw, wiréd ktérych znajduje sie m.in. Kodeks Aleksandryjski z IV/V w.
Jest on trochg starszy niz Kodeks Bezy 1 cieszy si¢ wsrdd biblistéw uznaniem
jako jeden z tzw. wielkich kodekséw, ktére przekazuja najstarsze i najlepie;
zachowane wersje greckiego NT. Liczba wszystkich wymienionych w tym
miejscu kodekséw oraz ich wiek kaza zastanowi¢ si¢ nad ta bardziej skompli-
kowana i nieco hybrydowa wersja, ktora brzmi: Kagdy bowiem ogniem ostanie po-
solony i kazda ofiara gostanie posolona solq. Posolenie ofiary sola jest zrozumiale
1 mozna traktowac to wyrazenie literalnie jako nawigzanie do wspomnianych
wyzej przepisow w Kpt 2,13. Ale czemu ma stuzy¢ dolaczona tu metaforyczna
wzmianka o posolenin ogniens?

2 Por. H. WeinrichSemantykamiatej metaforyw: Poetyka (wersyfikacja, stylistyka, wiersz
i proza),t. 1, wybor A. Chojnacki, Warszawa 1997, s. 248.

3 Klasyczna retoryka nazywa ten poszukiwany elensstitm comparationisW nowszych,
chat jeszcze nie tych najnowszyclecipch, np. przy interakcjonistycznej koncepcji meta
fory (I.A. Richardsa) poszukujeessensu metafory, ktory jest rezultatem wspoidziatan
dwdch pogé: pojecia gitdbwnego oraz pomochiczego.

4 Zobh. K. Wojciechowska)powiadam wam jak Piotr. Elementy stylu i stylizadgwangelii
Marka, Warszawa 2006, passim.
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Jeszcze inna wersje przekazuje Kodeks Koridethi (Coridethianus)
z VIII/IX w., w ktérym Ewangelia Marka szczegélnie si¢ wyrdznia. Reprezen-
tuje ona bowiem inny typ tekstu (tzw. cezarejski) niz pozostate Ewangelie (typ
bizantyjski). Tutaj skryba zamiast metaforycznego posolenia ogniem wprowadzit
uwage: Kagdy bowiem ogniem ostanie poxbawiony stonosci, ktéra mozna powigzac
z w. 50. Otrzymal w ten sposob interesujaca i dos¢ spojng calosé, mowiaca
o zniszczeniu dobrych wlasciwosci soli przez ogien: Kazdy bowien ogniem ostanie
pozbawiony stonosci. Sdl jest dobra! A jesli sol stanze sig niestona, to czym jq pryprawicie?
Zazwyczaj to s6l bywa uzywana do gaszenia ognia, natomiast odwrdcenie tych
oddziatywan potwierdza potege ognia, ktérego nie da si¢ ugasi¢. To stwarza
dodatkowe mozliwosci interpretacji, bo motyw niegasnacego ognia taczy ww. 49-50
z wierszami poprzednimi — 43-48. Pozbawienie soli jej wlasciwosci moze tez
by¢ préba harmonizacji tekstu Mk 9,49-50 z paralelami w pozostalych ewan-
geliach synoptycznych. Mt 5,13 1 L.k 14,34 rzeczywiscie méwia o pozbawieniu
soli jej smaku, cho¢ uzywaja innego czasownika niz ten zasugerowany przez
kopiste Coridethianus. Skryba harmonizowalby wigc z pamigci, nie sprawdzat
leksyki, lecz dbal o wrazenie ogdlne 1 zgodnos¢ przestania wszystkich trzech
tekstow. W ten sposob z pozytywnego komunikatu, jakim byl wezesniej Mk
9,49-50 (ktory — przypomnijmy — rozwija stwierdzenie Sd/ jest dobra), uczynit
komunikat negatywny, wzorowany przede wszystkim na Mt ($d/ stracita smak,
nie da sig jej dosoli¢ ani pryprawié, treba jq astqpic). Niestety, przekaz w Kodeksie
Koridethi to zbyt mato, aby ten wariant uznac za najblizszy oryginalowi NT.

To samo dotyczy Kodeksu Yawry Atoskiej (Codex Athous Lavrensis)
z IX/X w., ktory jako jedyny przekazuje nastepujaca wersje: Kazdy bowien
ogniem ostanie posolony, a kazgda ofiara solq pozbawiona stonosci. Do jednej, znanej
juz $§mialej, wrecz oksymoronicznej metafory kopista dotaczyt druga — rownie
$mialg, trudng i oksymoroniczna. Ale tym razem nie otwiera to nowych moz-
liwosci interpretacji. Przeciwnie — zamyka nawet niektore wczesniejsze moz-
liwe kierunki wykladu tekstu. Podobnie jednak jak w przypadku Kodeksu Ko-
ridethi wersja przekazana przez jedno tylko $wiadectwo nie uchodzi za najbar-
dziej wiarygodna. Ponadto poprawka pochodzi z kodeksu, ktory reprezentuje
bardzo eklektyczny typ tekstu.

Nawet ten wybiorczy i pobiezny przeglad aparatu krytycznego NA28 po-
zwala twierdzi¢, ze wariant: Kagdy gostanie posolony ogniem, ktory zawieraja cie-
szace si¢ szczegbdlnym uznaniem $wiadectwa — Kodeks Watykanski (IV w.)
oraz Kodeks Synajski (IV w.)’ — jest najbardziej wiarygodny, choé nie najlat-
wiejszy. Ale w poréwnaniu z tym, co zaproponowal kopista z Atosu, nawet

5 W Kodeksie Synajskim pojawiagsnieco inna, przyimkowa formdativu instrumentalis
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$miala metafora so/i¢ ognierr nie wydaje si¢ teraz ekscentryczna. Mozna §miato
zmierzyC si¢ nawet z wariantywnoscig form rzeczownika sé/ w w. 50., ktora
odnotowuje aparat krytyczny.

Zr6dla obrazowania

Analiza aparatu krytycznego pozwala na skonfrontowanie Markowej me-
tafory ze starotestamentowymi przepisami ofiarniczymi z Ksiegi Kaplanskie;.
Takie poszukiwanie zrédel uzytych w tekscie motywdw i obrazowania jest me-
todologicznie jak najbardziej uzasadnione. Problem jednak w tym, czy szuka-
nie genezy solenia ogniem nie pociagnie za soba koniecznosci zbadania, skad po-
chodzg ,,motywy towarzyszace”, pojawiajace si¢ w najblizszym kontekscie —
przede wszystkim robak, ktdry nie umiera i ogieri ktory nie gasnie. 1 czy ogiert, ktérym
si¢ soli, jest tym samym ogniem, co ogien niegasnacy?

Zabezpieczeniem przed koniecznoscia przeprowadzenia rozbudowanych
studiow nad etiologia motywow pobocznych okazuje si¢ podstawowa analiza
literacka. Juz na pierwszy rzut oka wida¢, ze wiersze 49-50 r6znia si¢ od po-
przednich (9,43-48) pod wzgledem stylistycznym 1 tematycznym. W Mk 9,43-
48 stowa kierowane sa bezposrednio do odbiorcéw, stad uzycie 2 osoby 1. po-
jedynczej oraz trybu rozkazujacego, jak w w. 43: jesli gorszylaby ci¢ twoja reka,
odetnij ja; lepiej jest, abys jako okaleczony wszed! do Zycia niz jako majacy dwie rece odszed!
do Gebenny, w niengaszony ogieri. Wiersze te maja bardzo charakterystyczna bu-
dowe: zdanie warunkowe (jes/i A, fo B) taczy si¢ ze zdaniem poréwnawczym
(lepiej B’ niz A’). Kazda taka para tworzy paralelizm klimaktyczny (czyli taki,
w ktorym drugi czlon rozwija mysl cztonu pierwszego), bedacy dodatkowo
chiazmem! Innymi stowy — kompozycja w. 43-48 jest wyrafinowana, kohe-
rentna i spojna réwniez pod wzgledem formalnym®. Widaé teraz, ze wiersze
49-50 na tle poprzednich wypadaja wyjatkowo skromnie i niewyszukanie. Za-
miast plynnosci i spojnosci, pojawia si¢ staccato. Wiasciwie jedynym elementem
faczacym jest tu leksem sd/ obecny w kazdym zdaniu.

Okazuje si¢ jednak, ze nic tu nie jest dzietem przypadku. Niewyszukana
forma stuzy wyeksponowaniu $mialej metafory solenie ogniem, a uporczywe,
zeby nie powiedzie¢ — natre¢tne — powtarzanie sdf, 5o/, sd/ nie pozostawia watpli-

(dost.w ogniua nieognien), ale nie niesie to za splamiany znaczenia calego wyemia.

6 Ciekawe,ze w wielu ekopisach greckich brakuje wiersza 44 i 46. Wier8Ze%t z kolei
diuzszym, nietypowym w tym konté&ie uzupetnieniem sugestywnego opisu Gehenny
z robakiem, ktéry nie umiera i ogniem, ktory nigrga.
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woscl, ze to NaCl jest w tej metaforze gléwnym elementem, pojeciem nad-
rzednym’. Oba pojecia, jak juz powiedziano, naleza do jednej sfery, jednego
kontekstu, ktory nalezy dookreslic. Pomagaja w tym $wiadectwa przytoczone
w aparacie krytycznym. Wskazuja one, Ze jest to sfera kultyczna 1 ofiarnicza.
Nie nalezy do niej robak, ktiry nie umiera ani nawet niegasnqcy ogiesi, poniewaz
zupelnie rézne konteksty ,,ogniowe” w ww. 43, (44.46), 48 oraz w w. 49 wy-
woluja catkiem inne konotacje i nie pozwalaja na utozsamienie tych obrazéw
1 tych pojec.

Dodatkowym zabezpieczeniem przed wiazaniem obrazu niennierajqcego ro-
baka i niegasnqeego ognia z obrazem narostym wokol metaforycznie uzytej so/i
bedzie odwotanie si¢ do Formgeschichte i dokladniejsze opisanie sfery, do ktore;
naleza elementy analizowanej metafory. Pokrywa si¢ to mniej wigcej z okresle-
niem tzw. Suz im Leben ww. 49-50, a wigc §rodowiska, w ktérym pierwotnie
obrazy te i wyrazenia funkcjonowaly.

Aparat krytyczny sugeruje, aby przy analizie wypowiedzi o so/ siggnac po
Stary Testament, a wlasciwie po Tore. Ale pojawia si¢ problem, ktéra wersja
Tory bylaby bardziej pomocna: hebrajska czy grecka? Naturalniejsza wydaje
si¢ konfrontacja tekstu Markowego z wersja grecka, chocby ze wzgledu na
mozliwo$¢ porownania leksyki oraz wskazania kierunku interpretacji. Okazuje
si¢ jednak, ze harmonizacji dokonano juz w Kodeksie Bezy, poniewaz LXX
1 Mk 9,49 brzmig tu niemal identycznie: Kagdy wasg, dar ofiarny bedzie posolony solq
— to LXX; Kagda bowiem ofiara gostanie posolona solq — to Mk. Dalszy ciag tej kul-
tycznej regulacji w Ksiedze Kaplanskiej, gdzie rzeczownik sé/ wystepuje jeszcze
dwa razy, nie pozostawia cienia watpliwosci, ze kazda praktyka ofiarnicza wy-
magala uzycia NaCl: nie bedziecie si¢ obywac bez, soli prgymierza Pana prgy ofiarach; na
kazdym waszym darge bedziecie Panu, waszemn Bogu, pryynosic sol. Pamigtali o tym
kopisci Kodeku Aleksandryjskiego, Efrema, Cypryjskiego i wielu innych maju-
skul oraz minuskul, w ktérych po tajemniczym posolenin ogniens dodano
wzmianke o posoleniu ofiary (gr. thusia). A to jednoznacznie wskazuje na ofiarni-
cze Sitz im Leben.

Btad kopisty

Zastrzezenia co do tak jednoznacznego wskazania zrédla metafory zglo-
sil w latach szesc¢dziesiatych XX w. wybitny francuski biblista katolicki ks. Jean
Carmignac. Badacz, zafascynowany jezykiem hebrajskim 1 jego oddziatywa-

7 Por. H. Weinrich, art. cyt., s. 259.
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niem, wysunal kontrowersyjna teze, ze Ewangelie Synoptyczne nie sq utworami na-
pisanymi po grecku, ale tHumaceniami dokonanymi 3 hebrajskiegs® (chodzi przy tym
o hebrajski, jakiego uzywano w Qumran). I nie ma tu Carmignac na mysli przed-
literackiego, oralnego etapu ksztaltowania si¢ ewangelii — wtedy zreszta jego
teza nie bylaby tak kontrowersyjna, a dyskusje dotyczylyby tylko tego, czy rze-
czywiscie chodzi o jezyk hebrajski, czy moze o aramejski’? Carmignacowi cho-
dzi jednak o posta¢ pisana tekstu. Réwnie kontrowersyjna jak powyzsza teza
okazala si¢ metoda, ktérej biblista uzyl, by potwierdzi¢ swoje przypuszczenia.
Ot6z, fatwosc¢ i niemal stuprocentowa ekwiwalencja, zauwazalne gdy dokonuje
si¢ przektadu greckich ewangelii na jezyk hebrajski, miataby dowodzi¢, Ze ta-
kiego samego przekladu — tylko z hebrajskiego na greke — dokonali wezesdnie;
hagiografowie'’. Argumentéw na taka zalezno§¢ mialy dostarczaé zauwazone
w tekstach synoptycznych niezhellenizowane semityzmy, ktére Carmignac po-
dzielit na r6zne kategorie, cho¢ kryteria tego podziatu nie sg ani zbyt klarowne,
ani ostre. Mozna wigc méwic o zapozyczeniach, semityzmach nasladowczych,
myslowych, stownikowych, sktadniowych, stylistycznych, kompozycyjnych,
nawet przekazowych (zwigzanych z bledami kopistéw), wreszcie o semity-
zmach przekladowych i ztozonych''. Wyrazenie posoli¢ ggniem mialoby naleze¢
do grupy semityzmow tlumaczeniowych. Z podobng kategoria stykajq si¢ jed-
nak wszyscy tlumacze, nie tylko biblisci, wtedy gdy z kilku lub kilkunastu zna-
czen danego leksemu, musza wybra¢ jedno. Wedlug Carmignaca grecki ttu-
macz stanal przed dylematem, czy hebrajski czasownik malah' ttumaczy¢ jako
solié, czy moze jako ulotnié si¢”’? Decydujac sie ostatecznie na solense, hagiograf
i/lub po6zniejsi kopisci popetnili btad.

Kodeks Koridethi i Kodeks Yawry Atoskiej pokazuja, Zze co najmniej
w VIII/IX w. w niektorych srodowiskach chrzescijariskich Mk 9,49 odczyty-
wano tak, jak to sugeruje ks. Carmignac. Te wersje, oparte na pojedynczych
$wiadectwach, zostaly wczesniej odrzucone, mimo ze wariant z Coridethianus
mial naprawde spory potencjal interpretacyjny. Czyzby si¢ teraz mialo okazad,
ze to wlasnie te wyeliminowane warianty sq najblizsze oryginalowi? I to orygi-
natowi hebrajskiemu, ktéry zostalby dobrze przettumaczony na greke — jak

8 J. Carmignad?roblem semityzmoéw w ewangeliach synoptyczmBh 40 (1987) , s. 533.
9 Por. M. CaseyAramaic Sources of Mark’s Gosp&ambridge 2004, s. 58.

10 Por. tame.

11 7. Carmignac, art. cyt., passim.

12 \W telécie zastosowano uproszcadranskrypai i transliterag;.

13 J. Carmignac, art. cyt., s. 528.
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pokazuja Kodeks Koridethi i Lawry Atoskiej? Jak w takim razie brzmial tekst
hebrajski?

Z hebrajskim oryginatem klopot miat sam Carmignac. Na podstawie ana-
lizy dokumentéw qumranskich doszedt do wniosku, Ze istnieja dwa homoni-
miczne czasowniki, ktorych forma podstawowa to malah. Jeden oznacza: solic;
drugi — ulotnic sie. Przyktadem uzycia malah w pierwszym znaczeniu jest Kpt
2,13, gdzie wystepuje i rzeczownik sd/ (maelab), 1 jego czasownikowy derywat —
czyli soli¢ (malah): 1 kagdy dar ge swojej ofiary posolisz solq. Trudniej bylo francu-
skiemu bibliscie wskazac¢ biblijny przyklad uzycia czasownika w znaczeniu nu-
mer dwa'!. Wydaje sie, ze jedynym miejscem, w ktorym czasownik malah wy-
stepuje w znaczeniu ulotnic si¢, rogwiac, jest 1z 51,6: Niebiosa jak dym ostang roz-
wiane (albo rozproszone)”. O ile pierwszy rdzen mih etymologicznie zwiazany jest
z solg (te same spolgloski, ale inna wokalizacja), o tyle drugi »/h nawiazuje
najprawdopodobniej do uzycia jakiego$ ostrego przedmiotu, np. miecza, by
co$ rozdrobni¢. Nie jest to jednak takie oczywiste, o czym $wiadczy zaskaku-
jacy przeklad Izajasza 51,6 w LXX: Niebo jak dym zostanie umocnione. Kolejna
$miala metafora bliska oksymoronowi (jak bowiem inaczej wytlumaczyc
umacnianie dymu)? Ta powstala ewidentnie w wyniku ztego tlumaczenia, ale
czy takie samo jest pochodzenie solenia ogniens w Mk 9,49?

Nie ma przekonujacych przestanek, aby dekonstruowaé $miata metafore
z Mk 9,49 i doszukiwac si¢ tu jakich§ pomylek translatorskich. Analiza aparatu
krytycznego sktania do przyjecia wersji Kazdy zostanie posolony ogniem jako najle-
piej udokumentowanej i prawdopodobnie najblizszej jakiemus oryginalowi
NT. I dlatego t¢ ,,klasyczna” posta¢ metafory, juz bez dopowiedzen wskazuja-
cych jej zrédlo, za to z uwzglednieniem ewangelicznego kontekstu, nalezy pod-
dac interpretacji.

Oryginalnos$¢ ujecia Marka

Po wskazaniu najbardziej prawdopodobnego zrédla metafory posolic
ogniem nalezaloby przesledzi¢, w jaki sposéb figura ta wykorzystywana jest
przez wszystkich synoptykéw, nie tylko przez Marka. Jednak tutaj pojawia sie
zasadniczy problem — ani Mateusz, ani Y.ukasz takiej postaci metafory o soli
nie stosuja! Stowa o soli umieszczaja w nieco innym kontekscie niz Marek. Nie
da si¢ wiec tak latwo przenie§¢ obrazowania oraz interpretacji Mt 5,13

14 Tanxe.

15 W tekécie hebrajskim wyspuje tu czasownik w stronie biernej, kidrudno oddé przy
czasownikuwilotnic¢ sie.
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1 Lk 14,34 na wersje Marka, ale analiza Mateuszowego 1 Y.ukaszowego zasto-
sowania obrazéw odnoszacych si¢ do so/i moze rzuci¢ jakie$ Swiatlo na zna-
czenie so/i u Marka.

Wy jestescie solq iemi. A jesti sol utraci smak, to czym ostanie pryprawiona? Do
niczego nie jest pryydatna oprocg tego, zeby ostata wyriucona na ewnqtry i podeptana
przez ludzi (Mt 5,13) — jest niewatpliwie wypowiedzia negatywna na temat zwie-
trzalej soli. Ale Mateusz nie rozwodzi si¢ nad wlasciwosciami, ktére zostana
utracone, gdy sol zwietrzeje. Sq one zreszta do$¢ enigmatyczne w wyrazeniu 5o/
giemri 1 trudno jednoznacznie orzec, czy chodzi o smak, wlasciwosci konserwu-
jace, czy moze — jak u Lk — o uzyznienie ziemi. Wazniejszy wydaje si¢ czasow-
nik moraino, ktoéry oznacza utrate smaku, ale oznacza réwniez bycie glupim,
opowiadanie glupstw. Podtekst Mateuszowy jest wigc bardzo wymowny: jesli
staniecie si¢ glupcami (jesli sél utraci swéj smak), to do niczego si¢ nie nadaje-
cie i trzeba bedzie z was definitywnie 1 publicznie zrezygnowac (zwietrzata sol
réwniez do niczego nie jest przydatna, mozna, a wrecz nalezy ja wyrzucic).

W przeciwienstwie do Mk, ktéry uzyl tu przymiotnika analon (ktory
trudno odda¢ w jezyku polskim, oznacza bowiem co$ pozbawionego smaku,
,,bezsmakowego”, czyli: sd/ stanie si¢ bez smaku/ bezsmakowa), Mt $wiadomie na-
wiazuje do jezyka aramejskiego, w ktorym czasownik zgpe/ roOwniez ma te zna-
czenia: byé nieposolonym oraz mowié glupstwa, byé glupim'®. Biorac pod uwage fakt,
ze Ewangelia Mateusza skierowana jest przede wszystkim do judeochrzescijan,
takie nawiazanie byloby uzasadnione. Nie jest to jednak jeszcze zaden przeko-
nujacy dowdd na to, ze grecka wersja Mt jest tlumaczeniem z aramejskiego,
a tym bardziej hebrajskiego, jak postuluje Carmignac.

Tego samego czasownika — moraino — uzywa Lk, ktory jednak nie sigga po
tak subtelne nawigzania do jezykéw semickich. Nawigzanie takie nie byloby
ani zrozumiale, ani potrzebne odbiorcom jego Ewangelii — drugiemu pokole-
niu hellenochrzescijan. Im wystarczyla polisemia czasownika greckiego (jesli ja
dostrzegli) i kierunek interpretacji zasugerowany przez hagiografa'’. Jesli Lk
nie wykorzystuje konotacji wywolanych czasownikiem moraino, to narzucaja-
cym si¢ pytaniem jest, dlaczego w takim razie nie uzyl innego, blizszego men-
talnosci swoich odbiorcéw? Tradycyjnym i najpopularniejszym wsrdd bibli-
stow wyjasnieniem podobienstw leksykalnych jest pochodzenie materiatu
o soli ze wspélnego dla Mt i Lk greckiego zrodla — tzw. Q, w ktérym zapisane
mialyby by¢ przede wszystkim /Jogiz — stowa Jezusa. Obaj hagiografowie si¢gaja

16 R.T. FranceThe Gospel of MarkThe New International Greek Testament Commentary,
Carlisle 2002, s. 383.
17 Por. nkej.
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wiec do tego samego zrodla, ale wykorzystuja je tak, aby trafi¢ do swoich stu-
chaczy. Bardzo wyraznie wida¢ to przy bardziej szczegbdlowej analizie kontek-
stow, w jakich obaj umieszczaja czasownik woraino.

Glupota i nieurodzaj

Czasownik moraino oznacza¢ moze, jak powiedziano, bycie glupim. I to
znaczenie stara si¢ wyeksponowac¢ Mateusz. Nie jest to jednak ,,wrodzona glu-
pota”. Przeciwnie, jest to ,,glupota nabyta”, zwiazana z utratq jakiej$§ wczesniej-
szej ,,madrosci”. Oczywiscie nie chodzi tu tylko o madro$¢ w znaczeniu eru-
dycji czy umiejetnosci celnej riposty 1 trafiania w sedno, cho¢ i tego aspektu nie
mozna pominac¢ (por. Kol 4,5-6: Wykorgystujac okagje, 3 madrosciq podehodzcie do
tych, ktorgy pozostajq na gewnqtry. Niech wasze stowo zawsze bedzie 3yczlive, prypra-
wione solq, abyscie wiedzieli, jak powinniscie kagdemu odpowiadald). Bardziej chodzi
o madros¢, ktéra prowadzi do poboznosci, zycia z Bogiem oraz wiernosci
przymierzu. Na te aspekty zwraca uwage deuterokanoniczna Ksiega Syracha
39,1nn. Wiernos¢ przymierzu z kolei oraz zwiazane z tym Scisle przestrzeganie
przepisow jest tu niejako implikowana przez starotestamentowe konotacje
zwigzane z solq i solenzem, o czym juz byla mowa przy ustalaniu Zrédel solne;
metafory u Mk. Wydaje si¢ jednak, ze w przeciwienstwie do Marka, ktory z tek-
stow zroédlowych wybiera i akcentuje elementy ofiarnicze, Mateusz zwraca
uwage przede wszystkim na sd/ pryymierza (Kpt 2,13) oraz prymierze soli
(Lb 18,19; 2 Krn 13,5), czyli niezniszczalnosé, trwalosé oraz spetnienie wyni-
kajacych z zawarcia przymierza obietnic (por. raz jeszcze 2 Krn 13,5). Pod wa-
runkiem, ze obie strony przestrzegaja zasad okreslonych przy zawarciu przy-
mierza.

Z Mt 5,1 wynika, ze slowa na temat soli 1 utraty przez nia wlasciwosci,
skierowane sa do #umdw, nie tylko do uczniéw'®, ktérzy — owszem — zblizyli
si¢, ale nie rozpedzili przeciez wszystkich stuchaczy. Ttumy wigc obejmowaly
blizej siedzacych uczniéw i tych, ktérzy do uczniéw (jeszcze) si¢ nie zaliczali,
a przysiedli dalej. Na pewno nie byla to mowa skierowana tylko do dwunastu
apostolow, poniewaz — wedle Mateusza — wybdr dwunastu nastapil poznie;
(Mt 10,1-4). A zatem obecnos¢ implikacji semickich na réznych poziomach:
od leksykalnego (i zwiazanego z nim translatorskiego) poprzez semantyczny,
a na intertekstualnym konczac, pozwala sadzi¢, ze odbiorcami aramejskiej/he-
brajskiej mowy Jezusa, w ktorej pojawia si¢ metafora soli, sa wszyscy zydowscy
stuchacze. Calaq mowe mozna za$ trawestowac nastepujaco: Jestescie wybrani, to
g wami Bag zawart wiecgne, trwvate pryymierze (prymierze soli). Na mocy tego pr3ymieria

18 Por. J. LachSél ziem{(Mt 5,13), Colectanea Theologica 52 (1982), zsl\48-56.
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obiecal przyjscie mesjasza. Poniewas Bdg jest wierny, to spetnia swoje obietnice. Jesli jednak
nie dochowacie pryymierza, to Zachowacie si¢ tak, jakbyscie ntracili wartosci kojargqee sig
3 Solq — madros¢ opartq na zaufanin Bogu i praktykowanin pobognosci weding Bogych
prykazan. Skoro w pryymierzu (prymieru soli) ukladajq sie dwie strony, od obu oczge-
kuje sie achowania warunkdw prymierza. Jesli jedna strona ich nie dochowa (Zydzi), to
druga strona tez jest zwolniona 3 spetniania wsgystkich obietnic. To jest nie tylko nowa
Sytuagja, to jest nowa r3ecqywistosé i nie da si¢ wykonaé kroku wstecy (nie mozna przy-
prawic soli). Motyw odebrania przywilejow zwiazanych z przymierzem po zla-
maniu przez jedng strone warunkéw tego przymierza jest stosunkowo czesty
w Ewangelii Mateusza; wielokrotnie hagiograf méwi o odebraniu Zydom kré-
lestwa Bozego 1 przekazaniu go innym (np. Mt 8,11-12; 21,28-32; 21,43). To-
warzyszy temu czasem motyw wyrzucenia na zewnatrz, ktory mozna powigzac
z wyrzuceniem zwietrzalej soli i podeptaniem jej. Z kolei implikacje dotyczace
krolestwa Bozego polaczone z motywem odrzucenia, wyrzucenia na zewnatrz,
mozna odczytywac w kategoriach eschatologicznych. I to bedzie drugi — poza
motywem so/i — facznik pomigdzy tekstem Marka i Mateusza, cho¢ duzo mniej
oczywisty 1 duzo bardziej ukryty.

Jeszcze bardziej egalitarne jest nauczanie Jezusa opisane przez Y.ukasza
Lk 14,25-35). W podsumowaniu pojawia si¢ znana wypowiedz o soli w wersji
,mieszanej” — pierwsza cz¢§¢ odpowiada tekstowi z Mk: Dobra jest wiec 5ol
druga — powtarza tekst Mt, facznie z czasownikiem woraino. Jak juz wspom-
niano, aramejski czy hebrajski ekwiwalent tego czasownika mato Y.ukasza in-
teresowal, a jeszcze mniej, zapewne, jego odbiorcéw. Lukasz zatem mogl
w ogdle nie bra¢ pod uwage semickich — kulturowych i religijnych — uwarun-
kowan. I rzeczywiscie nie bral ich pod uwage. Podobnie jak nie uzywal lek-
semu §d/ w znaczeniu metaforycznym. W Lk 14,34-35 cate dowodzenie prze-
prowadzane jest na jednym, literalnym poziomie.

Pelnowarto$ciowa sol kojarzy sie hagiografowi z nawozem, zwietrzata —
nie nadaje si¢ juz ani do ziemi (najprawdopodobniej w znaczeniu gleby, ziemi
uprawnej, a nie §wiata), ani na nawoz. W Starym Testamencie uzyzniajace dzia-
tanie soli jest wlasciwie nieznane. Przeciwnie, méwi si¢ o wyjalowieniu, znisz-
czeniu ziemi, na ktorej celowo rozsypano sol; czgsto zreszta byta to Boza kara
(np. Rzeki zamienia On w pustynie, oagy w iemie spragnionq, iemi¢ 3ynq na stony
ugor... — Ps 107,33-34; por. Sdz 9,45, So 2,9; Ez 47,11). Lukasz wigc zdaje
si¢ ignorowac ten niszczacy kontekst i nawigzywac raczej do zwyczajow rzym-
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skich. A o dobroczynnym dziataniu soli na ziemi¢ uprawng pisali m.in. Wergi-
liusz czy Pliniusz"”. Co ciekawe, wspolczesne badania permakulturowe po-
twierdzily, ze roztwor soli o odpowiednim stezeniu rzeczywiscie moze pobu-
dza¢ roéliny do zycia®. W eksperymencie wykorzystano s6l morska, podobna
prawdopodobnie do tej, jakiej uzywano w Palestynie w I w., a wiec pozyski-
wang z Morza Martwego i zmieszang z réznymi innymi mineratami, pierwiast-
kami 1 mikroelementami. O ile wigc s6l o maksymalnej ,,ilosci NaCl w soli”
niszczy ziemie, o tyle roztwor soli, a wigc sol, ktorej wlasciwosci sa ostabione,
moze mie¢ pozytywny wplyw na uprawy. W Lk 14,34-35 méwi si¢ o utracie
wladciwosci 1 wartos$ci przez sél, a zatem o jej lagodnym, a nie agresywnym
dzialaniu na ziemi¢ uprawna. Wlasciwosci tych jednak w wyniku wietrzenia
pozostalo tak niewiele, ze nie da si¢ zaobserwowac zadnych skutkéw. W wersji
F.ukaszowej nie pojawia si¢ tez zaden element, ktory moglby zostaé zinterpre-
towany eschatologicznie lub sadowniczo. Jest to do$¢ bezposrednia, prosta
konstatacja, ktora nawet trudno odnie§¢ bezposrednio do stuchaczy, jak to
bylo u Mateusza: Wsgyscy gnacie dobrocgynne dziatanie soli. Ale jesli sol wywietrzeje,
ulotniq si¢ jej dobre wlasciwosc, to ju do niczego sig nie bedzie nadawa.

Teraz mozna probowac zastanawiac sig, czy sposob uzycia soli w tekscie
Markowym jest blizszy intertekstualnym ostrzegawczym implikacjom Mateu-
sza, czy moze prostocie i dostownosci tekstu Y.ukasza? Jesli metafora Markowa
miataby przypomina¢ bardziej ujecie Lukasza, to moze si¢ okazad, ze nie bylo
potrzeby dopatrywania si¢ w Mk 9,49-50 wertykalnych ofiarniczych odniesien.
Kazda bowiem proéba identyfikacji tekstéw zrodtowych i strategii intertekstu-
alnych, wtasnie poprzez te odniesienia wertykalne, zakl6ca linearna (horyzon-
talna) lekture®, bardziej naturalna i bardziej przyjazna przecietnemu czytelni-
kowi. Bywa tez i tak, zwlaszcza w przypadku réznego rodzaju nawiazan i od-
niesien, ktoére bardzo mocno zakorzenily si¢ w danej kulturze i jezyku, Ze wie-
dza o ich pochodzeniu i pierwotnym kontekscie przestaje mie¢ znaczenie. Zna-
czenia za to nabiera zdolno$§¢ odbiorcow do odkrywania symbolicznych 3naczes i no-
wych sensow’® badanego wyrazenia, ktére pojawia si¢ w nowym kontekscie. Na-
stepuje wiec rekontekstualizacja.

19 R.T. France, dz. cyt., s. 383.

20 http://permakultura.net/2009/12/30/permakulturaidralne-nawozy-cz-5-jak-wykorzy-
stac-sol-morska-jako-nawoz/ (25.07.2024).

217 Mitosek,Teorie bada literackich Warszawa 1998, s. 338.

22 Por. M. Glowhski, Mowa: cytaty i aluzje[w:] M. Glowinski, Narracje literackie i nielite-
rackie, Krakow 1997, s. 283.
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Aby zbadad, jakiego znaczenia nabiera solenie ogniemr w nowym, stworzo-
nym przez Marka kontekscie, trzeba wzigé¢ pod uwage te elementy tekstowe,
ktoére ,,obudowujg” metafore. Powiedziano juz na poczatku, ze osia Mk 9,49-50
jest stwierdzenie: Sd/ jest dobra. Sposréd wielu znaczen, ktore skladaja sie na
pole semantyczne leksemu sé/ w Biblii, trzeba wiec wybrac te kojarzone i war-
tosclowane pozytywnie.

I cho¢ sa znakomici biblisci, ktérzy chea widzied tu aluzje do niszczacego
dziatania soli i/lub ognia, to nie ma zadnych bezposrednich przestanck teksto-
wych, aby w Mk 9,49-50 poszukiwa¢ destrukcyjnych elementéw zwigzanych
np. ze wspomnianym wczesniej wyjalawianiem ziemi sola, z obrazem znisz-
czenia Sodomy deszgezen ognia i siarki, na ktory naklada si¢ jeszcze obraz zamie-
nionej w stup soli zony Lota ukaranej za niepostuszenstwo. Tym bardziej, ze
zadnego z tych tragicznych skutkdéw dziatania soli nie odnotowuja tez pozostali
synoptycy. By¢ moze ten defetystyczny kierunek interpretacji wynika z prze-
niesienia obrazowania i oddzialywania poprzednich wierszy — 43-48, ktore rze-
czywidcie brzmia bardzo zlowrogo i apokaliptycznie. Wymieniaja niegasnacy
ogiet w Gehennie i nieumierajacego robaka, ktore sa opisem kar czekajacych
gorszycieli. Ale réznice stylistyczne i leksykalne nie pozwalaja na tak jedno-
znaczng 1 mocng integracje ww. 49-50 1 43-48. Jedli juz wskaza¢ fragment pod
wzgledem formalnym najblizszy Markowemu tekstowi o soli, to bytyby to
ww. 39-42. Nie ma tez plynnej kontynuacji tematycznej pomiedzy ww. 43-48
149-50, poniewaz, jak wczesniej ustalono, gléwnym elementem metafory poso-
li¢ ogniem jest sdl, a nie ogiert, ktéry dominuje w obrazach kary i apokaliptycznych
wizjach.

Dobra sdl i zty ogien

Mozna zatem odlozy¢ na bok czarny scenariusz i spojrze¢ na metafore
posoli¢ ogniem bardziej optymistycznie. Zwlaszcza ze sd/ jest dobra. Ma wlasciwo-
$ci konserwujace, poprawiajace smak, oczyszczajace, inhalujace, od$wiezajace,
upickszajace itd. Solenie to z kolei czynnosé, ktéra ma na celu wykorzystanie
tych wiasciwosci soli, aby solony obiekt uczyni¢ dluzej zdatnym do uzytku (za-
konserwowac) i smaczniejszym, aby go oczysci¢, odswiezy¢, upigkszy¢, dopro-
wadzi¢ wreszcie do tego, by pozytywnie oddzialywal na otoczenie — jak np.
solna lampka. Problem jednak w tym, Ze te wszystkie wlasciwos$ci mozna na
solony obiekt przeniesc, ale tylko wtedy — jak podpowiada metafora — gdy ich
nosnikiem bedzie ggzesi. Mozna tu zaczaé wymieniac rézne cechy ognia, ale za-
jeloby to zbyt wiele czasu. Wiadomo, ze postrzeganie ognia i1 skutkéw jego
dziatania jest ambiwalentne. Bez trudu mozna sobie wyobrazi¢ zaréwno kon-
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trolowany ogien 1 jego pozytywny, pozyteczny dla ludzi potencjal. Ale wia-
domo tez, ze ogien, ten nieckontrolowany i pojawiajacy si¢ nagle, jest grozny.
Pozar bezlitosnie niszczy wszystko, co spotka na swojej drodze, pozostawiajac
po sobie tylko zgliszcza.

Powr6t oksymoronu

Warto powrocic tutaj do zasygnalizowanego na poczatku oksymoronicz-
nego charakteru metafory posolic ogniem 1 zestawi¢ podstawowe, wymienione
wyzej pozytywne wlasciwosci soli i negatywne dzialania ognia, aby otrzymac
zarys tego oksymoronu:

sol konserwuje — ogien szybko niszczy (spala obiekt);

s6l poprawia smak — spalone danie nikomu nie smakuje;

s6l oczyszcza — oglen pozostawia brudny osad, popidl;

sol inhaluje — ogien i gryzacy dym dusza;

s6l odéwieza i1 zatrzymuje wode — ogien sprawia, ze woda odparowuje,
a obiekt wysycha;

sol upigksza — ogien moze zostawia¢ ,,pamiatki” w postaci szpecacych
blizn.

Jak juz powiedziano, elementem gléwnym tej metafory jest solenie. Mozna
wigc ja interpretowac nastepujaco: Aby wlascwosci soli gostaty przeniesione na solony
obiekt i w pelni tam ujawnione, potrzebne jest doswiadezenie, ktdre mogna pryyrownac do
niszezqeego dziatania ognia. Pozostaje zatem ustali¢, z jakim do$wiadczeniem sko-
jarzy¢ ogien? Na pewno jest to doswiadczenie trudne, zwiazane z cierpieniem
1 niszczace. W tym miejscu zwykle przywoluje si¢ argument introdukeyjny —
a mianowicie fakt, ze Ewangelia Marka kierowana jest do etnochrzescijan zwig-
zanych ze §rodowiskiem rzymskim, narazonych na przesladowania za panowa-
nia Nerona (37-68). By¢ moze ten ogien jest aluzja do represji, jakie spotykaly
wyznawcow Chrystusa oskarzonych o podpalenie Rzymu w 64 r. Tacyt wspo-
mina, ze chrzescijanie byli skazywani na $mier¢ w plomieniach (Roczniki
XV 44), nazywano ich ,,pochodniami Nerona”, poniewaz ich palace si¢ ciala
w nocy o$wietlaly Rzym.

W Mk 9,49 to niszczace dzialanie ognia jest jednak podporzadkowane
solenin. A to oznacza, ze jednak stusznie na poczatku ustalono zrédlo takiego
obrazowania — starotestamentowe przepisy dotyczace skladania ofiar
(Kpt 2,13). Kazda ofiara musiala zosta¢ posolona. Stary Testament moéwi
tez o ofiarach calopalnych. Nalozenie si¢ tych obrazéw prowadzi do konsta-
tacji, ze Bog przyjmuje ofiary calopalne, wczesniej posolone, jako szczegdlnie
Mu mile i bliskie. Ogieq, jak juz kilka razy podkreslano, nie niszczy w tym
przypadku, lecz wyzwala najcenniejsze wlasciwosci soli. Do tego dochodzi
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jeszcze dalsze skojarzenie zwiazane z solq pryymierza i/lub przymierzem soli, bat-
dziej charakterystyczne dla Mateusza. Ta ofiara zlozona Bogu jest wyrazem
wiernosci tych, ktérzy poniesli meczenska $mieré. Sprobujmy to teraz prze-
nie$¢ na troche inny poziom. Ustalenie zrodla metafory solenie ogniem pozwala
pocieszy¢ starozytnych odbiorcéw Ewangelii, ze §mier¢ rzymskich chrzescijan
w plomieniach nie jest $miercia bezsensowna, lecz §wiadectwem wiernodci,
ktérej Bog wymaga i ktéra mu si¢ podoba. To aspekt post eventum. Ale jest tez
aspekt ante eventum — przygotowanie odbiorcow na przesladowania. Nie kazda
represja musi konczy¢ si¢ $miercia, ale kazdq mozna metaforycznie uznac za
ogien, ktoéry wzmacnia wlasciwosci soli 1 solonego obiektu. Daje si¢ to podsu-
mowac znanym powiedzeniem ,,Co nas nie zabije, to nas wzmocni”. Kazda
wigc opresja moze chrzescijanina wzmocnic.

Mozna by bylto tak optymistycznie zakofczy¢ te rozwazania, gdyby nie
dwie okolicznosci. Po pierwsze, mimo calej teologicznej glebi, jakq wigze si¢
z ofiarniczym zakorzenieniem metafory posolic ogniens, mimo implikowanych za-
pewnien, ze utrata zycia jako §wiadectwo wiary jest mita Bogu, to dla adresatow
Ewangelii Marka, a zwlaszcza dla adresatow konkretnych, w tym réwniez dla
dzisiejszych czytelnikéw, to dos¢ odlegla i niezachecajaca perspektywa. Hagio-
graf jakby doskonale przewidzial takie nastroje. Dlatego w w. 50 pojawia si¢
dopowiedzenie z drugim, duzo bardziej zachecajacym, afirmatywnym warian-
tem ujawniania dobroczynnych wiasciwosci soli.

Po zapewnieniu, ze sd/ jest dobra, Marek stawia pytanie. Brzmi ono podob-
nie do tego, ktére postawil tez Mateusz. Réznica dotyczy sposobu wyrazenia
,Hutraty smaku”. Mateusz postuguje si¢ czasownikiem #zoraino i w subtelny spo-
séb wydobywa jego drugie znaczenie (byé glupin). Marek nie uzywa tego cza-
sownika, jest neutralny, moéwi o staniu si¢ niestonym bez zadnych podtekstéw
1 dwuznacznosci. Zalezy mu na wyeksponowaniu wlasciwosci soli i braku tych
wlasciwosci. W swietle tego, co dotychczas powiedziano o pozytywnym cha-
rakterze metafory u Marka, ale jednoczesnie zgodnie ze wskazanym martyro-
logicznym kierunkiem interpretacji, gotowosci na meczenstwo, przesladowa-
nie itp., pytanie o utrate wlasciwosci soli mozna rozumie¢ nastepujaco: A co
Jjesli nie jestesmy gotowi, by te pogytywne wlasciwosei soli zostaty wyzwolone/ wimocnione za
Sprawaq ognia — cierpient, przesladowarn? Innymi stowy — co jesli nie jestesny gotows, by
stac sig ofiarami mitymi Bogn? By¢ moze jest to echo napiec, jakie zaczely pojawiac
si¢ wsrod odbiorcéw Ewangelii Marka, we wspélnocie zwigzanej z Rzymem?
Moze doszlo do wzajemnych oskarzen zwigzanych z (nie)gotowoscig na me-
czeAstwo?
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Irenizm zamiast me¢czenstwa

Ewangelista Marek uchodzi za wyrozumiatego dla ludzkich stabosci.
Trudno si¢ temu dziwi¢, skoro wiele lat spedzil u boku Piotra i mégl si¢ prze-
kona¢, ze poczatkowa stabo$¢ bywa pdzniej zréodlem heroizmu. Peten zrozu-
mienia, w irenicznym duchu udziela wigc odpowiedzi, ktorej nie spotka sie
u zadnego z pozostalych ewangelistow: Miejcie 56/ w sobie c3yli jedni wobec drugich
cgyiicie pokdj. Oznacza to, ze nie tylko meczenstwo wyzwala dobroczynne wia-
$ciwosci soli. Wyrazen miel w sobie sél oraz cgynic pokdj nie mozna traktowac
rozlacznie. Cgynienie pokoju jest konkretyzacjq metaforycznego posiadania w sobie
solz, 0 czym $wiadczy tzw. kai epexegeticum (Objasniajace), przettumaczone wyzej
jako ,,czyli”. Dobroczynnych, pozytywnych wlasciwosci soli nalezy szukaé
takze w mniej spektakularnych okolicznosciach, w codziennej mitosci bliz-
niego, z ktorym zawiera si¢ prgymierze soli. Tutaj znow starotestamentowe ko-
notacje —juz nie ofiarnicze lecz sojusznicze — okazuja si¢ przydatne. Uczniowie
Jezusa — bo stowa te w Ewangelii Marka skierowane sa do bezposrednich
uczniow Jezusa, do dwunastu wybranych, ktorzy reprezentuja jednak wszystkie
pozniejsze pokolenia tych, ktorzy za najblizszych Jezusowi chea si¢ uznawac —
musza tworzy¢ wspolnote oparta na prymiersu soli. Widocznym znakiem takiej
wspolnoty jest cgymienie pokoju, ktore przejawia sie nie tylko w szeroko rozumia-
nej milosci blizniego, ale tez w milosci blizniego rozumianej bardzo wasko,
jako okazywanie sobie zwyklej ludzkiej sympatii, zyczliwosci i powstrzymywa-
nie sic od oskarzeri innych oraz autopromocii (por. Mk 10,33-35).

Okazuje sig, ze Markowe wezwanie Mgjcie sol w sobie cgyli egyricie pokdj znajduje
uzasadnienie we wspolczesnej endokrynologii. S61 bowiem wplywa na podwyz-
szenie poziomu oksytocyny w organizmie. Oksytocyna za$, zwana tez hormonem
milosci i zaufania, cho¢ najczesciej kojarzona z wigzia faczaca matke i dziecko oraz
partnerow seksualnych, ma zasadnicze znaczenie rowniez w umacnianiu innych
wigzl, uczud i relacji miedzyludzkich. Pod wplywem oksytocyny zmniejsza si¢ wy-
dzielanie kortyzolu czyli hormonu stresu, co pozytywnie wplywa na tagodzenie
napie¢, poniewaz obniza poziom agresji. Zauwazyli to juz starozytni i stusznie
przypisali to odstresowujace i relaksujace dziatanie soli. Nieprzypadkowo tez wta-
snie Rzymianie lubili przed waznymi spotkaniami napi¢ si¢ lekko solonego
mleka®. Marek zatem sugeruje, aby dobroczynnego dzialania soli nie doszukiwaé

23Mozna st tu dodatkowo powotana przyktad apostofa Piotra. Jego ptkawe deklaracje
zachowania wiernigi i obrony Mistrza z Nazaretu, siojv sprzecznéci z postawy, jaka
przyjat, stykapc sk z prawdziwym zagreeniem (Mk 14,27-31.37.54.66-72).
24 Por. B. KlukowskaS6l wzmaga orgazm i poteachttp://www.poradnikzdrowie.pl/seks/-
sztuka-kochania/sol-wzmaga-orgazm-i-potencje_38822(23.07.2014).
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si¢ wylacznie w wielkich i spektakularnych dzietach mitosci, w meczenistwie 1 ofie-
rze, ale w tej odrobinie soli, ktéra poprawia i wzmacnia smak i wi¢zy we wspolno-
cie.

Summary: ,,Salt is good” — Literal or Figurative Use of the Word
»salt” in Mk 9:49-50

The article presents an analysis of the text of Mk 9,49-50 confronted with
the parallel texts from Mt and Lk. The context of the metaphor related to salt
in Mk makes it possible to trace the source of the metaphor in the Old Testa-
ment descriptions of sacrificial actions. The evangelist primarily emphasizes
positive attributes of salt. Just as a small amount of salt can significantly im-
prove the taste of food, so kindness and peace have a positive impact on the
relationship in the community of the disciples of Jesus.

Keywords: Mark’s Gospel, salt, sacrifice, covenant, peace
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interesowania naukowe koncentruja si¢ wokol analizy ksiag narracyjnych Nowego Testa-
mentu.
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Knud Henrik Boysen

Hiob und seine modernen Freunde.
Die Entstehung des Hiobproblems im alten Israel,
sein Gebrauch und seine Problematik
in der Theologie der Moderne
Teil II

3. Die Antworten auf Hiob in modernen dogmatischen Entwiirfen
3.1 Die christologische Losung (G. Ebeling; C. Gestrich)

Der Weg von Hiob zu Christus' witd in der systematischen Betrachtung gern
eingeschlagen, indem in der Auferweckung Jesu die Antwort auf das Hiobproblem
gesehen wird. Christus ist der von Hiob eingeforderte ,,Loser” (Hi 19,25). Davon
weil} das Hiobbuch natiirlich nichts, es handelt sich um eine spezifisch christliche
Losungsstrategie. Ich mochte diese Antwort auf Hiob anhand der Dogmatik von
Gerhard Ebeling und mehr noch an den Beitridgen seines Schiilers Christof Gestrich
zeigen.

Ebeling ordnet Hiob im Dritten Teil seiner Dogmatik (;,Der Glaube an Gott
den Vollender der Welt”) der Behandlung des Theodizeeproblems unter der
Uberschrift ,,Die Gerechtigkeit Gottes” zu”. Er sieht Hiob als besonders leidenschaftliche
Gestalt der allgemein menschlichen Theodizeefrage, der Frage des leidenden
Menschen an Gott und dessen Gerechtigkeit: ,,Warum?” Diese Frage aber drehe
sich im Munde des Menschen allzu leicht von der Klage zur Anklage gegen einen
Gott, der entweder das Leiden nicht indern will oder nicht andern kann. So wird
die Frage zur eigentlichen Belastungsprobe, an der der Gottesglanbe selbst u 3erbrechen
drobeé'. Ebeling will fiir seine Losung, im Unterschied zu dieser von ihm so
genannten ,,philosophischen” Theodizeefrage, die Fragerichtung umdrehen: Es geht
nicht um die Rechtfertignng Gottes durch den Menschen, sondern um die Rechtfertigung des

1H. J. HermissorErloser, 688.

2 G. EbelingDogmatik des christlichen Glaubens lil. Der GlawreGott den Vollender der
Welt Tubingen 1979, 509-528 (841).

3A.a.0,512.

4A.a.0.,512-513. Zitat 512.
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Menschen durch Gotf. Auch Hiob gehort, da er versucht Gott in einen Rechtsstreit zu
ziehen und wegen seiner vermeintlichen Ungerechtigkeit zu verklagen, in diese
philosophische Fragerichtung hinein. Und aus diesem Grund muss er nach den
Gottesreden auch schweigen (Hi 39,34; 42,5-6). Fiir Ebeling erscheint es i der Tat
als der Gipfel der Gottlosigkert, wenn Gott vor das Forum der Menschen Zitiert und in die Rolle
des Angeklagten versett wird. Stebt doch der Mensch vor Gott, ob er sich dessen bewnfSt ist oder
nicht. Sein Sein héngt am Urteil Gottes und nicht Gottes Sein am Urteil des Menschen®. Von
Gottes Seite aus gesehen geht es vielmehr um die ,,Selbstrechtfertigung Gottes”, die
paradoxerweise in der Rechtfertigung des Gottlosen besteht. Das Erstaunliche ist
eben, dass es Gott nicht um die Vernichtung des Gottlosen, sondern seine
Rechtfertigung um Christi willen geht'. Das ist die entscheidende Antwort anf die Frage
nach der Theodizee. Die Hiobfrage ist damit nicht verdréngt, sondern in das Christusgescheben
hineingenommaen, so dafs jeder 1 eidende glanben darf; sein Leiden und Sterben sei in demr 1 eiden
und Sterben Christi mit anfoehoben”. Die Frage abet, ob darum der Ursprung des Bosen,
das den Menschen leiden lisst, in Gott selbst zu suchen ist (wie es der Hiobprolog
nahelegt) bleibt bei Ebeling als unerkliirliches Dunkel steben. Diese Frage konne erst
durch die Vernichtung des Bosen als Negation Gottes im Endgericht geldst
werden’.

Ebeling legt bei seiner Betrachtung Hiobs alles Gewicht auf die Reue Hiobs
(Hi 42,6), die die einzige richtige Reaktion auf die direkte Gottesoffenbarung sei.
Dass er sich mit seiner Argumentation allerdings gerade einem Argument der
Freunde bedient, dass es nimlich eigentlich Hiob ist, der sich durch seine Anklage
gegen Gott schuldig macht (Hi 15,3-6), bleibt bei ihm unreflektiert. Das
Hiobproblem wird zum Beispiel fiir das (luthetische) Paradigma des in sich selbst
verkrimmten Menschen, der sich vor Gott bestindig selbst rechtfertigen und damit
Gott eben kein Recht geben will".

Behutsamer und exegetisch bedachter hat sich Christof Gestrich der Frage
Hiobs angenommen'". Bei Gestrich geh6rt Hiob in den Bereich der Eschatologie,
indem er die Frage nach einer endgtiltigen Losung des Leidens aufwerfe. Er beginnt

5Aa.0., 517.

6 Ebd.

"Aa.0., 518.

8A.a.0., 518-519.
9A.a.0.,519.527-528. Zitat 519.
0Aa.0., 518.

11 C. GestrichDie Seele des Menschen und die Hoffnung der Chrigteangelische Escha-
tologie vor der Erneuerundg-rankfurt a. M. 2009, 78-94.114-115 (,Die Antwanif die
Gottesfrage Hiobs durch Jesus Christus”).
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religionsgeschichtlich mit der Krise der Weisheit bei Kohelet und Hiob, die selbst
aber keine Antworten auf die Frage des Hiob nach Gottes Gerechtigkeit, Treue und
Gute bieten. Die gewonnene Wette Gottes gegen den Satan habe stattdessen im
Gegentell einen bleibenden Schatten |...| auf die Iiebe, Barmberzigkeit und Gerechtigkeit
Gottes gewotfen'”. Wie sollte Israel seinen Gott da noch lieben kénnen, nachden Hiobs
tiefe Wunden anfgerissen und der entsprechende Schatten anf Gott gefallen~war?"> Ubrig blieb nur
Jolgende religidse Anweisung: Der Mensch nuss, was anch immer ihm von Gott anferlegt werden
mag, die Gebote erfiillen und in Gottesfurcht ausharren. Selbst wenn er den Nutzen dessen nicht
begreift, muss er im Gehorsam gegen Gott bleiben'. Gestrich sieht in dieser Art religiser
Stimmung” (mebr Unterwerfing als 1iebe"™) in Israel den Grund sowohl fiir den
Versuch priziser Gebotserfillung durch die Pharisier, als auch fir die Hoffnung
auf einen Messias, der Lsrael mit seinem Gott versibnt und erlebtes Ungliick vergessen mach?'®.

Jesus als der erschienene Sohn Gottes habe sich nun gerade den Leidenden in
Israel zugewendet. Mit seiner Verkiindigung des anbrechenden Reiches Gottes
wollte er die Beschadigung des Gottesverhaltnisses auflosen. Das Kommen des
Reiches Gottes werde Israel und die ganze Menschheit von den (bei Gestrich so
genannten) ,,Grof-Ubeln” befreien: Exctreme 1 eciden (auch geistige und soziale), Sterben/ Tod
und Siinde/ Schuld”. Indem Jesus nun in der Versuchungsgeschichte (Mt 4,1-11)
denselben Satan, der Gott zur so folgenschweren Wette herausforderte, als
Verdreher herausstellt (2 aus dem Himmel stiirzt'®), zeigt Jesus sich als detjenige, der
witklich mit Gott dem Vater zusammenstimmt"”. Zusammenfassend restimiert
Gestrich: Der Schatten einer moralischen Anklage, unter die Gott wegen des Unmgangs mit Hiob
eraten 3 sein scheint, ist durch Jesus wieder abgezogen worden. Denn Jesu himmilischer 1 ater
gewdlrt den Menschen die Teilhabe am Reich Gottes, in welchem alle das Humane im Kern
bedrohende Ubel mit einem eigenen Einsatz Gottes beseitigt werder™.

12A.a.0., 80.

BA.a.0,81.

14 Ebd.

15 Ebd. Vgl. auch H. SpieckermarBatanisierung444.
16 C. GestrichSeele81.

17A.a.0,, 82.

18 A.a.0,, 115.

19 A.a.0., 84. Der Satan ist jedoch nicht etwa eialidtischer Damon, sondern bei Gestrich
ein Bild fur das dunklalter egoGottes, bzw. fir denjenigen der sich als soleties ego
Gottes ausgibt. Vgl. a.a.O., 85.

20A.a.0., 85.
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Dass es trotz dieser Ankiindigung des Reiches Gottes durch Jesus weiterhin
Leiden in der Welt gebe, ist die bleibende Anfechtung des Christentums®. An dieser
Stelle schwenkt Gestrich wieder auf die Linie Ebelings ein: Gott erfiillt nicht die
Traume des Menschen von der Befreiung vom Leiden, sondern Gott erfiillt sein
Reich an den Menschen: Mit der Ervettung des Menschen aus dem Tod, ehrt Gott sich selbst>.
Es sei aber eine ganz andere Frage, ob die Menschen diese Identitit vor Gott auch
wirklich annehmen wollen, wenn sie sich dann auch von Gott sagen lassen miissten,
wer sie vor ihm sind (also sich erkennen, wie sie von Gott erkannt sind). Allerdings ist
die Verwandlung des leidenden Menschen in verhertlichte Kinder Gottes, noch bis
zum Eintreten des Reiches Gottes verborgen™. Dieser eschatologische Vorbehalt
war bereits aus der ,,apokalyptischen” Antwort an Hiob bekannt. Bei Gestrich ist es
darum bleibende Aufgabe des Christentums, die Prolepse des Gottesteiches im
Glauben und in der Seele des Menschen (dem eigentlichem Zielpunkt von
Gestrichs Argumentation) aufzuzeigen™.

Gestrich argumentiert grundsitzlich anders als Ebeling: Hiobs Frage erscheint
bei Gestrich nicht als Ausdruck der natiirlichen Gottvergessenheit des Menschen,
sondern als eine legitime Frage nach Gott auf die die Verkiindigung Jesu vom
Reiche Gottes eine (fiir den christlichen Glauben allerdings definitive) Antwort
gegeben hat. Die Losung besteht fiir Gestrich dabei aber nicht erst in der
Kreuzigung und Auferweckung Jesu, sondern wird bereits in der Verkiindigung des
irdischen Jesus vollzogen. Ebelings und Gestrichs Losungen ist gemeinsam, dass
das Hiobproblem zwar als Menschheitsfrage aufgefasst wird, es aber nur im
Kontext des christlichen Glaubens an Jesus Christus als 16sbar erscheint.

3.2 Die funktionale Bestimmung (K. Barth)

Innerhalb der Versohnungslehre seiner Kirehlichen Dogmatik hat sich Karl Barth
ausfilhrlich, und fir die Dogmatik sicher am ausfiihtlichsten, mit Hiob
auseinandergesetzt. Fine eigene Behandlung von Barths Hiobauslegung wurde
dabei erst neuerdings als Forschungsdesiderat benannt™. Die breiten Exkurse
finden sich in KD IV/3 innerhalb des 16. Kapitels ,,Jesus Christus, der wahrhaftige
Zeuge” unter § 70 ,Des Menschen Liige und Verdammnis™. Dabei wird

21A.a.0., 85-86.

22A.a.0,, 88.

23 A.a.0., 87-88 mit Anm. 22.
24Vgl. A.a.0., 94.115.

25Vgl. M. Beintker,Hamartiologie und Christologie. Die Bauformen dén8enlehre in KD
IV/1-3,in: ZDTh 27 (2011), 39-59, 58.

26 KD IV/3, 443-448.459-470.486-499.522-531. Die Bndausind zusammen veroffentlicht
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bezeichnenderweise die Figur des Hiob im 1. Abschnitt dieses Paragraphen unter
der Uberschrift ,,Der wahrhaftige Zeuge” behandelt, seine Freunde dagegen ebenso
bezeichnend im 2. Abschnitt unter der Uberschrift ,,Des Menschen Liige™.
Barths Hiobauslegung steht dabei deutlich im Zeichen einer typologischen
Exegese im Gefolge des Alttestamentlers Wilhelm Vischers, der das ganze Alte
Testament ,,auf Christus hin” bzw. als ,,Vorabschattierung” der Person Christi
auslegen wollte”. Barth gibt einen ausdriicklichen Hinweis auf dessen Buch ,,Hiob.
Ein Zeuge Jesu Christi” von 1933%. Im Anschluss daran formuliert er: Es diirfe in
der Tat schwer sein, das Buch Hiob aufgeschlossen u lesen, obne der — freilich fernen, blassen,
fragmentarischen, auch fremdartigen, aber deutlich Unmrisse gewabr 3u werden, in denen sich die
Gestalt Jesu Christi — und sie eben in ihrem Charakter als des Menschen Liige entlarvenden
wabrhaftigen Zeugen — in ibm abzeichnet®. Diese christologisch-unhistorische Lektiire
hindert Barth allerdings nicht daran, im Folgenden einen kurzen Abriss der
Literarkritik des Buches Hiob zu geben und Hiob als eine sagenbaft fingierte Gestalt zu
bezeichnen®. Im Folgenden bewegt sich Barths Auslegung stetig zwischen diesen
beiden Polen einer historisch-exegetischen und einer ,,christologischen” Lekttire
des Buches Hiob™. Ebenso springt die Auslegung oft zwischen der konkreten
Auslegung des Hiobbuches und dessen Anwendung auf die klassische prinzipiell-
dogmatische Fragestellung des Verhaltnisses des Menschen vor Gott hin und her
(angezeigt im hdufigen Wechsel von ,,Hiob” zu ,,der Mensch”). Dies macht die
Texte Barths in der thm eigenen Weise vielschichtig. Barths Beobachtungen sind

als K. Barth: Hiob. Herausgegeben und eingeledathid. Gollwitzer, BSt 49, Neukirchen-
Viuyn 1966, 31-93. Diese Ausgabe weist jedoch leiiaige Mangel auf. Gollwitzer
vergal die Seite 443 sowie zunadchst auch dendizteurs, der nur als Einlage beigegeben
ist (als S. 97-114), was zu Folgefehlern in seffieteitung (S. 9-30) fuhrt.

27 Der Hiobabschnitt erweist sich hier als planvolilie Gesamtanlage der Versdhnungslehre
eingefligt, in dessen drei Durchgangen in KD IVRBaBth die Abschnitte zur Stinde jeweils
mit alttestamentlichen Exegesen unterlegt, vgluddzBeintker Hamartiologie und Chris-
tologie 55-59.

28Vgl. A. H. J. Gunneweg/om Verstehen des Alten Testaments. Eine Hermier@ad 5,
Gottingen 1977, 135.

29KD VI3, 443, bei Gollwitzer wird diese Beziehumng Vischer aufgrund des Fehlens dieser
Seite der KD in seiner Ausgabe falschlicherweiseveumutet, vgl. K. Barthtiob, 20f.

S0KD IV/3, 443 vgl. a.a.0., 448, wo die Typologiechmnals verdeutlicht wird.

81A.a.0., 444.

32Vgl. etwa a.a.0., 459-463 zur explizit historistcli&age des Verhéltnisses von Hiobsage
und Hiobdichtung (jedoch unter Absage einer ,histidr-pragmatischen” Exegese, die z.B.
versucht Hiobs Krankheit medizinisch zu klaren) dief dann a.a.O., 470 wiederum eine

ahistorische Typologie des ganzen Buches auf @Qkrish folgt.
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auch aufgrund dieser spezifischen Herangehensweise zum Teil originell und haben
stark in die exegetische Hiobauslegung hinein gewirkt™.

Barth legt im ersten Exckurs seiner Auslegung das Gewicht zunichst auf die
Freiheit des Verhiltnisses von Gott und Hiob, die er folgendermallen definiert:
Freibeit heifst nicht Willkiir. Lbr 1V erhaitnis kinnte nicht ebensowobl ein anderes sein. Und ibr
Verkebr konnte sich nicht ebensogut anders gestalten. 1 on einer Notwendigkeit ihres 1 erhdltnisses
und von einer Zwangslinfigkert ihres 1 erkebrs kann aber darum keine Rede sein, weil ibre
Beziehung durch freie Erwiblung und 1 erfiigung von Seiten Gottes und durch ebenso freien
Geborsam von seiten (sicl) Hiobs begriindet ist und gestaltet wird"*. Dass Hiob als ein von
Gott so reich Gesegneter erscheint (Hi 1,10 sogar vom Satan anerkannt), liegt bei
Barth aber nicht etwa an der Frommigkeit Hiobs, sondern rein an der freien
Gnadenwahl Gottes: Gott kann mit dem Satan eine Wette abschlieBen, Hiob zu
schaden, aber er kann dem Satan diese Macht ebenso wieder nehmen. Gott kann in
seiner Freiheit seinen Segen auf das Minimalmal3 der nackten Lebenserhaltung
Hiobs zurtickziehen (Hi 2,6). Gott kann sogar so weit gehen selbst den Charakter
des Feindes Hiobs anzunehmen. Andererseits kann Gott Hiob aber am Ende auch
umso reicher mit seinem Segen beschenken. Nie unterliegt Gott hier einem ,,Muss”
der Segensgabe bzw. des Segensentzugs, sondern ist eben darin frei”. In diesem
freien Verhiltnis ist aber Hiobs Freiheit genau dieselbe wie Gottes Freiheit. Barth
betont fiir diese These stark den Vers Hi 1,9: Meinst Du, dass Hiob Gott umsonst fiirchtet.
Dieses ,,umsonst” definiert Barth als dasjenige 7z Hiobs Gerechtigkeit |. . .|, worin sie in
allen ihren Inbalten anf den frezen Gott gerichtet ist, diesem freien Gott sein recht gibt und also
gerecht wird®. Hiob ist gerade darin fiv;, dass er bereit ist alles und sei es das groBte
Ubel von Gott anzanehmen (Hi 2,8K.): Sein fivier ,,umsonst”, gratis, geleisteter Gottesdienst,
[ist] begrvindet in einer Gottesfurcht und Gottesliebe, die entscheidend nur an Gott selbst und nicht
an seinen Gaben interessiert ist”. Dieses Verhiltnis reziproker Freiheit macht Hiob als

33 Deutlich z.B. bei G. von Rad und J. Ebach, bekedesich Barths Hiobauslegung direkt
niederschlagt. Bei von Rad sogar als BestatiguryRointe seiner eigenen Auslegung.
Ubereinstimmungen in der Sache gibt es auch béiWmerli und H. StrauR. Dagegen
bemangelte H. Gollwitzer noch Barths Missachtunmeihalb der élteren Exegese (vgl.
K. Barth: Hiob, 22).

34KD IV/3, 446.

35Vgl. a.a.0., 447. Einen ,Seitenreferenten” mitléter StoRrichtung hat Barth in Walther
Zimmerli, der die Gottesreden als Ausdruck derejheit Gottes, der sich nicht in eine
durch des Menschen Verhalten zu steuernde Ordrinbmdet interpretiert. Vgl. W. Zim-
merli, Der Mensch und seine Hoffnung im Alten Testant@itingen 1968, 27.

36 KD IV/3, 447.

37 A.a.0., 448. J. Ebach hat zu dieser Stelle heedudrgn, dass Barths Vereindeutigung des
Lumsonst” (hebr. Mn%fxi) in Hi 1,9 auf ,frei” bzwgratis” im Vergleich der Parallelstellen
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den freden Knecht des freien Gottes daram von Anfang an zum Typus des wahrbafigen Zengen:
Jesus Christus™.

Das Zentrum des Hiobproblems verortet Barth im anschlieBenden zueien
Exckurs darin, dass Hiob darum weil3, dass es Gott selbst ist, mit dem es Hiob in
seinem Leid zu tun bekommt (Hi 1,21). Es bleibt Hiob aber ein Ritsel, warum thm
Gott gerade auf diese Weise begegnet. Der Unterschied zu anderen Auslegungen
besteht darin, dass nicht die Frage wo ist Got?, oder wie kann Gott das ulassen? nach
der die klassische Theodizee fragt, gestellt wird, sondern warm Gott auf diese Weise?”
Hiob kann sich mit Gott nicht auf eine ,logische” Weise auseinanderserzen, sondern
kann eben keinerlei Distanz zu seinem Gott finden (Barth nennt dies ein
esgentiimliches Zusammensein)*’. Diese Umkehrung der Fragestellung hat Barth in einem
eindriicklichen Passus beschrieben: Es ist der primdre Gegenstand aller seiner [i.e. Hiobs|
Klagen in dem Zusammentreffen seines tiefen Wissens darum, daf§ er es in dems, was ihm widerfabren
15t und anfliegt, mit Gott u tun hat — it seinenm ebenso tiefen Nicht-Wissen darum, inwiefern er
es darin it Gott zu tun hat. |. .. Hiob) sieht unerschiitterlich seinen Gott und keinen Anderen
in dem, was thm widerfiabrt. Er versteht ibn aber nicht in diesem Widerfabmis. Er erkennt ibn,
seinen Gott, darin nicht wieder. Er siebt darin wohl! Gott — aber gewissermafSen einen Gott obne
Gott, d.h. einen Gott, der nicht die Zijge des Angesichies seines, des wahren Gottes trigt, der in

im Alten Testament nicht zu halten ist. Das Woitt Vialmehr eine bewusst schwebende
Bedeutung im Sinne von ,ohne Aquivalent”, die vialedere Bedeutungen einschlieRen
kann (z.B. ,ohne Entgelt”, ,ohne Folge”, ,ohne Gdin,ohne Sinn”). Die Frage des Satans
in Hi 1,9 hebt gerade auf eine solche Doppeldeaiigib. Dient Hiob Gott ,umsonst” im
Sinne von ,gratis”, so dass die Prifungen Hiobs alié Offenlegung einer
Lohnfrémmigkeit zielen oder zielt die Frage geradédas Gottesvertrauen Hiobs als ,,um-
sonst” im Sinne von ,sinnlos™? Vgl. dazu J. Ebag$t es ,umsonst’, dal? Hiob gottesfiirch-
tig ist?” Lexiographische und methodologische Maatien zu Mnfexi in Hi 1,9, in: Ders.:
Hiobs Post. Gesammelte Aufsatze zum Hiobbuch,emérhbiblischer Theologie und zur
Methodik der ExegesBleukirchen-Viuyn 1995, 15-31.

38 KD VI3, 448.
39Vgl. oben Anm. 29.

40Vgl. KD IV/3, 466-467. Mit einem kraftigen Seiteieb auf die Gotteskritik der Theodizee
formuliert Barth: Was sind doch die samtlichen alten und neuen RkepHessimisten,
Religionsspotter und Atheisten fir arglose, germligliGesellen neben diesem Hiob! Die
wussten und wissen ja gar nicht, gegen wen sigrain Achselzucken, Zweifeln, Lacheln
und Leugnen angingen und angehen] Die kénnen sich mit einem ,Gott’, den sie als
ihren Gott gar nicht kannten, wohl ohne erheblislosten ,auseinandersetzef'..] Merk-
wirdig, dass es keinem von ihnen eingefallenustiehst einmal bei Hiob in die Schule zu
gehen, um dann wenigstens zu wissen, was siafadarm dann vielleicht auch in die Lage
zu kommen, ihre Sache wenigstens etwas wuchtig&@pzache zu bringehMerglichen
mit Hiobs Anklage gegen Gott erscheinen sie Alsgteurgegner des lieben Gottateren
Argumente nicht mehr sind alfgmme Spriich&
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freder Trene sein Parter und dessen Partner er selbst in ebenso freier Treue geworden ist: des Gottes,
der ihn gesegnet hat und den er seinerseits gehorsam gewesen, gerecht geworden ist. Eir zweifelt keinen
Aungenblick daran, daf er es it diesen: seinem Gott zu tun hat: es bringt ihn aber fast oder gang
von Sinnen, dafs eben er thm in einer Gestalt begegnet, die ihm schlechterdings fremd ist. Er leidet
unter der Treue, in der Gott auch so nicht von thm lisst und in der er, Hiob, auch nicht von Gott
lassen kann. Er schreit dagegen anf, er schldgt dagegen ans, er midchte demr entrinnen, dafs er ibm,
inden er ihm in dieser fremden Gestalt entgegentritt, standhalten soll. Er fragt und fragt: warnm
sein Gott in dieser Gestalt? Er bezweifelt sein Recht, sich als sein Gott ibhn, Hiob, in dieser Gestalt
zu geigen. Elr setzt dieser Gestalt Gottes das Recht des 1 erhaltnisses entgegen, in welchen Gott u
thm, er zu Gott, doch stebt. Er beschwirt ihn, sich 2u diesens Recht zu bekennen. Und dann muf§
er erfabren, dafs sein ganzes Schreien, Ausschlagen, Entrinnenwollen, sein ganzes Fragen, Zweifeln,
Protestieren obnmidchtig ist gegeniiber dem ehernen Faktum, daf§ Gott ihm in dieser Gestalt
begegnet”'. Untergriindiger als Ebeling und auch mit einer anders gelagerten
Umkehrung der Fragestellung ordnet Barth Hiob jetzt aber ebenso in einen
klassischen Zusammenhang der Dogmatik ein:* den stets eher reformiert gefirbten
Zusammenhang von Bund und Erwihlung in der Geschichte Gottes mit den
Menschen. Dieses eigentiimlichen Zusammensein Gottes mit dem an ihm leidenden
Hiob ist ezne Tezlaktion ihrer gemeinsamen Geschichte |. . .|. Das Bundesverhaltnis zwischen Gott
und Hiob ist bei aller ihm eigenen unerschiitterlichen Festigkeit nicht einfach vorhanden. Seine
Ontik ist Dynamike. Will sagen: es bestebt, indem es geschieht, dafs es Bestand gewinnt und bebilt.
Es liuft seiner Natur nicht Zuwider, sondern es entspricht ibr anfs hichste — es entspricht nanlich
der Freiheit der gottlichen und der menschlichen Wabl, in der es begriindet ist, dafs es so und nur so
besteht, und also solch innerer Verinderung fihig und bediirftig is?P. Mit dieser Bestimmung
einher geht es, dass Barth dem unverschuldeten Leiden Hiobs nun sogar eine
positive Bestimmung geben will, woran viele Ausleger Ansto3 nehmen. Es sei
weiterhin ein Ausdruck von Gottes freier Erwihlung, wenn er seine Partnerschaft
mit Hiob auf die blo3e Erhaltung des nackten Lebens reduziere, so dass seine Treue
zu Hiob sogar ginzlich unkenntlich zu werden scheint. Wenn Hiob nun ebenfalls
nicht diesem Bundesverhaltnis untreu werden will, so bat [et] nun dieser Entscheidung
damit zu folgen, daf§ er anch dem ihm unkenntlich Gewordenen, dem in jene Fremadgestalt
Verhiillten, freien, nun eben leidenden Geborsam leistet"*. Den ganzen Votgang zwischen

41 A.a.0., 463-465. Vgl. auch a.a.O., 486f., wo Baltim Gestaltwandel in Gott mit tradi-
tionellerer Diktion als Verschiebung deteus revelatushin zum deus absconditus
beschreibt.

42 Allerdings lasst Barth nur an dieser Stelle dehtliverden, dass er mit seiner Hi-
obauslegung auf einen bundestheologischen Zusanamghimaus will, da er nur hier auch
den Begriff ,Bund” gebraucht.

43 A.a.0. 467.

44 Ebd.
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Gott und Hiob stellt Barth darum unter den Leitsatz: Bewdhrung der freien Treue |. ..
in demr von Gott begriindeten Bunde®.

Die Figur Hiobs wird darum in einem doppelten Verhiltnis bestimmt: indem
Hiob mit Gott rechtet, erscheint seine Klage gerechtfertigt, indem er damit jedoch
zugleich gegen Gott klagt, erscheint sie als ginzlich falsch*’. Da Hiob aber zuletzt
von Gott recht erhilt, muss er in seiner Klage mit beidem Recht gehabt haben: Es
kann nicht anders sein, als daf§ Hiob — simml iustus et peccator! — als Knecht Jabves in jedem
Wort, und als fehlbarer Mensch anch in keinem seiner Worte Recht hat'’. Diese Spannung
kann nun aber nicht nach einer der beiden Seiten aufgelost werden, da es sonst in
jedem Fall zur Gottlosigkeit (im Guten oder Schlechten) werde. Eine Gottlosigkeit im
Guten zeigen dabei die Freunde Hiobs, die sich mit ihrer Theologie anmal3en,
sozusagen das ,,Schiedstichteramt” zwischen Gott und Mensch auszutiben. Nur
Gott selbst kann hier einen Ausgang herbeifiihren*®. Damit wird beteits zum dritten
Exkurs Gbergeleitet, der die Antwort der Gottesreden zum Thema hat.

Da Hiob nicht zu Gott hindurchdringen kann, wird in den Gottesreden der
Engpass nun von Gott selbst beschritten und er begegnet dem Hiob, um ihn zu
rechtfertigen’® . Dabei beharrt Barth darauf, dass es eben immer derselbe Gott ist, der
Hiob zuerst segnete, dann seinen Segen entzog, und der, von Hiob als Zeuge
aufgerufen, nun seine Antwort aus dem Wettersturm gibt. An den Gottesreden ist
fir Barth sowohl wichtig, dass Gott tiberhaupt direkt antwortet (dz Tat Jabves, die im
Sprechen seines Wortes besteht™), wie auch der Inhalt dessen, mwas ithn der
Hiobdichter sagen lisst’'. Barth trigt dabei den Bedenken Rechnung, ob die ganze
Naturbetrachtung eigentlich eine richtige Antwort darstellt’”. Die Losung erblickt er
darin, dass Hiob offensichtlich diesen Ausfihrungen Gottes zustimmt (Hi 42,1-6).
Gott sei in seinem Wesen eben so frei von etwas ganz anderem als sich selbst zu
sprechen, obwohl Gott ja wohl am ehesten dazu fihig (der theologische Doktor
sondergleichen’) wire. Gottes Souveriinitét spricht sich [...| auch darin ans, daff er es wéibl,
[...] von sich selbst zu reden, indem er gerade nicht von sich selbst redet — sein Gebeimmis 3u

45 Ebd.
46 A.a.0., 468.
47 Ebd.

48 A.a.0., 470. Die Beurteilung der Freunde greifelis ihrer Betrachtung im letzten Exkurs
(522-531) vor.

9 Aa.0., 488.

50 KD IV/3, 491.493.
51Aa.0., 494,
52Vqgl. ebd.

S3A.a.0., 495.
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enthiillen, obne es anch nur als sein Geheinmis zu bezerchnen. Er redet in kiihnster Diversion von
etwas ganz Anderem: von Himmel, Erde und Meer und |...| der Tierwelt. Er gibt diesen
Anderen das Wort und ljst es |...] von sich selbst reden. Er rechnet offenbar damit, daf§ dieses
Andere ibm so ganglich angebire und untertan und ur 1 erfiigung sei, dafs es gerade inden es nur
eben von sich selbst redet, faktisch von ibm, von seinem Gebeimnis reden miisse und werde’*. Aber
diese Schopfung Gottes soll Hiob nun nicht etwa erschlagen. Hiob soll dadurch
vielmehr dazu gebracht werden frei zu entscheiden wee er sich der ganzen vor ibm
ausgebreiteten Natur- und Tierwelt gegeniiber dran findet — dann, im Reflex: seines Daseins ihr
Segeniiber, welches sein Platz im 1V erbaltnis zu Gott — und schliefSlich das Entscheidende, anf das
es jett ankommt: wer und was Gott im Verhéltnis zu ibm ist”. Damit geht Gott ein groB3es
Risiko ein. Denn wenn sich Hiob einer Antwort auf diese Frage verweigert, dann
hitte Gott zu Unrecht auf ihn als seinen freien Knecht gewettet. Gott zeigt ihm
seine Freiheit, indem er die ganze Schépfung indirekt, als Echo seiner Eijgenmacht,
seines Eizgensinns und seiner Eggenwilligkeit sprechen lisst. Auf die Frage nach seinem
Ortin der Schopfung kann der Mensch nur antworten nzcht u wissen, warum und wozn
er da ist, so und nicht anders da ist”" Bt kann nichts zum Lauf der Schopfung, des
Himmels und der Erde und seiner Tiere beitragen. Ergebnis: Er [i.e. der Mensch] szebt
schon innerbalb der geschaffenen W elt unzcbligen grofen und kleinen Faktoren gegeniiber, vor deren
Unabhéngigkeit ibm gegeniiber er sich wobl oder iibel bengen mufS, um in Ebrfurcht vor dem
Gebeinmis schon der Schapfung als wabrhaft freier Mann in ibr als denr ibm von Gott gebanten
wnd ngewiesenen Haus leben 3u dirferr™.

Barth ordnet diesen Komplex nun wiederum in seine Leitfigur des Umgangs
des freien Menschen mit dem freien Gott ein: Hiobs Freiheit soll die Freiheit Gottes
ihm gegentiber erkennen und sich datin bewihren. Jabve hat in dem allem, in diesem
ganzen Enweis und Gebrauch seiner koniglichen Freiheit seinerseits Recht bebalten, sein Recht
durchgesetzt, gegen Hiob, noch mebr fiir ibn, aber anch durch ibn, anch in Hiobs durch sein Wort
plotzlich und prompt herbeigefiibrte Erkenntnis und Entscheidung, ibm als dem freien Gott die
Ebhre zu geben, sich in das Walten seiner Freibeit 3u fiigen und eben in dieser Fiigsambkeit sein
trener, sein seinerseits feier Mensch, sein Erwéblter und echter Bundesgenosse 2u sein und 3u
bleiben. |...] So schliefst sich der Kreis wie er angehoben hat: in des Menschen Befreiung durch und
Siir den freien Gott. Durch den freien Gott: indem dieser als solcher Hiobs Zenge ist, gegen, aber

54 Ebd. Auch zitiert bei G. von Rad/eisheit291. Dartiber hinaus scheint O. Keels Deutung
der Gottesreden uber die orientalische Schépfungssik (vgl. Teil I), Barths Auslegung
der indirekten Antwort der Gottesreden zu bestétigeich wenn Keel ihn nicht nennt.

55KD IV/3, 496.
56 Vgl. ebd.
57Aa.0., 497.

S8KD IV/3, 497.
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noch mebr fiir ihn redet. Fiir den freien Gott: indem sich Hiob durch ihn ins Unrecht, aber noch
mehr ins Recht gesetzt, als wabrbaftiger Zeuge dieses Gottes erweist”.

Wiederum bleibt bei aller Betonung der angeblichen Freiheit Hiobs ungesagt,
ob er dabei wirklich frei sein kann. Hat er als von Gottes Hand Niedergedriickter
eine Freiheit, sich diesem Zustand zu verweigern? Problematisch ist auch, dass
Barth menschliches Leiden als ,,Gehorsamsforderung” gegentiber Gottes Freiheit
zur Leidzufiigung zur Sprache bringt, gegen den ein Protest nur den gréBeren Frevel
der Gottlosigkeit darstellt. Auch wenn Barth stets die Freiheit der Wahl des
Menschen gegeniiber Gott betont, bleibt hier die Frage, ob der Mensch tiberhaupt
eine Alternative zu der Auslieferung seines Lebens an Gott hat. Wovon bzw. wozu
wire der Mensch Hiob in seinem Leiden denn tberhaupt frei? Gottes Freiheit
erscheint doch in jedem Fall tbermichtig. Hiob kann und soll eben nur antworten,
dass er seine Stellung nicht versteht. Hitte Hiob anders oder gar nicht geantwortet,
wire nach Barth Gottes I ektion fehlgeschlagen. Aber welche Lektion sollte das sein?
Eben das Nichtverstehen der Freiheit Gottes, auch Leiden zuzuftigen? Soll das
menschliche ILeiden hier zuletzt auf eine pidagogische Funktion der
Gotteserkenntnis  zuriickgefuhrt werden? Damit wire die Position Elihus
eingenommen (Hi 36,22). Hitte eine andere Antwort Hiobs Gott wirklich hart
getroffen, wenn seine Souverinitit in jedem Fall siegt? Das Hiobproblem wird hier
auf die Art und Weise funktional bestimmt, als es die in jedem Fall groB3ere Freiheit
Gottes zum Ausdruck bringen soll. Indem Barth das von thm so stark betonte
unkenntliche Handeln Gottes, nun als Gottes &dnigliche Freibeit zu rechtfertigen
versucht, etliegt er letztlich ebenso der Versuchung, Gott in ein bekanntes Raster
einzuordnen und damit eben kenntlich machen zu wollen. Damit wiirde sich
letztlich auch Barth sich (ebenso wie Ebeling) bei den Freunden Hiobs einreihen,
deren Betrachtung er seinen vierten und letzten Excknrs widmet.

Die Freunde Hiobs werden von Barth zunichst nicht abgewertet. Sie reden als
Hiobs wirklich treue Freunde, wobei sie /eider (das kommt vor!) in guten Treuen das
Grundyerkebrteste und Grundgefiibrliche reden’". Barth gesteht ihnen zu, dass sie durchaus
richtige Sitze von sich geben, etwa in ithrem Beharren, dass es vor Gott keinen
unschuldigen Menschen gibt. Auch Hiob gibt den Reden seiner Freunde ja Recht
(Hi 12,3.12). Die Freunde von vorneherein als ,,Pharisier” oder Liigner zu
brandmarken, geht darum an der Sache vorbei. Das Problem besteht vielmehr
zuerst darin, dass die Freunde meinen, einen ,,Gottesstandpunkt” einnehmen zu
konnen. Ihre Darlegungen |...| beruben ja auf der 1 oraussetzung, dafs sie auf Grund der

9 A.a.0., 499.
60A.a.0., 496.

61A.a.0., 523.
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Tradition, in der sie stehen, und auf die sie anch Hiob anreden, aber anch anf Grund ihrer eigenen
Erfabrung und Besinnung iiber Gott Bescheid wissen und nur daranf Zuriickgreifen branchen, um
auch in der ihm angemessenen W eise iiber ibn reden u konnen und zu sollen. |. . .| Gerade darin,
worin er Hiob so dunfkel ist, ist er ihnen ein gffenes Buch, aus dem sie ibren Freund |. . .| vorgulesen
brauchen, um mit Recht erwarten zu diirfen, dafs er damit die Wabrbeit 3u hiren bekomme, die
all seine Fragen beantworten |...]*>. Mit ihren Reden vom Gottesstandpunkt aus nageln
seine Freunde Hiob so hintergrindig immer mehr auf sein angebliches Unrecht fest.
Aber gerade indem sie meinen, Recht zu haben, wenn sie vom Standpunkt Gottes
her denken und reden, so haben sie eben darin das grof3te Unrecht, ja erweisen sich
so als Agenten des Satans, obwohl sie davon selbst gar nichts wissen®.

Als zweiten Fehler der Freunde macht Barth deren Predigt zeitloser Wabrbeiter™
aus. Die Wahrheiten der Freunde werden nicht konkret, und kénnen es auch gar
nicht werden, weil sie am eigentlichen Ringen Hiobs mit Gott keinen Anteil nehmen
kénnen. Aber die Freunde nehmen nicht nur darum nicht an der Konfrontation
mit Gott nicht teil, weil sie Nichtbetroffene bleiben, sie weichen durch ihre
Theologie dieser Konfrontation gerade aus: Sz reden, so ernst sie gemeint sind und klingen,
von Wabrbeiten, die nichts kosten und darunm auch nichts wert sind, die niemand web und niemand
wobl tun (und anch darum so richtig qudlende Reden sind), die man nicht 3u bekennen, die man
nur eben mit den notigen erbaulichen Schwinzchen und mit der Anfforderung zu- schlenniger
Bekehrung anfnsagen branch?®. Aus diesen Griinden sind die Reden der Freunde
scheinbar so bestechend logisch. Sie entwerfen ein stabiles Ordnungsgefiig’, in denen
die Beziehung von Gott und Mensch zu Clichés reduziert wird, das nicht mit einer
,,Lebendigkeit” Gottes rechnet und es also zu keiner echten Gottesbegegnung
kommen kann, wie sie Hiob gerade durchmacht. Gott gilt den Freunden als ein
abstraktes Prinzipium des Denkens, nicht als ein Ereignis der Begegnung. Der Gott,
von dem sie reden, tut nichts frei: nichts in unabbangiger, allein durch sein Wblen und 1.ieben
Zeledteter und charakterisierter Selbsthestimmung. Er wablt und liebt iiberhanpt nicht. Exr hat dem
Menschen gegeniiber keine Initiative. | .. .| Er ist it Grunde aber anch sein eigener Gefangener. Er
excistiert nicht als die gottliche Person in deren durch ibr sonverines Sein, Wollen und Tun 3u
bestimmenden Eigenschaften, sondern als Personififkation |. . .| bestimmiter gottlicher Eigenschaften,
in denen er dem Menschen in all seiner Exrbabenbeit grundsatzlich einsichtig, seiner Nachpriffung

62 A.a.0., 525-526.
63Vgl. a.a.0., 523.526.
64Vgl. a.a.0., 526f.
65A.a.0., 527.

66 VVgl. a.a.0., 527-530. Es ware sicher nicht schvier ebenso eine Kritik an denjenigen
Theologen zu entdecken, die Theologie gern als ginenszendenzerfahrungen” be-
treffende religiose ,,Deuteaktivitat” des Menschemstehen wollen.
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gugéinglich und bediinftig ist, die er in seinem Sein, Wollen und Tun u bestitigen und u bewdbren
hat und in den Augen, nach der Erfabrung und Einsicht von so frommen und klugen Mdnnern
wie die drei Freunde tatsichlich bestitigt und bewibrf’. Dieser unfreie Gott der Freunde ist
wirklich ein anderer, als der free Gott Hiobs, den Barth in der Betrachtung der
Gottesreden herausgearbeitet hat. Und Hiob als den Menschen, der dem freien
Gott in ebenso freier Weise angehort, kénnen die Freunde ebenso nicht verstehen,
wie seinen freien Gott®. Hiob kann Gott darum auch nicht entsagen (was im
Ubrigen seine Frau Hi 29 fordert), weil er eben kein zu verhandelnder
,,Gottesgedanke”, sondern konkretes Ereignis in seinem Leben war, ist und bleibt.
Mit der Berufung auf den lebendigen Gott im Gegensatz zu einem Gott, der allein
die Summe seiner Eigenschaften ist, ist nebenbei auch der klassischen
Theodizeefrage eine Absage erteilt, da sie ja gerade mit den beiden sich scheinbar
widersprechenden géttlichen Figenschaften der Gute und der Allmacht operiert.

Die Freunde Hiobs werden durch ihre Art und Weise des Redens iiber Gott
ebenfalls zu einem Typus, wie es Hiob fiir den wahrhaftigen Zeugen ist. In ihren
Reden zeigt sich eine Freibeit Gottes, die nur eben auf die allgemeine V orstellung von seiner
unbedingten Macht und Hobeit — und dort eine Freibeit des Menschen, die nur eben daranf
hinauslinft, dafS ibm jene muntere Fébigkeit ugeschrieben wird, vom Himmel herunter,
geschichtslos, im Rabmen jenes Ordnungsgefiiges zu denken und 2u reden, dazu die Fibigkeit, sich
in der Frage seines Heils und Unbeils hoffentlich fiir sein Heil nnd nicht fiir sein Unbeil und in
diesern Kontext (aber nur in ibm!) dann wobl anch fiir und nicht gegen Gott zu entscheiden. Das
eben heifst die Wabrheit in Unwabrbeit verwandeln. Und indemr das in den Reden der Freunde
Hiobs geschieht, ist in ibnen der 1iige — der Liige des Menschen der Siinde — ein Denfenral
sondergleichen errichtet”. Diese Stinde des Menschen wird nun gerade da offenbar, wo
sie mit dem wahrhaftigen Zeugen Gottes (Hiob bzw. Jesus Christus) konfrontiert
Wir d70 .

In Barths Auslegung erhalten sowohl fiir die Figur Hiobs, seine Freunde als
auch die Hiobproblematik im Ganzen eine funktionale Bestimmung: Sie dienen
dazu, die grofleren Themen der Dogmatik (Bund und Erwahlung; Gottliche
Eigenschaftenlehre; Anthropologie) mit den Texten der Bibel selbst zu grundieren.
Dabei erfolgt jedoch keine Korrektur der im Hintergrund angesprochenen
dogmatischen Themen durch die Exegese, so dass der Verdacht entsteht, sie

67 A.a.0., 529-530.
68Vgl. a.a.0., 530.

69 A.a.0., 530-531. Bei Ebeling waren nicht die Fa=jrsondern Hiob das Paradigma fir
den siindigen Menschen!

Ovgl. a.a.0., 531.
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bestitige nur, was die Dogmatik auch ohne sie gesagt hitte’". Dies wird daran
deutlich, dass Barth seine Auslegung im Endeffekt gern auf traditionelle
dogmatische Formeln bringt (z.B. ,,simul iustus et peccator”; ,,deus absconditus”;
,,Jahves Tat im Wort”). Es ist darum aber nicht so, dass Barths Auslegung dadurch
etwa wertlos wiirde, sie ist im Gegenteil weiterhin pointiert formuliert und im
Einzelnen durchaus anschlussfahig (was auch ihre Rezeption in der Exegese zeigt).
Auch darum muss die Méglichkeit dieser Herangehensweise der Einordung der
Themen des Hiobbuches in die Topoi der Dogmatik als Moglichkeit einer
., Antwort auf Hiob” abschlieend offen bleiben’.

3.3 Die bleibende Aporie (F. Mildenberger)

Friedrich Mildenberger behandelt Hiob in seiner ,,Biblischen Dogmatik™ in
seinem Kapitel: ,,Von der Zuwendung Gottes zum Menschen und des Menschen
zu Gott”, und datin im Unterparagtaphen ,,Das Gott zugewandte Leben”. Damit
scheint zunichst der Zusammenhang bei Barth sowie seine bundestheologische
Aussage implizit aufgenommen, der Hiob ja ebenfalls als Paradigma des reziproken
Verhiltnisses von Gott und Mensch verstand. Dass Hiob aber konkret im
Unterabschnitt ,,Vom _Ausstehen Gottes” behandelt wird, zeigt dann, dass
Mildenberger eine andere Richtung, jedoch in dezidierter Auseinandersetzung mit
Barth, einschligt. Auch dass sich die Dogmatik Mildenbergers als ,,Biblische
Theologie in dogmatischer Perspektive” versteht, zeigt den Anspruch, den
Zusammenhang von Schriftauslegung und Dogmatik stirker als bei Barth zu
reflektieren.

Gegeniiber Barth kritisiert Mildenberger dessen zzetaphysischen Rationalismus, dex
letztlich beansprucht, Gott selbst zutreffend denken zu kénnen. Gott bleibe, trotz
Barths stindiger gegenteiliger Beteuerungen, ein Gegenstand des Denkens, der ziber
die L eiter der Analogie zu erreichen ist’!. Damit wiirde sich Barth eigentlich erst recht
bei der von ithm kritisierte Sicht der Hiobfreunde einreihen. Durch den Versuch,

71 Andersherum bestimmt H. Gollwitzer diese Beziehumgler eine durch dieBjbel selbst
geweckte Erwartunfy..], die dann, als immer wieder bestéatigte, freilictcla als dogma-
tischer Satz formuliert werden ddrK. Barth, Hiob, 22.

72 Allerdings stellt Barth (anders als Ebeling undstieh) nicht den Anspruch mit seiner
Auslegung auch wirklich eine Antwort an Hiob zurfadieren.

73 F. MildenbergerBiblische Dogmatik. Eine Biblische Theologie in mhagischer Perspek-
tive, Bd. 2.0konomie als TheologiStuttgart u.a. 1992, bes. 279-291.

4\Vgl. a.a.0., 47-48 mit Anm. 11. Ich zdgere jedatiich hier ganzlich anzuschlieen, da
Barths starke Betonung des ,lebendigen Gottes” mjdme einem rationalen
Gottesverstandnis offenkundig ist. Ob Barth sichrdétztlich an sein eigenes Programm
halt, ware eine andere Frage.
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Gott zutreffend denken zu wollen, wird die Betrachtung Hiobs bei Barth aus ihrer
konkreten Geschichtlichkeit innerhalb der biblischen Ubetlieferung heraus auf die
Ebene eines tibetgeschichtlichen Programms gehoben™. Damit wird die Entstehung
des Hiobproblems in seinem konkreten Geschichtszusammenhang beiseite
gewischt und kann darum nicht richtig verstanden werden’.

Das Verstindnis des Hiobbuches ist bei Mildenberger in eine Geschichte des
Bekenntnisses in Israel eingebettet. Das Bekenntnis Israels bildet selbst eine
Tradition der Gotteserfahrung. Es handelt sich um eine bestimmte Sprachforn, die
besonders in den Psalmen deutlich wird, die dann ihrerseits ,,zzz Nachvollzug’ zu
neuen FErfahrungen anleiten kann. Um die Traditionsgebundenheit der
Sprachwerdung von Gotteserfahrungen zu betonen, benutzt Mildenberger den
Ausdruck Formmilar'”. Bei der Betrachtung des Hiobbuches steh# nun die Frage, wie weit
das Formular in einer Exctremsituation wie der des Hiob eigentlich tréigt. Nicht nur eine Gattung
des Formulars wird da aufgenommen und durchgesprochen. Die vorgegebenen Sprachelemente
werden dabei variiert und gedehnt’®. Die Auseinandersetzung Hiobs mit seinen Freunden
zeigt, dass die Geborgenbeit dieser traditionellen Sprache nicht mehr tragfahig ist, sie muss
verlassen werden, da sie an Hiobs Leiden immetfort zerbricht. Gerade dieses
Zerbrechen der festen Behansung der tradierten Sprache an der Gotteserfahrung Hiobs ist
es, was seine Freunde nicht verstehen kénnen™. So weit kann es kommen: Das Formular,
die tradierte Moglichkeit des Sprechens von Gott und u Gott, ljt sich hier nur noch in "Iriimmern,
nur noch Fragment bei Fragment, verwenden, um das u sagen, was Hiob doch sagen niuf5, dafs
gegen allen Aungenschein die Unwabrheit nicht in seinem Innen ist, das sich weigerte, die eigene
Siindhaftigkert einzugesteben, obwobl ibm das die Freunde noch und noch suggerieren wollen.
Sondern daf§ das AufSen, und damit anch der ihmr in diesern Aufsen entgegenkommende Gott, diese
Unwabrbeit ist”.

Im Gegensatz zu Barth will Mildenberger dies aber nicht auf die Freiheit
Gottes deuten, weil dann die Frage offen bleibt, ob es sich dabei nicht vielmehr um

5Vgl. a.a.0., 280.
76Vgl. ebd. Dies bedenkt in anderer Weise Gestimtigm er das Hiobproblem im (heilsges-
chichtlichen) Zusammenhang der ganzen Glaubensghtelsraels betrachtet.

7A.a.0., 260. Dieses Schema ist leicht auf dietdiagen Israels zu Uibertragen, die sich
im Tun-Ergehen-Zusammenhang ausdriickt, was Mildgeban anderer Stelle auch aus-
gefiihrt hat: Vgl. F. MildenbergeBiblische Dogmatik. Eine biblische Theologie in uhag
tischer PerspektiveBd. 1.Prolegomena. Verstehen und Geltung der BiB&littgart u.a.
1991, 143f.

78 F, MildenbergerBiblische DogmatikBd. 2, 280.
Y A.a.0., 281.284.

80A.a.0., 286.
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Gottes blanke Willkiir handelt®'. Ebenso grenzt sich Mildenberger aber auch gegen
eine ,,neutestamentliche” Losung des Hiobproblems ab. Diese kann das Problem
zwar als eschatologisch gelost betrachten, liuft aber Gefahr, dass sie mit ihrer
Spannung des ,,schon” und ,,noch nicht” (was ja dann auch Gestrichs Problem bei
seiner christologischen Losung bleibt) leicht zur blofen Formel verkommt, wenn es nicht
bei demr bleibt, wofiir Hiob einstebt: daf§ die Unwabrbeit der gegemvirtigen Wirklichkeit [und
damit zugleich die Unwahrtheit Gottes| nicht sein darf”. Innerhalb des Hiobbuches
bringen auch die Reden Elihus, der die Erfahrungen Hiobs als Gottes Warnung und
Erzdebung deuten will, keine Losung, sondern sie fithren eher in einen merkwiirdigen
Dualismus, der gegenwirtige Wirklichkeit und Gott trennen will”’. Als letzte
Mboglichkeit einer Losung bleiben so nur die Gottesreden, die eine neue Form des
NWHormulars™ erottnen: Es ist in jedenn Fall eine andere Weltperspektive und eine andere
Sprache, in der Gottes wirksame Macht so ansgesprochen wird, daf§ Hiob demgegeniiber
verstummen mufS*. Allein: Auch die Neuvaufrichtung eines weiteren Formulars hilft
hier nicht mehr weiter, denn dies ist keine Sprache mehr 7 der sich der in Not geratene
Beter mit seinen Affefeten bergen fkann™. Darum bleibt Hiob auch nur das Schweigen und
kein aktives Eintreten in das neue Formular.

Mildenberger formuliert als Schluss seiner Betrachtungen (die indirekt auch
samtliche in dieser Studie betrachteten Losungsversuchen des Hiobproblems
einschlieBen), den Satz: Ich [...] finde, daff es bei den verschiedenen Abschliissen und so im
Grund bei einem offenen Schiuf§ bleiben sollte™. Das Auseinandettreten von gegenwirtiger
Gotteserfahrung und jeder Tradition der Gottesbegegnung erscheint im Leiden
Hiobs so gravierend, dass eine wie auch immer geartete Antwort niemals
befriedigen kann. So bleibt bei Mildenberger am Ende nur die Aporie.

3.4 Zusammenfassung

Ich habe hier drei paradigmatische Interpretationen des Hiobproblems aus der
evangelischen Theologie mit ihren spezifischen Vorziige und Problemen
vorzustellen versucht. Dabei hat die Auslegung Karl Barths meines Erachtens
sowohl den aufschlussreichsten dogmatischen Beitrag zur Interpretation des
Hiobbuches geliefert, wie sie auch gleichfalls die grof3ten Probleme aufwirft. Im

81A.a.0., 281.
82A.a.0., 288.

83 Vgl. a.a.0., 290. Von diesem Vorwurf MildenbergarsElihu ist Barth mit seiner Rede
von ,Gottes Lektion” vielleicht nicht weit entfernt

84 Ebd.
85A.a.0., 291.

86 Ebd.
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Grunde geht es bei all diesen Auslegungen jedoch nicht um eine Antwort auf die
Frage: Ist das eine Losung fiir den Hiob des Buches? sondern um die Frage Akzeptiere ich
selbst diese Antworten als Antworten anf menschliches Leiden? Nach einer Losung fir das
Hiobproblem des Buches zu fragen ist unnétig, da Hiob dort ja die Losung der
Gottesreden anerkennt und es auf der Ebene des Buches somit gel6st erscheint. Es
ist vielmehr, wie es Mildenberger richtig sagt, die Aufgabe iiber ein tradiertes
,2Jormular der Gotteserfahrung” hinaus zu fragen: Wie soll sich ein an und vor Gott
Leidender, iiberhaupt noch in seinem Gott bergen konnen, wenn dieser selbst Grund des 1eidens
geworden ist? Diese Menschheitsfrage nehmen das Hiobbuch und dariiber hinaus die
weiteren biblischen Schriften, ihre Paralleltexte in der biblischen Umwelt und tber
die Zeit viele weitere bis in die moderne Dogmatik auf. Dies aber ist eben nicht die
klassische Frage der Theodizee! Denn es geht ja gerade nicht um eine
Prinzipienlésung der Frage etwa nach der Existenz Gott und seiner Gerechtigkeit,
die anhand seiner Figenschaften Giite und Allmacht verhandelt wird. Dies hat
Barth sehr deutlich herausgestellt. Es geht um ein Leiden, das im Grunde ,,religios”,
weil grundsitzlich auf Gott bezogen ist. Als Losung die Nichtexistenz von Gott
selbst oder aber einer seiner Figenschaften Gite, Gerechtigkeit oder Macht
anzunchmen, steht nicht zur Debatte, sondern diese Dinge stehen fiir das
Hiobbuch vielmehr fest. Die Frage ist nicht warum 1ch? oder warum Gott?, sondern
warum Gott so fiir much? Dass sich diese Frage in eine allgemeinere Form zur Frage
nach dem Leiden tiberhaupt weitet, ist dann nur folgerichtig. Denn die Erfahrung
,religiosen” Leidens an Gott als bleibendem Gegeniiber ist von einem Leiden, dass
ohne Gegentiber zu Gott empfunden wird sicher nicht substantiell zu trennen.
Wohl aber kénnen beide unterschieden werden: Da das Leid in verschiedenen
,,Horizonten” empfunden wird, wird ein religioser Mensch sein Leiden anders
deuten als ein nicht-religiGser. Wie die Rezeptionsgeschichte zeigt, ist Hiob hier
immer wieder zu einer Identifikationsfigur geworden (als die er wahrscheinlich
schon angelegt war), in denen sich viele Leidende, ob vor Gott oder ohne Gott,
wiederfinden konnten.

Das grof3e Problem das dabei aber alle betrachteten Interpretationen teilen ist
jedoch die Beantwortung der Frage danach, wie die Betrachtung des menschlichen
Leidens von der Ebene einer theologischen Reflexion auf die Ebene der wirklich
praktischen Hilfe hintiberwechseln kann? Wie kann hier die Antwort des Glaubens
in das Leben hineingezogen werden? Besonders deutlich steht Gestrich vor dieser
Frage, wenn er angesichts der Gegenwart des menschlichen Leidens von der
bleibenden Anfechtung des christlichen Glaubens spricht. Ebelings und Barths
Einordnung der Problematik in ein System der Theologie sind zwar beeindruckend,
ja sie sind auf der theologisch-reflexiven Ebene sogar stimmig und zutreffend. Sie
scheinen aber umso mehr an einer solchen ,,Unpraktikabilitit” des Systems zu
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scheitern. Denn wie soll man sich ihre Antworten in einer konkreten Situation des
Leidens vorstellen?®” Sie miissen hier wie Hiobs Freunde unverstindig daneben
stehen bleiben, weil sie, wie diese, dem Leid letztlich eine Funktion zusprechen: Bei
Ebeling die Offenlegung der menschlichen Verkehrung gegentiber Gott, bei Barth
die Offenbarung der Freiheit Gottes. Diese Aussagen sind fiir sich genommen
natiirlich nicht falsch, genausowenig wie die Aussagen der Freunde im Grunde nicht
talsch sind. Die ,,modernen” Freunde ordnen jedoch wie die Freunde im Hiobbuch
die Begegnung mit dem Leiden dem héheren Zweck einer richtigen theologischen
Aussage unter. Aber kann Leiden tiberhaupt jemals eine Funktion und damit auch
einen Sinn bekommen?®® Noch dazu einen, der wie die theologischen Aussagen
auch eine tber die Person des Autors hinausgehende allgemeinere Geltung
einfordert? Ingolf Dalferth hat gegen solche Versuche zu Recht betont: Wenn
Menschen der Sinnlosigkeit ibres eigenen Leidens padagogisch einen Sinn abgewinnen kionnen,
legitimiert das in keiner Weise dazn, dies anch als Sinn des 1eidens anderer Menschen oder
Lebewesen anszugeben |[...]". Das heil}t nicht, dass von Hiob nicht vom Umgang im
Leid zu lernen wiire”, aber es kann keine von auBen an das Leid herangetragene
Antwort geben, die Leiden im Grunde irgendwie sinnvoll versteht. Bleibt aber
angesichts eines Leidens, wie Hiob es erfihrt und wie Menschen es jederzeit
erfahren kénnen, nicht tatsichlich nur die ,,sprachlose® Aporie der dauernden
Anfechtung sowohl des Einzelnen als auch des ganzen christlichen Glaubens?

4. Ausblick

An dieser Stelle kann ich nur die Skizze jenes Denkversuchs geben, die fir
mich selbst im Umgang mit menschlichem Leiden im Horizont evangelischen
Glaubens am tragfdhigsten erscheint. Auch diese Studie krankt natiitlich daran,
schlussendlich nur eine theologische Reflexion und nicht mehr sein zu kénnen. Der
praktische Umgang mit Leiden, eine Hilfe fiir Leidende, die sich aus dem Glauben
speist, ist Aufgabe jedes Christen. Einen reflektierten Umgang mit Menschen im
Leid zu entwickeln ist Aufgabe christlicher Seelsorge und Diakonie. Ich will an
dieser Stelle aber versuchen eine Verstehensmoglichkeit des Leidens zu formulieren,
die weder in ihrer Einordnung noch in einer Sprachlosigkeit ihr gegentiber miindet.

87 Dies gibt Barth sogar indirekt zu: Vgl. KD IV/394: ,Man muf3 doclj...] zunachst ein-
fach zustimmen...] Kénnen wir uns damit am Bett eines Sterbendeneltansf oder im
Heim einer Frau, die ihren Mann und ihre Kinder leeen hat?

88 \Vgl. zur Sinnlosigkeit des Leidens I. U. Dalferttleiden und Béses. Vom schwierigen Um-
gang mit Widersinnigeni.eipzig 2006, 110-116.

89 A.a.0., 99. Diese Kritik trifft auf der Buchebewer allem den ,padagogisch” gesinnten
Elihu, vgl. die Kritik an seiner Position bei M. 8aEinfiihrung 102f.

%0Vgl. I. U. Dalferth,Leiden 102.
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4.1 Leiden kann nur subjektiv gedeutet werden

Wie bereits innerhalb des Buches die Antwort Gottes an Hiobs Freunde zeigt,
istihr Versuch, Hiobs Leiden in ein GréfBeres einzuordnen gescheitert. Dem Leiden
kann nur von den Betroffenen, wenn tiberhaupt, ein Sinn gegeben werden. Dies gilt
auch vom religiésen Leiden an Gott, wie es bei Hiob paradigmatisch durchgefiihrt
ist. Im Leiden von auBlen mit Deutungen heranzutreten ist, wie bereits oben
ausgefiihrt, dann nicht hilfreich, wenn sie das konkrete Leiden des Betroffenen nicht
als solches wahrnehmen. Hier ist mit Dalferth zu sagen: Zwar verbiirgt Betroffenbeit
keine Wabrheit, aber ebensowenig tut das Nichtbetroffenbeit. Es ist anch nicht so, dass nur
Betroffene wirklich wissen kinnen, was sie leiden. Oft kennen und verstehen das Nichtbetroffene
eher als der Betroffene selbst. Die Differenz; zwischen ibnen liegt daber nicht darin, dass es Wabrheit
nur fiir Betroffene, fiir Nichtbetroffene dagegen nur Richtigkeiten gibe, sondern dass beide
unterschiedlichen  Zugang zu  dieser Wabrheit haben: Betroffene direkt und  unmittelbar,
Nichthetroffene anf demr indirekten Weg |...). Eine wirkliche Asymmetrie kommt erst dadurch
zu Stande, dass war Betroffene immer anch das noch wissen kinnen, was Nichtbetroffene wissen,
das Umgekebrte aber nicht gilt. Deshalb ist i Umgang mit 1eiden, nicht nur iiber 1 eidende,
Sondern mit diesen u sprechen: nur so ist ein einigermafsen ausgewogenes 1 ersténdnis dessen 3u
gewinnen, was man u verstehen such?’.

Dieser Einsicht ist eventuell bereits im Hiobbuch selbst Ausdruck vetliehen,
wenn man die letzte Antwort Gottes (Hi 42,7), den Tadel der Freunde, mit Manfred
Oeming als ,,ihr habt nicht recht z# mir geredet, wie mein Knecht Hiob” tibersetzt™.
Hiob hat seine eigene Deutung seines Leidens auf Gott hin zur Sprache gebracht. Seine
Freunde, die ganz und gar wohlmeinend, aber doch nur ziber Gott und allgemeine
Wahrheiten sprechen wollten, sind hier gescheitert und werden darum getadelt.

4.2 Die Sprache religiésen Leidens ist die Klage, die Gott gegen Gott
aufruft

Ob esin jeder Form des Leidens moglich ist, dem auch sprachlichen Ausdruck
zu geben, wire hier zuerst zu fragen, denn eiden ist zumeist 3u komplex und mweilen
anch bei Weitem 3 brutal, als dass es sich [...] einfangen liefe”. Wie gesagt kann das
Verstummen, die Sprachlosigkeit angesichts des Leidens zugleich auch die letzte

911, U. Dalferth,Leiden 97.

92 M. Oeming,Das Zie| in; K. Schmid/Ders.Hiobs Weg121-142, 138. Diese Auslegung,
die sich als Korrektur vieler anderer Deutungen Mo#2,7 versteht (vgl. dazu a.a.O., 123-
135) ist selbst wiederum kritisiert worden. Vgl. Straul3Hiob, 397 (mit Bezug auf eine
andere Veroffentlichung Oemings mit derselben RihtKottsieperThema verfehl7771.
Beide sehen die Prapositionubzw. iber Gott reden” Giberbelastet gegeniiber dezcht
reden”, der fir sie eigentlichen Pointe von Hi 42,7

93 J. SchmidtKlage 163.
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Antwort sein. Der Hiob des Buches aber kann sein Leiden in Sprache kleiden. Er
klagt es vor Gott und vor seinen Freunden. An dieser Stelle ist Barths Rede von der
Freiheit Hiobs darum vielleicht zuzustimmen, weil er zuallererst die Freiheit gewinnt
das auszusprechen, was er erleidet. Er kann es deuten, er kann beginnen es zu
verarbeiten. Dies ist Vielen nicht gegeben. Es ist bereits ein erster Schritt, tiberhaupt
von der Sprachlosigkeit zur Klage tiberzugehen’. Dazu braucht es sicher auch die
Hilfe von Menschen, die als Gesprichspartner dem Leidenden zur Sprachwerdung
verhelfen konnen. So wie die Freunde Hiobs zunichst kommen, um in echter
Anteilnahme mit thm zuerst seine Sprachlosigkeit und dann seine Klage zu teilen
(Hi 2,11-3,1). ODb es auch die Religion, der christliche Glaube selbst sein kann, der
diesen Schritt erméglicht, kann nur fir den Einzelnen wahr sein, der darin eine
Linderung seines Leidens erblickt. Dasselbe gilt fir die Tragfahigkeit des von
Mildenberger so genannten ,,Formulars”. Nur fiir denjenigen, der sich in der
traditionsverbundenen Sprache des Formulars mit seiner Existenz berger”” kann,
wird es zu einem Medium, das die eigene Klage auf Gott hin ausrichtet. Sich
wiederzufinden in einer ,,Geschichte der Klage” und auf diese Weise verbunden zu
sein mit so vielen anderen Leidenden, die die Worte des Formulars gebetet und
geklagt haben, kann dazu beitragen, die eigene Erfahrung zuerst sprachférmig
werden zu lassen.

Fur Hiob ist dieser erste Schritt hin zur Klage getan. Er kann wieder eine
Freiheit gewinnen, auszusprechen. Von anderen Leidenden unterscheidet er sich
aber durch den Horizont des Sprechens ,,vor Gott”. Er deutet sein Leiden nicht
nur, indem er sich und sein Erleben selbst betrachtet™, sondern er deutet es vor
Gott und in Beziehung zu ihm. Hier erfolgt der zweite Schritt, dem Ubergang von
der Klage zur Anklage™. Hiob wendet sich gegen Gott, er rebelliert, er besteht
darauf nichts getan zu haben, was zu solchem Leiden vor Gott rechtfertigen wiirde.
Diese Wendung gegen Gott ist inmer noch ein sich Ausrichten an Gott, anch wenn nicht mebr die
Hoffnung auf ein Wabrwerden der Wirklichkeit seiner Gegemwart, sondern die Wut und
Versweiflung diber das sich 1 erweigern Gottes und das Entzieben und 1 erbergen seiner
Gegenwart das 1eben bestimmt. |...| Das Geschipf leidet, weil der Schipfer es nicht nur leiden

94Vgl. I. U. Dalferth,Leiden 126. Ein Schema bei D. Séllegiden 94.

9 Vgl. J. SchmidtKlage 173. Klage ermdglicht es dem Menschelas, Erlebte in der
Erzahlung performativ zu gestalten — ohne dasssirtieg Mensch seine Geschichte aus
seiner Spontaneitét neu schaffen wiirde. Weder ibieagh sich der Mensch aus seiner Zeit
heraus, noch versinkt er in ihr, vielmehr verh@thsder Mensch in der Klage konstruktiv
zu einem Erleben, das er nunmehr zu bearbeitenaggrm

9 vgl. I. U. Dalferth,Leiden 128. Bei Ebeling liegt im Ubergang der Klage Aunklage
nicht etwa ein legitimer Schritt in der Aufarbeitudes menschlichen Leidens, sondern der
Grund fur die menschliche Sunde.

241



TEOLOGIA

ldisst, sondern selbst sein L eiden bewirkt: Gott wird in der Anfechtung nicht nur dunfkel, sondern
er ist selbst derjenige, der diese Dunkelbeit erzengt”.

Die Wendung, wie sie Zimmerli und viele andere zu Recht betont haben,
besteht nun im Aufruf des Gottes gegen Gott! Im Aufruf der Hoffnung gegen die
Hoftnung! Hiobs Klage macht Gott als lettgiiltig V erantwortlichen ansprechbar, indem sie
thn |.....) noch im Eindruck seiner radikalen Abwesenbeit anredet. |. ..| Klage verklagt den dens
absconditus beim deus revelatus, d.h. sie ldisst zugleich bedringend und sich distanzierend, vor diesem
ihr Leiden an jenem zum Ausdruck kommen |...]°°. Das heiBt aber nicht etwa, das
Problem auf dogmatische Formeln zu reduzieren, sondern es verschirft den
Konflikt ins Unermessliche: Gott streitet gegen Gott!” Die Klage ruft Gott zum
Mit-Leiden auf, so dass der Gott, der in der Klage angerufen wird am angeklagten
Gott, an sich selbst, leidet. Newzo contra deum nisi deus gpsel

4.3 Der leidende Gott der Liebe

Dieser Konflikt Gott gegen Gott findet seinen tiefsten Ausdruck im Kreuz.
Diesen Zusammenhang haben Jiirgen Moltmann und Ingolf Dalferth besonders
betont. Christus, der Sohn Gottes, Gott selbst, erhebt am Kreuz die Klage der
Gottverlassenheit gegen Gott, den Vater (Mk 1534)'". Der in Christus
anwesende Gott erleidet selbst die Abwesenheit Gottes. Gott ist damit nicht etwa
leidensunfahig, wie die kirchliche Tradition es oft verkiindet hat und wie es auch
manche Interpretationen des Hiobbuches nahelegen'”'.

Die Auferstehung des so klagenden Christus zeigt den Ausgang des
Konfliktes Gott gegen Gott: Es ist nicht Gottes Selbstzerstirung in diesem
Gegensatz, noch kann es angesichts der Auferstehung eine bleibende Zweidentigkeit

Gottes gegeniiber dem Leid geben. Der Ausgang besteht vielmehr in der den

97 A.a.0., 211. Noch scharfer formuliert Dalferth.@.a214: Gott ist vom Menschen nicht
nur durch einen Abgrund getrennt, sondern Gottsedbst der Abgrund der Gott vom
Menschen trenrit.

98 J. SchmidtKlage, 175-176.

99 Auf diesem Weg bewegt sich wohl auch Barth, wermaehdriicklich auf der Identitét des
Hiob zugewandten und des Hiob verdunkelten Gotbsaiut.

100 vgl. I. U. Dalferth,Leiden 212219; J. Moltmann, Der gekreuzigte Gott. Das Kreuz
Christi als Grund und Kritik christlicher Theologi®liinchen 1972, 235-239.

101vgl. a.a.0., 217:\\are Gotf...] leidensunfahig, so ware er auch liebesunfahig} Wer
liebesfahig ist, ist auch leidensféahig, denn enéiffsich selbst den Leiden, die die Liebe
einbringt und bleibt ihnen doch kraft seiner Lielilgerlegeri. Gott leidet, weil er den
Menschen und seine Schopfung liebt. Er kann Liettk Gegenliebe nicht erzwingen, er
kann den Widerspruch gegen seine Liebe nur wiedenleiden Auch dafiir steht das
Kreuz (vgl. a.a.0., 235).
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dramatischen Konflikt Giberbietenden Liebe (Rom 8,34-39). Einer ganz und gar
bedingungslosen Liebe, die sich durch die Auferstehung ihre eigenen
Bedingungen schafft, die alles andere, ihr Entgegenstehende tiberbietet'”. Sie ist
damit keine gottliche Figenschaft neben anderen, sondern entspricht dem Wesen
Gottes, wie es sich in Christus, seiner Menschwerdung, seinem Wirken, seinem
Kreuz und seiner Auferstehung offenbart hat. Einen abstrakt auf seine
Eigenschaften Leidlosigkeit, Allmacht etc. bezogenen Gott aulerhalb der Liebe
Christi kann es darum nicht geben'”. Diese Liebe widerfihrt Menschen ganz und
gar passiv, kontingent und gra#is'"*. Ingolf Dalferth formuliert darum abschlieBend
zu Recht: Das Ereignis von Gottes Liebe im Menschen iz der Grund, auf den der
Glaube baut: So und nicht anders ist Gott, weil Gott selbst sich so und nicht anders bestinmt
hat. Diese Gewissheit gritndet in nichts von Gott 1 erschiedenem, sondern einzig in Gott selbst.
Erist Gott fiir seine Geschipfe und zu ihren Gunsten, weil er nur so und nicht anders Gott sein
will. Seine Goitlichkeit bestebt nicht in abstrakter Allmacht, Gerechtigkeit und Giite, sondern
konfkret darin, dass er seine Schipfung obne den dunklen Hintergrund des |1 Gelleicht doch ganz:
anders‘ uneingeschriinfet liebt, und ovar einzig und allein um ihrer selbst willen'”.

Ich bin am Schluss darum geneigt, denjenigen Interpreten des Hiobbuches
zuzustimmen, die in diesem Aufruf von Gott gegen Gott die Losung fiir Hiob
und in Christi Menschwerdung, Kreuz und Auferstehung eine endgiiltige Absage
Gottes an das Leiden sehen. Allein, es bleibt der ,garstige Graben” der
individuellen ~ Betroffenheit und es Dbleibt die Sprachlosigkeit des
Nichtbetroffenen. Wie soll diese Lésung helfen? Doch nur, wenn der christliche
Glaube bereits den Horizont bildet, in dem das Leiden tGiberhaupt so gedeutet
werden kann (So wie Hiobs Gottesglaube die Voraussetzung fiir seine Anklage
Gottes war)'®. Und ist es nicht zuletzt ein Akt des Bekennens, die Liebe Gottes,
die sich unter dem Kreuz verbirgt, fiir sich da sein zu lassen? Dies alles ist im
Christentum ja stets unter dem ,,eschatologischen Vorbehalt” gesagt, dass zwar
alles bereits vollendet, jedoch noch nicht sichtbar geworden ist. Was wird aber

102vgl. a.a.0., 217.235.

103 vgl. a.a.0., 237.239. Damit ist das Wesen Gotled.iebe aber keinmetaphysischer
Rationalismus(Mildenberger), da der Liebe stets ein irrati@ralug innewohnt.

104/gl. I. U. Dalferth,Leiden 217. Hierin besteht dann auch die ,Freiheit Gtthe Barth
gegenuber dem ,Prinzipiengott” der Freunde Hiobstaok betont hatte. Gott kann den
Menschen in freier Wahl durch seine Liebe segnehheschenken. Die Frage an Barth
ware nur, ob Gott seine Liebe zum Zwecke der Bewithund Priifung der Bundestreue
auch wirklich wieder entziehen will.

105A32.0., 218.

106 \/gl. J. MoltmannDer gekreuzigte Gqt235. Moltmann bezieht seine Losung ausdriick-
lich nur auf den GlaubendénEbenso I. U. Dalferth,eiden 217.
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dann aus den so vielen anderen, sicher auch Christen, die fur sich ,,ohne Christus”
leiden? Aus denen, die im Leiden an Gott zetbrechen? Aus denen, die keine
Freunde wie Hiob haben? Aus denen, denen der leidende Gott nicht helfen kann,
sondern fiir die vielleicht gerade der machtvolle, todiiberwindende Gott ihre letzte
Zuflucht ist?

Somit bleibt am offenen Ende nur Hoffnung, wie ja aller Glaube angesichts
des Leidens in der Welt zuletzt Hoffnung ist (R6m 8,18-25). Die Hoffnung, dass
dem Leiden so begegnet werden mdége, dass es als von Christus selbst gelindert
erfahren wird. Und dass denjenigen, die dazu nicht hindurchzudringen vermégen,
so geholfen wird, dass sie neue Hoffnung schépfen kénnen.

Summary: Job and his Modern Friends. The Formation of the Job
Problem in Old Israel, its Usage and Questionability in Modern Theol-
ogy - Part Il

Part I of this article was published in the yearbook of 2013 and dealt with
the biblical and exegetical backgrounds of the Job Problem. Part II of the ar-
ticle now deals with three classical answers given in the theology of the 20"
century: (1) The ,,christological answer” to the Job problem in the theology of
G. Ebeling and his school, (2) its ,,functional attribution” in Karl Barth’s
Church Dogmatics, and (3) its ,lasting aporia” in Friedrich Mildenberger’s
,,Biblical Dogmatics”. Here it is pointed out that some answers to the problem
of human suffering given in 20" century theology follow closely the footsteps
of Job’s friends 2500 years ago. In the end the author asks how Christian the-
ology can deal with the problem of human suffering without repeating the
mistake of a sheer theological explanation that remains outside of the suffering
itself.

Keywords: Job, suffering, History of Modern Theology, Gerhard
Ebeling, Karl Barth, Friedrich Mildenberger

Streszczenie: Job i jego wspotczesni przyjaciele. Formowanie sig
problemu Joba w starozytnym Izraelu, jego funkcjonowanie oraz bu-
dzacy watpliwos¢ status problemu we wspoéfczesnej teologii

Cze¢s¢ I niniejszego artykulu zostala opublikowana w Gdaniskim Rocz-
niku Ewangelickim w 2013 roku i traktowala o biblijnym 1 egzegetycznym tle
problemu Joba. Obecna cze¢s¢ 11 artykutu zajmuje si¢ trzema klasycznymi od-
powiedziami udzielonymi w teologii dwudziestego wieku: (1) ,,odpowiedzia
chrystologiczna” na problem Joba w teologii G. Ebelinga i jego szkoly, (2)
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odpowiedzig w postaci ,,atrybucji funkcjonalnej” problemu zawartej w Dogma-
tyce Koscielng Karla Bartha oraz (3) odpowiedzia w postaci ,,trwalej aporii”
w Dogmatyce Biblijnej Friedricha Mildenbergera. W artykule wskazano, ze pewne
odpowiedzi w kwestii ludzkiego cierpienia udzielone w teologii wieku dwu-
dziestego idq $cisle §ladami przyjaciot Joba sprzed 2500. Na koniec autor za-
daje pytanie jak teologia chrzescijafiska moze ujmowac problem ludzkiego cier-
pienia nie powtarzajac bledu czysto teologicznego wyjasnienia, ktére pozostaje
poza cierpieniem jako takim.

Stowa kluczowe: Job, cierpienie, Historia Wspolczesnej Teologii, Ger-
hard Ebeling, Karl Barth, Friedrich Mildenberger

Knud Henrik Boysen, (ur. 1985), pracownik naukowy katedry teologii systematycznej
na wydziale teologii ewangelickiej Uniwersytetu Ernsta Moritza Arndta w Greifswaldzie, RFN,
doktorant — stypendysta Fundagji ,,Bogislaw” Uniwersytetu w Greifswaldzie.
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Wojciech Gajewski

»Rzekl mu Pitat: Co to jest prawda?” ’Emet i alétheia
w tradycji Zzydowskiej i grecko-rzymskiej
Czesc I1

Wstep

Pierwsza cz¢$¢ artykulu poswiccona byla odczytaniu termindw ‘ezt
7 alétheia w ich naturalnym §rodowisku. Wnioski plynace z analizy tych termi-
néw prowadza do trzech konkluzji: (1.) w obu kregach kulturowych, podobnie
jak czynimy to wspolczesnie, postugiwano sie stowem prawda na okreslenie
zgodnosci wyrazanych sadow (mysli, przekonan, stanu rzeczy etc.) z obiek-
tywng rzeczywistoscia; (2.) hebrajskie ‘emer nosi charakter religijno-etyczny
1 zwigzane bylo z idea wiernosci i wiarygodnosci Boga oraz nadanego przez
Niego Prawa; (3.) greckie szkoly filozoficzne uzywaly pojecia altheia w Scisle
okreslonym, charakterystycznym dla kazdej szkoly, sensie.

Przedstawiajac wnioski nieco szerzej nalezy podkresli¢, Zze zgodno$¢ sa-
dow z rzeczywisto$cia wyraza naturalne znaczenie rzeczownika w obu kultu-
rach. Wydarzenia prawdziwe przeciwstawiano opowiesciom zmyslonym —
prawda stanowi naturalny antonim &famstwa. Takie uzycie mozemy odnalezé
zaréwno w $rodowisku hebrajskim', jak i grecko-rzymskim. W tym ujeciu tet-
min byl w powszechnym uzyciu juz od czaséw homeryckich (Opowiens wanm: calq
prawde; Odyseja 11,507°), przez okres klasyczny (Hezjod i greccy historycy — Tu-
kidydes czy Ksenofont’), az po kulture hellenistyczna. Na przelomie er pod-

1 A.S. Wojcik,'Prawda’w Biblii Hebrajskiej: analiza logiczno-lgwistycznaKrakéw — Bu-
dapeszt 2010, s. 426-430 (,0Osoby wpsiigce w BH kieruj sie ideg klasycznej definicji
prawdy i to na wiele sposobow, ngywajac jej w argumentacji — rozumienie prawdy jako
zgodndci stéw (snow, wizji) z rzeczywistgia...”, s. 426).

2Homer,The Odysseyransl. A.T. Murray, Cambridgelzendon 1945 (Loeb), s. 420; por. |I-
iada23:361; 24,407: Powiedz mi cat prawde, czy moj syn jest na statku?

3 S.D. Kirkland,The Ontology of Socratic Questioning in Plato'sl&ialogues New York
2012, s. 51; G. Quell, G. Kittel, R. Bultmann, aletheia, akthes, akthinos, akthew, s. 232-
251, w:Theological Dictionary of the New Testamjglalej: R.Bultmann alétheia TDNT],
Grand Rapids 1995, t. 1, s. 238, nota 18.
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kreslano przede wszystkim prawde jako opozycje wobec wszelkich form fal-
szu, czyli rzeczywisto$¢ przeciwstawiona temu co nierealne. Faktem jest, Ze
cztowiek antyku, postugujac si¢ stowem alétheia / veritas, nickoniecznie bral
pod uwage szerokie spectrum filozoficzno-religijne znaczeniowe pojecia.
J.B. Skemp podkreslil, ze przekonanie, jakoby wszyscy antyczni pisarze repre-
zentowali konkretnych filozofow, jest falszywe: [Grecy| zawsze sq przedstawiani
Jako filozofujacy mysticiele |...| Taki opis Grekow ignoruje fakt, ge wielu myslato inacze,
a cale mndstwo 3 nich nie myslato w sposéb usystematyzowany*. Tego sadu nie nalezy
oczywiscie absolutyzowa¢. Nie powinno si¢ bowiem traci¢ z oczu faktu, ze
jezyk wyraza okreslona mentalnos¢, ktorej istotnym elementem byla religia i fi-
lozofia’.

W mysli hebrajskiej ST i judaistycznej okresu Drugiej Swiatyni, praw-
da jest $cisle zwiazana z wierno$cia i wiarygodnoscia Boga (i Bogu)®. Czto-
wiek Zyjacy w prawdzie jest uczciwy, prawy i spolegliwy, daleki od wszel-
kiej obtudy, falszu, udawania czy oszustwa. W pewnym uproszczeniu
mozna stwierdzié, ze hebrajskie ujecie prawdy ma w pierwszej kolejnosci
aspekt moralny, tak jak u Grekéw przede wszystkim intelektualny.

W ujeciu filozofii greckiej mamy z kolei do czynienia ze $cistym
zwigzkiem prawdy z bytem. Hellenski paradygmat tozsamosci prawdy
1 bytu, sformutowany przez Parmenidesa, zostal nastepnie przejety przez
Platona i Arystotelesa. Pierwszy prawde przedstawia jako dynamiczny
1 stopniowy proces wydobywania istoty bytu ze skrytosci (mit o jaskini).
Z kolei dla Arystotelesa prawda to stan umystu, ktory zgodnie z rzeczywi-
stoscig ocenia i opisuje byt. W filozofii sofistow prawda, jako wartos¢
obiektywna i bezwzgledna, zostala odrzucona na rzecz pojecie prawdy
wzglednej 1 subiektywnej. Poglad ten doczekal si¢ teoretycznego przepra-
cowania w szkole sceptykéw. W niektorych osrodkach filozofii greckiej,
a pozniej takze hellenistycznej, wciaz jednak istnialo dawne, przedplaton-

4 J.B. SkempThe Greeks and the Gospebndon 1964, s. 3-4.

5 Problem ten, w nawkaniu do mentalrigi hebrajskiej, pod} ostatnio M. PielaJakiego
przektadu Biblii Hebrajskiej brakuje w Polsce® 235-250, ,Studia Judaica” 10 (2007),
s. 235-236.

6 Por. Jr 10:10JHWH Bog jest Bogiem PrawdziwydHWH 'Elohim ’emet hu-'Elohiin
Fraz t¢ mozna odczyté zaréwno jako: JHWH jest Bogiem Prawdziwym w kofitia do
bogéw fatszywych, ale tak: JHWH jest Bogiem wiernym, na ktérym ludzie mgqple-
ga¢; D.R. Sadananda, The Johannine Exegesis of God: An Exploration fnégoJohannine
Understanding of GadBerlin 2004, s. 99.
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skie przekonanie, ze prawda nie jest wylacznie kategorig logiczno-lingwi-
styczna, ale ma $cisly zwigzek z etyka — jest 1 pozostaje rzeczywistoscia

ukryta 1 tajemnicza, ktéra wymaga odkrycia czesto na drodze inicjacji

1. Wystepowanie leksemu alétheiaw NT

By ukaza¢ specyfike ujecia prawdy w Corpus Johanneunalezy zwrocié
uwage na wystepowanie interesujacego nas leksemu w Ewangeliach synoptycz-
nych, Dziejach Apostolskich, w pismach nalezacych do Corpus Paulinum oraz
w pozostalych tekstach N'T. Pomocne w tym wzgledzie moga mie¢ pytania: na
ile pisarze NT, postugujacy si¢ greckim terminem, zachowali jego hebrajskie
znaczenie, na ile korzystali z koncepciji wypracowanej przez $rodowisko helle-
nistyczne, ewentualnie w jakim stopniu wplyw na to miala literatura péznego
judaizmu (Spatiudentum). Aby odpowiedzie¢ na te pytania, w artykule zostanie
przedstawione znaczenie pojecia alktheia w tekstach N'T z wylaczeniem pism
Janowych. Analiza terminu prawda w Corpus Johannenm bedzie przedmiotem
trzeciej cze¢sci artykulu.

W Biblii Hellenistycznej’ pojecie ‘emet znalazto swéj najczestszy ekwiwa-
lent w postaci greckiego altheid’, tylko nielicznie jako pistis (wiara)’ lub derywa-
tywy tego pojecia'’. Tlumaczenie ‘ewet w Septuagincie za posrednictwem
alétheia mialo zasadniczy wplyw na nowotestamentows koncepcjg idei prawdy
i wiernosci''.

7 W tekicie wzywane g skroty kilku najpopularniejszych polskich wydRismaSwietego:
Biblii Gdanskiej (BG), Biblii Tysiclecia (BT), Biblii Warszawskiej (BW) i Biblii Pozan-
skiej (BP). W przypadku Biblii Hebrajskiepywam form: ST lub Tanach, Biblii Helleni-
stycznej — Septuaginta (LXX), Nowego TestamentuT- Matomiast najpopularniejszego
lacinskiego ttumaczenia, czyli Wulgaty — Vg.

8 Por. H. Hibneraletheia s. 57-60, [w:]JExegetical Dictionary of the New Testamentl,
H. Balz, G. Schneider (red.), Grand Rapids 1990, s. 58; H. Wildberger,'mn, s. 134-157,
[w:] E. Jenni, C. Westermann (redljeological lexicon of the Old Testaméni, Peabody
1997, s. 151.

9 R. Bultmannaletheia, s. 232-251 [w:TTheological Dictionary of the New Testamfglale;:
R. Bultmannaletheig TDNT], Grand Rapids 1995, t. 1, s. 233.

10 W $lady za LXX poszia Vg ttumagez hebr.’emetstowemveritas Por. Rdz 24,27 Vg —
benedictus Dominus Deus domini mei Abraham, quatstulit misericordiam et veritatem
suam a domino meo

11 Por. D. Lioy,The Biblical Concept of Truth in the Fourth Gosmel67-95, ,,Conspectus:
The Journal of the South African Theological Semyity& (2008), s. 70.
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Rzeczownik alétheia'” oraz pochodne — czasownik alétheud (méwic praw-
de"), przymiotniki alethés (nieskryty, prawdoméwny, oczywisty') i aléthinos (praw-
dziwy [dokladnie taki, jaki byé powinien), r3eczywisty [nie pogorny]®), przystowek
aléthis (prawdziwie, zgodnie 3 prawdq'®) —w N'T wystepuja 182 razy, z czego 82
(ok. 45 procent) w pismach Jana. Do tej statystyki nalezy doda¢ rzeczownik
amén, slowo transliterowane z hebrajskiego (partykula uroczystych prokla-
macji tlumaczona: gaprawde, naprawde, prawdziwie, istotnie, na pewno; dost. go-
dzien wiary, niech tak si¢ stanie), ktore w N'T wystepuje 103 razy'. Jego zna-
czenie pokrywa si¢ czesciowo z przystowkiem aléthos.

Specyfika w jezyku greckim jest wystepowanie dwoch bliskoznacznych
przymiotnikow: aléthés 1 aléthinos. Roznica migdzy nimi podobna jest do tej,
jaka wystepuje w odniesieniu do dwoch przymiotnikéw lacinskich: verax
i verus'. Oba stowa zasadniczo oznaczaja to samo — kogo$ [lub co$] praw-
dziwego, kogo$ prawdomoéwnego”. Istnieja jednak pewne niuanse, ktore
pozwalaja odréznic ich zastosowanie. Aby to uchwycié, zwréémy uwage na
réznice zastosowania tych przymiotnikéw w odniesieniu do Boga w tek-
stach N'T. Bog jest aléthées w znaczeniu prawdomdwny, niemogacy sktamac
(J 3,33; 8,26™; Rz 3,4°"). Jako aléthinos Bog jest prawdziwy, czyli calkowicie
rézny od idoli, falszywych i nierzeczywistych bogow™ (J 17,3; 1 Tes 1,9;

12W NT rzeczownik wystpuje 109 razy, z czego 25 razy w Ew J i 12 razy3vJl

13 Czasownik wysfpuje w NT 2 razy@a 4,16; Ef 4,15).

14} gcznie 27 razy, z czego 15 w Ew J i 3-krotnie wa1Ji

15W NT wystpuje 26 razy, z czego 9-krotnie w Ew J, 2-krotni& ¥ i 10 razy w Ap.

16} gcznie 18 razy, wtym 7 razywEw Jilrazw 1 J.

17 Stowoamen w Ew J wys¢puje 25 razy, 7 razy w Ap. Najgiej postuguje ginim Ew Mt
(31 razy).

18 Verax” — moéwicy prawd, prawdomowny, prawdziwy, ,verus” — realny, uzasady,
rzetelny, prawdziwy.

19 Por. R. PopowskMVielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu.aigdz petg lo-
kalizacy greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz ingekéorm czasownikowych
Warszawa 1994, s. 22; Z. Abramowiczowna (red.), Stownik grecko-polski. 1, Warszawa
1958, s. 85.

20 J 3,33 -ho Theos ahes estin(...Bog jest prawdomowiryJ 8,26 - all’ ho pempsas me
alethes estin, kag aékousa par’ autou, tauta laleis ton kosmotale Ten, ktéry mnie postat
jest prawdoméwny, a ja co od Niego ustyszatlem mdadwiata).

21Rz 3,4 -ho Theos a@thes, pas de antldpos pseuss (Bog jest prawdomoéwny, a cztowiek
klamgy).
22 H, Muszyiski, Prawda s. 229-251, [w:] F. Gryglewicz (redBgzegeza Ewangelii Jana.

Kluczowe teksty i tematy teologiczhablin 1992, s. 236.
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1] 5,20”)*". W tym ujeciu aléthinos pojawia si¢ takze w LXX>. Oba przymiot-
niki moga by¢ traktowane synonimicznie, ale nie nalezy wyklucza¢ rowniez
zrdznicowanego znaczenia, szczegdlnie, gdy autor postuguje si¢ nimi czescie;

(Ew J).

2. Alétheia w Ewangeliach synoptycznych i Dziejach Ap. — zakres
wystepowania i charakter

Przystepujac do analizy interesujacych nas poje¢ w Ewangeliach synop-
tycznych i w Dziejach Apostolskich uwage zwracaja dwa fakty: wystepowanie zna-
czacej dysproporcji illosciowej w stosunku do Ew ] oraz praktyczny brak w Ew
synoptycznych postugiwania si¢ tymi terminami przez Jezusa. Na pierwszy
problem wskazuje ponizsze zestawienie.

EwMt | EwMk | Ewlk Dz Ap Ew]
aletheia 1 3 3 3 25
alethes 1 1 - 1 13
aléthinos - - 1 - 9
alethos 3 3 7
tacznie: 5 6 7 5 54

Wystepowanie leksemu a/etheia u Mt, Mk, Y.k 1 w Dz mozna podzieli¢ na
dwie grupy. Do pierwszej nalezg zdania, w ktérych postuguje si¢ nimi Jezus,
druga ma charakter ogdlny 1 wigze si¢ z sadami, wyrazanymi przez innych; do
drugiej grupy nalezy zdecydowana wigckszos¢ tekstow. Analize zacznijmy wla-
$nie od niej.

W Ewangeliach Mt i Mk (a potowicznie u £.k) mamy do czynienia z uzy-
ciem termindw alétheia 1 aléthes w jednym zdaniu: Mt 22,16 1 Mk 12,14. W Ew
Tk 20,21 przymiotnik zostal zastapiony opisowym ekwiwalentem. Perykopa,

28 J 17,3 -ina ginoskosin de ton monon éthinon Theon(...aby poznali jednego prawdzi-
wego Bogg 1 Tes 1,9 —epestrepsate pros ton Theon a@o ¢idsion, douleuein T@dznti,
kai alething (nawrdciliscie se do Boga od falszywych bogdidoli], byscie stiyli Bogu
zywemu i prawdziwemul J 5,20 —outos estin ho alethinos Theos kai@aionios (On jest
prawdziwym Bogiemziyciem wiecznyin

24 Por. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy (re@he Jerome Biblical Commentatyl,
PrenticeHall, 1968, s. 229

25 2 Krn 15,3le-Isra’el lelo’ 'elohe 'emet (Isrd en ou Thé alethiry [Izrael byt bez Boga
prawdziweg?).
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w ktorej wystepuja, wiaze si¢ z dyskusja zainicjowana przez faryzeuszy i hero-
dian. Ewangelisci zgodnie podkreslaja negatywny kontekst dyskursu?’. Roz-
méwey probowali zdyskredytowad Jezusa wlaczajac w spor toczacy sig w §ro-
dowisku zydowskim na tle placenia podatkéw Cezarowi. Adwersarze postu-
zyli si¢ leksemem alétheiaw pierwszym zdaniu dyskusji, fatszywie komplemen-
tujac Nazarejczyka: Naucgycieln, wiemy dobrze, e jestes prawdomanwny |aléthés| i drogi
Boga w prawdzie nanczasz [tén hodon ton Theou en alétheia didaskeis]’®. U Mk 1 Lk
wystepuje nieco inny szyk tego zdania Uzyty zostal przyimek epz. Konstruk-
cyjnie epz z genetiwem wskazuje na podstawe czego$ w tym przypadku pod-
stawg jest prawda. Z tego powodu zdanie powinno by¢ przetlumaczone nie
tyle jako: nauczasz w prawdzie drogi Boes, ile: godnie 3 prawdq |ep’ alétheias| drogi
Bogej uegysz. Dodatkowo lekeja Y.k zamiast akéthés ma orthis legeis kai didaskers, co
podkresla znaczenie aléthés jako méwienie i nauczanie poprawne, stuszne, wla-
sciwe (por. Lk 7,43; 10,28; Mk 7,35)%.

Obtudne pochlebstwo (co podkresla Mt) miato na celu ukazanie Je-
zusa, jako osoby nie kierujacej si¢ opinia ludzi, nie tajacej i nie ukrywajace;
swoich pogladow. Moze to poniekad sugerowa¢ rozumienie aléthés zgodnie
z grecka etymologia (nie-ukryte). Sad taki nie wydaje si¢ jednak uzasadniony.
Mamy do czynienia raczej z forma, ktéra w zamysle oznaczala szczerosé
1 prostolinijno$¢ potwierdzajaca wiarygodno$¢ Nauczyciela (inaczej: jest tak,
Jak mowisg). Rzeczownik alétheia uzyty zostal w kontekscie zwrotu droga Boza.
Na tym miejscu stanowi on synonim Prawa Bozego, po ktérego interpreta-
cje¢ zwrocono si¢ do Nazarejczyka. Naucganie drogi Bogej zgodnie 3 prawda to
semityzm, spotykany na kartach ST (Ps 119,1.27.30.32; por. Ps 86,11). Nie ma

26 Herodianie byli stronnictwem polityczno-religijnym

27 A. PaciorekEwangelia wedlugwietego Mateusza. W, przektad z oryginatu, komen-
tarz. Rozdzialy 14-28. 2, Czstochowa 2008, s. 360-361.

28 Warianty Mk i £k g zblizone, ale nie identyczne:

Mk 12,14 Nauczycielu, wiemye jesté prawdomownyalethés] i nie oghdasz st naopinig]
nikogo, nie patrzysz bowiem na ludzi, ale zgodmeazvd; drogi Baej uczysZall’ ep’
aletheias &n hodon tou Theou didaskgis

tk 20,21 Nauczycielu, wiemyge poprawnie mowisz i nauczgsrthos legeis kai didaskdis
i nie bierzesgpod uwag] wyglkdu, ale zgodnie z prawddrogi Boga uczysall’ ep’
aletheias &n hodon tou Theou didaskeis

29 0Od przystowka ,orths” (poprawnie, stusznie) i rzeczownika ,doksa” (paghe znacze-
nie: mniemanie, opinia lub chwata, stawa) pocha#izivo ,,ortodoksja”.
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konieczno$ci odwolywania si¢ do tradycji greckiej*. Kontekst wskazuje na za-
stosowanie stowa alétheia w znaczeniu prezentowania sprawy dokladnie i po-
prawnie. Pomijajac negatywny kontekst wypowiedzi, uzycie terminu prawda wy-
stepuje zgodnie z jego klasyczna definicja (korespondencyjna).

Podobne uzycie wystepuje w Lk 22,59. Piotrowi, nagabywanemu na dzie-
dzificu arcykaplana o znajomo$¢ z Jezusem, postawiono zarzut: Naprawde |ep’
alétheias| i ten byl ragem 3 Nim, jest bowiem Galilejezykien 1 oznacza tyle, co: rzecgy-
wiscie, na pewno. Mt 1 Mk, w obrazie zaparcia si¢ Piotra, zamiast rzeczownika,
postuzyli si¢ przystowkiem alethos (Mt 26,73; Mk 14,70): Prawdziwie i ty jestes
Jednym 3 nich, bo twoja mowa ci¢ xdradza. Na marginesie mozemy zauwazy¢ wy-
miennos¢ rzeczownika z przystéwkiem.

Whioski z zastosowania rzeczownika i przymiotnikéw u Mk nie odbiegaja
od tego, co zostalo przedstawione powyzej. Pozostale przypadki uzycia ter-
minu a/létheia w tej Ewangelii pojawiaja si¢ w dwoch perykopach: o uzdrowieniu
kobiety cierpigcej na krwotok — kobieta [...] przystapita i upadta pryed Nim, i wy-
znata Mu calq prawde [pasan tén alétheian] oraz w dialogu z uczonym w Pismie,
pytajacym o najwazniejsze przykazanie w Torze — powiedzial mu uczony w Pisnie:
Dobrze, nancgycieln, w prawdzie [ep’ aletheias| powiediates, %e Jeden jest i nie ma innego
oprocz Niego. W obu przypadkach interesujace nas stowo przyjelo postac po-
twierdzenia rzeczywistosci. Kobieta powiedziata prawde, czyli opowiedziala
o tym, co jej si¢ przytrafito, gdy z wiara dotknela szaty Jezusa, za$ uczony
w Pismie zgodzil si¢ z odpowiedzia Jezusa o najwazniejsze z przykazan.
W pierwszym przypadku prawda koresponduje z wydarzeniem, w drugim od-
nosi si¢ do zgodnosci nauczania Jezusa z nauczaniem Tory.

W podobnym duchu terminy te wystepuja w Dzzgach. Konstrukcja ¢p’
alétheias Autor postuzyl sie w Dz 4,27 1 10,34. W pierwszym, slowo wplecione
zostalo w modlitwe KoSciota: Zgodnie 3 prawda w tym miescie zebrali si¢ przeciwko
Swigtemu Twojemn Studze Jezusowi |...]. Poczatek zdania mozna wiec oddac jako
rzecgywiscie (BT; BW-P) lub istotnie BW; BG — prawdziwie). Nalezy jednak pod-
kresli¢, ze nawiazanie odnosi si¢ zaréwno do faktu historycznego, jak i wypel-
nienia zapowiedzi mesjanskiej (Ps 2,1n). W ten sposéb aktheia petni podwoina
role: wskazuje na konkretna sytuacje historyczna i uwiarygodnia proroctwo
Pisma. Ta podwdjna rola pozwala dostrzec w omawianym rzeczowniku obie
funkcje: klasyczne potwierdzenie rzeczywistosci 1 hebrajskie ukazanie idei wier-
nosci i pewnosci stowa Bozego.

30 Por. S. tachKsiega Psalméw. Wep —przektad z oryginatu — komentaPozna 1990,
s. 512-514.
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W drugim tekscie Piotr rozpoczal przemowe w domu setnika Korneliusza
od potwierdzenia, ze Bdg nie ma wigledu na osobe (Dz 10,17). Do tej wypowiedzi
wprowadzalo zapewnienie, ktére mozna odda¢ jak poprzednio, w postaci:
prawdzivie (BG), naprawde (BT, BW), rzeczywiscie, istotnie. Piotr laczy stan fak-
tyczny z zapowiedzigq Pisma, stajac si¢ §wiadkiem wiarygodnosci stowa Bozego.

W klasycznej postaci odnajdujemy interesujacy leksem w odniesieniu do
nadzwyczajnej Bozej interwencji wobec uwigzionego Piotra (Dz 12,9). Autor
postuzyl sie przymiotnikiem (a/thes) 1 przystéwkiem, by przeciwstawi¢ praw-
dzie imaginacje: nie wiedzial ¢3y to, co sig dyiato przez aniota, bylo prawdziwe |aléthes),
mmniemat bowiem, %e to widzenie. Po wyjéciu z wiezienia Apostol skonkludowal:
Terag wiem prawdziwie [aléthos|, e to Pan postal swego aniola, by mnie wyrwal 3 reki
Heroda (12,11). Przystowek pelni w tym miejscu role zapewnienia g calq pewno-
Seiq, na pewno.

Ostatnie miejsce, w ktorym odnajdujemy omawiany rzeczownik, zwia-
zane jest z opisem obrony Pawla w czasie przestuchania przed namiestnikiem
Festusem (Dz 26,25). Apostol, bronigc si¢ przed zarzutem szalefistwa, stwier-
dzit: Nie szaleje, najdostojniejszy |najczcigodniejszy| Festusie, ale wypowiadam stowa
prawdy i drowego rozsadku (alétheias kai sofrosynes’). Stowo prawdy jest w tym tekécie
silnie skontrastowane z obledem, ztudzeniem, ktamstwem lub oszustwem. Pa-
wel podkresdla, ze to, czego doswiadczyl i w wyniku czego glosi, to nie sa wy-
mysty chorej wyobrazni, ale fakty.

Postugiwanie si¢ przez ewangelistow przystowkiem alethos réwniez pozo-
staje w zgodzie z ogélnym charakterem terminu. Uczniowie, po cudownym
uciszeniu burzy przez Jezusa, wyznaja: Prawdziwie jestes synem Bogzym (Mt 14,33),
podobnie setnik pod krzyzem: Prawdziwie ten czlowiek byl synem Boga (Mt 27,54;
Mk 15,39). Mimo pewnych réznic, wynikajacych z okreslonych sytuacji, w obu
przypadkach przystowki stanowigq zapewnienie i stwierdzaja rzeczywistosé,
czyli wystepuja zgodnie z ich naturalnym znaczeniem.

Do drugiej grupy tekstéw zaliczamy te, w ktérych leksem aletheia uzyty
zostal przez Jezusa. Przyklady takie pojawiaja si¢ wylacznie u L.k. Mamy do
czynienia z pojedynczymi przypadkami: po jednym razie rzeczownik (4,25
i przymiotnik althinos (16,11), trzykrotnie przystowek (9,27; 12,44; 21,3%).

81 Terminssfrosyne(od: so —zdrowy, phren —§wiadoma¢, umyst, rozum) to jeden z ulubio-
nych greckich terminéw etycznych, synonim roztraginoumiarkowania, nie popadania
w skrajndci, trzymania si drogi pdgredniej, czyli tych cech, ktére wyciu objawiaj sie
w sprzeciwie wobec skrajdd (np. zycie umiarkowane to droga edizy hedonizmem
a asces).

32} k 4,25Zgodnie z prawg powiadam wam: wiele byto wdéw w dniach Eliaszanadlu...

33k k 9,2Mdbwie wam prawdziwie:gwsrod was tacy, ktdrzy nie zazpdmierci, & zobacz
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Zdaniem A.C. Thiseltona Y.ukasz zastapil uroczysta deklaracje amén réznymi
postaciami leksemu a/theia™. Konstatacja wydaje si¢ poprawna: Jezus najwy-
razniej uzyl tej formuly, by podkresli¢ swoja wiadze 1 z calag moca zapewnic¢
o wiarygodnosci przekazywanego przestania.

Jednak inne przestanie niesie przymiotnik z przypowiesci o nieuczciwym
szafarzu: Jesl wiec w niesprawiedlime mamonie nie jestescie wierni, kto wam prawdzine
[aléthinon] (dobra) powierzy? (L.k 16,11). ,,Prawdziwe dobra” sa przeciwstawione
pozornym, ktérych reprezentantem jest mamona. Franciszek Mickiewicz
stusznie zauwaza, ze mamona niekoniecznie musi by¢ synonimem czegos
ztego, np. bogactwa nabytego w sposéb nieuczciwy, lecz oznacza ten rodzaj
dobr, ktore dajg czlowiekowi zludne poczucie bezpieczenistwa oraz wrazenie
mozliwosci oparcia na nich calej swojej egzystenciji”. Mamona przynalezy do
tego §wiata, istnieja jednak dobra prawdziwe, ktére naleza do eonu, ktéry do-
piero nastapi. F. Mickiewicz odnosi obietnice udzielenia prawdziwych débr do
eschatologii®. Interpretacja ta nie wydaje sie jednak trafiona, podobnie jak
(ewentualne) przekonanie, ze mamy do czynienia z platoniskim zastosowaniem
tego terminu (rzeczywisto$¢ fizyczna przeciwstawiona duchowej). Wieczne
miesfeania | namioty (16,9 [eis tas aionions skénas]) nie musza oznaczaé eschatonu.
Nowy eon rozpoczyna si¢ juz tu, na ziemi. Inauguracja Krolestwa Boga jest
Scisle zwiazana z nastaniem epoki mesjanskiej, na co wskazuje przywolany juz
tekst L.k 9,27. Dzielenie si¢ dobrami ziemskimi z innymi, idea stanowiaca clou
przypowiesci, jest realizowane w Ekklesii, jak na to bedzie wskazywaé Lukasz
w Dziejach opisujac wspolnote mesjanska (por. 2,42-47; 4,32-35).

W wypowiedzi Jezusa prawdzive [dobra] sa zestawione z ideg braku wier-
nosci [pistoi onk egenesthe — wierni si¢ nie staliscie]. Postulowana jest natomiast po-
stawa odwrotna: prawdziwe dobra beda udzielone ludziom wiernym. Tak sfor-
mulowana zasada wskazuje na mentalnos¢ semicka, w ktorej to, co prawdziwe,
zestawione jest z osobista wiernoscia. W koficowej czedci omawianej perykopy
pojawia sie zdanie: Zaden stuga [oiketes| nie mose dwom panom stugyé (16,13). Przy-
wodzi to na mys§l sytuacj¢ antycznego domostwa-oikosu i moze dodatkowo

krélestwo Bogal2,44 Zaprawd mOwe wam: ze [pan] ustanowi go nad wszystkimi do
niego nalégcymi 21, aprawd powiadam wam: ta biedna wdowagegj od wszystkich
wrzucita

34 A.C. Thiselton Thiselton on Hermeneutics: The Collected Works ew Essays of An-
thonyThiselton Aldershot - Grand Rapids 2006, s. 276.

35 F. Mickiewicz, Ewangelia wedtugw. tukaszaWskep, przektad z oryginatukomentarz
t. 2, Czstochowa 2011, s. 184. 186-187.

36 Tanve, s. 185:Jezus stowom zaydcy nadaje znaczenie przeéne i eschatologiczne
por. s. 187.
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wskazywac¢ na kontekst, jakim byla sytuacja koscioléw domowych. Stojacy na
czele tych wspolnot pater familias byl zobowiazany do nalezytej troski o uboz-
szych wspotbraci. Odpowiednia troska i zabezpieczenie ich potrzeb stanowita
z jednej strony postulat, ale byla tez sama w sobie sprawdzianem wiarygodno-
Sci przywédcy lokalnej wspolnoty domowej [vikonomosal’. Potwierdza to do-
datkowo mesjaniska, a nie wylacznie eschatologiczna, perspektywe perykopy.
Takie zastosowanie przymiotnika aléthinos przez ¥Y.ukasza przypomina Janowe
sformulowania o prawdziwym chlebie, Swiatlosci, czy krzewie winnym.

W Ewangeliach synoptycznych i Dz leksem alétheia wystepuje rzadko 1 za-
sadniczo odpowiada naturalnemu okresleniu zgodnosci stéw z rzeczywisto-
$cig. Dla autoréw Ewangelii nie jest jednak wylacznie stwierdzeniem faktow
(aspekt korespondencji), ale odnosi si¢ do wypelnienia stéw 1 proroctw ST
(aspekt wiernosci). Jezus jawi si¢ jako Ten, ktorego stowa sq 1 pozostaja w pel-
nej zgodnosci z czynami. Jego postawa jest przeciwienstwem zachowan adwer-
sarzy, ci bowiem sa nieszczerzy, maja zle intencje, ich stowa nie maja pokrycia
w czynach. Wskazuje to w ostatecznosci na przeciwne prawdzie rozdwojenie
(por. Lk 11,46; Mt 23,2-4.23-24). U Lk znajdujemy dodatkowo przymiotnik
aléthinos w znaczeniu przeciwstawienia dobr tego $wiata dobrom czaséw me-
sjanskich. Uzyty termin jest brzemienny w tres$¢ teologiczna, dlatego nie mozna
w pelni zgodzi¢ si¢ z wnioskiem A.C. Thiseltona, wedlug ktérego teologiczne
znaczenie terminu a/étheia u synoptykow jest niewielkie™.

3. Alétheia w pismach Pawla

W listach™ Pawla najczesciej jest stosowany rzeczownik alétheia (47 razy),
znacznie rzadziej pozostale terminy: przymiotnik akthes (4), aléthinos (1), cza-
sownik aletheno (2), przystowek (1). Szersza analiza wystgpowania i1 charakteru
poszczegolnych pojeé, ze wzgledu na zlozono§¢ materiatu, wykracza poza
ramy tego opracowania. Z tego powodu przedstawione zostang jedynie ogélne
wnioski. Odwolam si¢ przy tym do opinii badaczy, w tym I. de la Potterie,

A.C. Thiseltona i .. Morrisa™.

37 Por. W. GajewskiEkklesia a oikos w epoce Nowego Testamentécidtav swietle antycz-
nego domostwa na podstawie 1 i 2 Kor oraz przypmidt 7, 24-27, Mt 24, 457, £k 15,
11-32 Gdaisk 2013, s. 350-363.

38 A .C. Thiselton Thiselton on Hermeneutics. 276.

39 Na potrzeby tego artykutu niede dokonywat rozrénienia na proto- i deutero-Pawtowe
(do analizy nie wdcze jedynie Hbr).

40H. Muszyiski zwrdcit uwag na brak wyczerpggego opracowania tego terminu w teologii

Pawla, tene, Prawda s. 230.
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W pismach Pawla leksem altheia wystepuje we wszystkie odcieniach zna-
czeniowych znanych nam z LXX". Niekiedy Apostot postuguje si¢ nim w spo-
sob ogodlny, tak samo, jak my dzisiaj, przeciwstawiajac prawde klamstwu: zowie
prawde, nie klami¢ (1 Tm 2,7; por. Rz 9,1; 2 Kor 7,14; 12,6; Ef 4,25). Podobnie
w Tt 1,13, gdzie uzyty zostal przymiotnik aléthes (Swiadectwo moje jest prawdziwe
[zgodne z prawda]). Pawel, broniac si¢ przed pomowieniami o zatajanie
prawdy, stwierdza: wyrgeklismy si¢ ukrywania spraw hanibiacych, nie chodziny w pre-
wrotnosci ani nie fatlszujemy Stowa Boga, ale ukazujemy prawde w pelnym Swietle
(2 Kor 4,2). Prawda jawi si¢ w tym przypadku jako niezatajanie i nieukrywanie
(koncepcja grecka)”. W podobnym duchu podkreslit swojq prawdoméwnosé
w 2 Kor 6,8. Ostatecznie jednak cech¢ prawdomoéwnosci przypisuje wylacznie
Bogu, stwierdzajac dobitnie: Bdg jest prawdomiwny, a kazdy czlowiek kilamiq
(Rz 3,4). Bog jest tym, ktory obnaza ludzkie kltamstwa i odstania nature falszu
tkwiacego w cztowieku za sprawg grzechu. Dlatego wylacznie sady Boga moga
siec dokonaé wedlug prawdy, stanowiacej kryterium sprawiedliwosci (Rz 2,2)*.
Mysl ta odpowiada starotestamentowej wizji Boga znajacego serce cztowieka
1 prawde o nim. Bog sadzi bez uprzedzen, czlowiek nie potrafi si¢ ich wyzby¢,
dlatego nie powinien dokonywac ,,sadéw ostatecznych”.

Pewna specyfika Apostola jest postugiwanie si¢ czasownikiem a/étheno.
W jezyku polskim nie ma czasownika ,,prawdac” / ,,prawdziwie¢”, a wydaje
sig, ze w taki sposob nalezy oddac jego sposob uzycia w NT, np. w Ef 4,15,
gdy Pawet apeluje o to, by ,,prawdziwie¢” / ,,stawac si¢ prawdziwym” w mito-
$ci. Postawa ta nie ogranicza si¢ wylacznie do sfery jezyka, ale odnosi si¢ do
caloéci postepowania, zycia w prawdzie i szczerosci™.

Apostol czesto postuguje si¢ leksemem alétheia taczac go z innymi rze-
czownikami. Nadaje mu w ten sposéb okreslone zabarwienie. Na kartach jego
listow pojawia si¢: prawda Boza, prawda Chrystusa, prawda Ewangelii, stowo prawdy,
uwierzyé 1/1ub poznaé prawd.

Zwrot prawda Boga zdradza semicka mentalno§¢ Autora. 1. de la Potterie
zalicza wyrazenie do typowo biblijnych, noszacych znaczenie hebrajskiego
emet®. Pawel postuguje sie nim podkreslajac wierno$é Boga wzgledem siebie

41 Por. I. de la Potteri®®rawda s. 763-768, w: X. Leon-Dufour (redStownik teologii bi-
blijnej, Pozna 1994, s. 765.

42 A C. Thiselton Thiselton on Hermeneutics. 279.
431, de la PotteriePrawda s. 765.

44 . Morris, Prawdg s. 626-627, w: G.F. Hawthorne, R. Martin, D. Réied.), Stownik
teologii sw. Pawta, Warszawa 2010, s. 626.

45, de la PotteriePrawda s. 765.
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samego i swojego stowa (obietnicy), laczac prawde z ideq pewnosci i zaufania,
jak w przypadku Rz 15,8 (por. Rz 3,7; 2 Kor 1,18). Nalezy jednak zauwazy¢,
ze sam zwrot moze oznacza¢ samoobjawienie jedynego, prawdziwego Boga.
W takim wiasnie sensie zastosowany jest w Rz 1,25. Apostol, krytykujac pogan
za kult idoli (obrazoéw cztowieka i stworzen), wskazuje na najistotniejsza ceche
natury Boga — Jego jedynos¢. Przeciwstawiajac kult jedynego Boga kultowi
stworzenia, podkresla monoteizm jako prawde fundamentalng: gamienili prawde
Boga [ten aléheian tou Theon| na kiamstwo oddajac c3esé stworzenin i stugqe mn amiast
Stworgycielowi. Poprzedzenie rzeczownika rodzajnikiem ma na celu wskazanie
nie ogdlnej, abstrakcyjnej prawdy, ale jej konkretnej postaci. Ta prawda odnosi
si¢ w tekscie wlasnie do Jedynego, ktory jest prawdziwym Bogiem, przeciwieni-
stwem wszystkich falszywych idoli (por. 1 Tes 1,9). Ktamstwo jawi si¢ jako
celowe i §wiadome dzialanie podjete przez czlowieka rezygnujacego z prawdy
o Bogu na rzecz kultu stworzenia*
wybiera klamstwo, nie chce stuchac 1 by¢ postuszny prawdzie (Rz 2,2; Ga 5,7,
2 Tes 2,12).

Z kolei wyrazenie prawda Ewangelii jest jednym z najbardziej charakterys-
tycznych zastosowari terminu a/étheia przez Pawla'’. Zwrot nalezy interpreto-
waé razem z takimi wyrazeniami, jak sfowo prawdy czy prawda Chrystusa. Gtéwna
mys$l oznacza catos¢ lub konkretng posta¢ Dobrej Nowiny i ma zwiazek z po-
dobnymi pojeciami: swigta nanka (1 Tm 1,10; 2 Tm 4,3n; Tt 1,9) czy wwiergyé
i/lub poznaé prawde. W konkretnych przypadkach akcenty moga by¢ réznie roz-
tozone i wowczas zwrot hé alétheia ton enaggelion odnies¢ nalezy do konkretnego
aspektu prawdy.

Przykladem moze by¢ zastosowanie tego wyrazenia w Liscie do Galatow.

. Pograzony w falszywym kulcie cztowiek

Przeciwstawiajac si¢ pogladom judaizantéw, n¢kajacych zalozone przez Apo-
stola wspolnoty w Galacji, udat si¢ on do Jerozolimy w celu spotkania i omo-
wienia problemu z przywdédcami Kosciola®. Stat zdecydowanie po stronie et-
nochrzescijan, nie godzac si¢ na zadne ustepstwa, by — jak sam pisze — dla ich
dobra przetrwata prawda Ewangelii (Ga 2,5). Z. podobna sytuacja mamy do czy-
nienia, gdy Apostol w Antiochii wszedl w otwarty konflikt z Piotrem i grupa
skupiona wokol niego: zobacgylem, e nie idq prostq |drogq)| wedlng prawdy ewangelii
(Ga 2,14). Mozemy przyjaé, ze w obu przypadkach wyrazenie nie odnosi si¢

46 K. RomaniukList do Rzymian. Wgi — przekfad z oryginatu — komentaPozna — War-
szawa 1978, s. 95.

47 A.C. Thiselton Thiselton on Hermeneutics. 277.

48 Por. W. GajewskiPawet Apostot i reforma frodet chrzécijasistwa s. 213-240, ,,Gdaski
Rocznik Ewangelicki”, vol. VI (2012), s. 225-226.
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do calego depozytu chrzescijaniskiej wiary, ale raczej do tej jego czgsci, ktora
mozna okredli¢ mianem wolnosci od jarzma Tory dla etnochrzescijan. W tym
samym duchu nalezy odczyta¢ Ga 5,7 (a by¢ moze takze Tt 1,14). Apostol
skrytykowal Galatow za zawrdcenie z drogi wolnodci i praktykowanie judai-
zmu (Kto wam preszkodzil trvac w prawdzie?).

Wyrazeniem sfowo prawdy (hebr. dawar ‘emel) chetnie postugiwali sie pisarze
ST. Tradycja rabiniczna tylko to utrwalita”. Z takim zwrotem mamy do czy-
nienia w Ef 1,13 (ustyszawszy stowo prawdy, Ewangeli¢ o waszym gbawienin) 1 Kol 1,5
(stowo prawdy - Ewangelia), a podobnym w 2 Tes 2,12-13". Prawda i Ewangelia
staja sie tam synonimami’'. Jeszcze wyrazniej podobne zwroty obecne sa w Li-
stach Pasterskich. Autor postuguje si¢ w nich takimi sformutowaniami, jak:
uwiergyé i pognacé prawde (Tt 1,1; antyteza: 2 Tm 3,7) czy przyac prawde (1 Tm 4,3;
2Tm 2,25). Nadanie terminowi prawda znaczenia Ewangelia jest widoczne, gdy
porownamy np. Rz 1,16 (Ewangelia Chrystusowa jest mocq Boza kn hawieniu dla
kazdego, kto wiergy) z 1 Tm 2,4 ([BOg| chee, by wszyscy ludzie dali si¢ 3bawic i by doszli
do poxnania prawdy).

Polemika z chrzescijanami popadajacymi w bledne doktryny uczynila
z pojecia prawdy synonim zdrowej nauki (1 Tm 1,10. 4,6; 2 Tm 4.,3; Tt 2,1;
antytezy: 1 Tm 1,4; 4,7, 2 Tm 4,4; Tt 1,14). Okreslanie doktryny jako prawdy
ma swoje zrédlo w charakterystycznym jezyku judaizmu Drugiej Swiatyni.
Przyktady postugiwanie si¢ terminem prawda na okredlenie caloksztaltu nauki
znajdujemy we wspolnocie z Qumran®. W listach Pawla Ekklesia zostaje
przedstawiona wrecz jako &olumna i podwalina-oparcie prawdy (1 Tm 3,15).

Inna grupa tekstéw z uzyciem analizowanych terminéw odnosi si¢ do
etyki. Prawda nie jest bowiem jedynie wartoscig intelektualng czy poprawnym
sadem. Wedlug Apostola w Zyciu chrzedcijanina musi istnie¢ pelna korelacja
miedzy przyjeta doktryng a codziennoscia. A.C. Thiselton widzi w tym istotny
zwiazek ujecia synoptycznego z Pawlowa koncepcija prawdy: dla Pawta, podobnie

Jak dla Chrystusa, prawda staje si¢ kwestiq 3g0dnosci miedzy stowem a cynens.

Umysty zdeprawowane przez grzech sg pozbawione prawdy (1 Tm 6,5),

gina, poniewaz nie przyjmuja mwitosci prawdy |agapén tés alétheias), ktora prowadzi

49 A, SchlatterDer Brief des Jakobus$tuttgart 1985, s.136.

50 Por. E. Best\ Commentary on tHeirst and Second Epistles to the Thessaloniboadon
1972, s. 315.

51 L. Morris, Prawda s. 626.

52 J. Murphy-O’Connor;Truth: Paul and Qumrans. 179-230, [w:] J. Murphy-O’Connor,
(red.),Paul and Qumran. Studies in New Testamemdon 1968, s. 195.

53 A.C. Thiselton Thiselton on Hermeneutics. 279.
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do zbawienia (2 Tes 2,10). O zagubieniu przez czlowieka prawdy $wiadcza
czyny: nieprawos¢, zapalczywosc 1 gniew (Rz 2,8). Apostol jest jednoczesnie
gleboko przekonany o mocy prawdy zdolnej do korygowania zycia (Ef 4,21-
22). Wiaze si¢ to z wezwaniem do zewleczenia z siebie klamstwa (psendos) 1 mo-
wieniu prawdy (Ef 4,25). Czasownik apothemenoi (ewlec, zdjac 3 siebie), uzyty jest
w tym passusie dwukrotnie; wezedniej Pawel odnidst sie w ten sposéb do ko-
niecznosci zewleczenia z siebie starego czlowieka (4,22). Méwienie prawdy
blizniemu jest wigc konsekwencja nowej natury chrzescijanina, stworzonej we-
dtug Boga w sprawiedlimosci i swietobliwej prawdzie (Ef 4,24). Integralno$¢ tej natury
domaga si¢ prawdy w kazdym aspekcie zycia, by méc wydawaé owoc $wiatla —
wszgelka dobroé i sprawiedliwosé, i prawde (E£ 5,9).

Wyrazenie nie preciw prawdzie, ale dla prawdy, stanowi pewnego rodzaju sa-
mookreslenie apostolskiego stylu zycia (2 Kor 13,8). Jest to jednoczesnie réw-
niez etyczny postulat skierowany do nawréconych. Apostol uczy, ze prawda
obnaza klamstwo i moze doprowadzi¢ wierzacego do odwrocenia sie od
wszelkiego oszustwa (Ef 4,21-22). Dlatego czescia wyposazenia zbroi chrze-
Scijanina jest pas prawdy (Ef 6,14; por. Iz 11,5)*". Z kolei interpretujac §wigto
Paschy w zZyciu chrzedcijan, Pawel wzywa do usuniecia z Zycia wszelkiego
kwasu przewrotno$ci, by zy¢ w egystosci i prawdgie (1 Kor 5,8). Zycie w prawdzie
jest przeciwstawione staremu stylowi zycia (w gacgynie starym — en dgymeé palaia),
ztosci (kakias) 1 niegodziwosci (ponérias).

Ofiarna milos$¢ (agape), gtowny motor chrzescijanskiego zycia, nze ciesgy sie
g niesprawiedlivosci, ale wspotweseli si¢ 3 prawdg (1 Kor 13,6). Yaczenie mitosci
z prawdg to najwyrazniej echo starotestamentowej formuly besed we-emet.
Pewng analogi¢ mozemy dostrzec takze w Kol 1,6, gdy Apostol przypomina
adresatom: sfowo prawdy Ewangelii |...] od kiedy ustyszeliscie i pryjeliscie taske Boga
w prawdzie |tén charin ton Theou en alétheial. Yaska, niezastuzony dar i zyczliwos¢
Boga, polaczona z prawda tworzy charakterystyczna konstrukcje przypomina-
jac wyrazenia ST.

Ostatecznie dla Pawla prawda jest najéciSlej zwigzana z Chrystusem
(prawda Chrystusa; 2 Kor 11,10). Odbiorcom Listu do Efezjan Apostol przypo-
mina, ze kiedy$ zyli z dala od Boga w bezowocnym i préznym mysleniu, byli
pograzeni w mroku z powodu niewiedzy i na skutek zatwardzialosci serca, nie-
czuli na glos sumienia, oddani rozpuscie i wszelkiej chciwos$ci. Nawrdcenie
moze doprowadzi¢ do przemiany, ale pod warunkiem, ze kerygmat zostal
przez katechumenoéw zinterioryzowany: wy gas nie tak naucgyliscie si¢ Chrystusa,
Jesti Go [oczywiscie| ustysgeliscie i daliscie sig w Nim poncgyé, godnie 3 tym - prawda

54 |, Morris, Prawda s. 627.
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Jest w Jezusie [kathos estin alétheia en 1o leson| (Ef 4,20-21). L. Morris interpretuje
to zdanie nastepujaco: recywistq prawde, najwyzsza prawde, mozna naleié w Jegusie
i nigdzie indziej. To smaczy, e objawienie prawdy w Jezusie jest catkowicie wiarygodne”.
Dodatkowo pokreslenia wymaga fakt uzycia przez Pawla imienia Jezus, a nie
tytutu Mesjasz-Chrystus. W ten sposob przekaz brzmi: samoobjawienie Boga,
pelne i ostateczne ujawienie si¢ prawdy, dokonuje si¢ w cztowieku — Jezusie
z Nazaretu™.

4. Alétheia w pozostaltych tekstach NT

Leksem aletheia wystepuje takze w Hbr (alétheia — 1 raz; aléthinos — 3 razy),
Jk (alétheia — 3 razy) i 1-2 P (aletheia — 3 razy; aléthes — 2 razy). Poslugiwanie si¢
nim nie odbiega zasadniczo od tego, co juz zostalo omowione na bazie Listow
Pawla. W Hbr 10,26 pognanie prawdy oznacza z jednej strony przyjecie naucza-
nia Ewangelii, z drugiej odnosi si¢ do moralnosci. Dobrowolne trwanie w grze-
chu niweczy zaszczepiong prawde. Aktheia nie jest wylacznie kategorig sadu
intelektualnego (wiedza), ale $cisle wiaze si¢ z wierng postawa wobec Ewangelii
w zyciu. W przypadku przymiotnika a/éthinos Autor Hbr dwukrotnie uzywa go,
by ukazaé ziemska Swiatynie jako cieri niebiafiskiej (8,2; 9,24), jeden raz wska-
zuje natomiast na nowe, prawdziwe serce chrzescijanina (10,22). Xavier Leon-
Dufour dostrzega w tych poréwnaniach wplywy mysli hellenistycznej”” (moze
raczej platonskiej). Takiej interpretacji nie mozna oczywiscie wykluczy¢, szcze-
golnie jesli si¢ przyjmie, ze umystowym swiatem Autora byta filozofia platon-
ska (okres mtodszej Akademii) ijego zalezno$¢ od Filona Aleksandryjskiego™.
Nalezy jednak pamigtaé, ze w ST réwniez znajdujemy ide¢ budowy Przybytku
w oparciu o istnienie niebianiskiego wzorca (Wj 25,9.40). Platoniska koncepcja
kontrastu rzeczywistosci niebiafskiej z ziemska (realizm i jego odbicie) ma
swoje odpowiedniki w zrédlach mysli religijnej Bliskiego Wschodu, a takze

59)()().

w apokaliptyce zydowskiej (pot. Testament 1 ewiego

55 L. Morris, Prawda s. 626.

56 Podobnie uwza I. de la Potterie w odniesieniu do Ew. Janazdgefruth in Saint John
S. 68.

57 X. Leon-Dufour,Stownik Nowego TestamenRoznan 1986, s. 510;

58 Por. M.M. BourkeList do Hebrajczykdws. 1459-1491, [w:] R.E. Browd.A. Fitzmyer
R. E. Murphy(red.),Katolicki Komentarz BiblijnyWarszawa 2001, s. 1460.

59 Por. Testament Lewieg®, (Aniot otworzyt mi bramy nieba i zobaczytmigtynie i Naj-
wyzszego zasiadagego na tronie chwajy[w:] R. Rubinkiewicz (red.)Apokryfy Starego
TestamentuWarszawal999, s. 51.

60 Por. G.W. McRaeHeavenly Temple and Eschatology in the Letter ¢éoHbbrews,Se-
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Nawolywanie, by adresaci przystapili do Boga z sercem prawdzimym, moze
miec¢ takze tlo platoniskie. Polskie ttumaczenia niwelujgq poniekad ten problem
oddajac aléthinés kardias w postaci g sercem prawym (BT) lub g sercem szezerym
(BW)°". Koncepcja platonizujaca nie jest jednak jedyna, w ktorej mozna intet-
pretowac ten passus. Podobnie, jak w dwdch poprzednich przypadkach,
pewne analogie mozna odnalez¢ w literaturze judaistycznej®. Wymowa za$ jest
nastepujaca: rytualne zydowskie oczyszczenia nie byly w stanie dokona¢ praw-
dziwej przemiany serca (9,13), czyni to dopiero krew Jezusa (10,19).

W Liscie Jakuba termin a/theia wystepuje trzykrotnie, w tym raz w znaczeniu
Klasycznym — nze kfanmicie whrew prawdzie (3,14). Autor postuzyt si¢ réwniez zwrotem
stowo prawdy. Uczynil to w interesujacym kontekscie: [Ojciec| postanowinsgy 3rodzit
nas stowem prawdy |boulétheis apekyesen hémas logo alétheias|, bysmy stali sig pierwocinanii Jego
stworzenta (1,18). Zwraca uwage szczegolnie zwrot boulétheis apekyesen, poniewaz
wskazuje na wole Boga, by urodzi¢ (nie sptodzicl). Stowo prawdy bywa identyfiko-
wane ogolnie z Ewangelia, ale dookreslenie zrodzit [apekyesen| wskazuje na jakas
postaé inicjacyjna®. W Jk 5,19 rzeczownik a/étheia wystepuje natomiast w szerszym
znaczeniu. Mowa jest w nim o koniecznosci dyscyplinowania tych, ktorzy gubia
droge prawdy [3b7adzitby od prawdy — planéte apo tés alétheias). Prawda jest w tym wy-
padku synonimem zycia zgodnego z Ewangelia.

W Listach Piotra prawda pojawia si¢ zaréwno jako synonim Ewangelii, ale od-
nosi si¢ tez do moralnosci. Takie zastosowanie mozemy odnotowaé w przypadku
1P 1,22. Autor apeluje o postepowanie w postusgerishwie prawdzie ku nieobludnej mitose
3 exystego serca [en 1é hypakoé tés alétheias eis filadelfia amjpokriton ek kataras kardias).
W 2 P 1,12 Autor wskazuje na pewien aspekt prawdy w ramach przekazu Ewan-
gelii. W zwrocie: ugruntowani w obecnej prawdzie [estérigmenons en té parousé aléthea), mo-
zemy dostrzec pewne napigcie inicjacyjne. Z powodu niejasnosci stylistycznej thu-
maczenie tej czesci w. 12 jest trudne 1 pozostaje niejednoznaczne. By je rozjasnic,
BT dodajac zaimek osobowy, nadaje tej czesci zdania postac: wmocnieni w obecne

meia” 12 (1979), s. 17999; tenze, A Kingdom That Cannot be Shaken: The Heavenly Je-
rusalem in the Letter to the Hebrew3antur Yearbook” 1979-1980, s. 2p: J.-P. Mi-
chaud,Parabolé dans I'Epitre aux Hébreux et typolog®émiotique et Bible” 46 (1987),

s. 19-34.

61 S, tach,List do Hebrajczykéw. Wgi — przektad z oryginatu, komentaRozna 1959,
s. 240.

62 W jednym z tekstéw z Qumran znajdujemy sp6r pday duchem prawdy i bezprawia
w sercu cziowieka (1 Q S 6,15). Postulat, by papistdo Boga z ,,sercem prawdziwym”
mozna interpretowéjako wezwanie do odrzucenia wszelkiego falszwzpbawia.

63 B. Gérka,Chrzecijasistwo pierwotne jako system religijirakow 2011, s. 134-136.
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w was prawdzie!, BW wskazuje natomiast na chrzescijanina, jako posiadacza
prawdy — jestescie utwierdzeni w prawdzie, ktirq macie. Wydaje sig, ze poprawniejsze
bytoby sformulowanie: #gruntowani w aktualne prawdzie. Przy takiej wersji tekst
moze oznacza¢ prawde na pewnym etapie rozwoju inicjowanego. W obu formach
prawda jest $cisle zwiazana z Ewangelia.

W kolejnym miejscu (2 P 2,2) Autor postuzyl si¢ okresleniem droga prawdy
[hé hodos tés alétheias) 1 zapowiedzial, ze niektorzy przez grzech ja opuszcza, co
stanie si¢ przyczyna szyderstw (bluznienia) ze strony niewierzacych. Pisarz uzyl
réwniez dwa razy przymiotnika a/éthes: raz, by potwierdzi¢ antyczne przyslowie
o psie, ktory wraca do swoich wymiocin (2 P 2,22 zgodne 3 prawdq przystowie),
drugi raz, by podkresli¢ warto$¢ skladanego przez siebie swiadectwa o prawdzi-
wej fasce Boga (1 P 5,12).

Podsumowanie

Whnioski z tej analizy mozna przedstawi¢ w trzech punktach, nawiazuja-
cych do kolejnosci prowadzonej analizy.

1. Ewangelidci, w tym autor Dziejéw Apostolskich, postugiwali si¢ termi-
nem prawda w znaczeniu ogélnym, podobnie jak czynimy to wspolczesnie.
Prawda jest przeciwienstwem wszelkiego klamstwa, bezpodstawnych mnie-
man czy urojen. W ujeciu synoptykéw, szczegolnie 1.k, alétheia odnosi si¢ za-
réwno do rzeczywistosci widzialnej, jak 1 metafizycznej. W tym drugim przy-
padku ukazuje zgodnos¢ stéw 1 czynéw Jezusa (Kosciola) oraz odkrywa wy-
pelnianie si¢ zapowiedzi ST. Na tym tle ukazana zostaje wiernos¢ Boga oraz
wiarygodnosé i pewnosc¢ stowa Bozego. Postugiwanie si¢ przez Jezusa réoznymi
postaciami stowa ,,prawda” (rzeczownikiem, przymiotnikiem aléthinos 1 przy-
stowkiem) odnotowuje wylacznie Yukasz. Szczegdlnie interesujace jest zasto-
sowanie przymiotnika ,,prawdziwy” w przypowiesci o nieuczciwym zarzadcy
(*.k 16,11). Odnajdujemy tam, chociaz nie wprost, zapowiedZ udzielenia praw-
dziwych dobr w rozpoczynajacej si¢ epoce mesjanskie;.

2. U Pawla odkrywamy praktycznie wszystkie odcienie znaczeniowe lek-
semu alétheia znane z LXX. Poza sensem klasycznym oraz nawigzaniem do
starotestamentowe] idei ‘emet (takze hesed we-'emet np. poprzez polaczenie
alétheia z agape i/1ub charis), dla Apostota prawda $cisle wiaze si¢ z osobg Jezusa
Chrystusa i Ewangelia. Wyrazenie prawda Boza nawiazuje do fundamentalne;
nauki o jedynym i prawdziwym Bogu, doktryny stojacej w opozycji do kultu
falszywych idoli. Szczegdlna role u Pawla pelni polaczenie terminu prawda

64 F. Gryglewicz,Listy katolickie. Wsp - przektad z oryginatu - komentaizozna 1959,
s. 278:0becnejwsrdd was]prawdzie
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z takimi pojeciami, jak ,,stowo”, ,,poznac”, ,wierzy¢”, czy ,,przyjac’. Wyraze-
nia tak skonstruowane maja $cisly zwigzek z Ewangelia. Pozna¢, uwierzy¢ czy
przyjac¢ prawde to nic innego, jak poznaé, uwierzy¢ i przyjac¢ kerygmat Ewan-
gelii, zas sfowo prawdy staje si¢ synonimem Dobrej Nowiny, poprawnej (zdro-
wej) nauki. Zastosowanie terminu prawda na okredlenie konkretnej czesci lub
caloksztaltu Ewangelii, zbliza jego znaczenie do sposobu, w jaki swoja dok-
tryne okreslata wspélnota z Qumran.

Prawda jest mocg uzdalniajaca do radykalnej przemiany zycia. Przez zwia-
zek z moralnoscia podkreslona zostaje prawda jako zgodno$¢ stéw z czynami.
Wyrazem tego jest zastosowanie przez Apostola czasownika aktheno. Czlo-
wiek, znajdujacy si¢ przez grzech w stanie §mierci (moralnego rozktadu), dzigki
interioryzacji prawdy ma moc sta¢ si¢ nowym stworzeniem, zdolnym do ze-
wleczenia z siebie starej natury obciazonej grzechem. Jednak najpelniejszym
ucielesnieniem prawdy stal si¢ dla Apostola Jezus, co przyjelo szczegdlng po-
sta¢ w sformutowaniu: prawda jest w Jezusie. W Nim, jako czlowieku, dokonato
si¢ samoobjawienie Boga 1 pelne ujawnienie prawdy.

3. Pozostali autorzy N'T (Hbr, Jk, 1-2 P) postugiwali si¢ leksemem alétheia
w podobnym, znaczeniu. Nie mozna wykluczy¢, ze Autor Hbr uzyl przymiot-
nika alethinos zgodnie z mysla platonska, chociaz teksty te mozna interpretowac
takze bez odwolania si¢ do filozofii greckiej. W listach Jakuba i Piotra odnaj-
dujemy analizowane pojecie w znaczeniu klasycznym, ale takze jako przejaw
zgodnosci stow 1 czynéw. Chrzescijanin to czlowiek zrodzony przez Ojcow-
skie sfowo prawdy (Jakub), synonim kerygmatu, po umocnieniu znajduje si¢ na
okreslonym etapie rozwoju w prawdzie — w obecnej prawdzie (Piotr). Alktheia jest
réowniez ogélnym okresleniem chrzescijanstwa (droga prawdy).

Whioski z analizowanych tekstow NT prowadza do przekonania, ze za-
stosowanie stowa prawda ma swoje zrédlo w zdecydowanej czesci w §rodowi-
sku zydowskim okresu Drugiej Swiatyni. Srodowisko to znato znaczenie kla-
syczne, ale jednoczesnie nie zaprzestalo postugiwania si¢ charakterystyczng dla
mentalnosci semickiej religijng postacia tego pojecia. Rodzaca sie wewnatrz
tego $wiata Ekklesia przejela i dostosowala termin do swoich potrzeb teolo-
gicznych wigzac go z gloszonym kerygmatem, jak si¢ mozna domysla¢ - odpo-
wiednim do etapu rozwoju poszczegdlnych wspoélnot.

Summary: ,,Pilate saith unto him: What is truth?” Emet and
alétheia in Jewish and Greco-Roman Tradition. Part 2

The article continues to analyze the lexeme a/theia in the N'T texts, aside
trom the Corpus Johannenm. The conclusions of the analysis point to a hetero-
geneity of influence. The inspiration has been observed to come both from
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the classic interpretation of the term (that of conformity to the reality) as well
as its usage in the Old Testament or the literature of the Second Temple Juda-
ism. The Synoptic authors in the vast majority used the lexeme a/ktheia in the
meaning of the correspondent definition (that of conformity to the physical
and metaphysical reality), and also in a manner similar to the Hebrew meaning
of amen. Referring to the Old Testament announcements, they pointed to the
fulfillment of the promises in the person of Jesus Christ and in the life of the
early Church. According to Matthew and Mark, Jesus did not use this term,
while Luke recorded several such instances, one of which is particularly inter-
esting (Luke 16:11). His use of the adjective a/thinos in the parable shows phys-
ical goods in juxtaposition with true goods, and the context indicates the initi-
ation base, similar to Jas 1:18 and 2 Pt 2,12.

Paul used the lekseme a/theia in its various shades and configurations (the
truth of God, the word of truth, the knowledge of truth, the reception of truth,
and the truth of Christ). Besides the classic interpretation, he can be said to
have contributed to the emergence of synonymy between the concepts of
"truth" and "The Gospel". The term was used in a similar way in the letters of
James and Peter. This shows the influence of the Qumran literature or — in
more general terms — the theological and linguistic concepts of the early Juda-
ism. We can also find specific examples of associating #u#) directly with the
person of Jesus of Nazareth. Truth possesses not only intellectual value, nor is
it equal to doctrine, but there has to be consistency between words and deeds,
doctrine and morality.

Keywords: Truth, lexeme alétheia, New Testament, intertestamental Jew-
ish literature

ks. Wojciech Gajewski (1963) — duchowny Kosciola Zielonoswiatkowego, pastor
Zboru we Fromborku; dr hab. (historia, starozytnosé, specjalno$¢ — historia Kosciota), pra-
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urzad, hierarchia” [2010], ,,Ekklesia a oikos w epoce Nowego Testamentu” [2013)] oraz histo-
rii 1 duchowosci ruchu pentekostalnego (,,Progresywny charakter duchowosci pentekostalne;j”
(2012); ,,Instytut Biblijny w Gdansku. ,,Dzieje i charakter seminarium pentekostalnego w okre-
sie miedzywojennym” [2014)]. Mitosnik jazzu i bluesa.
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Henning Theil3en

Die Bibel als Begriindungsanfang der evangelischen
Theologie
Eine systematisch-theologische Erinnerung an den
Breslauer und Greifswalder Neutestamentler Ernst
Lohmeyer”

I. Zu Lohmeyers theologischem Werk

1. Der Neutestamentler Ernst Lohmeyer (1890-1946) war in der Theologie des
20. Jahrhunderts keine der Hauptfiguren und ist nach seinem frithen, gewaltsamen
Tod dem Gedichtnis der Fachwelt zunichst entfallen; in der kirchlichen Offentlich-
keit ist er bis heute weit gehend unbekannt.! Es ist an einen Mann zu etinnern, der
1890 als Pfarrerssohn im westfalischen Dorsten geboren wurde, in Herford das Abi-
tur ablegte und nach seinem Theologiestudium in Tiibingen, Leipzig und Berlin
sowie einer kurzen Hauslehrertitigkeit in Schlesien die Arbeit an einer theologischen
Licentiatenarbeit aufnahm, mit der er 1912 in Berlin promoviert wurde. Seine akad-
emische Karriere verlief in den damals tiblichen Bahnen, aber gerade fiir die da-
malige Zeit doch ungewohnlich. Ungewohnlich an dieser Laufbahn ist, dass
Lohmeyer seine akademischen Lehr- oder auch Wandetjahre hauptsichlich im
Krieg verbrachte und dabei den vollen Ersten Weltkrieg als Soldat erlebte: seine
akademischen Studien, die thn zum Professor qualifizierten, stellte er in knappen
Heimaturlauben an. 1914 erhielt er von der Universitit Erlangen den philoso-
phischen Doktorgrad, 1918 die Lehretlaubnis fiir neutestamentliche Theologie von

* Zugrunde liegt ein Vortrag vor dem Konvent derdiénten und Lektoren des Sprengels

Hildesheim-Gattingen in Osterode/Harz am 17. Sepesra011.

1 Zwei gleichzeitig und vielleicht gerade deshalmelKenntnis voneinander entstandene
theologische Dissertationen haben zuletzt diesklsdii wenig zurechtgerlckt: Andreas

Kohn, Der Neutestamentler Ernst Lohmeyer. Studien zurBpddge und TheologieTu-
bingen 2004 (WUNT I1/180), eine auch kirchenzeitdmshtlich interessierte Hamburger

exegetische Dissertation von 2002, von der ich. ieil dieses Essays sehr profitiert habe

(v.a. 5277 sowie 90 mit Anm. 64 zu den Umsténden von Lohmeyers Strafversetzung); und
Dieter Kuhn,Metaphysik und Geschichte. Zur Theologie Ernst leytars Berlin 2005

(TBT 131), der als Tubinger dogmatischer Promov@@®1/02) besonders die systema-
tisch-theologischen und religionsphilosophischeaiige bertcksichtigt und der daher im

. Teil dieses Essays als Bezugspunkt in Betrkiéhte.
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der Universitit Heidelberg, Schon kurz vor dem Erhalt des theologischen Eh-
rendoktors (Berlin), nach akademischer Sitte die eigentliche Voraussetzung fiir eine
Berufung als Ordinarius, wurde Lohmeyer 1921 ordentlicher Professor fir Neues
Testament in Breslau und blieb dort bis 1935. Hier legte er die Grundlagen fiir das,
was bis heute als sein Vermichtnis an die evangelische Theologie gelten kann. 1930
und 1931 war er Rektor der Universitit Breslau und war im November 1932 kom-
missarisch wieder mit dieser Aufgabe betraut, als Angehdrige des NS-
Studentenbundes am Jahrestag der Novemberrevolution, also dem 9.11.1932, die
Vorlesung des judischen Juraprofessors Erst Cohn so massiv storten, dass
Lohmeyer den Horsaal polizeilich riumen lief3. Mit ,,antinationalsozialistischer Hal-
tung und Betitigung”, die der preullische Kultusminister in seinem Erlass vom
15.10.1935 als Grund fiir Lohmeyers Strafversetzung nach Greifswald namhaft
machte, war zwar vorrangig sein Eintreten fiir die Bekennende Kirche gemeint, die
in Schlesien u.a. illegale Abschlusspriifungen fiir Theologiestudenten durchfiihrte,
an denen Lohmeyer sich als Priifer beteiligt hatte. Lohmeyer war bereits ein inter-
national geachteter Gelehrter, als er 1935 von der schlesischen NS-Administration
ins vorpommersche Greifswald strafversetzt wurde. Nach Kriegsende stellte er sich
fur das Rektorat der neubegriindeten Universitat zur Verfigung, wurde aber am
Vorabend seiner Amtseinsetzung aufgrund einer Denunziation vom sowjetischen
Geheimdienst verhaftet und Monate spiter in der Haft umgebracht. Seit 1996 ist
Lohmeyer auf Betreiben seiner Familie durch die Generalstaatsanwaltschaft der
Russischen Foderation rehabilitiert.

2. Kurz nach seiner Berufung zum Breslauer Ordinarius machte Lohmeyer im
Januar 1922 mit einem Aufsatz zur Verklirung Jesu auf sich aufmerksam, der den
Gottinger Verleger Gustav Ruprecht veranlasste, Lohmeyer im Mai 1923 mit der
Abfassung eines wissenschaftlichen Kommentars zu den sog. Gefangenschafts-
briefen des Paulus zu beauftragen, der in einer der renommiertesten deutschspra-
chigen Kommentarreihen erscheinen sollte.” Das war Meyers Kritisch-exegetischer Kom-
mentar, den die Familie Ruprecht bereits seit Generationen in ihrem Verlag Vanden-
hoeck & Ruprecht herausbrachte. Der damit begonnene, tiber Jahrzehnte fast voll-
standig erhaltene Briefwechsel zwischen Verleger und Autor dokumentiert aber
nicht nur eine enge, theologisch anspruchsvolle Zusammenarbeit, wie sie im Com-
puterzeitalter undenkbar geworden ist. Der Charme dieser Briefe besteht vielmehr

2 Gustav Ruprecht an Ernst Lohmeyer (5.5.1923): lidam wir von lhrem Aufsatz tiber die
Verklarungs-Geschichte in der Zeitschrift fir netaenentliche Wissenschaft Kenntnis ge-
nommen haben, zweifeln wir nicht daran, daf3 Ihnes@lungsgabe und Behandlungsweise
fur die Gefangenschaftsbriefe etwas Gutes bedeuiiae”, zit. nach Kéhreutestament-
ler, 30.
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darin, dass an thnen auch fiir den Nichttheologen deutlich hervortritt, was den bib-
lischen Exegeten Lohmeyer auszeichnet, was ihn aber zugleich auch zwischen allen
Stthlen der seinerzeitigen Theologie platziert. Fiir die Frage nach einem angemes-
senen Umgang mit der Bibel, der wissenschaftliche Sorgfalt und personliche Sorge
miteinander verbindet, sind diese Briefe, die Andreas Kéhn im Rahmen seiner Dis-
sertation erstmals Offentlich zuginglich gemacht hat, mehr als aufschlussreich.

Im Verlaufe des Briefwechsels, der neben der Anlage und Ausrichtung von
Lohmeyers Kommentar immer auch die Frage betraf, welche Wirkung damit in der
gesamten Kommentarrethe mit welchem  Aufwand —  Druckbdgen,
Kortrekturzeiten’ — zu erzielen sei, wird deutlich, dass der Verlag mit der Beauftra-
gung Lohmeyers eine konkrete Hoffnung verband. Im Januar 1922 erschien
nimlich nicht nur der Aufsatz, der den Géttinger Verleger auf Lohmeyer auf-
merksam machte, vielmehr kam zur selben Zeit (Auslieferung Dezember 1921)
auch Karl Barths Kommentar zum Roémerbrief in zweiter Auflage auf den
deutschen Buchmarkt, nachdem die erste Auflage von 1919 bei dem wenig bekann-
ten Verleger Bischlin im schweizerischen Bern 'eher versteckt als veréffentlicht'
wortden war.! Der Nestor der neutestamentlichen Exegese in Deutschland, der Mar-
burger Professor Adolf Jilicher, hatte Barths Buch allerdings in der verbreitetsten
kirchlichen Zeitschrift, der Christlichen Welt, rezensiert’ und damit einen Streit um die
Methode der Bibelauslegung entfacht, der die theologische LLandschaft in Deutsch-
land von Grund auf umbauen und den vormaligen Schweizer Dorfpfarrer Karl
Barth binnen weniger Jahre zum gefragtesten, aber auch umstrittensten Theologen
im deutschen Sprachraum machen sollte. In genau diesem theologischen Streit
setzte der Verleger Ruprecht, der ja selbst kein Theologe war, auf Lohmeyer als eine
Art publizistischen Vermittler zwischen den theologischen Fronten.

In dem Gegensatze Barth/ Jiilicher konnte die Einseitigkeit des Barthschen Rimerbrief-Kons-
mentars keine Losung bringen, aber der Erfolg (von Barths Romerbrief erscheint jetzt bereits die
4. Auflage trotz, des hoben Preises) zeigt, was fiir uns und den Meyerschen Kommentar anf dem
Spiele stebt, wenn hier kein befriedigender Ausgleich gefunden wird. Wir konnen den Absatz an
weitere Kreise der Plarrerschaft nicht entbebren, und wir miissen |...) doch wobl damit rechnen,

3Vgl. z.B. Gustav Ruprecht an Ernst Lohmeyer (19.927), zit. bei Kohnieutestamentler
40.

4 Ich leihe mir eine in anderem Kontext (JBTh 6, 1,9273) von Ingolf U. Dalferth ge-
brauchte Wendung.

5 Wiederabdruck: Jirgen Moltmann (HgAhfange der dialektischen Theologiéiinchen
1962 (TB 17/1), 87-98.
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dafS wir diesen Absatz, endgiiltig verlieren werden, wenn hier kein gesunder Ausgleich gefunden wird.
Das aber wiirde das Ende des Meyerschen Kommentars bedeuten.’

Der Streit, in dem der Goéttinger Verleger hier so dringend einen Ausgleich
sucht, rang um das Verhiltnis zwischen historischer Aussage und gegenwirtigem
Anspruch der biblischen Texte; man konnte auch sagen: zwischen zeitgeschicht-
licher Sorgfalt und zeitgenossischer Sorge des Auslegers. Auf der einen Seite stand
die historische Philologie, die den Bibeltext streng mit den historischen Methoden
von Analogie und Korrelation auslegte: Was sagt der Text im kritischen Vergleich
mit benachbarten Text dhnlicher Art, hnlichen Themas und dhnlicher Adressaten-
schaft? Einem Adolf Julicher, Meister dieser sog. historisch-kritischen Methode,
musste es wie von einem anderen Stern vorkommen, wenn Karl Barth in seinem
Kommentar die im Rémerbrief wichtige Wendung ,,Glaube Gottes” nicht mit den
Theologen aller Jahrhunderte objektivisch als ,,Glauben an Gott” wiedergab,
sondern subjektivisch auf Gottes eigenen Glauben bezog und als ,,Gottes Treue”
tbersetzte’. Fiir das historisch geschulte Denken Jiilichers war es blanke Willkiit,
die auf Israel bezogenen Kapitel 9-11 des Romerbriefes als an die heutige Kirche
gerichtet zu verstehen, wie Barth es in seiner Rémerbriefauslegung tat.* Barth nan-
nte sein Konzept ,, Theologische Exegese” mit deutlichem Seitenhieb darauf, dass
die philologisch fokussierte Exegese es an theologischer Substanz mangeln lasse.’
Insbesondere die jingere Theologengeneration war begeistert von der Unmittel-
barkeit des Gegenwartsbezugs, die Barth in seinen Schriften herstellte. Oder
vielmehr: die er gar nicht herzustellen brauchte, weil er in Gottes Wort selbst das
Gericht tber die Theologie seiner Zeit ergehen sah, die mehrheitlich die fatale
Kriegsbegeisterung im Deutschland des Jahres 1914 unterstiitzt und gar in den
kirchlichen und theologischen Zeitschriften befeuert hatte. Barth hat spiter' den
Kriegsausbruch 1914 als den Zeitpunkt bezeichnet, da er einen regelrechten Bruch
mit der Theologengenration seiner Lehrer — darunter auch Julicher selbst — voll-
zogen habe. Seine ,,neue Theologie” (I. Spieckermann) entstand wihrend des
Ersten Weltkriegs und machte eben ab 1922 unter den Schlagworten ,,Dialektische

6 Gustav Ruprecht an Ernst Lohmeyer (eher 12. 41§%24), zit. nach KbéhiNeutestament-
ler, 33 (dort ohne identifizierende Datumsangabe).

7 Dazu Jilicher, Rez., 92f.

8 Im Vorwort zur 4. Auflage von 1924 wies Barth stlhoch einmal auf diese Besonderheit
hin.

9 Zentrales Dokument dieses Konzepts ist freiliathindie Romerbriefauslegung, sondern
die 1924 erschienene ,akademische Vorlesung Ub@r 15" (so der Untertitel) unter der
Uberschrift ,Die Auferstehung der Toten”.

10Vvgl. dazu: Wilfried HarleDer Aufruf der 93 Intellektuellen und Karl Barthaugh mit der

liberalen Theologigin: ZThK 72 (1975), 207-224.
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Theologie” und ,, Theologie der Krise” gerade bei der Generation Furore, die nach
dem Krieg kam. Ruprechts Sorge, dass der voll und ganz historisch-philologisch
ausgerichtete Meyersche Kommentar — auf dem Titelblatt der Binde heil3t er
Kritisch-exegetischer Kommentar — gerade ,unser junges Theologen-Geschlecht vor der
unglaublichen Fiille antiker Belegstiicke, welche die Flussigkeit der Darstellung bee-
intréichtigen, zuriickschaudet]n]”” lassen kénnte,'! war also keineswegs unbegriindet.

Dass in dieser Situation gerade Lohmeyer als Hoffnungstriger fiir einen Aus-
gleich zwischen philologischer und theologischer, zeitgeschichtlicher und zeitgend-
ssischer Bibelauslegung erschien, ist auf den ersten Blick tberraschend, denn
Lohmeyer selbst verortete sich klar im historisch-philologischen Lager. Thm ging die
wissenschaftliche Sorgfalt der Bibelexegese tiber alles, und er war enttiuscht bis
entsetzt, als die Rezensenten seines ersten Kommentars, der dann tatsachlich bei
Vandenhoeck & Ruprecht erschien, ithn, wie er sich ausdriickte, als advocatus diabolz,
will sagen als Barthianer'” ansahen. Der Grund dafiir, dass Lohmeyer tatsichlich
zwischen oder eher noch iiber den Lagern stand, diirfte in seinen starken kiinstler-
ischen Interessen liegen, die er nicht nur privat zur Entspannung beim vierhandigen
Klavierspiel mit der Tochter pflegte, sondern die auch seine theologische Arbeit
bestimmten;'” so fasste Lohmeyer 1926, seinerzeit belichelt, im Kommentar zur
Johannesoffenbarung diese durchweg als metrisch gebundene Poesie auf."* Die
renommierte Zeitsohrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft lehnte einmal einen Aufsatz
von Lohmeyer ab, weil seine Sprache zu weit von der vergleichenden Terminologie
der Historiker abriicke."” Statt vergkichender Begriffe spricht Lohmeyer an verschie-
denen Schliisselstellen seines Werkes immer wieder von der Bestimmtheit der

11 Gustav Ruprecht an Ernst Lohmeyer (17.1.1925)naith KbhnNeutestamentleB4f.
12 Lohmeyer an G. Ruprecht (wohl 10.9.1929), zithniééhn,Neutestamentled4.

13 Gilnter Haufes Gedenkvortrag zum 100. Geburtstag3ieifswalder Universitatsreden
59), Greifswald 1990, 9 weist auf entsprechede Blkomgen des Theologieges-
chichtsschreibers Horst Stephan von 1938 hin. @uneyers Musikalitat vgl. a.a.0.)

14 Christfried Bottrich, Ernst Lohmeyer zum 19. Septer 2006, in: Andreas Kéhn (Hg.),
Ernst Lohmeyers Zeugnis im Kirchenkampf. BresladiversitatspredigtenGottingen
2006, 9-18, 11 sieht darin ,bis heute eine dergemésten Auslegungen”.

15 S0 geschehen 1931, als Hans Lietzmann Lohmeydssatxu,Zur evangelischen Uber-
lieferung von Johannes dem T&ufer” wegen fehlehigorischer Qualitatsstandards fur
die ZNW ablehnte; Dieter Lithrmann,Ernst Lohmeyers exegetisches Eifibe Otto (Hg.),
Erinnerung an Lohmeyeb3-87 ist in seiner (allerdings vom theologiegégtlichen
Standpunkt der Bultmannschule aus unternommenersclzditzung der anschlie3enden
publizistischen Auseinandersetzung beider Forsadmestitzt auf Lietzmanns briefliche
Korrespondenz, zu dem Ergebnis gekommen, Lohmeglez fiberzogen” reagiert (64),
als er Lietzmanns Rede von der deutschen Theoldieauf Lohmeyers eigenttimliche
Sprache gemuinzt war, in den Zusammenhang mdoglickennationaler Isolierung der
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neutestamentlichen Religion, beeinflusst von seinem Breslauer philosophischer
Freund Honigswald, der diesen Begriff spiter als Schlissel seiner Philosophie
ausarbeitete. Was Lohmeyer unter Bestimmtheit versteht, wird gerade in dem
frithen Aufsatz von 1922 deutlich, der Gustav Ruprecht bewog, ihn als Autor fiir
Vandenhoeck & Ruprecht zu gewinnen. Ich greife aus diesem Text zwei Zitate
heraus, die deutlich machen, wie hier tiber das Verhiltnis des Christentums zum
Judentum gedacht wird. Lohmeyers Ausfithrungen werden hier ganz ohne die
geriuschvolle Rhetorik eines Karl Barth transparent fiir jeden Gegenwartsbezug.
Wie dies geschieht, mag das folgende Zitat aus LLohmeyers Ausfithrungen iiber die
Verklirungsgeschichte veranschaulichen:

Die Erzéblung [sc. von der VVerklarung Jesu] ist gang; aus jiidischen Gedanfkeen heransge-

wachsen, jitdisch st die Erscheinung des Elias und Moses, jiidisch das Wort vom ,,Zelte bauen

Jtidisch Wolkenerscheinung und Wolkenstinmze. Alle Bilder eschatologischer Sebnsucht sind in wun-
derbare Erdemyirklichkeit umgesett; und der Sinn dieser erschauten W irklichkeit ist, kurg gesagt:
eschatologische Erfiillung."®

Die Erkenntnis, die die Erscheinung der beiden himmilischen Gestalten [se. Mose und Elia)
entiindet hatte, wird durch die offenbare Enfiillung |. . .| nuht nur gottlich bestitigt, sondern in-
baltlich offenbarer bestimmt.”

Durch die offenbare Erfiillung nicht nur gittlich bestiitigt, sondern inbaltlich offenbarer bes-
timmt — mit dieser gedrangten Formel setzt Lohmeyer Christentum und Judentum
in einer Weise ins Verhiltnis, wie es die christliche Theologie auf breiterer Front erst
deutlicher spiter begriffen hat, als ab den 1970er Jahren ein theologisches Um-
denken eingedenk der Shoa einsetzte. Die Bilder der Sehnsucht, von denen
Lohmeyer hier spricht, sind durch die ,,Erfiillung” nicht einfach ,,erledigt”’, wie es
Rudolf Bultmann zwanzig Jahre spiter in seinem berihmten Entmythologisier-
ungsvortrag mit Blick auf das biblische Weltbild behaupten sollte;'® vielmehr ist die
Erfillung dieser Bilder ihre Bestitigung, und das hei3t: Die Erftllung setzt die Ver-
heiBung neu in Kraft; die gffenbare Erfillung wird in L.ohmeyers Formel noch gestei-
gert zu einer Art Offenbarung im Komparativ: zu gffenbarerer Bestimmtheit. Durch
die israeltheologische Erneuerung der letzten Jahrzehnte sind solche Gedanken

deutschen Universitat geriickt habe. Tatsachlich ggnLohmeyer hier aber um die Bestrei-
tung einer einheitlichen historischen Methode, iasér Ablehnung von Honigswald
bestarkt (vgl. Kbhn, Neutestamentler, 228).

16 E. LohmeyerDie Verklarung Jesu nach dem Markus-Evangeliiim, Zeitschrift fir die
neutestamentliche Wissenschaft”, Bd. 21, Jg. 1922215, Zitat 200.

17 Lohmeyer\Verklarung 196f.

18 Rudolf BultmannNeues Testament und Mythologie. Das Problem denhblogisier-
ung der neutestamentlichen Verkiindiguimg Hans-Werner Bartsch (HgKerygma und
Mythos | Hamburg?1967, 15-48.
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heute geliufig;'"’ zu Lohmeyers Zeit vor neunzig Jahren kénnen sie exzeptionell gen-
annt werden und belegen den Gegenwartsbezug seiner Theologie tiberdeutlich.

Insbesondere mit der Anschauung, dass die Erfillung die Inkraftsetzung der
Verheillung ist, folgt Lohmeyer dem von ihm hoch geschitzten jiidischen Religion-
sphilosophen Franz Rosenzweig, der ein Jahr zuvor (1921) im Stemn der Erlisung
geschrieben hatte: So ist von der Verbeifung zur Enrfiillung nichts weiter verindert, der Inbalt
der Verheifsung und die Phasen der Erfiillung sind eins; nur hat sich das Fertige zum Anfang
verkebrt” Wenn Lohmeyer also von Erfilllung spricht, meint er eine gottliche
Bestitigung, die — gut ablesbar am Komparativ ,,offenbarer’”” — sogar tiber Gottes
Offenbarung hinausweist, so dass die Erfillung selbst neu zur VerheilSung wird.
Dieser Gedanke einer doppelten Erfiillung hat Lohmeyer in seinem theologischen
Arbeiten nicht mehr losgelassen.

3. Zum tragenden Strukturprinzip ist dieser Gedanke in Lohmeyers groem
Nachlasswerk geworden: seiner Vaterunser-Auslegung, die im Todesjahr 1946 bei
Vandenhoeck & Ruprecht in Géttingen erschien.

Die Grundthese, die Lohmeyer hier als historisch arbeitender Exeget aufstellt,
atmet bereits Rosenzweig'schen Geist und ldsst einmal mehr erkennen, warum
Lohmeyer zu seiner Zeit zwischen allen Stithlen stand, damit aber zugleich zum
Hoftnungstriger einer kiinftigen Bibelauslegung werden konnte, den Gustav
Ruprecht in ihm sah. LLohmeyer schreibt:

Man mag es vielleicht anch historisch die "Lat Jesn nennen, dafs er in dem Vaternamen alles
das gesanmmelt bat, was der geheinse, erst eschatologisch offenbare Name [HWH in sich bergen
konnte”!

Lohmeyers Vorginger auf dem Greifswalder Lehrstuhl, der spiter in Gottin-
gen lehrende Joachim Jeremias, hat lange nach Lohmeyers Tod die These aufge-
stellt, dass die Anrede Gottes als Vater ein unverwechselbares Kennzeichen der
Verkiindigung Jesu sei.”” Lohmeyer hat mit seiner Vaterunser-Auslegung diese
These vorbereitet und geht doch zugleich tiber sie hinaus, denn wenn er sagt, dass
in der Vater-Anrede der erst eschatologisch offenbare Name Gottes ,,gesammelt” sei, dann

19 Vvgl. z.B. Friedrich Wilhelm Marquardtas dirfen wir hoffen, wenn wir hoffen durften.
Eine EschatologieBd.1, Gutersloh 1993, 33850 cinerseits; dagegen andererseits Gerhard
SauterEine gemeinsame Hoffnung von Juden und ChristenEvTh 63 (2003), 346-361,
v.a. 348-350.

20 Franz Rosenzwei@er Mensch und sein Wefk GS), Bd. 2, Den Haag 1984, 124.
21 Ernst Lohmeyeas Vater-unser erklarnGottingen 1946, 27.

22 Vgl. Joachim Jeremias\bba. Studien zur neutestamentlichen Theologie Zeidjes-
chichte Gottingen 1966.
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klingt sozusagen wieder eine Offenbarung im Komparativ an. Gerade als offenbar-
ter ist der Name Gottes also geheim. Lohmeyer hat hier, wiederum durch
Rosenzweig beeinflusst, die Geschichte vom brennenden Dornbusch vor Augen,
wo Gott seinen Namen dem Mose so offenbart, dass er sich ihm zugleich entzieht:
Ich bin, der ich bin (Ex 3,14).

Vor diesem Hintergrund ist die Pointe von LLohmeyers Vaterunser-Buch nicht
uberraschend: In allen sechs Bitten, die die Anrede Gottes als Vater entfalten, bleibt
Gottes Wille immer noch unabgegolten und behauptet einen Uberschuss gegentiber
jedem religiosen oder ethischen Bittanliegen. Am deutlichsten wird das bei der drit-
ten Bitte Dein Wille geschebe wie inr Hinmmel, so anf Errden. Lohmeyer halt sich nicht mit
der Frage auf, wie es zu dieser Entsprechung von Himmel und Erde kommen kann
—auf Erden geschieht Gottes Wille ja anscheinend durchaus nicht wie im Himmel,
wie die andere Entsprechung des Vaterunser zeigt: Und vergib uns unsere Schuld, wie
anch wir vergeben unsern Schuldigern. Vielmehr halt er fest, die dritte Vaterunserbitte
konne eigentlich nur Gottes Willen 3um Werk der eschatologischen V ollendung” zum Ge-
genstand haben. Was das heil3t, wird deutlich, wenn man die Auslegung der Geth-
semane-Geschichte liest, die Lohmeyer in Meyers Kommentar zum Markus-Evan-
gelium gibt, denn hier betet Jesus ja ganz dhnlich wie in der dritten Vaterunserbitte:
Abba, mein Vater, alles ist dir moglch; nimm diesen Keleh von mir; doch nicht, was ich will,
sondern was du willst (Mk 14,36). Lohmeyer schreibt dazu:

Mit dem Anruf von Gottes Allpacht beginnt das Gebet [sc. Jesu in Gethsemane]. Diese
Macht ist stirker als alles/, ] was Menschen unmiiglich scheint, sie kennt kein Hindernis, anch nicht
diie Schranfen eines gotthichen "MufS'y so vermag sie anch hier nicht nur das menschlich, sondern
anch das gittlich Unabwendbare u wenden.”*

Nicht nur das menschlich, sondern anch das gottlich Unabwendbare — die kompara-
tivische Formel von der offenbareren Bestimmung, die Lohmeyer 1921 gefunden
hatte, klingt hier wieder an. Gottes Allmacht, sein geheimnisvoller Name steht also
in irgendeiner Weise noch tiber seiner Offenbarung, die er in Jesus Christus kundtut
—aber in welcher Weise? Wie fiir alle christliche Theologie steht auch fiir Lohmeyer
fest, dass die Offenbarung in Christus Gott selbst offenbar macht und dass der
christliche Glaube dartiber hinaus buchstiblich nichts zu suchen, zu erwarten oder
zu hoffen hat. Alles Jenseits von Christus wire fiir die Theologie nicht etwa miiBig,
wie der grof3e Humanist Erasmus von Rotterdam glaubte, sondern Gift.”” Was aber

23 LohmeyerVater-unseyr89.

24 Ernst LohmeyeDas Evangelium des Markus ibersetzt und erk@ittingen 1937 (KEK
1/219), 315.

25 S0 Martin Luthers Rede vom ,error et venenum” (¥All, 328). Vgl. auch Luthers Satz
.Extra lesum deum quaerere est diabolus” (WA 403B7). Einleuchtend ist daher die
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meint Lohmeyer dann mit seiner merkwiirdigen Vorstellung von einer Offenbarung
im Komparativ?

Diese Frage lisst sich nur dann beantworten, wenn man in Rechnung stellt,
dass der Bibelwissenschaftler L.ohmeyer bei aller historischen Sorgfalt der Tex-
tauslegung zugleich fiir den gegenwirtigen Wahrheitsanspruch Sorge trigt, den der
Bibeltext an seine Rezipienten richtet. Lohmeyers Begriff hierfiir ist, wie schon
erwihnt, die Bestimmiheit des exegetischen Gegenstands, also des Bibeltextes. Sein
philosophischer Freund Honigswald definierte 1937 in einem Buch, dessen
Manuskript er schon 1935 zur kritischen Durchsicht an Lohmeyer sandte,”® Bes-
timmtheit im Anschluss an Kant als ,,Setzen eines Pridikats mit Ausschlul3 des Ge-
genteils” und fahrt fort: Die Bestimmitheit eines Gegenstandes kommt mithin der Not-
wendigfeeit gleich, ibn durch Akte, in denen sich die Gesetzlichkeit des "ist’ nicht minder anspraig,
u bestimmen”’

An dieser Definition scheint mir besonders hetvorzuheben, was man zzel-
lektuelle  Redlichkeit nennen konnte. Sie dirfte Lohmeyers Beitrag zum
Wahrheitsanspruch der von ihm ausgelegten Texte bilden. Denn Wahrheit zu
erkennen ist nur moglich, wenn Falsches ausgeschlossen werden kann, also da, wo
es zur Bestimmitheit im Sinne Honigswalds kommt: mit Ausschluss des Gegenteils,
wie er mit Kant sagt. Zugleich ist diese Wahrheit in den Texten nicht einfach en-
thalten, sondern verlangt eigens Akte der Bestimmung. In Honigswalds philoso-
phischer Definition findet sich also wieder, was uns bei Lohmeyer auf Schritt und
Tritt begleitete: die Verbindung von philologischer Sorgfalt fir die historische Wirk-
lichkeit und theologischer Sorge um die gegenwirtige Wahrtheit. Vor diesem Hin-
tergrund ist auch Lohmeyers Vorstellung einer offenbareren Bestimmtheit zu
sehen. Die unerhérte These, dass Jesu Gebet in Gethsemane selbst das gottlich Un-
abwendbare zu wenden vermoge, will den zagenden und klagenden Menschen Je-
sus nicht tber Gott stellen. Es geht vielmehr um eine fillig gewordene Klirung, um
eine nétige Niherbestimmung des Verhaltnisses von Jesus und Gott. Wer ist dieser
Jesus im Verhiltnis zu Gott, wenn er so wie in Gethsemane Gottes Allmacht an-
zurufen vermag? Offensichtlich reichen die gingigen Bilder von Vater und Sohn
nicht mehr aus, um dieses Verhaltnis zu kliren. In Lohmeyers Gethsemane-
Auslegung ist aber kein Gedanke daran, diese Bilder nun einfach tiber Bord zu wer-

Auslegung, dass iDe servo arbitriadie Frage nach dem verborgenen Gott den Fragenden
immer wieder nur in die Arme des im Gekreuzigteéarbaren Gottes zuriicktreiben kdnne.

26 S0 der Hinweis von KohriNeutestamentle42 Anm. 18.

27 Richard Honigswald?hilosophie und SprachBasel 1937, 30 (zit. nach Kdhdeutesta-
mentler 246).
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fen. Die Uberzeugung, dass Christus Gottes Offenbarung ist, steht nicht zur Dis-
position. Es bedarf aber einer Klirung, was das heil3t, wenn die Bibel ihn gleichzeitig
so darstellt, wie sie es in der Gethsemane-Geschichte tut.

Macht man sich anhand von Honigswalds und Lohmeyers Begriff der Bes-
timmtheit die schlichte Notwendigkeit einer Naherbestimmung des Verhaltnisses
von Jesus und Gott klar, dann liegt der theologische Anspruch, den Lohmeyer er-
hebt, klar zutage. Denn jene Niherbestimmung kann nur geschehen in der
Trinitdtslehre, wo das Verhiltnis von Jesus und Gott in einem Rahmen dargestellt
wird, der {iber einfache Uber- oder Unterordnung hinausgeht. Damit bin ich am
Ende meiner Lohmeyer-Darstellung beim Titel meines Referates und bei dessen
III. Teil angelangt, der die bislang getitigten Beobachtungen zusammenfasst und
fur die eingangs beschriebene praktische Herausforderung im Umgang mit der
Bibel bundelt.

II. Zu Lohmeyers theologischem Vermichtnis

In Lohmeyers erstem grol3en Aufsatz fiir die Zedschrift fiir die neutestamentliche
Wissenschaft (1922) stof3t man an entscheidender Stelle auf die eigentimliche Vor-
stellung einer Offenbarung im Komparativ.”® Diese Auffassung, dass Gott mit
seinem christologischen Erfiillungshandeln seine eigenen Verheillungen bestitigt
und zugleich neu in Kraft setzt, hat Lohmeyer bis zu seiner postumen Vaterunser-
Auslegung (1946), wonach Gottes Wille gegentiber jeder der Vaterunserbitten un-
abgegolten bleibt,” nicht mehr losgelassen.

In seinem ersten groflen Werk, das er als Professor in Greifswald vollendet
hat, der Markus-Auslegung fiir Meyers Kritisch-exegetischen Kommentar,”  treibt
Lohmeyer den 1922 formgeschichtlich auf das Verhiltnis von Verheilung und
Erfillung bezogenen Gedanken einer Offenbarung im Komparativ auf seine dog-
matische Spitze, wenn er mit Blick auf das Gebet Jesu in Gethsemane schreibt, dass
hier die Anrufung von Gottes Allmacht nicht nur das menschlich, sondern auch das
,gottlich Unabwendbare” wende.” Die Frage, wer det so betende Jesus im Verhilt-

28 \Vgl. LohmeyerVerklarung 196f.

29Vgl. z.B. LohmeyerVater-unser 89 zur eschatologischen Bestimmtheit der dritate-
runserbitte, von wo aus sich zwanglos der BogerGaihsemaneperikope schlagen lasst,
die in Sprache und Inhalt dieser Bitte entspricht.

30 Das Vorwort datiert von November 1936; bereits zu Pfingsten 1936 hatte Lohmeyer eben-
falls in Greifswald die kleinere Arbeit ,Galilda diderusalem” abgeschlossen.

31 Lohmeyer, KEK 1/29, 315. Fir eine Wirdigung des Exegeten Lohmeydfamiext der
systematisch-theologischen Gespréachslage seirtgngben Honigswald v.a. Ritschl, Tro-
eltsch und W. Herrmann), leistet die von Oswald é8dyetreute Dissertation von Dieter
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nis zu dem dabei angerufenen Gott eigentlich ist — also die Frage einer grundsitzli-
chen Jesus-Darstellung, die Lohmeyer noch in der sowjetischen Geheimdiensthaft
beschiftigt hat’® —, ist damit unausweichlich gestellt. In werkgeschichtlicher Hinsicht
ist es dabei besonders interessant, dass Lohmeyer im Auslegen der Gethsema-
neperikope selbst auf die Verklirungserzihlung zu sprechen kommt;™ die Momente
der héchsten Erh6hung und der tiefsten Niedrigkeit im Erdenleben Jesu zeigen ihn
also in derselben Stellung zu Gott. Das Verhiltnis beider, wie die neutestament-
lichen Evangelien es schildern, kann daher nicht in den Kategorien von Uber- und
Unterordnung aufgehen, sondern verlangt einen komplexeren Rahmen, der sich
dann in der urchristlichen Theologie in Gestalt der Trinitétslehre ausbildet. Aus der
Sicht des Neutestamentlers Lohmeyer wire jedoch zu betonen, dass diese
Trinitdtslehre keine unbiblische Erfindung der Kirche ist, sondern sich von den Fra-
gen her, die die neutestamentlichen Texte offen lassen, als Losungsansatz
gewissermalB3en aufdringt.’* Die Trinititslehre leistet somit einen Beitrag zur Klar-
heit der Schrift, indem sie das Verhiltnis zwischen Jesus und Gott in dem Rahmen
darstellt, der ihr von den Aussagen der Schrift selbst zwar gesteckt, aber eben noch
nicht gefilltist. Die Fullung dieses Rahmens — Lohmeyer spricht hier von der Erfiil-
lung im Sinne einer offenbareren Bestimmtheit — geht also zwar tiber die Schrift
hinaus, tastet aber den von ihr vorgegebenen Rahmen nicht an. Deshalb stellt auch
die Vorstellung einer Offenbarung im Komparativ nicht die positive Offenbarung
in Christus zur Disposition, sondern erortert lediglich diejenigen Fragen, die sich
mit dem Gegebensein dieser Christusoffenbarung von der Bibel her /logisch unauns-
weichlich stellen.” Diese Fragen werden von der Bibel gffen gelassen und dringen sich

Kuhn, auf die in der ersten Anmerkung dieses Bgstischon hingewiesen wurde, Grund-
legendes. Es bleibt eine Aufgabe flr weitere thgiefyeschichtliche Forschungen, die
Ergebnisse der Studie von Kuhn mit den biograpkisdrorschungsertragen aus Kéhns
Dissertation in einen fruchtbaren Austausch zugatm

32Vgl. Kéhn,Neutestamentle260f.

33 Lohmeyer, KEK 1/29, 316 zur Gethsemaneperikope: ,Das bedeutet ab@rdds Bild di-
eses Meisters hier &hnlich gesehen ist wie in éscichte der Verklarung [...]".

34 K. Barths These, wonach die Trinitatslehre ein gk\er Kirche”, aber zugleich auch eine
»hotwendigaind sachgeméaRAnalyse der Offenbarung” ist (KD I/1, Minchen 19325
bzw. 326f.), kann man hier assoziieren. Uberhacimist es, dass das Verhaltnis von Barth
und Lohmeyer einer anderen Bewertung bedarf, aldisch die Eindriicke der Betroffenen
selbst nahe gelegt ist; vgl. als Einstieg in diese Aufgabe: Heinrich Assé&liminierter Name.
Der Name Gottes zwischen Trinitdt und Tetragranim Ingolf U. Dalferth/Philipp
Stoellger (Hg.)Gott Nennen. Gottes Namen und Gott als Narabingen 2008 (RPT 35),
209-248.

35 Die Begriffe des Positiven und des Komparatived $iier grammatikalisch gemeint und
bezeichnen die 1. bzw. 2. Steigerungsstufe im Deutschen; Assoziationen einer ,,positiven”
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formlich auf, da die logisch elementare Verhiltnisbestimmung der Uber- und Un-
terordnung fiir das Verhiltnis zwischen Jesus und Gott nicht greift. Und dass sie
nicht greift, vermag LLohmeyer zu zeigen, wenn er fiir die Verklirung Jesu (im frihen
Breslauer Aufsatz in ZNW) und das Gebet in Gethsemane (im Markus-Kommen-
tar bei KEK), also fiir Ereignisse, die nach der Logik der Uber- und Unterordnung
einen Gegensarg im Leben Jesu bilden miissten, diese/be Stellung zu Gott nachweisen
kann.

Aus Lohmeyers Exegesen sind also zwei Dinge festzuhalten, die sich in dialek-
tischer Weise erginzen.

These 1: Die Bibel enthilt keine inhaltliche Trinitdtslehre, sondern lisst die
Frage nach dem Verhiltnis zwischen Jesus und Gott gffen.

These 2: Die Trinititslehre ist keine unbiblische Erfindung der Kirche, son-
dern beantwortet die Fragen, die sich von der Bibel her logisch unansweichlich stellen
(vgl. 1 Kor 12,3b).

Halt man diese beiden Sitze fest, so ergibt sich, dass der trinitarische Glaube
im Grundsatz nicht um eine Gleichsetzung von 3 und 1 besorgt ist, sondern an
seinem Anfang die Frage nach dem Verhiltnis zwischen Jesus und Gott steht, des-
sen Klirung gerade der Gegenstand der Trinitatslehre ist. Insofern kann man die
paulinische AuBerung ,,Niemand kann Jesus den Herrn nennen auBer durch den
Heiligen Geist” (1 Kor 12,3b) als Ausgangspunkt des trinitarischen Glaubens
betrachten — freilich nicht, weil hier die Trias von Gott als Herr, Jesus und Geist
vorkommit, sondern wegen der Frage, die sich darin ausspricht. Lohmeyer hat diese
Frage nach dem Herrsein Jesu in einer Schrift mit dem Titel Gortesknecht und Da-
vidsobn artikuliert, die er grotenteils 1942/43 als Soldat im Kaukasus geschrieben
und noch 1945 in Schweden erstveréffentlicht hat.

Uber Lohmeyer hinaus aber lassen sich aus den beiden genannten Sitzen
weitere Thesen zur Bedeutung der Bibel fiir den trinitarischen Glauben ableiten.

These 3: Zwischen dem Neuen Testament und der Trinititslehre besteht eine
sachliche Kontinuitt in den jeweiligen Aussagen tiber das Verhiltnis zwischen Jesus
und Gott, aber eine /gische Diskontinuitat in der kanonischen Gewichtung der Bibel.

These 4: Im Newuen Testament ist das Einstimmen darin vorausgesetzt, dass das Ver-
haltnis zwischen Jesus und Gott jedenfalls die unbedingte Heilsbedeutung Jesu zur

Theologie, die Lohmeyer in Greifswald am Wirkundddr Cremers gewiss vor Augen
hatte, sind fernzuhalten, wie Lohmeyer sich dodhaselbst gegentiber den Cremers ten-
denziell biblizistischer Richtung nahestehenderufatskollegen distanzierter gab. In der
Sache ist zu bedenken, dass Lohmeyers Vorstelineg ©ffenbarung im Komparativ als
Klérung biblisch aufgedréngter Fragen in &hnlidheise auf die Klarheit der Schrift zielt,
wie Luthers Erorterung des deus abscondituidarservo arbitriom Dienste seiner Lehre
von der claritas scripturae steht.
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Darstellung bringt, wihrend in der Trinztitslebre gerade der Versuch unternommen
wird, dieses im Neuen Testament vorausgesetzte Eznstinmen in logisch nachvollzieh-
baren Lehrsitzen, d.h. argumentativ za artikulieren.

These 5: Die verschiedenen Gebriuche der Bibel schlieBen neben der Praxis
threr liturgischen Verlesung ihren Gebrauch als Ausgangspunkt fiir die argumentative
Auseinandersetzung um ihren Wahrheitsgehalt, also den Gebrauch der Bibel als Begriin-
dungsanfang ein (z.B. im von den frithchristlichen Apologeten gefithrten ,,Schriftbe-
weis®).

Mit dieser kleinen Thesenreihe ist fiir die Frage nach dem Umgang mit der
Bibel ein entscheidender Punkt erreicht. In den beiden frithchristlichen Umgang-
sweisen, die Bibel einerseits liturgisch zu vetlesen und sie andererseits (im Schriftbe-
weis) zur logischen Beweisfithrung heranzuziehen, erkennt man unsere Unterschei-
dung von Sorgfalt und Sorge wieder, denn so sicher man einen sorgfiltigen Umgang
der frithen Christen mit ihren heiligen Texten voraussetzen kann, so fest steht auch,
dass die Bestrebungen, die die frithchristlichen Apologeten unternahmen, um die
Heilsbedeutung Jesu aus ihren heiligen Schriften zu beweisen war, aus mis-
sionarischer Sorge um den Partner getragen waren. Mit dem Schriftbeweis sollte er
ja tberzeugt werden, sich ebenfalls dem christlichen Glauben anzuschlie3en.
Entscheidend ist allerdings, dass dies auf der Grundlage von Argumenten geschah,
und erstaunlich ist, dass der Ausgangspunkt dieser Argumentation die Bibel sein
sollte, also heilige Schriften, die fiir das Gegeniiber freilich gerade keine solche Gel-
tung besallen.

Doch genau hier liegt die Pointe, auf die wir schon im Briefwechsel von Ermnst
Lohmeyer mit Gustav Ruprecht aufmerksam wurden: Der Charme dieser Briefe
besteht ja darin, dass hier auch fiir Nichttheologen und unter nichttheologischen
Voraussetzungen, sondern aus der Sicht des Verlegers deutlich wurde, welches the-
ologische Problem in der Kontroverse zwischen Barth und Julicher mit der
Beauftragung Lohmeyers gelost werden sollte. Wir konnen nun riickblickend
urteilen, dass Lohmeyers Bibelauslegung der von nichttheologischer Seite an ihn
gerichteten Erwartung recht gibt. Lohmeyers Exegesen der Verkliarungs- und der
Gethsemanegeschichte zeigen, dass er das Neue Testament nicht nur als Quelle des
christlichen Glaubens ansieht, sondern auch als Quelle der Fragen, die sich diesem
christlichen Glauben unausweichlich stellen. Und in dieser doppelten Perspektive
kann die Bibel als Offenbarung geglaubt und zugleich als Ausgangspunkt fiir die
logisch argumentative Auseinandersetzung mit den Stimmen gebraucht werden, die
den Glauben an ihre Offenbarungsqualitit nicht teilen. Fir diese gelingende
Auseinandersetzung von Christen und Nichtchristen ist es jedoch notwendig, Of-
fenbarung nicht als Kundgabe wahren Wissens zu verstehen, sondern als Erschlie-
Bung offener Fragen. Lohmeyers Verdienst sehe ich also darin, dass er in diesen von
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der Bibel her offenen Fragen den Gegenwartsbezug der Bibel zu entdecken vermag.
Dieses Vermdgen erschopft sich nicht durch theologische Fachkenntnis; vielmehr
dirfte es diese Fihigkeit gewesen sein, die den Gottinger Verleger Ruprecht hoffen
lie}, in Lohmeyer einen Autor zu haben, der die Kluft zwischen historischer
Auslegung und gegenwiirtiger Verantwortung der Bibel schlieSen kann.

Summary: Starting Protestant Theology With the Bible. A System-
atic-Theological Tribute to Ernst Lohmeyer
The life and work of New Testament scholar Ernst Lohmeyer (1890-1946) of
Breslau (1921-1935) and Greifswald (1935-1946) deserves reconsideration not
only due to his innovative contributions to early Jewish and Judaeo-Christian
apocalypticism, but also because his entire theology mirrors a renewed under-
standing of the relationship between Christianity and Judaism. Building on An-
dreas Kéhn's research on Lohmeyer's biography, particularly his unpublished
correspondence with his publisher Gustav Ruprecht, the present essay focuses
on Lohmeyer's understanding of revelation. Influenced by Franz Rosenzweig's
philosophy of religion and Richard Hoénigswald's Neo-Kantian epistemology,
Lohmeyer develops a comparative concept of revelation that links biblical
sources to Christian doctrine and thus steers a middle path between historical
analysis (e.g., A. Julicher) and dogmatic application of biblical texts (e.g.,
K. Barth).
Inspired by this concept, it is argued in the first half (I) of the essay that the
Bible serves as a starting-point for the dogmatic discourse by determining the
questions theological doctrine is supposed to answer.
This leads to the five theses of the second section (II) of the essay:
Thesis #1: Instead of teaching a particular trinitarian doctrine, the Bible rather
asks the question what the relationship between Jesus and God was like.
Thesis #2: The doctrine of the triune God is not an unbiblical invention by
the the church, but answers questions which the Bible raises inevitably (cf.
I Cor 12:3).
Thesis #3: While the New Testament and the mainline trinitarian doctrines
agree about the relationship between Jesus and God, their ideas about the ca-
nonical status of Scripture disagree.
Thesis #4: The writers of the New Testament presuppose that in Jesus God
offers unconditional salvation for mankind. The ecclesial traditions behind the
trinitarian doctrine share this belief, but try to argue for it rationally.
Thesis #5: There are different ways of reading the Bible within the Christian
communnity. Besides its liturgical use as a source for what is said and done in
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worship, the Bible can also function as a starting-point for arguing dogmati-
cally for the truth of the Christian belief by determining the questions this
belief has to cope with.

Keywords: Ernst Lohmeyer (1890-19406); New Testament exegesis; trin-
itarian doctrine; historical method; Dialectical Theology; unpublished corre-
spondence

Streszczenie: Biblia jako wspolna podstawa teologii ewangelickie;j.
Przemyslenia dotyczace dzieta wroctawskiego i gryfickiego nowotesta-
mentowa Ensta Lohmeyera

Artykul omawia zagadnienie wiary jako centralnego motywu teologii
ewangelickiej w konteks$cie tworczosci teologicznej wroclawskiego 1 gryfic-
kiego nowotestamentowa Ensta Lohmeyera (1890-1946). Na poczatku uka-
zano osobe¢ i dzieto Lohmeyera, ukazujac go jako wybitnego znawce Nowego
Testamentu, autora wielu komentarzy egzegetycznych do pism Nowego Te-
stamentu, a zwlaszcza listow apostota Pawta. Druga cze$¢ omawia dziedzictwo
teologiczne Lohmeyera, akcentujac znaczenie pojecia wiary dla calej teologii
ewangelickiej. Lohmeyer w swych publikacjach egzegetycznych, wskazywat
migdzy innymi na fakt, Ze wiara trynitarna ma oparcie w Biblii. Gléwne mo-
tywy teologii wroctawskiego biblisty zestawiono w 5 tezach: 1. Biblia nie za-
wiera nauki trynitranej, lecz pozostawia otwarta kwesti¢ relacji pomiedzy Jezu-
sem a Bogiem. 2. Nauka trynitarna nie jest pozabiblijnym wynalazkiem Ko-
$ciota. 3. Pomiedzy Nowym Testamentem a nauka trynitarna zachodzi zjawi-
sko rzeczowej kontynuacji. 4. W Nowym Testamencie, relacja pomigdzy Jezu-
sem a Bogiem jest podstawa czynu zbawczego, podczas gdy nauka trynitarna
jest wynikiem logicznego nastgpstwa i argumentacji o charakterze teologicz-
nym. 5. Rézne formy uzycia Biblii, takze w liturgii, prowadza do stwierdzenia,
ze Biblia stanowi podstawe wszelkiej wiary chrzescijanskie;.

Stowa kluczowe: Wiara, Ernst Lohmenyer, egzegeza, Listy apostola
Pawla

ks. Henning Theilen (ur. 1974) — doktor habilitowany teologii ewangelickiej, duchowny
ewangelicki, pracownik naukowy katedry teologii systematycznej na wydziale teologii ewange-
lickiej Uniwersytetu Ernsta Moritza Arndta w Greifswaldzie, RFN.
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Gdanski Rocznik Ewangelicki, vol. VIII, 2014

Maria Urbanska-Bozek

Logocentryczna metafizyka Arystotelesa
a Bergsona metafizyka pozytywna

. INze ma materii martwej. . .

Martwota jest jedynie pogorem, 3a kitorym
ukrywajq si¢ niexnane formy ycia.

Skala tych form jest nieskoriczona,

a odciente i ninanse niewyczerpane’.
Bruno Szulz!

Artykul ma na celu wskazanie podobienistw, analogii, jak i réznic za-
chodzacych miedzy pryncypialnymi kategoriami stanowigcymi zrédtowa
zasade, na jakiej zostala zbudowana logocentryczna metafizyka Arystote-
lesa oraz metafizyka pozytywna Henri Bergsona. Naturalnie, kwestie, jakie
chce poruszy¢ stanowia jedynie punk wyjscia dla dalszych badan zakrojo-
nych na wigksza skale, ktérych wyniki powinny zosta¢ opublikowane
w formie monografii, a nie artykutu. Tu jedynie pozwole sobie na przed-
stawienie zasadniczych pojec oraz zarysu obu propozycji metafizycznych.

Przypuszczam, ze obie teorie metafizyczne, na poziomie rozumienia
rzeczywistosci 1 pierwszych zasad rzadzacych nia, nie wykazuja znacza-
cych rozbieznosci. Obie, moim zdaniem, probuja wydoby¢ na pierwszy
plan kategorie metafizyczne bedace paradygmatem dla pewnej sily, ener-
gii, zasady zycia czy tez zycia przejawiajacego si¢ w ruchu, stawaniu i prze-
plywie, dzialajacej rozumnie/$wiadomie, czyli celowo, przenikajacej i ta-
czacej byty nawzajem tak, iz kazde 1 wszystko jest spokrewnione z kazdym
1 wszystkim. Sitle owa stanowiq Bergsona é/an vital, ktory u zwierzat prze-
jawia si¢ jako instynkt, natomiast u ludzi dokonuje swej sublimacji w po-

1 Cyt. zal.una, rysunki Patryk Mogilnicki, tekst Bruno Szultz, :[v&chulz. Przewodnik Kry-
tyki Politycznejt. XXXVI, Warszawa 2012, s. 208.
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stac intuicji oraz Arystotelesa jednostkowa natura rzeczy (phisis), jako we-
wnetrzna zasada ruchu i spoczynku w jednostkowym bycie. Zycie, u jed-
nego jak i drugiego, nie jest bytem, ale ruchem — dzialaniem przejawiaja-
cym si¢ w aktach drugich, tym, co dokonuje si¢ w bycie, a nie poza nim.
Powodem odczytania jako niewspoimiernych obu koncepcji sa, jak przy-
puszczam, po pierwsze, jezyk — narzedzie opisu rzeczywistosci, po drugie,
odmienne sposoby hermeneutyki racjonalnosci prezentowane przez obu
filozoféw; jezyk uzywany przez nich do opisu rzeczywistosci na poziomie
metafizyki jest wynikiem wspomnianej odmiennej hermeneutyki.

Stefan Swiezawski twierdzil, ze bledem jest utrzymywanie, iz Filozof
byl materialista. Wedlug niego, w perspektywie mysli Arystotelesowskie;
caly §wiat jest ,,wylegarnia” ducha, z uwagi na fakt, ze duch ten nie jest li
tylko dodatkiem do materii, ale przenika ja do glebi?. Ewolucja twireya
H. Bergsona juz po pierwszej lekturze ukazala mi w nowym $wietle meta-
tizyke Arystotelesa, ktéra odczytana w kontekscie jego traktatéw fizycz-
nych, przyrodniczych i psychologicznych?, staje sie, méwiac obrazowo,
z dwuwymiarowego tréjwymiarowym obrazem rzeczywistosci, ktéra to
przenika zycie. Metafizyka bez nieustajacego odniesienia do rzeczywisto-
$ci 1 kategorii zycia... bylaby tylko $wiatem Platoniskich idei, a nie obra-
zem realnie istniejacego Swiata.

Potwierdzenie przypuszczen na temat glebszych zwigzkéw metafi-
zyki pozytywnej Bergsona z metafizykq Stagiryty odnalaztam w pracy Ro-
mualda Waszkinela?, w ktérej jej Autor podjal sie odsloniecia kontekstu
odkrycia realnego trwania (duree reelle) w filozofii Bergsona, stanowiacego
centralny punkt jego metafizyki pozytywnej. Warszkinel w swojej dyserta-
cji wykazal, ze droga Bergsona do ,bergsonizmu” przechodzila przez
kilka etapow. W pierwszym z nich Bergson inspirowal si¢ doktryna Spen-
cera i ewolucjonizmem mechanicystycznym, by nast¢pnie odrzucic t¢ kon-

2 S. Swigawski, Dziej europejskiej filozofii klasycznéMarszawa-Wroctaw 2000, s. 146.

3 Mam tu na m§fi nastpujace traktaty StagirytyFizjognomikatium. K. Lesniak, t. IV, War-
szawa 2003; Fizykg ttum. K. Le$niak, t. I, Warszawa 1990; O czsciach zwierzt, tum.
P. Siwek, t. III, Warszawa 1992; O duszyttum. P. Siwek, t. III, Warszawa 1992; O niebie
thum. P. Siwek, t. IT, Warszawa 1990; O pamgci i przypominanitsobie, tum. P. Siwek; t. IlI,
Warszawa 1992; O powstawaniu i hiszczenitum. L. Regner, t. II, Warszawa 1990; O swie-
cie, ttum. A. Paciorek, t. I, Warszawa 1990; O rodzeniu g zwiergt, thum. P. Siwek, War-
szawa 2003.

4 R. WaszkinelGeneza pozytywnej metafizyki Bergsdnlin 1986.
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cepcje jako niezdolng do ujecia rzeczywistosci realnej w kategoriach réw-
nafd matematyki®. W etapie kolejnym, francuski filozof skierowal swoje
zainteresowania na nauki biologiczne, szczegdlnie na prace Lamarcka
1 Darwina oraz pisma teoretykéw metod nauk biologicznych: Augusta
Comte’a i Clauda Bernarda. Koncepcje ewolucjonistyczne wyraznie wska-
zywaly, ze $wiat przyrody ma swoja historie, Zze zostal stworzony w czasie
1to w czasie realnym, réznym od tego, jaki prezentuja nauki matematyczne
1 przyrodnicze. Dla Bergsona stalo si¢ jasne, ze potrzebna jest metafizyka,
ktora ,,uwzgledniajac naturalna, biologiczng artykulacje rzeczywistosci, uj-
muje ja calo$ciowo jako rozwijajaca sie, ulegajaca zmianom, ewoluujaca”®.
Etap ostatni to metafizyczny namys! nad zagadnieniami ruchu (zmiany).
Kierunek rozwigzania nadal mu Arystoteles, ktéry bezposrednio zwiazal
ruch ze $wiatem przyrody, z jednostkowym bytem i wykluczyl, aby mogt
si¢ 6w ruch dokonywac¢ poza nim samym, poniewaz stanowi jego istote.
Bergson jednak zauwaza, ze cho¢ Stagiryta wychodzi od konkretu, to jed-
nak ostatecznie wyjasnia go przez odwolanie do formy, istoty, pozostajac
tym samym w nurcie filozofii Platona’. Bergson, podobnie jak Arystoteles,
wychodzi w metafizyce od konkretu. Dla Arystotelesa jest nim substancja,
natomiast francuski filozof postuguje si¢ pojeciem duree reelle — rzeczywi-
stego trwania, podkreslajac w ten sposéb immanentno$é czasu w bycie
jednostkowym i calym $wiecie przyrody. Jest to zasadnicza 1 naczelna ka-
tegoria metafizyki Bergsona.

Etienne Gilson poswieca Bergsonowi trzy rozdzialy swojej ksiazki
Filozof i teologia. Czytamy w niej: Jesli mowa o samym Arystotelesie, a nie o sw. To-
maszu pryebranym a Arystotelesa, to aden filozof nie jest do niego bardziej podobny,
nig Bergson [...]8 Moéwiac o podobiefistwie miedzy filozofami, chcial Gil-
son wskaza¢ na zamitowanie obu do wiedzy empirycznej, aby ujac rzeczy-
wisto$¢ — taka, jaka poznaje ja nauka — oraz starannos$¢ w konfrontowaniu
whnioskéw z jednostkowymi faktami wspierajacymi te pierwsze. Dla jed-
nego, jak i drugiego punktem wyjscia w badaniach zawsze bylo doswiad-
czenie. Gilson zaprzecza, aby Bergson kiedykolwiek byl antyintelektuali-
sta i podwazal wiarygodnos¢ poznania opartego na racjonalnych przestan-
kach. Zdaniem Gilsona, Bergson zarzucal poznaniu intelektualnemu tylko
to, ze nie uznaje istnienia $wiata, do ktérego nie ma dostepu, i jakiego nie

5 Tanve, s. 170.
6 Tanve.
7 Tanve, s. 171.

8 E. Gilson,Filozof i teologia ttum. J. Kotsa, Warszawa 1968, s. 101.
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jest wstanie uja¢ w karby poje¢. Postulowal tym samym przelamanie za-
stalych schematéw mys$lenia. Rozum powinien nieustannie przesuwac
swoje granice. Gilson widzi subtelne podobienistwo migdzy filozofiami
Bergsona i Arystotelesa, jednakze te ostatnia postrzega w ujeciu tomi-
stycznym 1 w kontekscie konfliktu, jaki obserwowano w trakcie nasilania
si¢ ruchow modernistycznych roku 1907 i nastepnych lat. Gilson interpre-
tuje zasadg zycia jako te, ktora stanowi esencje rzeczywistosci i jako tg,
ktéra ma swe odbicie w kategorii natury rzeczy, jednak zycie, ruch jako
dzialanie, nie sigga Arystotelesowskiego Absolutu, ktéry jest Nieruchomy,
statyczny, nietworczy®,

Wstepne wyniki badan wskazuja, ze podstawowg kategoria, do jakiej
nalezy odnie$¢ w punkcie wyj$cia nie tylko biologiczng teori¢ §wiata Berg-
sona, ale 1 fizyke Arystotelesa, jest kategoria zycia. Aby znalez¢ odpowiedz
na to, czym jest zycie w filozofii Arystotelesa, nalezy w pierwszej kolejno-
$ci zatrzymacd si¢ nad pojeciem ruchu, ktory okresla on jako urzeczywist-
nienie tego, co potencjalne, czyli jako zdolne do ruchu®. Immanentna
przyczyna 1 zasada ruchu, jak i spoczynku w bycie naturalnym, jest jed-
nostkowa natura rzeczy (ktéra zasadniczo jest czym$ innym od ogolnej
natury rzeczy, dajacej ujac si¢ w definicji), o charakterze przyczyny spraw-
czej w znaczeniu przyczyny celowejl, Ruch jest czyms$ nieokreslonym;
wedlug Arystotelesa, nie mozna zaliczy¢ go do tego, co aktualne ani do
tego, co potencjalne, a z drugiej strony jawi si¢ jako cos, co stanowi aktu-
alnos¢/urzeczywistnienie bytu, jednakze niezupelne, z racji tej, ze poten-
cjalnosé/ mozno$ét2 bedaca aktu alno$cia ruchu jest niezupelna, niezawierajaca

9 Tanve, s. 118-136.
10 ArystotelesFizyka dz. cyt., lll, 201a 7-10, s. 65.

11 Urzeczywistnienie bytu nie jest kresem rozwojugesva, bo chnatura (forma czyli
dusza) jest i celem, i przyczyeelows, i pewnym stanem Kaowym, to jednak ,[...] nie
kazdy stan koncowy jest celem; moze nim by¢ tylko ten [stan] najlepszy”. Por. tanmve, I,
194 a 28-33, s. 49. W filozofii Arystotelesa taklaeslenia, jak ,natura rzeczy”, ,forma”,
,<dusza” wywane § zamiennie i w odniesieniu do wewirenej zasady ruchu, i spoczynku
w rzeczach. Podobnie terminy ,z natury” i ,z isthtjako wskazanie na najbardziej we-
wngtrzne i istotowe pochodzenie pewnych relacji, z&spaech, wiaciwosci, sprawnéci
itp.

12 Bergson, w dyskusji z koncepdieibniza i ze starmetafizyly od czaséw Arystotelesa,
zwraca uwag na pseudopegiowosé kategorii ,maliwosci’. Na ten temat szerzej: G. De-
leuze,Bergsonizmttum. P. Mréwczyiski, Warszawa 1999, s. 99-103 oraz B. Skabgas
i trwanie. Studia o Bergsoni#arszawa 1982, s. 189. W artykule postagiy terminem
.moznos¢”, a nie ,mazliwos¢”, w sensie potencjaldoi, tak jak j rozumiat H. Bergson.
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kresul3 jest w stawaniu, w biegu, w niedokoficzeniu, w przemianie dazacej do
doskonalosci i urzeczywistnienia (entelecheia)t®. Ruch jest zmiana, ale nie kazda
zmiana jest ruchem, a jedynie ta zachodzaca na poziomie jakosci, ilosci 1 miej-
sca. Ruch jest pewnego rodzaju zyciem, ktére przysluguje temu wszystkiemu,
co istnieje z natury®®. Dokonuije si¢ tylko w bycie, poza nim jest niemozliwy*®,
poniewaz jest pewna ilo$cia dajacych sie zaobserwowaé zmian'’. Jeden z ele-
mentow zlozenia, forma, jest tym, ze wzgledu na co ruch si¢ dokonuje, a drugi,
materia — z racji czego dochodzi do zmian. Tylko zmian¢ mozna okresli¢ w
sposob wlasciwy ruchem; ani $mieré, ani narodziny nim nie sa'8 Z kolei
u Bergsona Zycie najwyrazniej przejawia si¢ w instynkcie, jako nieuswiadomio-
nym pedzie zycia, pomniejszonej intuicji, ktéra jako ewolucja tworcza przekra-
cza celowo$¢". Ten rogmach achownjac sie na wsystkich liniach ewoluji, miedzy ktére
Sig rogdziela, jest najglebsza pryexyng mian, pryynajmniel tych, ktdre sig regularnie pre-
nosza, dodaja, tworgq nowe gatunk°. Zycie, pisze francuski filozof, nie postgpuje [. . .|

Wskazuje ona na épco ch@ jeszcze realnie nie zaistniato, nie zostato zdizmaane, to
jednak do owego urzeczywistnienigzg, to cd, co nie posiada kresu. Jest to rovirjak
najbardziej zgodne ze sposobem rozumienia terminentia,przez Arystotelesav kon-
tekicie teorii aktu i manacsci. Istnieje r@nica medzy tym, ,co jest mdiwe zaistni€, a co
moze jednak nie zaistné&i tym, ,co jest w manaosci do przejcia do coraz to petniejszego
urzeczywistnienia”. To, co jest w mwosci/potencji jest w ruchu i to w nim dokonuje si
urzeczywistnienie, ktére w ostateczoionie musi zostaosignicte. Por. Arystotelesyle-
tafizyka 1X, 7, 1049 a 5-20, tlum. z grec. Zelezniak, tekst pol. oprac. M.A. Kpiec,
A. Maryniarczyk, Lublin 2000, s. 567; Terze, O duszy 417 a-417 b, dz. cyt., s. 86
Terve, O powstawaniu i niszczenilié b (zob. tam przyp. 44) oraz 317 b, dz. cyt364
oraz s. 363-365.

13 Tenve, Fizyka Il, 201 b 27-202 a 1, dz. cyt.,, s. 67 orazéeMetafizyka IX, 7, 1048 b
2- 35, dz. cyt., s. 52-55.

14 Akt u Arystotelesa ma dwa okre$lenia; jednym z nich jest energeia jako ruch posiadagy
jakis cel, zawiera w sobie jakkres. S4d wywodzi Arystoteles nazw,akt”, rozpgcierapc
znaczenie dzialania (aktyw§m) na to, co jest urzeczywistnionenfelechig, dokonane.
Tanve, IX, 7, 1050 a 22 — 1050 b 3, dz. cyt., s. 666& Tene,O duszy417 b-418 a, dz.
cyt., s. 87-89.

15 Tenze, Fizykg VIII, 250 b 13-14, dz. cyt., s. 167.

16 Tamye, Ill, 200 b 33-2014a, s. 65.

17 Tanve, V, 224 b3 -29, s. 116H7; V, 225 a 37-225 b 2, s. 119; VII, 244 b 10 — 245 a 21,
s. 157158; VIL, 246 a 4 — 10, s. 159.

18 Tanve, V, 225 a 29-37, s. 119.
19 H. Bergson.Ewolucja twoérczattum. F. Znaniecki, Krakéw 2004, s. 153-161.

20 Tanve, s. 97.
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drogq kojarzenia i dodawania pierwiastkow, lecy droga résniczfeowania i Zdwajania™ . Cel,
w jakim natura podaza jest ani §wiadomy, ani nieu§wiadomiony, znajduje si¢
w samym zyciowym rozmachu 1 urzeczywistnia na nzezaleznych liniach ewolugi.
Odnajdujemy w tych stowach echo teorii celowosciowej, jednakze nie finali-
zmu. W jednostkach §wiadomos$¢ w postaci instynktu wchodzi w sfere nie§wia-
domosci, jedynie w cztowieku dochodzi do jej sublimacji do poziomu §wiado-
mosci — intuicji. Energia ta jest wieczna, przynajmniej taki wniosek nasuwa si¢
po lekturze Ewolugi tworeze), gdzie widzi ja Bergson jako stwarzajaca siebie zaw-
sze 1 istniejacq w wiecznym ruchu. Instynkt nie jest czyms$ innym niz umyst.
Dziala w sposéb celowy i1 uporzadkowany. U Bergsona indywidua rézniq sie
od siebie, jednak pod wzgledem gatunkowym zachowuja jednos¢. Podobnie
rzecz ma si¢ u Arystotelesa: natura rzeczy jest wieczna w sensie absolutnym,
poniewaz nie powstaje 1 nie ginie, jednoczesnie jest $miertelna w sensie jed-
nostkowym,; jako jednostkowa natura rzeczy — ginie wraz z rozpadem/$miercia
indywiduum?2 Nie ma, jako zasada, konstrukcji materialnej. Cho¢ sam Arysto-
teles mowi o naturze rzeczy jako o formie materialnej, ale z uwagi na to, ze do
sprawowania swoich funkcji potrzebuje narzadow ciala, a nie z uwagi na swa
strukture. Nazywana jest rowniez przez niego jednostkowsa forma rzeczy, po-
niewaz kazdy z bytow rozwija si¢ z jej pomoca w sposob indywidualny, na
miar¢ mozliwosci organizmu, zgodnie z uposazeniem bytu w narzady po-
trzebne do wlasciwego sprawowania funkcji sobie wiasciwych, wlacznie
z mozliwoscia nierozwinigcia pewnych okreslonych czynnosci w ogdle.

Wedlug Bergsona, ewolucja ma charakter nieliniowy, Zycie rozwinglto si¢
w trzech réznych kierunkach?3, U Arystotelesa Zycie rozwija si¢ w sposéb li-
niowy: nie ma zycia na poziomie zmystowym, jesli wpierw nie rozwinglo si¢
ono na poziomie wegetatywnym. Nie mozna rowniez mowi¢ o zyciu rozunym
bez solidnej podbudowy wegetatywno-zmyslowej?4

Zauwaza si¢ pewng zbieznos¢ w pogladach Arystotelesa i Bergsona. Otoz,
miedzy cztowiekiem a $wiatem przyrody istnieje réznica natury/istoty. Wedtug
Arystotelesa, dusza rozumna dochodzi do embrionu z zewnatrz?®, odnajduje

21 Tanve, s. 98.

22 ArystotelesO duszy415 b 1-9, dz. cyt., s. 81-82.

23 H. Bergson.Ewolucja tworczadz. cyt., s. 129.

24 Na ten temat: Arystotele®, duszyll, 414 b-415 a, dz. cyt., s. 77-80.

25 Arystotelesowska teoria wyklucza iisvo$¢ wezeniejszego istnienia wszystkichedei
duszy w embrionie. Uzasadnig $ tym,ze principia dziatajce we wspdlnocie z ciatem,
nie mog istnie bez niego, podobnie jak cztowiek nie raacchodzt bez nég: ,Nie pozo-
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swoje miejsce w calosci, dofacza swe unikatowe funkcje do tych sprawowa-
nych przez formy materialne, aby w toku rozwoju osobowego jak najlepie;
wpasowac si¢ w mozliwosci poznawcze czlowieka. U Bergsona §wiadomosé
jako ped zycia (instynkt, ktory u cztowieka przeradza si¢ w intuicje) whbija sie
z wielka sila w niepodzielna materi¢ 1 odksztalcajac ja moca swego naporu,
tworzy $wiat jednostek, bytow przygodnych. W sposéb wolny i tworczy tworzy
forme gatunkowa, ktéra multiplikuje si¢ dzigki materii; to od niej pochodzi
jednostkowienie, cho¢ podzial byl juz pierwotnie, niewyraznie zarysowany?®.
Roéwniez u Stagiryty za jednostkowienie bytu odpowiedzialna jest materia.
Forma jest tym, co okredla ja, tamta za§ stanowi pierwiastek, potencjalny,
zdolny do ruchu-zycia, posiadajacy zZycie w moznosci. Z kolei w filozofii
Bergsona zycie jest samg zmienno$cia praca nieustannie do przodu. Jego slady
odnajdujemy w réznorakich formach jako ,,zarysy ruchu”. Roéliny, zwierzg¢ta
1 ludzie niechgtnie przyjmuja w siebie zmiennos¢. Przejawy zycia, jako formy,
sa wzglednie trwale i jako takie nasladuja nieruchomosé?”.

Bergson wyréznil dwa rodzaje aktywnosci, ktére warunkujq zmiennoscé
w bytach: ,,dzialanie zycia” i ,,dziatanie form”. Dzi¢ki pierwszemu, Zycie two-
tzy/urzeczywistnia nowe gatunki, natomiast drugi rodzaj powoduje, ze nowo
utworzona forma moze istnie¢ przez okreslona ilos¢ czasu?8, Podobnie Ary-
stoteles w aktach pierwszych (entelechia) widzial aktywnos$¢ majaca na celu urze-
czywistnienie gatunku, multiplikowanego w poszczegdlnych i odpowiednich
dla owych species zywych istotach; 6w ruch zycia znajdowal swoje naturalne
przedtuzenie w aktach drugich (energia), sprawowanych na rzecz podtrzymania
otrzymanego zycia przez skoficzony okres czasu, w warunkach naturalnych,
do chwili osiggnigcia starosci i wypalenia si¢ ognia naturalnego. Ruch, jaki do-
konuje si¢ w aktach drugich, jest dzialaniem, o ile zawiera w sobie kres-cel.
Arystotelesa akt pierwszy jest odpowiednikiem Bergsona ,,dzialania Zycia”, na-
tomiast akty drugie odnajdujemy w ,,dziataniu form”. Urzeczywistnienie nie

staje nam zatem nic innego — pisze Filozof — jalyjpé, ze sam tylko rozum [dusza inte-
lektualna] wchodzi do niego od zeyrz i ze on sam jeden jest boski, bo fizyczne dziatanie
nie ma nic wspdlnego z dziataniem rozumu”. Z&1® rodzeniu gi zwiergt, 736b 10-17,
736b 26-35, dz. cyt., s. 96 — 247.

26 H, Bergson.Ewolucja tworczadz. cyt., s. 220.

27 Rzeczy tak dobrze dladup nieruchoméc, iz ,[...] patrzymy na nie jako na rzeczy raczej
niz postpy [...]". Zycie jednak, niczym matka, pochyla gimitocig nad swoimi formami,
ktére g ,[...] przede wszystkim miejscem prieip [...] zasadnicza téé zycia zawiera si
w ruchu, ktéry je przenosi”. Por. tam s. 125.

28 H. BergsonPamig i zycie, wybor tekstow Gilles Deleuze’a, thum. A. Szczégia, War-
szawa 1988, s. 98.
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dokonuje si¢ tylko na poziomie Arystotelesowskiego aktu pierwszego czy
Bergsonowskiego dzialania zycia, ale znajduje swe naturalne przedluzenie
w aktach drugich, umozliwiajacych dalszy rozwoj jestestwa, ktore zawiera w so-
bie wiele potencjalnos$ci domagajacych si¢ urzeczywistnienia na poziomie jed-
nostkowym z zastrzezeniem, ze Arystotelesowska natura nie jest twérczym pe-
dem zycia, kluczacym po rozstajach materii w poszukiwaniu §wiadomego du-
cha?®, ale jest ona sila z konsekwencja i w stalym rytmie powtarzajaca bieg
rzeczy w §wiecie.

Z tego nalezaloby wnioskowad, ze natura musi posiada¢ w sobie cos$ z we-
wnetrznej mocy Pierwszego Poruszyciela, skoro odpowiada na niewidoczny
ruch dokonujacy sie w Jego, czyli Boga glebi. Swiat Bergsona wychodzi z za-
sady zycia, ktéra jest Bogiem, natomiast u Arystotelesa zycie zmierza w kie-
runku Boga-Absolutu. Ruch i dzialanie, utozsamione z samym zyciem, wyste-
puja we wszechswiecie, w obu przypadkach, z racji Boskiej zasady. W Ewolugi
tworeze Bergson nie pisze wprost o Bogu jako zrédle zycia, jednakze lektura
taki wniosek nasuwa. Dopiero w dziele O dwdch ridtach moralnosci i religii wska-
zuje na Boga, jako na korzen wszelkiej aktywnosci zyciowe] wszechswiata.
Osobowy Bég jest sama mitoscia®®. Bég Arystotelesa jest Pierwszym Poruszy-
cielem, Formg Czysta, Aktem Czystym, Mysla Myslaca Sama Siebie, ktéra nic
o $wiecie nie wie, a tym samym nie kieruje si¢ miloscia do niego, jak i nie jest
Bogiem osobowym. Arystotelesowski Absolut stanowi konsekwencj¢ zatozen,
jakie Filozof poczynit w VII, VIII oraz IX ksiedze Figyks jest nie tyle Bogiem,
co jego systemowym odpowiednikiem. Z kolei Bog Bergsona jest Bogiem
wiary, rozpoznawalnym przez ludzi, jako podmiot milosci odwzajemnione;j.
Wstepne badania nad ruchem w filozofii Stagiryty wykazaly, o czym wyzej pi-
salam, Ze ruch, jako rzeczywisty i istotowy, a nie akcydentalny, jest w bycie,
a poza nim nie zachodzi. Nieruchomy Poruszyciel nie porusza si¢ przestrzen-
nie ani ruchem jednostajnym prostoliniowym (ten ruch jest przypisany tylko
bytom ztozonym z materii i formy), ani ruchem po kole (wlasciwym dla swiata
Superlunarnego). Nie dokonuja si¢ w nim zmiany ani jako$ciowe, ani ilo$ciowe.
Ruch implikuje zmiang, a byt, ktory jest aktem czystym, czyli doskonalym,
zmianie podlegac jako taki nie moze, inaczej nie bylby doskonaloscia. W bycie

29 Rozmachzycia, o ktérym méwimy, polega ogétem na wymaganiartzgci. Nie mae
on w prawdzie tworzy bezwzgtdnie, poniewa napotyka przed selmatert, to znaczy
ruch, odwrotny do swego wlasnego. Ale owlaglentitery, ktéra jest koniecznimia sana,

i usituje w ni wprowadz¢ jak najwiksz mazliwg ilos¢ nieokrelonaosci i wolnosci”.
Tenze, Ewolucja twérczadz. cyt., s. 208.

30 Terve, Odwochzrédtach moralndci i religii, ttum. z fran. P. Kostyto, K. Skorulski, Kra-
kéw 1993, s. 185, 246, 254.
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tym jednak istnieje zycie, dochodzi w nim do aktywnosci, przejawiajacej si¢
w funkcji myslenia, aktu najlepszego, za sprawg ktorego nie dochodzi do zmian
ani na poziomie jako$ciowym, ani ilo§ciowym, ani w zakresie ruchu przestrzen-
nego. Stagiryta w O dusgy postawil warunek w kwestii istnienia duszy po $mierci
czlowieka. Mianowicie, jesli bedzie posiadata wlasne akty, dzieki ktérym mo-
glaby sprawowac samodzielnie funkcje zyciowe i tym samym mie¢ zdolnosc¢
podtrzymania zycia w sobie, bedzie mozliwe jej dalsze istnienie po $mierci®l.
Aktywnoscia wyplywajaca bezposrednio z istoty duszy ludzkiej jest myslenie.
Po $mierci cztowieka dusza nie wmysla si¢ w pojecia wezesniej przez nig po-
znane 1 zdematerializowane do postaci species intelligibiles, ale mysli o swym my-
Sleniu na sposob, w jaki wmysla si¢ w siebie Absolut. Myslenie siebie jest juz
funkcja, dzialaniem, ruchem, czyli zyciem. Jest to jednak czynnos¢ przekracza-
jaca ruch implikujacy zmiang, bo jest doskonaloscig. Arystoteles tak pisze
o swoim Bogu: [...] $ycie jest jego udziatem, poniewaz akt intelektu jest $ycien, a Bog
Jest tym aktens; sam jego akt jest Zyciem najlepszym i wieczmym. Totez nagywanry Boga
wiecnym, najdoskonalsgym jestestwen: Zycie, trivanie nieustanne i wiecne pryynalesy Bogn
i tym ws3ystkim jest Big®2. We wnetrzu Boga zamkniete jest Zycie niedostepne
w bezposrednim doswiadczeniu, ale posrednio, z obserwacji bytéw stworzo-
nych, ze sposobu ich rozwoju noszacego znamiona celowosci, uporzadkowa-
nia i inteligibilnosci, jeste$my wstanie wnioskowac o istnieniu sily/zyciodajnej
zasady, dzi¢ki ktorej jest mozliwe zycie wszelakie. Poza tym principinm o po-
dobnej naturze do natury Absolutu stanowi istote ludzkiego intelektu. Dzigki
owej ,,nici” taczacej Boga ze stworzeniem, natura rzeczy odpowiada z miloscia
na ruch, jaki dokonuje si¢ w glebi Niezmiennego. Tworcza moc Absolutu Ary-
stotelesa, jakim jest Mysl, nie wybucha, cho¢ pochodzi z jej najintymniejszej
glebi, ale dyskretnie przenika wszelkie stworzenie. Rekapitulujac niniejszy wa-
tek stowami Bergsona, powiemy: Inne gnaczenie ma |...| ruch na powiergchni, inmny
wybuch idacy gdzies 3 gleb,

Whioski, jakie wysuwa Bergson po analizie natury Nieruchomego Poru-
szyciela w Ewolugi tworezef oraz w O dwdch Zrodfach moralnosei i religii, przypisujac
mu miano Idei Idei, Mysli Mysli 1 faczac go ze Swiatem Platonskich nierucho-
mych eidos, wydajq si¢ by¢ niezgodne z duchem filozofii Stagiryty. Wprawdzie
Boég Filozofa nie jest Bogiem wiary i milosci odwzajemnionej, ale nie znaczy

31 M. Urbaiska-Baek, Problem niémiertelngci duszy ludzkiej w nauce Arystotelesa
w swietle koncepcji intelektu Aleksandra z Aleksang8tudia Philosophiae Chrystianae”
2012 nr 48(1), s. 159-182.

32 ArystotelesMetafizyka XII, 7, 1072 b 26-30, dz. cyt., s. 222-223.

33 Bergson H.Qeuvreswyd. 5, Pary 1991, s. 1114.
288



Maria Urbanska-Bozek, Logocentryezna metafizyka Arystotelesa a Bergsona. . .

to, ze po pierwsze, stworzenie go nie kocha, po drugie, ze milos¢ nieodwza-
jemniong milosdcia nazwac nie mozna, a po trzecie, ze jest on, z racji swej nie-
zdolnosci do milosci, jedynie czyms na ksztalt Idei Platoniskiej. Arystoteles
w Metafizyce wprost odsuwa taka mozliwos¢, aby idea mogta by¢ przyczyna po-
wstawania i ruchu. Nie jest rowniez mozliwe, jak argumentuje Filozof, aby sub-
stancja jakiej$ rzeczy byta oddzielona od tego, czego jest substancja. Tresci
ogoélnych od konkretéw nie oddziela si¢, gdyz rodza si¢ wéwezas takie trudno-
§ci, jakie pojawily si¢ w teorii o Platoriskich ideach®%, A nawet gdyby przypu-
Sci¢, twierdzi Stagiryta, ze idee sq pryyezynami bytowania i rodzenia, to i tak bez
Poruszyciela nic by nie powstalo™, a Poruszyciel, jak pisat w XII ksiedze Me-
tafizyki Filozof, to akt intelektu, ktory jest zyciem i to zyciem najszczesliwszym,
najlepszym 1 wiecznym. Zauwazmy, ze w Ewolugi twircze) Bergson nie uznal
Boga za osobe, byt on w jego przeswiadczeniu aktem tworczym, energia stwa-
rzajaca siebie wiecznie; zatem zrédlo aktu kreacji jest energia i tworczoscig ist-
niejaca zawsze. Barbara Skarga tak komentuje ten fakt: [...] zacgynamy mieé wat-
Dpliwosci, ¢y ta energia, chochy byla w wiecznym ruchn, nie ostata umiesgezona poga ca-
sem, skoro byla i jest awsze? C3y nie prenosit jej Bergson whrew wiasnym twierdzeniom
w wiecznosé, a wige w 6w Swiat platosiskich form?®.

Wydaje sig, iz warto byloby podnies¢ jeszcze jedna kwestie w kontekscie
uwagi poczynionej przez Barbare Skarge, po Arystotelesie mianowicie metafi-
zyka zaczela odnosic si¢ do Boga jako do bytu doskonalego w swej nierucho-
mosci i niezmiennosci, a sam ruch i zmienno$¢ traktowala jako gradacje bytu®’.
Zasadniczo zgadzam si¢ z tym pogladem, mam jednak watpliwo$¢ czy mozna
do tego kregu wlaczy¢ rowniez teologie Filozofa. Odnoszac si¢ do owej dubietas
twierdze, co nastgpuje: przede wszystim, na czym mialaby polega¢ u Filozofa
owa gradacja? Czy nie chodzi przypadkiem Arystotelesowi jedynie o porzadek
1 Tad przejawiajacy si¢ w hierarchii bytow naturalnych i nadnaturalnych, ktory
to tad 1 harmonig¢ w §wiecie postrzegal réwniez Bergson. I czy owa ,,gradacja”,
jesli juz ja przyjmiemy pod pewnymi warunkami, polegala na catkowitym roz-
padzie i wrzuceniu w niebyt wszystkich bytéw substancjalnych, czy by¢ moze
istnieje mozliwos$¢ ocalenia jakiej$ ich czastki? Arystoteles przyjmowat w przy-
padku istoty, jaka jest cztowiek, mozliwos¢ istnienia formy substancjalnej po
$mierci jestestwa. Jakie warunki postawil, juz o tym pisalam wyzej, a chodzi
o posiadanie przez dusze ludzka samodzielnie przez nia sprawowanych aktow,

34 ArystotelesMetafizyka XIll, 9, 1086 a 35-1086 b 10, dz. cyt., s. 31811
35 Tanve, X, 5, 1079 b 25-1080 a 10, s. 272-273.
36 Skarga B.(Czas i trwanie. Studia o Bergsonarszawa 1982, s. 263.

37 Tanee.
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jakie moglyby zagwarantowac jej zycie po $mierci. W Swiecie bytéw natural-
nych, innych od czlowieka, trwa nieprzerwany ciag zycia przenoszonego z jed-
nego bytu na drugi. Zmienia si¢ zawsze co$, pod wplywem czegos$ i w cos®,
Nie ma zatem nie-bytu w sensie pustego miejsca po jestestwie. Naturalnie, byt,
ktory ulega przemianie, nie jest juz tym oto bytem, ale pod wplywem czynnika
sprawczego przechodzi w co$, co przez jakis czas trwa, jest tym oto, cho¢ nie
tym samym, czym byla substancja3®, na miejscu jakiej powstal. W sensie abso-
lutnym forma, jako gatunkowa, jest wieczna, ale jako jednostkowa natura rze-
czy rozpada sig, jednakze zawsze pewne ,,co$” przechodzi w inne ,,cos”. Czesé
jej w formie gatunkowej przetrwa w nastepnych pokoleniach. Moim zdaniem,
nie powinno si¢ mowic¢ o gradacji bytu w systemie Arystotelesowskim, ale o na-
daniu materii i temu, co z materii — swoistej #obilitas, poprzez napelnienie jej
zyciodajnym pierwiastkiem i uczynienie jej naczyniem zycia. Z klasyczna gra-
dacja bytéw materialnych mamy do czynienia przede wszystkim w filozofiach
dualistycznych, np. u Platona, Plotyna, Augustyna z Hippony czy Kartezjusza,
ale w przypadku Arystotelesa czy Bergsona nie zauwazamy opozycji mate-
tii/ciata i duszy/formy, nie mozemy réwniez jednoznacznie powiedzieé, aby
ktora§ z omawianych filozofii sprowadzala ducha do materii. Jestestwo,
w przypadku Arystotelesowskiej koncepcji bytu, stanowi substancjalny zwia-
zek duszy i ciata. Dusza jako forma substancjalna tworzy z materia jednosc¢
psychofizyczna. Z cala oczywistoscig zauwaza si¢ roznice formalna miedzy
materig 1 forma, ale realne oddzielenie ich od siebie jest niemozliwe. Rzeczy sa
cxyms w tef oto materii A1bo cyms posiadajacym w taki sposéb, takie wiasnosc. Wszel-
kie falszywe rozumienie jednosci bytowej, wedtug Filozofa, wziclo si¢ z proby
polaczenia moznosci 1 aktu, i okredlenia réznicy miedzy nimi. A precies, jak
powiedzielismy, najblizsze materia i forma sq tym samym, o ile to jest rag w monosc,
a nastgpnie w akcie |...|. Kagda bowiem rzecg jest cxymis jednym i to, co jest w moznosci,
Jest w jakinis sensie jedno 3 tym, co jest w akcie. Tak wige nie ma tu adnej innej pryegyny
poza tq, ktdra sprawia, Ze cos priechodzi 3 mognosci w akt. Jesli zas chodzi o te rzeczy,
ktdre nie yawierajq materis, to kasda jako taka jest jedna''. Zatem Stagiryta odrzuca

38 ArystotelesMetafizyka VI, 7, 1032 b 30-1034 a 9, s. 351-358.

39 Miano substancji w znaczeniu Wawym, zasadniczym i naczelnym przystuguje tylko
bytom naturalnym. Tzw. byty sztuczne, wytwory ludglpracy, artefakty niegssubstan-
cjami, poniewa nie posiadaj w sobie z naturyrodia i zasady ruchu. Tam, V, 5, 1015
a 1-20, dz. cyt., s. 230-231.

40Tamze, VII, 11, 1036 b 24-25, s. 375.

4 Tamze, VIII, 6, 1045 b 17-24, s. s. 33.
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koncepcje uczestnictwa bytéw w ideach dla pozyskania jednosci bytowej jed-
nostki. Z tych samych powodéw za chybiony uwaza poglad wykazujacy, ze
zycie to zwiazek duszy z cialem™, poniewaz nie ma, wedlug niego, sztucznego
ich polaczenia, pewnego zespolenia w mechanicznym rozumieniu tego wyra-
zenia. Forma gatunkowa przechodzac przez materi¢ rézniczkuje sic w niej na
niezliczone indywidua, w ktérych nadal stanowi zasade tozsamosci i jednosci
gatunkowej, cho¢ realizowanej za posrednictwem jednostkowych natur rzeczy,
jako wewnetrznych zasad ruchu i spoczynku. Zasada jednostkowienia bytow
jest naturalnie materia.

Rowniez u Bergsona materia pelni podobna role; przez nia zas przechodzi
ped zycia zwielokrotniajacy si¢ wzdluz wyznaczonych linii, tworzac w ten spo-
s6b numerycznie liczne istoty zywe*3. Tak jak u Arystotelesa materia jest za-
sada nieokreslona, tak u Bergsona jest elementem stawiajacym opor, ograni-
czajacym w jaki$§ sposéb, ruch zycia, ktory w innym przypadku bylby czysta
aktywno$cia tworcza. Zycie podporzadkowuje orgnizm ogélnym prawom ma-
terii martwej, a ono postepuje tak, jak gdyby chcialo wyzwoli¢ si¢ spod jej pa-
nowania. Nie mogac jednak tego uczynié¢, op6znia jedynie przemiany material-
nie uwarunkowane. Materia, jako bezwladna i pozbawiona zycia, bylaby czyms$§
opadlym sila swego ciazenia na dno: Zycie jest jakby wysilkiens podnoszenia spada-
Jacego ciezari®. Jednak nie uda mu sie obroni¢ materii przed spadaniem, a jedy-
nie opdzni¢ ten proces. W obu filozofiach materi¢ wypelniajg biologicznie
uwarunkowane zycionosne sity — phisis lub élan vital—1 o ile ja wypelniaja, o tyle
jest ona wyniesiona do rangi tego oto bytu obdarzonego zyciem. Gdyby sily
owe mialy opusci¢ jg na zawsze, upadlaby na ,,dno”, nie bedac niczym, co
istniatoby jako zywe i okredlone jestestwo. I tak tez si¢ moze sta¢ w koncepcji
Bergsona, poniewaz, jak wszystko na to wskazuje, ped zyciowy musi si¢ kiedy$
wyczerpaé¢®. W swiecie Arystotelesa ruch jest wieczny, dlatego materii nie grozi
upadek. Mowiac zatem o gradacji bytow, w nauce Arystotelesa mozna rozpra-
wia¢ o niej co najwyzej w kontekscie hierarchicznego ich uporzadkowania,
w ktérym byty zlozone (zlozenie to ma charakter formalny) z materii zmy-
stowo poznawalnej i formy sa bytami najnizej postawionymi.

Juz tylko wstepna i czg$ciowa konfrontacja obu metafizyk pozwala na do-
strzezenie pewnych analogii w widzeniu rzeczywistosci opisywanej przez Sta-

42 Tame, VIII, 6, 1045 b 1-15, s. 31-33.
43 H. BergsonEwolucja twérczas. 213.
44 Tanpe, s. 207-208.

45 Na ten temat wcej [w:] B. SkargaCzas i trwanie., dz. cyt., s. 198-205.
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giryte i francuskiego filozofa. Natomiast réznice wydaja si¢ stanowi¢ konse-
kwencje odmiennych hermeneutyk rozumu i racjonalnosci. Wiadystaw Tatar-
kiewicz pisal w jednym ze swych artykuléw, Zze w historii mysli pojawialy si¢
przeciwstawne odmiany racjonalizmoéw, ktore reprezentowaly rézne sposoby
myslenia. Tak dzialo si¢ w wiekach XVII i XVIII. Na gruncie naturalizmu
1idealizmu rozum pojmowany byt badZ antropomorficznie, badZ teomorficz-
nie*®. Arystoteles i Bergson postuguja si¢ odmiennymi hermeneutykami (no-
minalnie tych samych) narzedzi poznawczych stuzacych do wyjasniania rze-
czywistosci, jak np. rozum, zmysty, do§wiadczenie. Otoz, Arystoteles wycho-
dzi z poziomu intelektu teoretycznego, wiedzy teoretycznej, opisu ruchu
1 czasu, ktore sg zewnetrznymi kategoriami w stosunku do podmiotu poznaja-
cego. W pojeciach ogdlnych opisuje zarazem to, co jednostkowe i rzeczywiste,
a to juz daje logocentryczny, konceptualny, statyczny obraz §wiata, nietozsamy
z realnym $wiatem, a jedynie adekwatny z nim. Niemozliwe jest utozsamienie
nauki i intelektu (w tym metafizyki Arystotelesowskiej, ktora niewatpliwie jest
proba naukowego ujecia rzeczywisto$ci w kategoriach ogélnych) z zyciem, bo
wszak nie kamied tkwi w umysle, ale jego forma*’. Nawet gdyby$my zastoso-
wali postulowang przez francuskiego filozofa metode polegajaca na naszym
intuicyjnym/sympatycznym zespoleniu z rzeczywistoscia, to w chwili préby jej
zwerbalizowania 1 skomunikowania jej w jezyku, zamkneliby$Smy §wiat w poje-
ciu, w stowie ze swej istoty ,,sztywnym i prostackim”. I naturalnie takie przej-
Scie od intuicji do analizy jest mozliwe, ale nie od analizy do intuicji*®. Bergson

19949

wychodzi wlasnie z poziomu intuicji, wspélodczuwania, ,,sympatii”*® umystu

rozumianego jako co$§ w rodzaju jednosci intelektu teoretycznego i inteligencji
emocjonalnej — to poziom tzw. intuicji refleksyjnej®®; czlowiek nie jest poza
$wiatem; wszystko, rowniez i podmiot poznajacy, jest w strumieniu $wiadomo-
$ci jako tym, co w sobie zespala intelekt 1 intuicje, co pozwala na ujecie tresci

tzeczy, a nie formy°L. Z kolei Arystoteles postuguje si¢ w opisie forma, ktéra

46 W, TatarkiewiczQ© niektorych postaciach racjonalizmu XVII i XVllieku, [w:] Droga do
filozofii i inne rozprawy filozoficzneed. M. Szymaniuk, Warszawa 1971, s. 109-115.

47 ArystotelesO duszy431 b 30-432 a 1, dz. cyt., s. 135.

48 H. BergsonMysl i ruch. Dusza i ciatpttum. P. Beylin, K. Blesayski, Warszawa 1963,
S. 42.

49 H. Bergson.Ewolucja tworczadz. cyt., s. 219.

50 F. CoplestonHistoria filozofii, ttum., B. Chwedgczuk, tom IX, Warszawa 1991, s. 179-
214,

51 Wedtug Bergsona, rozdwojenfeviadomdici na intuicg i intelekt dowodzi tegoze rze-
czywista¢ musi mi€ podwajry forme, a mianowicie, materiadn zycia. Por. H. Bergson,
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uchwycona w definicji przedstawia §wiat z poziomu naukowej bazy pojeciowe;
oraz ogolnego opisu rzeczywistosci. Dojscie do punktu krytycznego, w jakim
obserwator znajduje si¢ najbardziej na zewnatrz zycia®, czyli do kategorii bytu
1 innych terminéw uzytych do konstrukcji metafizyki Arystotelesa, stanowito
punkt graniczny miedzy filozofia Stagiryty i Bergsona. Dojscie do owej linii
demarkacyjnej miatoby wywolaé¢ ruch odwrotny, wywracajacy caly dotychcza-
sowy sposob ujmowania rzeczywistosci 1 myslenia o niej, a polegajacy na po-
stulowanym przez Bergsona przekroczeniu granicy intelektu i méwiac obra-
zowo, przej$cia na drugg strone lustra, gdzie panuje juz tylko intuicja metafi-
zyczna, jako co§ wprawdie nieskoriczenie rogciqglego, bedacego jednak samaq prostotg®;
za jej sprawa czlowiek odnajdzie wejscie do $wiata nieprzebranych tresci,
a dzicki zageszczaniu tych ostatnich w procesie ich determinowania, dojs¢
moze do jednostkowego, zywego jestestwa. Pozytywna metafizyka Bergsona
[...] 7ie ma nic wspdlnego 3 uogdlnianienm doswiadezenia, a mimo to mozna by jq definiowal
Jako doswiadezenie integralne™,

Czy te dwa rézne sposoby podejscia do obrazowania rzeczywistosci, jak
1 dwie odmienne metody jej opisu, stanowiag w swej istocie niewspotmierne
rodzaje rozumienia i narracji §wiata realnego (?).

Ewolucja twérczadz. cyt., s. 159. Arystoteles Bytiadomy owego ,podwojenia” w bycie.
Czym innym byta dla niego substancjadej poszczegolnej rzeczy, ktora rialia tylko do
niej jako jednostkowa substancjalna zasada w postauary rzeczy, a czym innym byt ogét
bedacy ,[...] czym$ wspolnym, gdy to wiasnie rozumie si przez ogot, co z natury przy-
nalezy wielu rzeczom jednostkowym”. Por. Arystotel®tetafizyka VI, 13, 1038 b 8-15,
dz. cyt., s. 386-387. W tym miejscu warto zwbtaaivag na jeszcze jedna vz kweste:
pojecia metafizyki Arystotelesowskiej nig pojeciami jednoznacznymi, zamkiymi. Fi-
lozof postuguje si terminami takimi. jak ,byt”, ,natura”, ,materia’,forma”, ,zasada”,
.substancja’, ,akt” czy ,menacs¢” w réwnych znaczeniach i zanim rozpocznie wyktad
skrupulatnie analizuje ich #& Wszystkie one dopiero wéwczas, gdy zapoznany &h
bogactwem znaczeniowym, odglgrawdziwy obraz metafizyki Arystotelesowskiej. Por
[na temat znaczenia poja ,hatura’]: tee, Metafizyka V, 4, 1014 b-1015 a 19, s. 227-
230, tente, Fizyka I, 1, 192 b 4-193 b 25, s. 49; [na temat znaczen terminow ,,aktu”

i ,moznasci’]: tenze, O duszy412 a; 417 a -117 hy dz. cyt, s. 70; 87-89; [na temat znaczen
pojecia ,substancji”]: tene, Metafizyka V, 8, 1017 b 1@6, s. 247, 248; VII, 2, 1028 b 9-
1029 a 35, s. 32329;VII, 15, 1039 b 19-21, s. 394; VIIL, 3, 1042 a-1043 a 25, s. 8-11 raz
terze,Kategorie 5, 2 a-4 b, ttum. K. Lamiak, t. |, Warszawa 2003, 34); [na temat znaczen
kategorii ,przyczyna” i "zasada"]: tere, O duszy 415 b 1816 a, s. 82; tenze, Metafizyka
V,1i2,1012 b 34-1014 a 25, s. 2A%5; [na temat znaczen kategorii ,,bytu”]: tamze, IV,
2,1002 b 33-1004 a 3, s. 151-155.

52 H, BergsonEwolucja twoérczadz. cyt., s. 174.
53 H. Bergson.Mysl i ruch...,dz. cyt., s. 67.

54 Tanve.
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Summary: The Logocentric Metaphysics of Aristotle and the Posi-
tive Metaphysics of Bergson

In this article I want to show similarities, analogies, and differences be-
tween the main categories constituting the fundamental principle on which the
logocentric metaphysics of Aristotle and the positive metaphysics of Bergson
were constructed. Both metaphysical theories, on the grounds of understand-
ing of the reality and rudimentary principles; that govern this reality, do not
show significant discrepancies. Both, in my opinion, try to bring to the fore
these metaphysical categories, which represent paradigms for the same power,
energy, principle of life, or just life manifesting itself in a movement, a becom-
ing and a flow that operates rationally and consciously, that is to say, intention-
ally. This power infiltrates and connects beings to one another and, in this way,
each one and all are related to each one. This power is Bergson’s élan vital - that
within animals is manifested as instinct, whereas within people, it sublimates
into intuition - and Aristotle’s individual nature of things (phisis), as the inner
principle of movement and rest within the individual being. The main factors
for the different interpretations and incomparability of these two theories are,
as I suppose; language as a tool for description of reality and different herme-
neutics of rationality that the two philosophers represent. The language used
for the description of reality, at the level of metaphysics is a result of the afore-
mentioned different hermeneutics.

Keywords: Metaphysics, élan vital, nature of things, Bergson, Aristotle
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kegaarda w filozofii, teologii, literaturze — w 200. rocznice nrodzin, Gdansk-Sopot 2013 oraz (z prof.
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Miedzy autonomig a zaleZnoscig...
Przewodnik Ewangelickiego Kosciota Niemiec
poswiecony rodzinie i jego recepcja na gruncie

niemieckim

W 2009 r. Rada Ewangelickiego Kosciota Niemiec [dalej: EKD] powotala
Komisje nadzwyczajna, majaca dziata¢ pod haslem Ebe und Familien stirken — He-
rausforderungen fiir die Familienpoliti |,,Wzmocni¢ malzedstwo i rodzing — wyzwania
dla polityki rodzinnej”]. Na jej czele stangta byta federalna minister ds. rodziny,
seniorow, kobiet 1 mlodziezy (1998-2002), a takze byla Niezalezna Komisarz ds.
zwalczania wykorzystywania seksualnego dzieci (2010 t.) dr Christine Bergmann'.
W jej sktad weszli socjologowie, prawnicy, specjaliSci pracy socjalnej, teolodzy,
a takze praktycy koscielnej pracy z seniorami, mezczyznami oraz przedstawiciele
wladz koscielnych®. Kluczowe pytanie przedlozone Komisji brzmialo: Jak nalesy
ocenic widoczne napigcie migd3y pragnientem stabilnych matzenistw i rodzin a r3ecywistosiiq
spoleczna (wysoki odsetek rozmwodow, wiele 0sob samotnych i samotnie wychownjacych dzieci ip.)?
Jakie spoteczno-polityezne i jakie koscielne kroki sq koniecne, by skutecnie mieniac mental-
nosé w kiernnku »Tak« dla matseistva i rodziny? Obok niego sformutowano réwniez
otwartg liste pytan dotyczacych zalecert odnoszacych si¢ do polityki spoteczne;
panstwa oraz dzialan Kosciota wobec takich kwestii jak: wzrost aktywnosci zawo-
dowej kobiet, dazenie do taczenia pracy zawodowej z zyciem rodzinnym, opieka
nad dzie¢mi i osobami starszymi, wzajemne uwarunkowania réznych instytucji
wychowawczych, zmiany demograficzne a wigzi rodzinne, fakt zamieszkiwania
réznych pokolen rodzin w réznych, nieraz oddalonych od siebie miejscach, od-
zwierciedlenie zmian w zyciu zawodowym, w ubezpieczeniach zdrowotnych
i spotecznych, zadbanie o réwne szanse dla dzieci i rodzin®.

1 Dr. Christine Bergmannhttp://www.spd-berlin.de/landesverband/personafparsonen-
a-flbergmann-dr-christine/ (degt 3.09.2014).

2 Zob.Mitglieder der Ad-hoc-Kommissipfw:] Orientierungshilfes. 160.

3 Beauftragung der Ad-Hoc-Kommission, [v&vischen Autonomie und Angewiesenheit —
die Orientierungshilfe der EKD in der Kontroverstannover 2013, s. 175.
4 Tamee, s. 175 n.
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Po czterech latach prac, w czerwcu 2014 r., Rada EKD zatwierdzita
1 opublikowata wyniki prac Komisji w dokumencie: Zwischen Autonomie und
Angewiesenbeit. Familie als verldssliche Gemeinschaft starken |,,Mi¢dzy autonomia
a zalezno$cia. Wzmacnia¢ rodzine jako wiarygodna wspdlnote”]’. Nadano
mu status tzw. Orienterungshilfe [przewodnik, dost. ,,pomoc w orientacji”]
Rady EKD, ktéra zgodnie z memorandum [Denkschriff) EXD Das rechte Wort
zur rechten Zeit |,,Wlasciwe stowo we wlasciwym czasie”] z 2008 r. odnosi
si¢: [...]eo do zasady do Scisle ograniczone, aktualnej i kontrowersyines tematyki,
w zwiqzkn 3 ktorg w Kosciele i spoleczeristwie pojawiajq si¢ pytania o przekonujqce

argumenty, mogace stanowic wprowadgenie i pomoc dla osobiscie odpowiedzialnych decy-
0

e
Przewodnik Rady EKD, ktory ukazal si¢ w czerwcu 2013 r., wzbudzil

w Niemczech szeroka debate. Udzial w niej wzigli zaréwno teologowie,
przedstawiciele réznych wladz i $rodowisk koscielnych, jak i politycy
1 dziennikarze. Ich wypowiedzi zostaly zebrane 1 wydane przez EKD jesz-
cze w tym samym roku w tomie zatytulowanym Zwizschen Autonomie und An-
gewiesenheit — die Orientierungshilfe der EKD in der Kontroverse [,,Mi¢dzy autono-
mia a zaleznos$cig — kontrowersja wokol przewodnika EKD”] .

Niniejszy artykul podzielono na dwie czesci. W pierwszej przedsta-
wiono tre$¢ przewodnika EKD ze szczegélnym uwzglednieniem argumen-
tacji teologicznej, w drugiej omowiono opinie o tym przewodniku, zawarte
w Kontroverse.

1. Przewodnik EKD: Migedzy autonomig a zaleznoscig...

Przewodnik podzielony zostal na 9 rozdzialéw. W pierwszym zestawiono
tezy podsumowujace kolejne rozdzialy®. W nastepnych trzech zawarto rozwa-
zania wstepne. Rozdzial drugi, zatytulowany ,,Miedzy autonomig a zalezno-
$cig...”, poswiecony jest rodzinie dzisiaj. Objasniono w nim ambiwalencje sy-
tuacji wspolczesnej rodziny uwypuklona w tytule. Stwierdza sie, ze z jedne;
strony jest ona odpowiedzia na biblijng diagnoze sytuacji cztowieka zawarta

5 Zwischen Autonomie und Angewiesenheit. Familizedéissliche Gemeinschaft starken.
Eine Orientierungshilfe des Rates der Evangelisétimhe in Deutschland (EKDyyd. 2,
Gutersloh 2013 [daleprientierungshilfg

6 Das rechte Wort zur rechten Zeit. Eine Denkschieft Rates der Evangelischen Kirche in
Deutschland zum Offentlichkeitsauftrag der KircBgitersloh 2008, s. 29

7 Zwischen Autonomie und Angewiesenheit — die Oeiemtgshilfe der EKD in der Kontro-
verse Hannover 2013 [dalei<ontroverség

8 Orientierungshilfes. 11-19.
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juz w opisie stworzenia z 1 Mz 2,18: Niedobrze jest czlowiekowi, gdy jest sant’, z kt6-
rej wynika ludzka potrzeba wspolnoty 1 zdania si¢ na milos¢, troske, opieke,
wychowanie i pielegnacje. Z drugiej strony dla cztowieka konstytutywne jest
pragnienie poznania i odkrywania, rozwoju i samodzielnoéci. Wynikle z tego
napiecia sa nieodlaczng cze$cia dos§wiadczenia zycia w rodzinie'’.

W rozdziale trzecim z perspektywy socjologicznej przeanalizowano i opi-
sano zmiany, jakim ulega malzenstwo i rodzina. Wskazano na historyczna r6z-
norodnosé modeli rodziny. Zwrdcono uwagg, ze w Niemczech dominuje mo-
del rodziny mieszczanskiej, w ktorej praca 1 zarobkowanie przypisane sa mez-
czyznie, a opieka nad domem kobiecie. Po zjednoczeniu Niemiec doszedt
drugi model — lansowany w Niemieckiej Republice Demokratycznej — promu-
jacy prace zawodowa obojga rodzicéw. Gdy w latach siedemdziesiatych w Za-
chodnich Niemczech wprowadzono gwarancje réwnouprawnienia plci, po-
wstaly napiecia miedzy tymiz gwarancjami a instytucjonalng ochrona rodziny.
Stwierdzono, ze w obu dominujacych modelach zasadnicza czeg$¢ prac domo-
wych spoczywa na kobietach''.

Kolejny rozdzial — czwarty — zawiera rozwazania na temat ewolucji prawa
dotyczacego rodziny. Zaobserwowano ogoélng tendencje obejmowania konsty-
tucyjna ochrong nie tylko tradycyjnej rodziny, tj. malzenstwa z dzie¢mi, ale
takze innych form zycia rodzinnego'.

W rozdziale piatym, zatytulowanym Theologische Orientierung [Teologiczna
perspektywal, oméwiono sprawy rodziny w odniesieniu do pryncypioéw teolo-
gicznych. Punktem wyjscia rozwazan sa teksty biblijne uzywane obecnie w Ko-
sciotach EKD w liturgii §lubnej: 1 Mz 1,26n; Mt 19,6; Ef 5. Wskazuja one na
elementy takie, jak zaufanie, cierpliwo$¢ czy gotowo$¢ przebaczania, ktore sa
istotne dla mitosci. Teksty te mowig o przynaleznosci matzonkéw do siebie na
zawsze, mimo doswiadczen zerwanych zwiazkow, bezdzietnosci itp. Podkre-
slono, ze zadaniem koscielnego blogostawienstwa, ktéremu teksty te towarzy-
sza, jest uczynienie milosci silna. Zawarcie zwigzku malzenskiego nie jest jed-
nak gwarancjq szcze$cia. Akcent w akcie blogostawienistwa pada raczej na de-
klaracje bycia ze soba w dniach dobrych, jak i ztych, gdyz Niedobrze jest czlowie-
kowi, gdy jest sam (1 Mz 2,18). Wskazano, ze cz¢$¢ z przestania przywolanych

9 Cytaty biblijne podaj za:Biblia to jest Pisma@wiete Starego i Nowego Testamentu. Nowy
przektad zgdzykéw hebrajskiego i greckiego opracowany przezijerRrzektadu Pisma
Swietego,Warszawa 1996.

10 QOrientierungshilfenr 1-11, s. 20-30.
11 Tanve, nr 12-23, s. 31-42.

12 Tanve, nr 24-37, s. 43-53.
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tekstow moze by¢ obca wspoélczesnemu czlowiekowi. Chodzi na przyklad
o koncepcje stworzenia kobiety jako pomocy dla mezczyzny czy podporzad-
kowanie zony mezowi".

Powyzsze teksty uznane zostaly za podstawe ,,ustanowienia i porzadku
stanu malzenskiego, a takze uzasadnienie $cislego zwigzku malzenstwa i ro-
dziny. Uksztaltowaly one rowniez na dlugie lata spoleczny obraz malzenstwa,
szczegOlnie w aspekcie jego nierozerwalnosci. Nalezy jednak zauwazy¢, ze zy-

214

cie rodzinne realizuje si¢ w wielosci modeli, ktére znajduja swoje pierwowzory
na kartach Biblii. Czego przyktadami: rodzina Abrahama, do ktorej nalezal on
sam, a takze rézne jego partnerki oraz ich wspoélne dzieci, ktéra uznana zostata
za odpowiednik wspolczesnych rodzin patchworkowych, tj. zlozonych z by-
tych malzonkoéw, ich obecnych partneréw oraz dzieci z tych zwiazkéw; wspol-
nie zyjace siostry Maria i Marta, czy opiekujace si¢ i troszczace o siebie nawza-
jem przedstawicielki réznych pokolen Noemi, Orpa i Rut. Czeé¢ biblijnych
obrazéw rodziny jest wspolczesnie lepiej zrozumiata niz kiedys, jak na przy-
ktad Jakub troszczacy si¢ zaréwno o dzieci Lei, jak 1 Racheli. Inne, charaktery-
styczne dla patriarchalnej kultury czaséw biblijnych, dzisiaj nie znajdujq zrozu-
mienia. Przyktadem tych ostatnich jest traktowanie kobiety jako przynalezace;
mezczyznie. Z tego wywnioskowaé mozna, ze celem rodziny nie jest dbalosé
o osobiste szczescie jej czlonkow, czy wiezy milosci, ale raczej utrzymanie,
pomnazanie jej mienia i jej rozrost oraz migdzygeneracyjne wspolistnienie®.

Biblia zna takze opisy rodzinnych problemoéw, jak konflikt mlodych i star-
szych, klotnie miedzy rodzenstwem czy walke o ukochanego cztowieka. Opi-
suje takze cale spektrum uczud, jakie pojawiaja si¢ migdzy cztonkami rodziny,
zaréwno tych negatywnych: bélu spowodowanego strata, zazdrosci, czy nie-
powodzenia, jak i pozytywnych: pojednania, bezgranicznego szczescia, czy gle-
boko zakorzenionego zaufania. Obecne sa w niej obrazy milosci, wraz z jej
seksualnym aspektem, opisywanym zaréwno w jego pigknie, jak i mozliwych
naduzyciach. Biblia zawiera opisy troski rodzicéw o dzieci, jak rowniez wladzy
ojcowskiej i naleznego jej postuszenstwa. Wszystkie te biblijne opowiesci moga
ksztaltowa¢ wspolczesne rozumienie rodzinnego wspoélzycia, trzeba jednak
takze pamiectaé, ze sa one zanurzone w okreslonym kontekscie kulturowym,
z jego rozumieniem o], przymuséw spolecznych i tym podobnych'.

13 Tanve, nr 38, s. 55n.
14 Tanve, nr 39, s. 56.
15 Tamve, nr 39n, s. 56n.

16 Tanve, nr 41, s. 57 n.
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Wielos¢ biblijnych obrazéw rodziny oraz historycznych uwarunkowan zycia
rodzinnego powoduje, ze bardzo wazne jest, jak Kosciol 1 teologia interpretuja te
historie biblijne. Przez dlugi czas dominowata interpretacja malzenstwa jako po-
rzadku stworzenia polaczonego z hierarchia plci, ktéry uwazano za wpisany w na-
ture czlowieka. Mialo to swoje odzwierciedlenie w prawie rodzinnym. Wiele bi-
blijnych tekstow, oddajacych stosunek Boga do swego ludu poprzez obraz ojca
czy relacji mezczyzny i kobiety, ugruntowywalo nadrzedna pozycje mezezyzny.
Jednak istotna trescia tych tekstow jest przestanie o ogromnej, zazdrosnej mitosci
(jak widac to w tekstach prorockich) oraz troskliwe zwrocenie sie w strone kobiet
i dzieci (jak ma to miejsce w listach pasterskich)'”.

Autorzy stwierdzaja, ze takze dla Reformatordw matzeristwo i rodzina byly
przede wsystkim kstaltowane prez Boga milost®. Malzeistwo ujmowali oni takze
jako wspolnote, ktora realizuje si¢ bez reszty w wigkszej wspoélnocie wierza-
cych i jest przez nig wspierana. Istotna dla reformacyjnego pojmowania mal-
zenstwa jest Lutrowa koncepcja ,,zawodu-powolania” [Beruf] jako wewnatrz-
$wiatowego nabozenstwa [zmnerweltliche Gottesdienst]. Wskazano, ze oparta na
niej reinterpretacja macierzynistwa doprowadzita, przy odwolaniu do kategorii
,macierzynskiej mitosci”, do odkrycia dziecinstwa jako samodzielnego okresu
zycia oraz do trwalego przyznania zadan opiekuniczo-wychowaczych kobiecie.
W ten sposob uksztattowal si¢ ideal rodziny mieszczanskiej z jej podziatem
16l ze wzgledu na pleé, zakwestionowany dopiero przez XIX-wieczne ruchy
emancypacyjne, ktore zwrocily uwage na brak mozliwosci osobistego rozwoju
kobiet. Autorzy dokumentu podsumowuja ten fragment swoich rozwazan
stwierdzeniem, ze w obecnym rozumieniu koncepcja uznajaca mieszczanski
model malzefistwa za ustanowiony przez Boga, a hierarchi¢ plci za porzadek
stworzenia, nie znajduje potwierdzenia w szerokim spektrum tekstow biblij-
nych dotyczacych malzenstwa, ani nie odpowiada uwalniajacemu dziataniu
w Jezusie Chrystusie'.

Nowy Testament uznaje wspolzycie w malzenstwie 1 rodzinie za wazna,
ale nie jedyna forme zycia. Nadrzedna range zyskuje w nim przynaleznos¢ do
Bozej rodziny 1 nasladowanie Jezusa, przekraczajace ekskluzywno$¢ wspolnoty
rodzinnej wynikajacej z wi¢zow krwi. Przemawia za tym przestanie o eschato-
logicznym przekroczeniu wiezow rodzinnych (1 Tm 3,2nn), jak i przekonanie
o rownosci dzieci Bozych, ugruntowane na Bozym usprawiedliwieniu (Ga
3,26-28). Z tymi koncepcjami przekraczajacymi wigzy rodzinne idzie w parze

17 Tanee, nr 42, s. 58.
18 Tanve, nr 43, s. 59.

19 Tanve, nr 43, s. 59.
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gloszony przez Chrystusa zakaz rozwodoéw, ktory przypomina malzonkom
1 rodzicom o ich odpowiedzialnosci za siebie nawzajem, a przede wszystkim
za najbardziej potrzebujacych opieki — dzieci. Ma on unaoczni¢ Kosciolowi
1 spoleczenstwu, ze wiarygodnos¢ jest kluczowa dla kazdej wspolnoty. Uka-
zane w historii stworzenia przeznaczenie ludzi do wzajemnej zaleznosci
1 wspolnoty jest uwalniajace od tego, co czlowieka ogranicza; pozwala mu
w pelni zyskaé wlasng tozsamosc¢™.

W dalszej czgsci rozdziatu piatego przypomniano reformacyjne nauczanie o
malzenstwie, ze bedac dzielem i przykazaniem Bozym jest ono takze ,,sprawa
swiecky”, ktorg malzonkowie moga ksztaltowac; co wigcej, jest to ich zadaniem.
Wida¢ to w Lutrowym porzadku slubu w Traubiichlein |, Ksiazeczce slubu”]. We-
dlug zawartych w niej wskazan, slub zawierany byl przed drzwiami kosciola, a w
towarzyszacym mu nabozenstwie brata udzial nie para narzeczonych, a juz mal-
zonk6éw™' . W ewangelickim ujeciu malzedstwo nie jest sakramentem, gdyz nie ma
za sobg ustanowienia Chrystusa. Co za tym idzie, nie ma ono charakteru absolut-
nie ustanowionego porzadku, chociaz istnieje oczekiwanie, ze bedzie ono trwalo
do konica zycia matzonkow. Nabozenstwo §lubne jest zatem §wigtowaniem pary
z osobami bliskimi, polaczonym z prosba o Boze blogostawienstwo dla zawar-
tego zwiazku malzenskiego oraz dla wspolnej przysztodci. Takie pojmowanie mal-
zenstwa pozwala z duza doza wolnosci podchodzi¢ do spotecznych zmian odno-
$nie do malzefistwa i rodziny™.

Blogostawienstwo dla malzonkow jest jednym z wielu poswiadczonych
na kartach Biblii blogostawiacych dzialan Boga, ktére dochodza do glosu na
wielu etapach zycia czlonkow Kosciola. Obejmuje ono ich wspdlna droge
w otwartosci na rzeczywistos$c i blisko$¢ Boga, ksztaltowanie zmian, przetrwa-
nie kryzyséw, obejmuje podejmowanie wysitku nowego poczatku, a takze sta-
wanie si¢ wiarygodnymi partnerami przymierza oraz blogostawienstwem dla
siebie wzajemnie. Podstawa ewangelickiego rozumienia ko$cielnego blogosta-
wienia jest usprawiedliwienie czlowieka jedynie z laski. Jego istota nie jest po-
twierdzenie istniejacego szczescia, ale skuteczna obietnica przyszlosci, towa-
rzyszenia 1 bliskosci Boga oraz jego milosci jako stalego zrédla sily dla mie-
dzyludzkiego zwigzku. Zachg¢ca ona, by doswiadczana milosé Boga byla czyn-
nikiem ksztaltujacym zwiazek™.

20 Tanve, nr 44-47, s. 60-63.

21 Por.; Ein Traubichlein fur die einfaltigen Pfarrhersiw:] Die Bekenntnisschriften der
evangelisch-lutherischen Kircheryd. 6, Gottingen 1967, s. 531-534.

22 Qrientierungshilfenr 48, s. 63n.

23 Tanpe, nr. 49n, s. 64 n.
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Powyzsze rozwazania wywoluja pytania o blogostawienstwo zwiazkow
homoseksualnych. W odpowiedzi wskazano najpierw biblijne argumenty
wkontra” (3 Mz, 18,22; 20,13; Rz 1,26n) i ,,za” — nie podajac, o ktére teksty
chodzi, a ograniczajac si¢ jedynie do stwierdzenia: Istniejq takse teksty, kidre no-
wiq o culych wiqgkach miedyy mesexyznamit. Skonstatowano, ze od poczatku
czlowiek w przestaniu biblijnym opisywany jest jako powolany do wspdlnoty.
Biblia wzywa, by ta wspolnota byla wiarygodna, petna mitosci i odpowie-
dzialna, i by wierno§¢ w niej odpowiadata wiernosci Boga. Odczytujac Bibli¢
w ten sposob, mozliwe jest uznanie takze zwigzkéw jednoplciowych za réw-
nowartosciowe, jesli spelniaja powyzsze kryteria. Podkreslono przy tym ko-
niecznos¢ stworzenia ram prawnych, by deklaracja wstapienia w taki zwiazek
mogla mie¢ charakter publiczny, tak jak ma to miejsce w przypadku oséb he-
teroseksualnych wstepujacych w zwigzek malzenski. Podkreslono, ze pod-
stawa dla nieuznania par homoseksualnych spetniajacych powyzej okreslone
kryteria nie moze by¢ ich niezdolno$§¢ do poczecia dziecka, gdyz takze niektore
heteroseksualne pary nie decyduja si¢ na posiadanie dziecka lub z jakichs po-
wodow pozostaja bezdzietne. Pomimo tego jednak ksztaltuja swoéj zwiazek
w sposob tworczy i odpowiedzialny. Warto wiedzie¢, ze wiele par homoseksu-
alnych zyje w rodzinach z dzie¢mi pochodzacymi z poprzednich zwiazkow lub
poczetymi na skutek dawstwa spermy. Na zakonczenie podkreslono, ze ewan-
gelicki obraz cztowieka nie sprowadza si¢ do wymiaru biologicznego, ale opi-
suje jego tozsamos¢ i relacje na wielu poziomach. Omawiana kwestia rodzi
wiele pytan dotyczacych takich zmian spolecznych, jak ulatwienia separacii
1 rozwodow czy powstanie tzw. rodzin patchworkowych. Konfrontacji z tymi
tematami towarzysza zarowno przelomy w mysleniu, jak i konflikty. Jest zro-
zumialym i godnym pochwaly, ze ludzie, w ktorych zyciu wiara chrzesdcijaniska
odgrywa jaka$ role, w takich sytuacjach szukaja prowadzenia i blogostawien-
stwa. Debata trwajaca w Kosciotach krajowych stanowi wyraz staran o wypra-
cowanie ewangelickiej koncepciji malzenistwa 1 partnerstwa w obliczu zmian
spolecznych i poszerzajacego sig, takze w sensie prawnym, pojecia rodziny™.

W ostatnich dziesi¢cioleciach zmiany zachodzace w rodzinach zwigzane
sg ze Swiadomoscia, ze nie jest ona niezmiennym porzadkiem, ale jest raczej
postacia zycia wspolnego, ktéra umozliwia wzajemne zobowigzanie i wiary-
godnos¢. Indywidualizacja postaw w zyciu rodzinnym oraz strukturalne
zmiany w rodzinie prowadzg takze do wzmocnienia praw kobiet i dzieci. Ten
ostatni proces nie powinien by¢ postrzegany jako zagrozenie dla rodziny. Co

24 Tanpe, nr 51, s. 66.

25 Tanve, nr 51, s. 65-67.
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wigcej, doswiadczenia pokazuja, ze wzajemne uznanie praw i obowiazkéw
sprzyja jej stabilnosci. Stad tez autorzy dokumentu opowiadaja si¢ za uznaniem
za wzorzec [Leithild] partnerskiego modelu rodziny i przyznaniem decyduja-
cego znaczenia rownosci szans i uczciwosci [Fairness]. Takie, zorientowane na
sprawiedliwos¢ |Gerechtigkeit orientierte], koncepcje rodziny opieraja si¢ na wza-
jemnym uznaniu si¢ za partneréw o réwnych prawach i obowiazkach oraz od-
rzucaja koncepcije nierdwnych szans dla jednostef™. Argumentem przemawiajacym
na ich rzecz moze by¢ postgpowanie Chrystusa wobec pozbawionych praw
kobiet i dzieci”.

Wspodlczesne pojmowanie zawierania zwigzku malzenskiego czy zycio-
wego partnerstwa jest zarOwno umowsg prawna, jak i stosunkiem mifosci, tzn.
taczy w sobie sprawiedliwos$¢ i mito$¢. Ta pierwsza chroni niezaleznos$c¢ tych,
ktérzy wehodza w zwigzek. Wolno$¢ wspolezesnego cztowieka w zakresie wy-
boru zyciowego partnera rodzi oczekiwanie osobistego zyciowego sukcesu.
Wolnos¢ i niezalezno$¢ kobiet oraz tatwosc¢ rozejscia sic powoduje, ze zwiazki
s stale sprawdzane, szczegblnie w momentach zmian warunkéw zycia rodzin-
nego. W tym kontekscie zwrocono szczegblng uwage na sytuacje dzieci. Roz-
wod rodzicéw nie uniezaleznia dzieci od nich. Nadal pozostaja oni zobowia-
zani do zapewnienia dzieciom naleznej im pewnosci i stabilnych relacji, ko-
niecznych dla wolnosci. Oprécz niebezpieczenstwa rozpadu zwigzkow, wy-
zwaniem moze by¢ koniecznos¢ sprawowania opieki nad osobami (wsp6tmal-
zonek lub partner, jak i osoby innych generacji) jej potrzebujacymi. Konieczne
w tych przypadkach jest zapewnienie rodzinom wlasciwych ram wsparcia,
w ktorych funkcjonowac bedzie pomoc 0s6b trzecich i takze zadbanie, by ich
udziatem stalo si¢ doswiadczenie i nadzieja, ze sa w stanie razem przejs¢ przez
te pelne napigcia sytuacje?.

Rozdzial poswigcony refleksji teologicznej koficzy ocena prawne;
formy zawierania malzenstwa w Niemczech. Zostala ona uznana za szcze-
gblne wsparcie i pomoc dla matzonkéw. Za taka jej oceng przemawia fakt,
ze publiczne zawarcie zwiazku malzenskiego wzmacnia wzajemng odpo-
wiedzialno§¢ malzonkéw oraz wiarygodnos$¢ ich relacji. Zapewnia oso-
bom stabszym w zwigzku odpowiednig ochron¢. Malzonkowie podejmuja
trud wychowania dzieci oraz opieke nad osobami starszymi, co jest istotna
stuzba na rzecz spoleczenstwa. Komisja EKD upatruje niebezpieczenstw

26 Tanve, nr 52, s. 68.
27 Tampe, nr 52, s. 67 n.

28 Tanee, nr. 53 n, s. 68-70.
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dla zycia rodzinnego w presji gospodarczej, braku czasu czy normach kul-
turowych, lezacych u podloza asymetrycznie dzielonych przez maltzon-
kéw/partneréw troski i odpowiedzialnosci. Kosciél zatem opowiada sig
za wsparciem rodzinnego, troskliwego bycia dla siebie nawzajem, w od-
niesieniu do wychowania czy opieki, jak i do aspektéw spoleczno-poli-
tycznych, podatkowych czy prawnych. Regulacje prawne odnosnie tych
kwestii musza uwzglednia¢ wszelkie formy rodzin i zycia partnerskiego.
Przemiany, ktére prowadza do ostabienia rodzin, powoduja, Zze sa one
zdane na spoleczne i instytucjonalne wsparcie. Rozwigzania prawne po-
winny obejmowac, obok matzenstwa i rodzicielstwa, takze uznane zwigzki
partnerskie”. Rowniez w rozdziale piatym zawarte jest nastgpujace wyja-
$nienie stanowiska Kosciola odnos$nie do udzielania im blogostawienstwa:
Tam, gdzie ludzie cheaq w decydujacych o ich Zwiqzkach sytuacjach gyciowych otrgymaé
Boge blogostawieristwo, Koscidl nie powinien w3branial si¢ takse 3 powodow teolo-
gicznych, poniewas »zgodnie 3 reformacyinym rogumieniem, nalesy nwzglednial wy-
powiedzi Biblii odnosnie wspotgycia ludzi w ich régnorodnosci i miergyé je miarq
bliskosci do nowiny o pojednaniu swiata w Chrystusie i usprawiedliwienia ludzi
# Boga przez Jezusa Chrystusa«’.

Najobszerniejszg 1 kluczowsa cz¢$¢ dokumentu stanowi rozdzial 6, za-
tytutowany Herausforderungen und Brennpunkte der Familienpolitik [,,Wyzwania
1 punkty zapalne polityki rodzinnej”’]. Omoéwiono w nim dos¢ szeroko 8 za-
gadnien’.

Pierwsze — to problem znalezienia przez czlonkéw rodziny czasu dla
siebie wzajemnie w sytuacji, gdy kazdy z nich ma zapelniony plan dnia.
Zwrocono uwage na szczegolng role wspolnego swictowania i rytualow,
a takze wyjatkowe miejsce niedzieli jako dnia wolnego od pracy, szkoly i za-
kupéw, przeznaczonego na nabozenstwo i bycie razem™.

Drugie — to podzial obowigzkéw 1 odpowiedzialnosci zwiazane;
z praca zarobkowa oraz pracami domowymi. Zwrécono uwage, ze tymi
ostatnimi obcigzone sa gléwnie kobiety. Nie zmienia tego stanu rzeczy fakt,
ze s3 one coraz bardziej aktywne zawodowo. Zauwazono rowniez, ze prace

29 Tampe, nr 55, s. 70 n.

30 Tame, nr 55, s. 70 n. W cytacie przywotano sformutoi@anwczéniejszego opracowania
EKD: Soll es kiinftig kirchlich geschlossene Ehen gethiennicht zugleich Ehen im br-
gerlichrechtlichen Sinne sind? Zum evangelischest&fednis von Ehe und EheschlieRung
Eine gutachtliche AuRerungryd. Kirchenamt der EKD, Hannover brw., s. 13.

31 Qrientierungshilfenr 56, s. 72 n.

32 Tanve, nr. 57-59, s. 73-76.
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domowe bywaja delegowane na imigrantéw, przy czym takze sa to gtownie
kobiety™.

Trzecim tematem jest wychowanie i ksztalcenie. Wskazano, ze rola ro-
dziny jest wzmacnianie zdolnosci dzieci w zakresie nauki. Sposob realizacji tej
roli ma swoje skutki przez caly proces edukacji, az po mozliwosci na rynku
pracy”".

Czwartym — jest funkcja rodziny w budowaniu kontaktéw mi¢dzygeneracyj-
nych oraz wzajemnym wspieraniu si¢ i opiece oraz przekazywaniu pokoleniowych
doswiadczen. Zwrocono uwage, ze zwigkszona mobilnos¢ nie oslabia rodzinne;
solidarnosci miedzygeneracyjnej, ktora przejawia si¢ czesto w postaci wsparcia fi-
nansowego udzielanego przez rodzicéw dorostym juz dzieciom™.

Piata kwestia to opiekunicza rola rodziny wobec tych jej cztonkéw, ktorzy tej
opieki potrzebuja. Wyrazono zaniepokojenie jej malejacym potencjatem w pelnie-
niu tej funkcji z powodu zmian na rynku pracy, czy szerzej w spoleczenstwie. Wy-
maga to systemowych rozwiazan, wspierajacych mozliwie dtuga egzystencie takich
0s6b w ich wlasnych mieszkaniach, a nie placéwkach opieki spotecznej™.

Széstym — jest problem przemocy w rodzinie. Zwrécono uwagg, ze idea-
listyczne wyobrazenia o panujacej w rodzinie harmonii porzucono dopiero
w latach osiemdziesiatych. Wtedy to przemoc w rodzinie stala si¢ tematem
debaty, jesli za§ chodzi o przemoc seksualna, to dokonalo si¢ to dopiero nie-
dawno. Okazalo si¢, ze przemoc w rodzinie (fizyczna, psychiczna i seksualna)
jest najpowszechniejsza forma przemocy. Zwrdécono uwagg, ze ofiarami prze-
mocy moga by¢ wszyscy jej czlonkowie, najczesciej jednak kobiety i dzieci.
Dalekosi¢zna w skutkach jest przemoc wobec dzieci, gdyz moga one przeka-
zywac ja kolejnemu pokoleniu, stajac si¢ jako dorosli sprawcami przemocy.
Dopiero niedawno dostrzezono, ze takze w kontekscie opieki nad osobami
doroslymi dochodzi do przemocy. Jej sprawcami sa zaréwno osoby zajmujace
sie¢ pielegnacia, jak i ci, ktorzy pielegnacii potrzebuja’’.

Nastepnym omawianym problemem byto zjawisko migracji, ktore stawia
przed rodzinami wyzwanie znalezienia réwnowagi miedzy swoim kulturowym
dziedzictwem a kultura spolteczenistwa, w ktorym si¢ znalazly. Z tym wiaze si¢
problem wychowania w rodzinach, ktérych cztonkowie pochodza z réznych

33 Tanve, nr. 60-70, s. 77-87.
34 Tamve, nr. 71-82, s. 87-97.
35 Tanve, nr. 83-90, s. 97-103.
36 Tampe, nr. 91-95, s. 103-107.

37 Tanee, nr. 96-103, s. 107-115.
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kultur i wyznaja inng religie. Pozwala to na wychowanie w odniesieniu do dzie-
dzictwa (takze religijnego) dwoch réznych kultur. Moze ono przypominac dzi-
siejszemu zsekularyzowanemu spoleczenstwu o znaczeniu religijnego ksztal-
towania roznych aspektéw zycia®™.

Ostatnim omawianym zagadnieniem jest kwestia bogactwa i biedy w ro-
dzinach. Zwrécono uwage na fakt, ze posiadanie dziecka statystycznie zwigk-
sza szans¢ na popadniccie w biede¢. Przy czym bieda nie jest tutaj rozumiana
tylko jako brak zasobow materialnych, ale takze jako ostabienie szans eduka-
cyjnych, mniejszy dostep do opieki zdrowotnej, dobr kultury, a co za tym idzie
— mniejsze mozliwodci rozwoju osobistego. Stad tez w zwalczaniu biedy
istotny jest nie tylko sprawiedliwy podzial zasobéw materialnych, ale rowniez
sprawiedliwy dostep do edukacii, opieki zdrowotnej czy tez sprawiedliwy po-
dzial mozliwosci udzialu w wydarzeniach kulturalnych™.

Szes¢ pierwszych rozdzialéw poswieconych bylo opisowi probleméw ro-
dziny, za$ trzy nastepujace po nich zawierajq praktyczne wskazowki dla spote-
czenstwa 1 Kosciola, wynikajace z przedstawionej sytuacii.

W rozdziale siodmym oméwiono polityke rodzinna jako nowa forme po-
lityki spolecznej, wskazujac na znaczenie rodziny dla ogélnego dobrobytu
1 spotecznego bogactwa. Poruszono problemy utrzymania dotychczasowego
modelu panstwa socjalnego, a takze zagadnienie zobowiazan wobec prze-
szlych i przyszlych pokolen w zaleznosci od ich wkiadu w produkt krajowy
brutto. Podkreslono przy tym znaczenie rodziny jako instytucji spoleczne;
przekazywania zycia i pielegnowania wiezi spotecznych®’.

W rozdziale 6smym Komisja EKD zajmuje si¢ zadaniami Kosciota i dia-
konii, ktére wzmacnialyby rodziny. Wskazuje na Kosciol jako partnera ro-
dziny, ktoéry, ze swoimi kazualiami i sposobami §wi¢towania, powinien towa-
rzyszy¢ jej w momentach przelomowych, jak réwniez oferowac miejsce dla
réznorodnych spotkan, ksztalcenia, wychowania oraz wspomagac dzialaniami
diakonijnymi w sytuacjach kryzysowych. Zwrécono uwage na konieczno$c¢ $ci-
stej wspolpracy Kosciola i diakonii, rowniez z zewnetrznymi partnerami, tak
by ich dziatania byly kompleksowe. Kosciél powinien troszczy¢ si¢ o tworze-
nie przestrzeni w postaci centrow parafialnych lub centréw rodzinnych dla
przezywania wspolnoty, zaangazowania spolecznego i tym podobnych®.

38 Tanee, nr. 104-106, s. 115-119.
39 Tanee, nr. 107-113, s. 119-124.
40 Tanmpe, nr. 114-120, s. 125-131.

41 Tanee, nr. 121-130, s. 132-140.
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W rozdziale dziewiagtym zawarto podsumowanie calo$ci analiz przedsta-
wionych w omawianym przewodniku. Na ich podstawie przygotowano kilka-
nascie praktycznych zalecen, powiazanych z konkretnymi czesciami wezesniej-
szych rozdzialéw, przeznaczonych zaréwno dla czlonkéw Kosciola, Kosciota
jako instytucji z wszystkimi jego agendami, jak i dla osob 1 instytucji odpowie-
dzialnych w spoleczenstwie za ksztaltowanie warunkéw funkcjonowania ro-
dzin*. Dokument uzupelnia szeroki wybér literatury przedmiotu®.

2. Reakcje na Przewodnik EKD

Wspomniany na wstepie tom [Zwischen Autonomie und Angewiesenheit — die
Orientiernngshilfe der EKD in der Kontroverse, red.] przedstawia reakcje réznych
0sob i srodowisk na omawiany przewodnik EKD. Tom ten zawiera ponad
00 gtosow. Ponizej pogrupowano je nastepujaco: 1. Glosy akademickich teo-
logéw (przedstawione zaréwno na sympozjum zorganizowanym przez EKD,
a takze na innych forach), 2. Glosy politykoéw oraz dzialaczy i organizacji spo-
tecznych, 3. Glosy medialne, 4. Glosy w dyskusji wewnatrzkoscielnej.

2.1. Glosy akademickich teologow

Akademiccy teologowie docenili fakt, ze autorzy przewodnika w sposob
powazny potraktowali procesy réznorodnych przemian spolecznych, ktore sa
udzialem rodzin. Pozytywnie ocenili, Ze dostrzezono réznorodnos$¢ sytuacji
zyciowych czlonkéw rodzin, a takze zréznicowanie modeli rodzinnych. Jako
plus dokumentu wskazano takze, ze uwypukla on kategori¢ zaleznosci oraz
nacisk, jaki w tekscie polozono na znaczenie sprawiedliwosci dla wszelkich re-
lacji w rodzinach™.

Przy skromnej liczbie opinii pozytywnych, akademiccy teologowie sfor-
mulowali szeroki wachlarz zarzutéw. Wskazano na zbytnia jednoznacznosc¢
zalecen praktycznych, nieuwzgledniajaca réoznorodnosci spraw podniesionych
w debacie spolecznej, ktorych dotycza. Kolejnym zarzutem byla dominacja
argumentow opartych na analizach socjologicznych i prawnych, zamiast teolo-

42 Tampe, nr. 131-148, s. 141-152.
43 Tanve, s. 153-159.

44 F. W. Horn,Stellungnahme zur rientierungshilfe: Zwischen Aatoie und Angewiesen-
heit, [w:] Kontroverses. 22; U. H. J. KértnerHauptsache gerecht — Wie die EKD Familie
neu zu denken versuchanze, s. 31; P. DabrockBrauchen wir eine neue evangelische
Institutionsethik? tane, s. 44; U. Eibach,Ethische Normativitédt des Faktischen&nre,

S. 54n.
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gicznych. Yaczy si¢ to bezposrednio z zarzutem stabosci tych ostatnich, szcze-
golnie w zakresie hermeneutyki. Popelniono takze bledy np. czyniac norma-
tywnymi biblijne przyklady zycia. Z tym zwiazane sq zarzuty: redukcji Biblii do
dostarczycielki sloganéw oraz blednej interpretacji tekstéw biblijnych, w tym
kluczowego 1 Mz 2,18, wedlug ktorej to interpretaciji nie odnosi si¢ on do mat-
zefistwa i rodziny, ale do stosunkéw seksualnych mezezyzny i kobiety; Autorzy
Przewodnika, interpretujac catosciowo réznorodne teksty biblijne dotyczace
malzenstwa, nie dostrzegli w nich promowania zwigzku monogamicznego jako
wzoru zycia malzenskiego. Wskazano takze, ze odniesienia do teologii refor-
macyjnej majg charakter wybidrczy: niedoceniono matzenstwa jako stanu, po-
mini¢to podzial na czlowieka i czyn, a takze zinterpretowano wolnosci nie
w duchu reformacyjnym, a o§wieceniowej autonomii. Zabraklo réwniez recep-
cji dorobku teologicznego wiecku XX. Zarzucano takze, ze stwierdzenia za-
warte w Przewodniku zmieniaja paradygmat etyki ewangelickiej i, nie dostar-
czajac ku temu wystarczajacych podstaw, rezygnuja z malzenstwa jako wzoru
[Lezthild). Autorzy Przewodnika nie docenili przy tym kulturowego znaczenia
chrzescijaniskiego idealu malzenstwa, ktéry ma potencjal, by ksztatltowa¢ po-
stawy ludzi. Zabraklo precyzji i dostatecznego rozwinigcia takich pojec, jak
wiarygodno$¢ czy tez zwigzkéw milosci ze sprawiedliwoscia 1 rodziny z mal-
zefnstwem. Krytycznie odniesiono si¢ do interpretacji malzenstwa wylacznie
jako umowy migdzyludzkiej z pominigciem woli Bozej, co do jego trwalosci,
jak 1 do potraktowania niepowodzenia w jego opisie jako naturalnego jego ele-
mentu. Nie oméwiono problemu poswigcenia i rezygnacji ze swoich egoistycz-
nych intereséw na rzecz zwigzku. Skrytykowano kryteria oceny zwiazku, ktore
zostaly zredukowane do szczgscia partneréw, dobra dziecka i opieki nad ko-
bieta®.

W glosach teologdw pojawialy si¢ takze wypowiedzi broniace tresci Prze-
wodnika EKD przed powyzszymi zarzutami. Podkredlono, ze nie ma on ze
swej istoty charakteru normatywnego. W odniesieniu do wykorzystania w nim
argumentacji biblijnej wskazano, ze docenienie wieloglosowosci Biblii nie
moze by¢ uznane za sprzeniewierzenie si¢ sola scriptura. Zauwazono, ze teza
o zakorzenieniu mieszczanskiej malej rodziny w Biblii nie ma potwierdzenia
w tekstach biblijnych, za§ malzenstwo jako wzor zostalo w Przewodniku za-
chowane, gdyz to wiasnie opis malzenstwa zawiera wartosci, ktore uznane zo-

45 K. Tanner,Uberlegungen zu der Orientierungshilfe der EKD ,Zehien Autonomie und
Angewiesenheit. Familie als verlassliche Gemeirfscitarken”, [w:] Kontroverses. 16-
21, F. W. Horn, art. cyt., S. 22-24U. H. J. Kortner, art. cyt., S. 3234; U. Eibach, art. cyt.,
S. 54-63.
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staly za kryteria, wedlug ktérych oceniane sa inne partnerstwa. Autorzy Prze-
wodnika, rezygnujac z zalecania jednej formy zycia wspolnego, nie promuja
dowolnosci, gdy przedstawiajq wywiedzione z Biblii zasady rzadzace zyciem
wspolnym ludzi. Takie podejscie jest tez wlasciwe pod wzgledem hermeneu-
tycznym, gdyz w interpretacji biblijnego $wiadectwa wazne jest pytanie o od-
powiadajacy mu etos zycia wspolnego nie za$§ o jego konkretne formy.
Obroncy Przewodnika EKD zakwestionowali takze wezwanie, by Kosciol
w swoich wypowiedziach pozostawal kontrapunktem dla istniejacych postaw
spotecznych. Oceniono bowiem, ze we wspolczesnym pluralistycznym spole-
czenistwie niejasnym jest, wobec ktorych postaw Ko$cidl powinien wyrazaé
sprzeciw. W odpowiedzi na zarzut o zbytnie zakorzenienie etycznych ustalen
dokumentu w rozstrzygnieciach Federalnego Sadu Konstytucyjnego wska-
zano, ze sam fakt zbieznosci wynikéw prac sadowych i przedstawionych w do-
kumencie nie powinien by¢ podstawa do stawiania zarzutéw. Wazna dla oceny
jest bowiem nie zbiezno$¢ wynikow, ale niezalezno$¢ argumentacji, ktora
w przypadku dokumentu koscielnego odwolywac si¢ powinna do innych niz
sad konstytucyjny paradygmatéw. Podobnie zarzuty o uleganie duchowi czasu
blednie stawiaja problem. Jego istota bowiem jest pytanie o to, co tozsame
i stabilne w zmieniajacej si¢ rzeczywistosci. Zrédtem tych tresci sa w przy-
padku tradycji ewangelickiej Biblia i wyznania wiary. R6znego rodzaju metody
hermeneutyczne stosowane w zmierzeniu si¢ z powyzszym pytaniem nie zno-
sza jednak aktualnego kontekstu, w jakim odpowiedzi na to pytanie sg udzie-
lane, on takze wymaga w tym procesie uwzglednienia®.

2.2. Glosy politykéw oraz dziataczy i organizacji spotecznych

Politycy i dzialacze spoleczni pozytywnie ocenili zaangazowania Kosciota
w debate o malzenstwie i rodzinie, opowiadajac si¢ za sprawiedliwoscig spo-
teczna. Zwrocili uwage, ze autorzy dokumentu EKD dostrzegli 1 wlasciwie
zinterpretowali wielopostaciowo$¢ wspdlczesnej rodziny, nie redukujac jej
tyko do malzenstwa, i na podstawie analizy stanu rzeczywistego zapropono-
wali pewne praktyczne zalecenia. Docenili postulaty wspierania rodziny jako
wiarygodnej wspolnoty. Podkreslili wartos§¢ nowego odczytania tekstow biblij-
nych dotyczacych rodziny, a takze nieredukowania ewangelickiego obrazu

46 W. Harle,Die Orientierungshilfe (OH) der EKD ,Zwischen Autamie und Angewiesen-
heit” — Eine kritische Stellungnahme in konstrugtiv\bsicht [w:] Kontroverses. 1216;
K. Tanner, art. cyt, 4.8; Ch. GerberWie wird Ehe- und Familienethik ,schriftgemaf3”? —
eine Zustimmung zur Orientierungshilfer:] Kontroverse s. 2530; P. Dabrock, art. cyt.,
s. 38; J. Eibach,Alttestamentliche Notizeipw:] Kontroverse s. 5153; S. Schardienyon
Patchwork- und Heiligen Familietanye, s. 63-71.
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czlowieka do cech biologicznych, uwzgledniajac przy tym relacyjna tozsamosé
czlowieka. Docenili znaczenie zwartego w Przewodniku oméwienia kwestii
blogostawienstwa, ktéra rozwiewa watpliwosci co do blogostawienia par ho-
moseksualnych. Opowiedzieli si¢ za réwnouprawnieniem kobiet, Iaczeniem
pracy zawodowej z zyciem rodzinnym, podkreslili znaczenie niedzieli*’.

Ze strony politykéw 1 dziataczy organizacji spolecznych pojawily si¢ tez
liczne glosy krytyczne. Zarzucali oni, ze zawarte w Przewodniku postulaty nie
stanowiag pomocy dla chrzescijan w etycznej orientacji, gdyz traktuja jedna-
kowo kazda forme rodziny, co powoduje, ze traci na tym wyjatkowo$¢ mat-
zefistwa, a jego tradycyjny model, zamiast by¢ promowany jako wzor [Leithild)
jest ostro krytykowany*®. Nastepnie wskazali na niejasnosé stosowanych w do-
kumencie poje¢, takich jak: ,,odpowiedzialnos¢”, ,,zorientowania na sprawie-
dliwos¢” [Gerechtigkeit orientierte]. Skrytykowali tez fakt, Ze punktem wyjscia dla
rozwazan autorow Przewodnika sa analizy prawne i socjologiczne, brak zas
zrédet teologicznych. Jako szczegdlny przyklad tego braku podniesli reinter-
pretacje zakazu rozwodéw (Mk 10,1-12) oraz jednostronne, w $wietle teologii
M. Lutra, okreslenie malzenstwa jako sprawy $wieckiej. Zdaniem krytykow,
w analizach teologicznych zabraklo odniesien do ideatu milosci blizniego 1 go-
towosci do poswiecen™®.

Wsrod wypowiedzi politykow 1 dziataczy spolecznych pojawily si¢ takze
proby obrony dokumentu. Wskazywano w nich, ze rozpad rodziny nie jest
zwigzany z brakiem formalnego ,,papierka §lubnego”, ale z presja ekonomiczna
(niskie ptace, brak pewnosci i stalosci zatrudnienia) czy presja na wyniki edu-

kacyjne dzieci™.

2.3. Glosy medialne

W wypowiedziach medialnych za pozytywne aspekty Przewodnika EKD
uznano jasne nazwanie i zanalizowanie zagrozen zycia rodzinnego oraz pod-
kreslenie wzajemnej troski i opieki w rodzinie, jako ogoélnej odpowiedzi na te

47 M. SchwesigRede zur Burgerkanzdiv:] Kontroverses. 75.7779; Zukunftsforum Fa-
milie, Ja zur Vielfalt von Familie!tamre, s.80; Ch. Riemann-Hanewinckel,ohnender
Schatz: EKD-Orientierungshilfe — Ende der kirchéahEngherzigkeitanyre, s. 83. Doce-
nienie strony praktycznych zalécprzewodnika pojawito sitakze w gtosach ogélnie ne-
gatywnych: Evangelischer Arbeitskreis CDU Sachsehsit, Zwischen Autonomie und
Angewiesenheitanve, s. 73n.

48 Tamze; J. Schmudekhe fiir niemanderjw:] Kontroverses. 85.
49 Evangelischer Arbeitskreis CDU,. art. cyt., s. 73n.

50 M. Schwesig, art. cyt., s. 78.
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zagrozenia oraz sformulowanie konkretnych zalecenn w odniesieniu do jed-
nostkowych zagadnien. Zwrécono takze uwage, ze Przewodnik stanowi
istotny krok naprzéd, gdyz nad forme Zycia rodzinnego przedktada jego tresc
1 rzadzace nim wartosci. Dzi¢ki temu mozliwe jest promowanie konserwatyw-
nych wartos$ci, bez wyrdzniania konkretnej formy ich wcielenia w zycie. Doce-
niono tez konsekwencje EKD, ktéry domagal si¢ juz wezesniej stworzenia ram
prawnych dla zwiazkéw jednoplciowych. Postulat ten w obecnym dokumencie
zostal uzupelniony o etyczne uznanie tej formy zycia wspolnego. Dzigki temu
w stanowisku EKD nie dochodzi do rozerwania rzeczywistosci prawnej
i etycznej’.

Krytyka medialna w pierwszym rzedzie stawiala zarzut, ze autorzy Prze-
wodnika zrownali malzenstwo z innymi formami zycia wspolnego. Uznala to
za dzialanie na rzecz wzmocnienia nie malzefstwa, ale innych form Zycia
wspolnego (rodzin patchworkowych, partnerstw homoseksualnych, rodzicow
samotnie wychowujacych dzieci). Dalej zarzucono brak wypowiedzi norma-
tywnych, ktére definiowalyby malzenstwo jako wzor [Leithild] oraz uchylanie
si¢ EKD od obowiazku jasnego stwierdzenia, czym jest malzenstwo, oceniane
przez krytykow jako dobre. Krytykowano, ze autorzy Przewodnika ograniczaja
si¢ tylko do potwierdzenia minimalnych spolecznych wymagan odnosnie do
wspolzycia miedzyludzkiego. Podkreslono, ze przyjecie do wiadomosci faktu
istnienia réznorodnych form zycia rodzinnego nie oznacza jeszcze, ze nalezy
rezygnowac z formutowania normatywnych wskazan, ktére moga postulowac
zmiang stanu zastanego. Oskarzono Koscidl, ze poddaje si¢ duchowi czasu,
ulega zsekularyzowaniu i ,,u§wiatowieniu”, a zamiast wolnosci glosi dowol-
nos¢. W mediach pojawily si¢ takze zarzuty o upolitycznieniu stanowiska Ko-
$ciota zgodnie z programami Socjaldemokratycznej Partii Niemiec [Sozialdenso-
kratische Partei Deutschlands; SPD] 1 Zwiazku 90/ Zielonych [Biindnis 90/ Die
Griinen). Pojawily si¢ glosy, ktore, oceniajac zréwnanie malzenstwa z innymi
formami Zycia wspolnego jako oslabienie tego pierwszego, wskazywaly, ze ta-
kie stawianie sprawy rowniez nie przystuzy si¢ rownouprawnieniu zwiazkow
partnerskich. Sformulowano takze zarzut, ze autorzy dokumentu nie odpowia-
daja na pytanie, jak realizacja ich zalecert miataby by¢ finansowana™.

51K. Butting,Kirche im Schussfeld — Die Diskussion tiber Eherardilie, [w:] Kontroverse
s.98; E. FingerSchlechte Dogmatiketanre, s.112; C. Keller,Verlasslich kénnen alle sein
— Die Kirche andert ihr Familienbildanze, s.115; M. PankauDie EKD, die Familie und
der Zeitgeisttamze, s. 120n.

52 M. K. Wagner,Ehekrise [w:] Kontroverse s. 99; T. Gartner,Theologischer Ehestreit
tanve, s. 10h; M. Kamann,Erlahmte Glaubenskraftanve, s. 110H2; U. Wiedenfeld,
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Ponadto pojawily si¢ bardziej szczegblowe zarzuty, odnoszace si¢ do teo-
logicznej stabosci dokumentu. Wskazano na niewielka objetos¢ rozdzialu po-
swigconego teologii oraz przewage odniesien do analiz prawno-spotecznych,
nie do argumentacji biblijnej. Zwrécono uwage na naduzycia w obchodzeniu
si¢ z argumentacja biblijng oraz odwolujaca si¢ do teologii M. Lutra 1 reforma-
cyjnych wyznan. Jesli chodzi o argumentacije biblijna, to podnoszono, ze prze-
stata by¢ ona podstawa krytycznego odniesienia si¢ do wspotczesnosci, zas
samo przestanie biblijne zredukowano do ogélnego przestania milosci Boga
do wszystkich ludzi. Zwigzane z tym sg zarzuty o naduzycia interpretacyjne
odnos$nie do zakazu rozwodow (w tym o postrzeganie malzenstwa tylko z per-
spektywy jego konica — rozstania), odrzucenie zwigzkéw homoseksualnych czy
powolywanie si¢ na teksty biblijne méwiace o czulych stosunkach miedzy
mezczyznami, ktorych jednak nie podano. Podobnie za nie do$¢ uargumento-
wane uznano zawarte w Przewodniku stwierdzenie, ze charakterystyczna dla
ewangelickiej etyki teza o malzenstwie jako Bozym porzadku, nie znajduje do-
statecznego potwierdzenia w réznorodnych tekstach biblijnych odnoszacych
si¢ do rodziny. Jesli chodzi o teologi¢ M. Lutra, to zwrécono uwagg, ze obok
wypowiedzi o malzenstwie jako sprawie §wieckiej, powinno zosta¢ podkre-
slone, ze wedlug jego nauki malzenstwo jest ustanowionym przez Boga sta-
nem i porzadkiem™.

W glosach medialnych pojawily si¢ takze argumenty polemiczne wobec
wyzej sformutowanych ocen krytycznych. Wobec zarzutu o brak w Przewod-
niku uznania malzedstwa za wzor [Leithild] podnoszone jest, ze dokument po-
$wigcony jest rodzinie, a nie malzenstwu, a poza tym postuluje on wsparcie
rodziny we wszystkich jej formach, uwzgledniajac istniejaca rzeczywistosc.
Wskazano tez, ze autorzy Przewodnika EKD wlasciwie docenili matzenistwo,
gdyz promujg jego wartosci jako pozadane dla innych form zycia. Zarzuty kry-
tykéw dokumentu w tym zakresie uznane zostaly za przejaw strachu, cynizmu,
jak rowniez dazenia, by w Kosciele rzadzila pedagogika nakazéw niemajaca
wzgledu na czlowieka. Zauwazono, ze krytycy dokumentu chcieliby uczynic
z Kosciola jedynego nosénika warto$ci moralnych, co uznane zostato za prze-
rzucenie na niego ich [krytykéw] poczucia braku bezpieczenistwa oraz jako

Ein Zwischenruf zur Familjganre, s.114; J. Fleischhaueber Schwarze Kanal: Schei-
dung leichtgemachtanye, s.117n; M. Pankau, art. cyts. 121; R. BingenerKein Lob der
Ehe [w:] Kontroverses. 122.

53 M. K. Wagner, art. cyt., s. 99; W. Thielmann, Kann statt Kante[w:] Kontroverses. 116;
J. Fleischhauer, art. cyt., s. 117; M. Pankau, art. cyt., s. 119n; R. Bingener, art. cyt., S.121n.
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przejaw braku zaufania do czlonkéw Kosciola i postrzegania ich przez pry-
zmat swoich niepowodzen™.

Jesli za$ chodzi o konkretne zarzuty odnosnie do jakosci biblijnych uza-
sadnien przywolanych w tekscie Przewodnika EKD, to jego obroficy podno-
sza, ze wyklad tresci biblijnych jest zawsze rzecza sporna. Co do konkretnych
odniesien, to historia stworzenia z 1 Mz 1 nie mowi o stworzeniu malzenstwa,
ale ludzkosci w jej wielo$ci charakteryzowanej przez meskosé i kobiecos¢. Po-
lemika z réwno$ciowymi argumentami zawartymi w dokumencie sprowadza
si¢ do dyskusji ze stanowiskiem apostota Pawla ujetym w jego listach (szcze-
golnie Ga 3, 26-28). Rowniez dostrzezenie wielopostaciowosci wypowiedzi bi-
blijnych odnos$nie do rodziny nie oznacza dowolnosci. Co za$ do interpretacji
tekstow sprzeciwiajacych si¢ stosunkom homoseksualnym, zarzuca si¢ kryty-
kom, Ze nie dostrzegaja zmian w postrzeganiu homoseksualizmu, jakie zaszly
od czaséw Jezusa™.

2.4. Glosy w dyskusji wewnatrzko$cielne;j

W tym srodowisku wsrdd atutow dokumentu wymieniono, ze stanowi on
istotny wkiad do dyskusji na temat polityki rodzinnej, takze w Kosciele, a to
ze wzgledu na aktualnoéé i trafnos¢ analiz identyfikujacych problemy>’. Dodat-
nio oceniono realistyczne dostrzezenie wspolczesnej wieloaspektowosci 1r6z-
nych form zycia i gotowos¢, by ten fakt pozytywnie warto$ciowac etycznie.
Przy czym ocena ta zakorzeniona jest w uwzglednieniu wielosci obrazow bi-
blijnych zycia rodzinnego. Kolejnym plusem dokumentu jest, Ze oceniono
w nim rézne modele Zycia wspolnego, biorac za podstawe nie ich forme, a tre-
$ci 1 zawarte w nich wartosci, takie jak uczciwosc¢ 1 rowne szanse, zwiazek mi-
tosci i sprawiedliwosci oraz poparcie dla partnerskiego modelu rodziny. Pozy-
tywnie oceniono zawartg w dokumencie krytyke mieszczanskiego modelu mal-
zenstwa jako porzadku stworzenia oraz pozytywnie oceniono przychylne na-
stawienie wobec 0s6b, ktore maja za soba do$wiadczenie rozpadu rodziny™.

54 J. FrankEKD streitet weiter (iber Familienbildw:] Kontroverses.88; H. Oestreich, Die
Festung am Randanve, s.102; M. Eberstein, Familienpapier: EKD passt sich der Wirk-
lichkeit an tamze, s.103; H. MeesmannSehnsucht nach Strengenre, s. 105107;
T. Gartner,Theologischer Ehestreitanve, s. 108.

55 K. Butting, art. cyt.s. 97n; H. Meesmann, art. cyt., s. 106n.

56 Ten argument na rzecz dokumentu pojawganaiwet w bardzo krytycznym wobec prze-
wodnika EKD stanowiskach: Arbeitskreis Bekenner@eristen i in.,.Die EKD definiert
den Familienbegriff schrift- und bekenntniswidrig,yw:] Kontroverses. 172; H. Lowe,
Fatale Desorientierungtanye, s. 173.

57 Konferenz der Frauenreferate/Gleichstellungsstefidellungnahme[w:] Kontroverse
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Zarzuty formulowane przez przedstawicieli wladz oraz réznych $rodo-
wisk koscielnych EKD dotyczyly przede wszystkim zaprezentowanej w doku-
mencie etycznej oceny malzenstwa na tle innych form Zycia wspoélnego. Poja-
wily si¢ interpretacje, ze mamy do czynienia z zerwaniem z dotychczasowa,
zakorzeniona biblijnie 1 w wyznaniach Reformaciji, liniag nauczania o malzen-
stwie, reprezentowang przez EKD. Krytykowano, ze przedstawiony w nim
obraz malzenstwa nie stanowi juz wzoru [Leithild] chrzescijanskiej koncepcit
rodziny, ze zabraklo jasnego okreslenia malzenstwa jako dobrej oferty Bozej
dla czlowieka. Powyzsze zarzuty lacza si¢ z oskarzeniami o uleganie duchowi
czasow kosztem wiarygodnos$ci Kosciola, ktory przestal stanowi¢ kontrapunkt
dla istniejacej rzeczywistosci, przez co stal si¢ narzedziem dezorientacji, a nie
przewodnikiem, a przez zastosowane reinterpretacje pojecia matzenstwa EKD
narazil stosunki ekumeniczne. W kategoriach zarzutu podnoszono tez, ze
w dokumencie zabraklo jasnego stwierdzenia, ze rozpad zwigzku pociaga za
soba wing, a dotrzymanie wiernosci az do $mierci jest mozliwe dzigki obietnicy
Bozej, ktora odnosi sie¢ do bedacej w zwiazku pary. Skrytykowano tez sposob
interpretowania ewangelickiego pojecia wolnosci w kierunku dowolnosci.
Zwrécono uwage, ze zbyt duza role w argumentacji odgrywaja rozstrzygniecia
Federalnego Sadu Konstytucyjnego, stajac si¢ wrecz kluczem hermeneutycz-
nym do nauki koscielnej, a takze, ze zbyt pochopnie z diagnozy zmian w ro-
dzinie wyprowadzono jej nowe pojecie™.

s.129; U. Fischer, Brief zur Orientierungshilfeler EKD, tanie, s.136; Evangelisch-luthe-
rische Landeskirche Hannove8&ellungnahme des Bischofsratesze, s.147; M. Droge,
Wer den Bund der Ehe bricht, macht sich schuldigrze, s.160n; eaf PfalzStellungnahme
zur Orientierungshilfe der EKDtanve, s.166; eaf Rheinland, eaf Westfalen-Lipg&tel-
lungnahme zur Orientierungshilfe der EKRanve, s. 167n.

58 H. LOowe, art. cyt., s. 173n wskazywat na niespéjrmwczéniejszymi wypowiedziami
EKD, np. pochodgcym z 1996 roku przewodnikiem EKIMit Spannungen leben. Eine
Orientierungshilfe des Rates der Evangelischenh€inn Deutschland zum Thema ,Ho-
mosexualitat und Kirche”, http://www.ekd.de/EKD-Texte/44736.html (14.09.2D13
W $wietle tego zarzutu szczegolnie intergsajwydaje si stanowisko Urgdu Kascielnego
Ewangelicko-Luteraskiego Kdciota Saksonii, ktére w swoich wskazowkach do piaaw
nika EKD o rodzinie przytacza wypowiedzi z wézejszych rozstrzygaé witadz tego Ko-
sciota oraz tekstéw EKD dotygeze wiodjcej roli makenstwa, traktujc je jako uprawniony
klucz interpretacyjny, zob. Landeskirchenamt SachHdmweise zur Orientierungshilfe des
Rates der EKD[w:] Kontroverses. 161-164.

59W. Huber (wywiad)Was gutes Leben j$tv:] Kontroverses. 127; R. Meister (wywiad),
Meine Scheidung war die Erfahrung von Schtdahve, s.143; Evangelisch-lutherische
Landeskirche Hannovers, art. cyt., s. 147; M. Droge, art. cyt, s. 160 n; Landeskirchenamt
Sachsen, art. cyt., s. 161, Arbeitskreis Bekenne@tasten i in., art. cyt., 471; Evange-
lische Landeskirche in Wirttemberg.obende und kritische Worte fiur die EKD-
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W glosach krytycznych wskazywano takze obszernie na teologiczne sta-
bosci tekstu. Najci¢zszym zarzutem stalo si¢ oskarzenie o odejscie od tresci
Biblii i wyznan wiary, faczone zwykle z zadaniem wycofania dokumentu przez
Rad¢ EKD®. Interpretacjom tekstéw biblijnych zarzucono miedzy innymi re-
latywnos¢ i zamazywanie jasnego ich wydzwicku w odniesieniu do przedsta-
wionego w dokumencie szerokiego pojecia rodziny. Jako przyktady takich ble-
dow wskazano brak docenienia zdolnosci do prokreacji jako znaku rozpo-
znawczego i konsekwencji stworzenia, co doprowadzilo do zafalszowanego
zrownania malzenstwa z jednoplciowymi zwigzkami partnerskimi. Wskazano
réwniez na brak podania miejsc biblijnych méwiacych o czulych stosunkach
migdzy mezczyznami. Przedstawione wywody teologiczne uznawano za nie-
precyzyjne zarowno co do stosowanej terminologii, jak i co do braku konse-
kwencji w przyjetym sposobie wyktadu tekstu biblijnego, a takze za niewy-
starczajace jako uzasadnienie przedstawianych tez. Zarzucono im niedosta-
teczng refleksje nad tekstami dotyczacymi homoseksualizmu oraz ich uwa-
runkowania okoliczno$ciami historycznymi, a takze brak uzasadnienia, np.
kategoria przymierza; krytykowano za odejscie od ujmowania malzenstwa
jako porzadku stworzenia. Inne braki to pominiecie biblijnych wskazan co
do opieki, ktéra sama w sobie jest istotnym tematem dokumentu. Z krytyka
spotkalo si¢ potraktowanie stosunkéw w rodzinie jako relacji jedynie mie-
dzyludzkich z pomini¢ciem aspektu wertykalnego, tj. relacji czlowiek-Bog,
czy Boskich relacji wewnatrztrynitarnych. Zarzuty dotycza takze wyrwania
wypowiedzi M. Lutra o malzenistwie jako sprawy §wieckiej z kontekstu teo-
logii Reformatora i pominigcie powigzan z jego nauczaniem o malzenstwie
jako ustanowionym przez Boga stanie, oraz braku recepcji nowszych ujec
teologii ewangelickiej (np. pochodzacej od D. Bonhoeffera koncepcji mat-
zefistwa jako Bozego mandatu)®’.

W dyskusji wewnatrzkoscielnej (podobnie jak w medialnej) pojawily sie
bronigce Przewodnika glosy. Wobec kluczowego oskarzenia o porzucenie

Orientierungshilfe [w:] Kontroverses.172; H. Léwe, art. cyt., s. 173n.

60 Tak w przypadku: H.-G. Krabbé&ffener Brief: Zehn Fragen an den Rat der EKD
[w:] Kontroverses.149; Arbeitskreis Bekennender Christen i in., art.,cytl 72; H. Lowe,
art. cyt.,, s. 172n.

61 W. Huber (wywiad), art. cyts, 128n; U. Fischer, art. cyt., s.135; Evangelische Frauen in
DeutschlandKommentar zur EKD-Orientierungshilfv:] Kontroverses.142; R. Meister
(wywiad), art. cyt.,s. 143n; Evangelisch-lutherische Landeskirche Hannovers, art. cyt.,
s.147n; V. Jung (wywiad)Homosexualitat ist Teil der Schopfuipg:] Kontroverses.154;

F. O. JulyOffene Fragentante, s.165; Arbeitskreis Bekennender Christen i in., art. cyt.,
s. 171n; Evangelische Landeskirche in Wirttemberg, art, sytL72.
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malzenstwa jako wzoru [Leithild] wskazywano, ze wartosci wlasciwe malzen-
stwu staly si¢ kryteriami oceny innych form zycia wspoélnego, co tylko wzmac-
nia jego znaczenie. Ponadto zwrécono uwage, ze omawiany Przewodnik na-
lezy traktowac jako rozwiniecie wezesniejszych wypowiedzi EKD, w kto-
rych matzenstwo bylo jasno przedstawiane jako wzor [Leithild]. Podkre-
§lano tez, ze przewodnik ten poswiecony jest zagadnieniu rodziny, a nie
malzefistwa 1 z samej swej istoty nie ma charakteru normatywnego. Wobec
zarzutow, ze dla wskazan etycznych stan faktyczny stal si¢ bardziej norma-
tywny niz tre$¢ Biblii, zwrécono uwage, ze chodzi o uwzglednienie podej-
$cia do ludzi, jakie reprezentowal Jezus w danej sytuacji, a nie podporzad-
kowanie tredci biblijnej stanowi obecnemu. Jako przyklad takiego myslenia
mozna potraktowa¢ obrong¢ sposobu ujecia w Przewodniku tematu roz-
wodu, gdzie skupiono si¢ na dobru dzieci z trapionego konfliktami zwiazku,
a nie na normie postawionej ponad ludzmi. Takze zarzut o psucie stosun-
kéw ekumenicznych spotkal si¢ z kontrargumentem, ze wlasciwym dla sto-
sunkow ekumenicznych byloby, gdyby teraz Kosciél rzymskokatolicki
,»przejal pateczke” 1 ustosunkowal si¢ konstruktywnie do wyzwan stojacych
przed rodzinami, jakie zostaly podniesione w Przewodniku EKD.
Kontrargumenty pojawily si¢ takze wzgledem zarzutéw o naduzycia in-
terpetacyjne tekstow biblijnych. Odnosnie do interpretacji 1 Mz 1 podno-
szono, ze nie dotyczy on malzenstwa, a raczej zaleznosci kobiety i mezczyzny
jako dawcow nowego zycia, a takze powierzenia kobiecie i mezczyznie od-
powiedzialnosci za stworzenie. Zas co do Mt 19,6 uznawanego za zakaz roz-
wodow, wskazywano, ze odnosi si¢ raczej do zakazu ingerenciji w zwiazek
kobiety i mezczyzny. Poza tym argumentowano, ze wyprowadzenie z r6zno-
rodnych tekstow biblijnych nowozytnego rozumienia malzenstwa jest wy-
soce problematyczne. Za$ zadaniem tekstéw biblijnych przywolywanych
w odniesieniu do malzenstwa nie jest uzasadnianie go, ale wskazywanie, jak
ksztaltowac zycie wspélne. Natomiast co do zarzutu o wypaczajacej teologie
M. Lutra interpretacji wskazano, ze Przewodnik odchodzi od okresdlenia mal-

62\W. Huber (wywiad), art. cyts, 126n; N. Schneider (wywiad)/Vir haben ein weites Herz
[w:] Kontroverses.130n; . Junkermann (wywiadf;Ur viele hat die Ehe keinen absoluten
Wertmehr, tanve, s.133n; U. Fischer, art. cyt., s. 134-136; M. K&Bmann (wywiad)Dort
sind alle Tranen abgewiscHtv:] Kontroverses. 152; V. Jung (wywiad), art. cyt., 454;

I. Schoningh (wywiad)Die Ehe nicht Uber den Menschen stel[gn] Kontroverses.159;
M. Droge, art. cyt, 161; F. O. July, art. cyts. 165; eaf Rheinland, eaf Westfalen-Lippe, art.
cyt., s. 167.
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zefistwa jako stanu, ale nie rezygnuje jednak z praktycznych wskazéwek Refor-
matora sformutowanych w oparciu o Stowo Boze dla zyjacych w stanie mal-
zeniskim®.

Podsumowanie

Zawarta w czeSci pierwszej prezentacja najnowszego Przewodnika EKD
poswigconego rodzinie pokazuje, ze w dokumencie tym szeroko oméwiono
praktyczne wyzwania i punkty zapalne wspoélczesnego zycia rodzinnego, bio-
rac szczegolnie pod uwage jego aktualne przemiany. Mimo ze w Przewodniku
poswiecono relatywnie nieduzo miejsca na teologiczne omoéwienie réznych
zwigzkow miedzyludzkich, to jednak polozono nacisk na ich uchwytng juz
w tekscie biblijnym wielopostaciowos¢, akcentujac kluczowe znaczenie cechu-
jacych je wartosci, takich jak wiarygodnos¢, wiernos¢ i odpowiedzialno$é, nie
za$ ich forme.

Przedstawione w drugiej czedci syntetyczne ujecie dyskusji nad dokumen-
tem w réznych kregach spoleczenstwa niemieckiego pokazuje, ze kluczowymi
dla jego recepcji nie byly wcale analizy prawno-spoleczne, nazwanie i analiza
wyzwan stojacych przed rodzinami czy tez wywiedzione z nich zalecenia dla
polityki spotecznej, ktérym poswiecono tak wiele miejsca, ale niewielka analiza
teologiczna. W odniesieniu do niej szczegdlne kontrowersje budzila teza
o réwnorzednosci réznych form zycia wspolnego, jesli tylko spelniajg kryteria
wiernosci, odpowiedzialnosci i milosci. Z jednej strony zostala ona odebrana
jako przytomne odczytanie wspolczesnej sytuacii i adekwatne teologicznie od-
niesienie si¢ do niej. Z drugiej, uznano ja za odejscie od wlasciwej etyce ewan-
gelickiej oceny malzenstwa jako wzoru [Leitbild] zycia wspélnego, a co za tym
idzie — porzucenie dotychczas istniejacych paradygmatow. Obszernosé i inten-
sywnosc¢ dyskusji po opublikowaniu Przewodnika EKD na temat rodziny po-
kazuje wage poruszanego tematu, a takze zainteresowanie tym, by glos Ko-
$ciola w tej kwestii byt przede wszystkim dopracowany teologicznie.

Summary: Between Autonomy and Dependence... - A Companion
of the Evangelical Church in Germany Dedicated to the Family and its
Reception on the German Context

In 2013 the Council of the Evangelical Church in Germany published
a Companion Guide Zwischen Autonomie und Angewiesenheit. Familie als verlissliche
Gemeinschaft stirken - Between autonomy and dependence — strengthening the family as

63 U. Fischer, art. cyts, 135; Evangelische Frauen in Deutschland, art. cyt4%n1V. Jung

(wywiad), art. cyt., 154.
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a reliable community. The article presents the content of this Companion regard-
ing families and the challenges they face, with special attention to theological
analysis contained in the Companion. The article also presents the arguments
for and against that have appeared in German public discussion in various mi-
lieus (academic theologians, politicians and social activists, media representa-
tives, as well as state authorities and various church circles).

Keywords: Evangelical Church in Germany, family, ethics

Jerzy Sojka — doktor nauk teologicznych, pochodzi z Cieszyna, studiowal w Chrzedci-
jafiskiej Akademii Teologicznej w Warszawie oraz na Uniwersytecie Fryderyka Wilhelma
w Bonn. Obecnie pracuje na stanowisku adiunkta w Katedrze Teologii w Chrzescijafiskiej
Akademii Teologicznej w Warszawie. Zainteresowania badawcze koncentruje na teologii lute-
ranskiej Reformacji XVI wieku i jej wspolczesnej recepcii 1 interpretacii.
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Rocznik Ewangelicki, Vol. VIII, 2014

Lucyna Zukowska
Miedzy $miercig a diabtem. Kosciot ewangelicki w Gdansku

w okresie rzadow NSDAP (1933-1945)
Wyd. Gdanski Oddzial IPN, Bydgoszcz-Gdansk 2014, ss. 210

Do tej pory brak bylo w polskiej historiografii prac dotyczacych dzie-
jow protestantyzmu na Pomorzu Gdanskim w XIX i w XX wieku. Brak
szczegblnie monografii opisujacej rozwoj i funkcjonowanie Ewangelic-
kiego Kosciota Unijnego w Prusach Zachodnich do poczatku 1920 r., tj.
do czasu faktycznej likwidacji tej jednostki administracyjnej w powstatym
po Kongresie Wiedenskim ksztalcie. Warto podkresli¢, ze druga z pro-
wincji zaboru pruskiego doczekala si¢ juz bardzo dawno swojej w tym
temacie monografii'. Dobrze sie wiec stalo, ze dzieje XX-wieczne zaczy-
naja znajdowacé swoich badaczy. W tym przypadku mamy do czynienia
z monografia szczegdlna, ktéra obejmuje w swoich ramach czasy hitle-
rowskie w Wolnym Miescie Gdansku i funkcjonowanie w tym okresie
Ewangelickiego Kosciola Unijnego. Jest to, co jest szczegdlnie godne
podkreslenia, pierwsza monografia na ten temat.

Narodowi socjalisci doszli do wladzy w, utworzonym na mocy posta-
nowien Traktatu Wersalskiego, Wolnym Miescie Gdansku w 1933 1., tj.
w tym samu czasie co w sasiednich Niemczech. Autorka prawidtowo ujeta
wigc ramy czasowe, tj. jako poczatek swoich rozwazan przyjeta rok 1933,
a zakoniczyla je na roku 1945. Mozna bylo natomiast bardziej precyzyjnie
ujaé zakres tresci. Z tytulu wynika bowiem jasno, ze przedmiotem pracy
jest Gdansk, a z tredci wynika, ze Autorka pisze rowniez o pozostalym
obszarze Wolnego Miasta wigc, m.in. o szeregu innych miejscowosci roz-
proszonych na tym terenie.

Praca jest zrodlowa, tj. opiera si¢ w gléwnej mierze na materialach
archiwalnych (m.in. Archiwum Panstwowym w Gdansku, Archiwum Pan-
stwowym w Bydgoszczy, Archiwum Panstwowym w Poznaniu, zbiorach
archiwum Gdanskiego Oddziatu Instytutu Pamieci Narodowej, Evange-
lisches Zentralarchiv w Berlinie, Bundesarchiv w Berlinie, Geheimes

1 Jest to praca Olgierda Kieca ptotestantyzm w Poznskiem 1815-1918Varszawa 2001.
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Staatsarchiv Preussicher Kulturbesitz w Berlinie), zbiorach dokumentéw,
wspomnieniach, 6wczesnej i powojennej prasie niemieckiej, bardzo waz-
nym zrodle do badan demograficznych i spotecznych jak informatory sta-
tystyczne 1 ksigzki adresowe oraz licznych opracowaniach. W tym ostat-
nim przypadku Autorka wykorzystala te, ktére ukazaly si¢ do 2012 r.
Szkoda, ze przy przygotowaniu pracy do druku nie wykorzystala tych,
ktore ukazaly si¢ w 2013 r.

Literatura przedmiotu wymieniona w bibliografii nie jest zreszta zbyt
obszerna, zawiera raptem 89 pozycji i w pracy nie jest czesto przywoly-
wana.

Praca jest napisana w ukladzie problemowo-chronologicznym naj-
cz¢dciej spotykanym w tego typu pracach i nie budzi to zadnych zastrze-
zen. Mimo, ze ksiazka jest $ciSle naukowa zawiera jednak cz¢sciowo po-
pularne nazwy podrozdzialéw lacznie z samym tytutem ksigzki. Na pewno
wzbudza to wigksze zainteresowanie wydawnictwem. Pierwszy rozdzial
wprowadza czytelnika w dzieje Ewangelickiego Kosciola Unijnego, za-
rowno w okresie II jak i IIT Rzeszy. Szczegdlnie ciekawe, biorac pod
uwage okolicznosci historyczne towarzyszace tematyce pracy, sa rozwaza-
nia dotyczace stosunku nazistow do religii i chrzescijanstwa.

W drugim rozdziale autorka omawia z kolei strukture wyznaniowa
Wolnego Miasta Gdanska. Ta cz¢§¢ pracy zaopatrzona zostata w liczne
tabele 1 mapki. Jest to rozdzial bardzo syntetyczny i czasami przydalby si¢
jaki$ szerszy komentarz dotyczacy omawianych wydarzen np. o polskich
katolikach (sa tylko dwa zdania) czy o malzedstwach mieszanych wyzna-
niowo.

Kolejny rozdzial poswigcony jest hitleryzacji zycia spoleczno-poli-
tycznego w Wolnym Miescie. Proces ten objal rowniez struktury Ewange-
lickiego Kosciota Unijnego, w ramach ktérego utworzyly si¢ dwie zwal-
czajace si¢ grupy, tj. prohitlerowska Deutsche Christen i opozycyjna wo-
bec rezimu Bekennende Kirche. Informacje o tych kwestiach zostaly
w tym rozdziale zawarte, wsréd nich opis, w jaki sposéb nazisci podpo-
rzgdkowywali sobie struktury koscielne i znajdowali w nim swoich zwo-
lennikéw.

Kolejny rozdzial dotyczy wtlasnie tragicznych loséow przywodcow
wspomnianego nurtu opozycyjnego, zwanego w Polsce Kosciolem Wy-
znajacym. Autorka, dzigki kwerendzie zrédlowej, dochodzi do trafnego
whniosku, ze nurt opozycyjny byl bardzo slaby. Dotyczylo to zreszta ca-
tego panstwa niemieckiego 1 teren Wolnego Miasta Gdanska nie byt tu
wyjatkiem.

320



Lucyna Zukowska, Miedzy smierciq a diablem. Kosciol ewangelicki. ..

W tym rozdziale przenosi si¢ na chwile do spraw polskich i nas. 111
w przypisie powtarza stara, nie pasujaca do faktycznej rzeczywistosci
oceng dzialan biskupa Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego. W §lad za
W. Gastparym i niektorymi podzielajacymi jego punkt widzenia nowymi
badaczami pisze, ze Burschemu nie zalezalo na polonizacji kierowanego
przez niego Kosciota. Jest to poglad catkowicie bledny i nie bioracy pod
uwage zjawiska nacjonalizmu, jaki zapanowal w Europie w XX wieku.
Objal on swoim zasi¢giem réwniez Koscioly. I tak jak Koscioly ewange-
lickie (unijny i staroluteranski) w Niemczech nie byly zainteresowane
utrzymaniem jezyka polskiego np. wéréd Stowincow, Serbotuzyczan, Sla-
zakow 1 Mazurow, tak $cisle wspotpracujace z wladzami I1 Rzeczpospoli-
tej wladze Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego zainteresowane byly
zbudowaniem duzego polskiego Kosciola luteraniskiego. Nawigzywalo to
jeszcze do pogladow ks. pastora Leopolda Otto jego ideologii ,,polskiego
ewangelicyzmu”.

W kolejnym rozdziale zatytulowanym ,,Dziatalnos¢ duszpasterska
Kosciola ewangelickiego” Autorka skoncentrowala si¢ bardziej na opisie
hitleryzacji mtodziezy przez nazistow, a np. o dziatalnodci jest tylko ok.
15 stron, z czego duza cz¢$¢ zajmuja tabele i wykazy organizacji. Przyda-
toby si¢ tu zdecydowanie wigcej autorskiego komentarza.

Ostatni rozdzial poswigcony jest sytuacji Kosciota Unijnego po przy-
taczeniu Wolnego Miasta Gdanska do Rzeszy w latach II wojny §wiatowe;.
Intersujace sa informacje dotyczace przesiedlanych tu Niemcéw baltyc-
kich i ich duchownych. Autorka, dla poréwnania, mogla wykorzystaé ar-
tykul Sylwii Grochowiny opisujacy sytuacje toruniskich ewangelikow pod-
czas 11 wojny”. Tam takze osiedlano tzw. Baltendeutsche i prowadzono
wobec nich taka sama polityke jak w stolicy prowincji. Natomiast trafnie
opisala antykoscielne zamiary wladz hitlerowskim w podrozdziale o wiele
mowigcym tytule: ,,Po wojnie zrobi si¢ z Kosciolem porzadek”. Dobrze
pokazane sa takze tragiczne losy niemieckich ewangelikbw w marcu
1945 r. po wejsciu wojsk radzieckich.

Nalezy podkresli¢, ze przy ocenie wydarzen, niekiedy wywolujacych
kontrowersje, autorka zachowuje umiar i stosowny dystans. Ciekawym
uzupelnieniem pracy jest takze kalendarium, biogramy pastoréow, wykaz
niemieckich nazw miejscowosci, ulic, zwigzkéw parafialnych i ich polskich

2 S. GrochowinaKoscioty ewangelickie w Toruniu w latach 1939-194&:] Ewangelicy
w Toruniu XVI-XX w.Torun 2011, s. 419-447.
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odpowiednikéw z terendw Wolnego Miasta Gdanska. Jest tez troche fo-
tografii zawierajacych postacie pastorow, mapy, budynki koscielne i oglo-
szenia prasowe.

Ksigzka mimo kliku uwag krytycznych w pelni zastuguje na uznanie.
Mozna wyrazi¢ takze nadzieje, ze Autorka pozostanie wierna podjetym
badaniom i moze w przysztosci podejmie bardzo ambitne zadanie doty-
czace dziejow Ewangelickiego Kosciota Unijnego w Prusach Zachodnich.
Moim zdaniem jest w pelni przygotowana warsztatowo i jezykowo, aby
takie zadanie podjac¢ i wykona¢ z pozytywnym dla dziejéw protestantyzmu
na ziemiach polskich skutkiem.

Jarostaw Klaczkow
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Manfred Richter
Johann Amos Comenius und das Colloquium Charitativum

von Thorn 1645. Ein Beitrag zum Okumenismus
Red. Roman Mnich, Siedlce 2013, ss. 545.

Collogium Charitativum, ktére odbylo si¢ w Toruniu w roku 1645 docze-
kato si¢ w ostatnich latach trzech monografii i to w réznych jezykach (Ks. Ed-
mund Piszcz, ,,Colloquium Charitativum w Toruniu A.D. 1645. Geneza i prze-
bieg”, Torun 1995; Piotr Henryk Wojciechowski, ,,I1 ‘Colloquium Chari-
tativum’ di Torun del 16457, Pelplin: Bernardinum 2000; Hans-Joachim
Muller, ,,Irenik als Kommunikationsreform. Das Colloquium Charitativum
von Thorn 1645”, Vandenhoeck & Ruprecht, Gottingen 2004) Na zaintereso-
wanie historykoéw tym tematem mial niewatpliwie wplyw ruch ekumeniczny
w Kosciolach chrzescijanskich, ktéremu nowy impuls nadat Sobor Watykan-
ski IT obradujacy w latach 1962-1965.

Rozlam w chrzescijanistwie zachodnim zapoczatkowany wystapieniem
Marcina Lutra w Wittenberdze w roku 1517 oraz ostateczne uksztaltowanie
si¢ konfesji protestanckich w latach 60-tych XVI w. nie przekreslit do konca
tendencji do ponownego zjednoczenia. Bardziej §wiatli katolicy jak i protes-
tanci zdawali sobie sprawe z negatywnych skutkéw tego rozlamu. Sprawa
otwarta bylo natomiast to, w jaki sposéb mozna ten podzial przezwyci¢zy¢
zwlaszcza, ze wojny religijne toczone migdzy katolikami i protestantami w XVI
1 XVII w. wykopaly trudny do zasypania réw uprzedzen i wrogosci. Jednak
mimo to, do pojednania migdzy wyznaniami nawolywali wybitni mysliciele
XVII stulecia, a zarazem irenicy — Francuz Jean Bodin, Niemiec Georg Calixt,
Holender Hugo Grotius, Szkot John Dury i Czech Jan Amos Komenski.

Przed kolokwium torunskim juz wczesniej byly podejmowane proby po-
jednania katolikéw z protestantami, cho¢ w skromniejszej formie: w Poissy
w 1561 r., w Regensburgu w 1601 r., czy Neuburgu w r. 1615. Inicjatywa zwo-
tania kolokwium w Toruniu wyszla od Wlocha, kapucyna Waleriana Magni.
Jego plan obejmowal zaréwno projekt unii z protestantami jak i odrebny pro-
jekt unii z prawostawnymi, z ktorym osobne kolokwium miato dojs¢ do skutku
w r. 1648. Magni dla swego irenicznego projektu pozyskatl nie tylko kréla pol-
skiego Wiadystawa IV, ale wielu polskich biskupéw katolickich oraz zyczliwy
stosunek wielu protestanckich teologéw m.in. Calixta i Komenskiego. Zapew-
nil sobie takze neutralne stanowisko Stolicy Apostolskiej, cho¢ nie uzyskatl
zgody na osobisty udzial w Colloquium. Komenski miat nadzieje, ze zblizenie
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miedzy katolikami i protestantami otworzy mu droge powrotu z wygnania do
swojej ojczyzny.

"Braterska rozmowa" w Toruniu mi¢dzy teologami i osobami $wieckimi,
katolikami, luteranami i kalwinistami na zaproszenie kréla Wladystawa IV to-
czyla si¢ od 28 sierpnia do 21 listopada 1645 r. Zakonczyla si¢ porazka. Strona
katolicka dazyla do zjednoczenia na zasadzie absorbcji, na co protestanci nie
mogli przysta¢. Omawiana ksiazka Manfreda Richtera jest istotnym uzupelnie-
niem i dopetnieniem dotychczasowych monografii traktujacych o torunskim
kolokwium. W rozdziale I autor przedstawia zycie 1 dziatalnos¢ J. A. Komen-
skiego, wybitnego pedagoga i teologa. W rozdziale II daje nam pelny rozbior
krytyczny jego szesciu obszernych pism poprzedzajacych kolokwium torun-
skie dotychczas w literaturze mato znanych. W pismach tych Komenski przed-
stawil swoje poglady w kwestii zblizenia a nast¢pnie zjednoczenia Kosciolow
chrzescijanskich w Europie. Dwa pierwsze teksty: ,,De Dissidentium in rebus
Fidei Christianorum Reconciliatione. Hypomnemata quedam amici ad
Amicom” (1643), ,,De tollendis in rebus fidei dissidii. Deliberatio catholica”
(1643), byly forma dysputy z bylym pastorem Bartlomiejem Nigrinusem
z Gdanska, ktory potajemnie w roku 1641 dokonal konwersji na katolicyzm,
a co zostalo ujawnione w roku 1643. Komenski poczatkowo zaszokowany tym
wydarzeniem, dal sobie wytlumaczy¢ ten fakt wyzszymi racjami, a mianowicie
tym, ze Nigrinus, zwolennik pojednania miedzy zwasnionymi religiami, teraz
jako katolik bedzie mial wigkszy wplyw na zmiang¢ stosunku Kosciota katolic-
kiego do réznowiercéw.

Kolejne dwa pisma Komenskiego ,,Judicium de juditio Valeriani Magni
Mediolanensis super Catholicorum et Acatholicorum Credendi regula. Sive ab-
surditatum echo” (1644) i ,,Judicium Ulrici Nevfeldii (pseudonim Komen-
skiego) de Fidei Catholicae Regula Catholica eijusque Catholico usu ad Valer-
tianum Magnum Omnesque Catholicos” (1645) byly w miare przyjazng pole-
mika z pismami Valeriana Magni: ,,De acatholicorum credendi regula iudi-
cium” (1628) 1 ,,Judicium de Acatholicorum et Catholicorum regula credendi”
(1641). Wreszcie dwa teksty Komenskiego: ,,De legitima in Ecclesiis Evange-
licis Pastorum Missione Dissertatio” (1644) 1,,De colloquii Thorunensis appa-
ratu cogitationes qvaedam” (1645) byly skierowane do protestantow. Komen-
ski brat udzial w obradach protestantéw polskich w sierpniu 1644 r. w Orli
1w kwietniu 1645 r. w Lesznie, gdzie probowano wypracowaé wspoélne stano-
wisko, jakie miano zaprezentowa¢ na kolokwium torunskim. W czasie obrad
"Collogium Charitativum" pozostawat jakby na drugim planie, cho¢ wiadomo,
1z prowadzil konsultacje z protestantami 1 rozmowy z katolikami (zob. s. 308-
309). By¢ moze Komenski nie chcial drazni¢ swoich luteranskich mecenasow
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w Szwecji, ktorzy nie byli zadowoleni z jego udziatu w toruniskim kolokwium.
Juz 24 wrzesnia 1645 r., a wigc po 4 tygodniach obrad "Collogium chari-
tativum" Komeniski opuscit Torun, udajac sie do Elblaga. Cenny w ksiazce jest
réwniez rozdzial I traktujacy o trwaniu Komenskiego przy ekumenicznej wi-
zji chrzescijanstwa. W zakonczeniu Autor zarysowal zagadnienie recepcii ire-
nizmu 1 ekumenizmu odnotowywane w dzietach Wilhelma Leibnitza, Daniela
Ernesta Jablonskiego, Johanna Gottfrieda Herdera, Friedricha Schleierma-
chera, az po dzien dzisiejszy. Ksiazka napisana przez niemieckiego autora, zo-
stala przygotowana do druku przy pomocy polskich wspotpracownikéw i opu-
blikowana w Polsce. Jest to pozytywne signum temporfis.

Janusz Maltek
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Corpus Epistularum Ioannis Dantisci. Ed. Jerzy Axer, Anna
Skolimowska. Part II Amicorum sermones mutui. Vol. 3, Io-
annes Dantiscus’ Correspondence with Alfonso de Valdés.
Supplement Ioannes Dantiscus’ Corresponndence with Juan
de Valdes and Mercurino Arborio di Gattinara.

Transcription from manuscript, commentary and annotations by Anna
Skolimowska, Warsaw-Cracow 2013, ss. 442.

Recenzowana ksigzka jest kolejnym tomem, w ramach bardzo ambitnie
zarysowanej w kilku seriach edycji, korespondencji Jana Dantyszka (1485-
1548), polskiego ambasadora na dworze cesarza Karola V, wybitnego poety,
humanisty, wreszcie biskupa chelminiskiego a potem warminskiego. Poprzed-
nie tomy byly juz przedmiotem moich recenzji (zob. Archiv far Reformations-
geschichte, Beiheft, Literaturbericht Jahrgang 38, 2009, Nr. 370, 371, 372
1 Jahrgang 41, 2012, Nr. 287). W omawianym tomie zamieszczono 67 listow
sekretarza cesarza Karola V, Alfonso de Valdésa (1500/1504-1532) do Jana
Dantyszka 1 tylko 5 listow Dantyszka do de Valdésa. Z kolei w suplemencie
Anna Skolimowska zamiescila 7 listéw kanclerza cesarskiego Mercurino Ar-
borio de Gattinara (1465-1530) do Dantyszka 1 tylko jedng odpowiedZ Dan-
tyszka na te listy oraz 1 list Juana de Valdés (+1541), brata Alfonso, humanisty
1 teologa do Dantyszka. Wreszcie w apendiksie znalazto si¢ 14 dokumentow
przeméwien 1 memoriatow przedkladanych przez ambasadora Dantyszka
w imieniu kréla polskiego Zygmunta I cesarzowi Karolowi V i odpowiedzi
kanclerza Gattinary. Dla historykéw Reformacji interesujacy jest list Alfonso
de Valdésa do Dantyszka datowany z sejmu Rzeszy w Augsburgu miedzy
31 pazdziernika a 5 listopada 1530 r. (Nr. 42). W lidcie tym de Valdés prosi
Dantyszka 1 Cornelisa de Schepper (1503-1555), sekretarza cesarskiego, huma-
niste o opini¢ o jego tekScie omawiajacym przebieg rozméw z luteranami
w Augsburgu. Niewatpliwie chodzi tu o tekst ,,Pro religione Christiana res ge-
stae in comitiis Augustae Vindelicorum habitis. Anno Domini MDXXX”,
opublikowany w Leuven i zapewne takze w Augsburgu. W przygotowaniu tego
dokumentu do publikacji bral niewatpliwie udziat takze mtody humanista Liévin
Algoet. Wiadomo z innych Zrédel, ze cesarz polecit de Valdésowi bra¢ udziat
w rokowaniach z luteranami, ktérym przewodzit Filip Melanchton. Miat on réw-
niez dokona¢ przekltadu postulatéw obozu protestanckiego (w ostatecznej formie
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znalazly swéj wraz w ,,Confessio Augustana”) z faciny zapewne na jezyk hiszpan-
ski, na potrzeby cesarza. W Augsburgu jak wiadomo nie doszlo do ugody miedzy
katolikami 1 luteranami wbrew Valdésowi i Melanchtonowi (zob. Nicole Kuropka,
Philipp Melanchthon. Wissenschaft und Geselschaft. Ein Gelehrter im Dienst der
Kirche (1526-1532), Ttbingen 2002, s. 221-223). Dantyszek w liscie do kréla pol-
skiego Zygmunta I, datowanym z Augsburga 30 lipca 1530 r. pisal, ze gdyby w ob-
ozie katolickim bylo wigcej negocjatoréw w rodzaju Valdésa, to dosztoby do za-
warcia kompromisu. Edycja zostala przygotowana na wysokim poziomie.

Janusz Mattek
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Krzysztof Pawel Wozniak

Niemieckie osadnictwo wiejskie migdzy Prosna a Pilica i Wi-
sta od lat 70. XVIII wieku do roku 1866. Proces i jego inter-
pretacje

Wydawnictwo Uniwersytetu L.odzkiego, £.odZ 2013, ss. 385

Na temat osadnictwa niemieckiego na ziemiach polskich napisano juz
wiele prac zaréwno w Polsce jak i w Niemczech, ale w dalszym ciagu brako-
walo szczegdlowych, poglebionych badan poszczegdlnych regionéw. Dobrze
wigc si¢ stalo, ze dlugoletni pracownik Uniwersytetu L.odzkiego Krzysztof Pa-
wel Wozniak podjat si¢ zadania przebadania wiejskiego osadnictwa niemiec-
kiego w centralnej Polsce. Autor jest znanym i cenionym badaczem dziejow
spotecznych Krolestwa Polskiego — ma w swoim dorobku prace dotyczace hi-
storii protestantyzmu w F.odzi i okregu 16dzkim®,

Cezury czasowe sa dos¢ wyraznie zaznaczone. Z jednej strony sg to lata
siedemdziesiate XVIII w. - poczatek osadnictwa niemieckiego na tych tere-
nach, z drugiej - rok 1860, a wigc juz po uwlaszczeniu chlopéw w Kroélestwie
Polskim, kiedy to ukazem carskim ostatecznie uregulowano status osadnikéw.
Bardziej znaczaca bylaby cezura 1914 r., wybuchu wielkiej wojny, ale rozu-
miem intencje autora, ze lata po 1866 r. stanowia odrebny rozdzial.

Bardziej skomplikowana jest kwestia granic terytorialnych. K.P. Wozniak
przyjal, ze przedmiotem jego badan bedzie obszar wyznaczony rzekami Pro-
sna, Wista i Pilica. Ale nie przekonal mnie, cho¢ czyni to na kilku stronach,
dlaczego te tereny stanowia odrebna jednostke. Pokrywa to si¢ w znacznej mie-
rze z obszarem dzisiejszego wojewodztwa 16dzkiego, a autor pracuje w Fodzi
1to jest tez jakie§ wyjasnienie. Poza tym brakuje wyraznej mapki, nie takiej jak
na okladce, z ktérej nic nie wynika, na ktorej pokazany bylby obszar bedacy
przedmiotem pracy. Ksigzka dotyczy tylko osadnikéw wiejskich, pomija za$
bardzo liczna grupe osadnikéw przemystowych, ktorzy tworzyli £.6dz i inne
osrodki miejskie okregu 16dzkiego, ale te procesy to jest temat na odrebne
opracowanie.

Podstawa zrédlowa pracy jest bardzo szeroka. Autor przebadal niemalze
kilometry akt w archiwach polskich zaréwno centralnych jak i terenowych, nie-
mieckich, rosyjskich. Dokumenty archiwalne s cz¢sto w pracy przywolywane

1 B. Kopczyska-Jaworska, K. Wmiak, t6dzcy luteranie. Spoteczidoi jej organizacja
t6dz 2002.
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1 stanowia jej fundament. Gléwnie sa to materialy wytworzone przez réznego
typu urzedy, ale Krzysztof P. Wozniak siegnat tez do rzadko wykorzystywa-
nych na szersza skale akt notarialnych czy miejskich. Wykorzystal rowniez 6w-
czesne zrodla drukowane, kartograficzne 1 pamietniki. Mozna by sie upomniec
o prase, ale przed powstaniem styczniowym za wiele tytuléw jeszcze si¢ nie
ukazywalo i nie wiem, czy podejmowane tam byly zagadnienia dotyczace nie-
mieckich osadnikéw.

Praca pisana jest w ukladzie chronologiczno-problemowym i sktada si¢
z siedmiu rozdzialéw. Pierwsze cztery omawiaja kolejne etapy osadnictwa nie-
mieckiego wiejskiego na tych terenach w czasach: Rzeczpospolitej, pruskich,
Ksigstwa Warszawskiego 1 Krolestwa Polskiego w latach 1815-1866. Nie wiem,
czy ten ostatni rozdzial (66 stron) nie powinien by¢ podzielony na dwa mniej-
sze zwlaszcza, Zze wyrazna cezura czasows jest okres powstania listopadowego
(1830-31), ktore w znaczacy sposob zmienilo sytuacje w kraju.

Autor szczegdlowo omawia powstawanie poszczegolnych osad, warunki
kontraktéw, stosunki wlasnosciowe, powinnosci, obowiazki, niekiedy dos¢
niespotykane np. dotyczace przepiséw przeciwpozarowych, s. 69 kazdy 3 gospo-
dargy obowiqzany byl posiadac drabing umozgliviajacq wejscie na dach, bosak, latarnie,
sikawfke i wiadro skdrzane. Pokazuje obszary skad przybywali niemieccy osadnicy
— wielu przywedrowato z Wirtembergii. W latach 1803-1804 tylko z tej czesci
Niemiec przybylo ponad tysiac oséb. (s. 88.) Opisuje sposéb, w jaki przepro-
wadzana byla akcja osadnicza — zwraca uwagg, ze odbywalo si¢ to przy czyn-
nym udziale wladz np. pruskich czy Krélestwa Polskiego, ale takze i poszcze-
goblnych polskich wtascicieli ziemskich.

Kolejny rozdzial dotyczy kwestii wyznaniowych. Zdecydowana wigk-
sz0$¢ przybywajacych z Niemiec osadnikow przynalezala do wyznania ewan-
gelicko-augsburskiego, bylo nieco kalwinistow, menonitéw, a od polowy
XIX w. zaczeli pojawiac si¢ baptysci. Natomiast wéréd kolonistéw niemal nie
bylo katolikow. Osadnicy przywiazywali wielkq wage do zapewnienia im swo-
body wyznawania swojej wiary. W kazdym niemal kontrakcie — pisze Wozniak —
zagwarantowana byta mozliwosé budowy szkoty, ktora stugyla za dom modlitwy (s. 193).
Wigkszos¢ czynnosci religijnych sprawowal $wiecki kaznodzieja — kantor,
ktory byl jednoczesnie nauczycielem. Odprawial nabozenstwa, glosit kazania.
Nie mogt udziela¢ sakramentéw tj. chrztu i komunii $wietej. Wyjatkowo kan-
torzy mogli udziela¢ chrztu w przypadku naglej koniecznosci np. choroby
dziecka. Takie powiazanie funkcji o§wiatowych z wyznaniowymi w systemie
kantoratéw, bylo charakterystyczne dla osad kolonistéw Niemieckich. Parafie
powstawaly w wickszych miejscowosciach, miastach np. w Y.odzi, Nowosol-
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nej, Pabianicach, do ktorych kolonisci dojezdzali z okazji wigkszych §wiat. Pa-
stor czasami przyjezdzal do nich np. w celu udzielenia sakramentéw czy uro-
czystej konfirmacji. Niemiecka szkola i ewangelicko-augsburski Kosciol byty
podstawg zachowania przez niemieckich kolonistow tozsamosci wyznaniowe;
1 narodowe;j.

Kwestii stosunku kolonistéw do otaczajacego ich polskiego srodowiska
poswigcony jest kolejny rozdziat. Odmienny jezyk, wiara, osobne zwyczage, nie do-
wolq nigdy Indowi temn polszezyé sie. Tak pisal cytowany przez K.P. WozZniaka
(s. 237) Julian Ursyn Niemcewicz. I rzeczywiscie, zamknicte spotecznosci
osadnikow, posiadajace wlasna szkole, kosciol badz sale katechetyczna, nie
mialy szerszych kontaktéw z otaczajaca ich ludnoscia polska, nie zawierali mat-
zenstw mieszanych, nie znali jezyka polskiego nawet w trzecim pokoleniu. Ist-
nialy, jak slusznie zauwaza Wozniak, dwa réwnolegle Swiaty niemieckich osadni-
kadw i polskiego otoczenia (s. 295). Takze poszczegodlne kolonie zaktadane przez
przybyszéw z jednej miejscowosci pozostawaly odrebne w stosunku do innych
osad niemieckich, poprzez np. inny sposoéb odprawiania nabozenstw, uzywa-
nia innych $piewnikéw. Zyjace w zamknietym kregu spolecznosci osadnicze
z czasem ulegaly procesom gospodarczej stagnacii, zwlaszcza, ze byli niemal
samowystarczalni. Nastgpilo skostnienie jezyka i obyczajéw. W tym rozdziale
jest nieco informacji o zyciu codziennym kolonistow, np. ich strojach. Sadze
ze z tak obficie zebranego materiatu udaloby si¢ wydoby¢ nieco wigcej opiséw.
Autor nie pisze nic o rozwodach kolonistéw, a w Archiwum Glownym Akt
Dawnych sg akta rozwodowe Kosciola ewangelicko-augsburskiego?. Niewiele
jest o pozywieniu, np. o ziemniakach, ktére w opisywanym okresie byly kojarzone
z Niemcami.

Jak juz na wstepie zaznaczylem, temat niemieckich osadnikéw doczekat
si¢ obszernej literatury zarowno niemieckiej jak i polskiej. Problem niemiecko
polskiego ,,dwuglosu historycznego” w tym wzgledzie jest trescia ostatniego
rozdzialu. W wigkszosci opracowan niemieckich dominowalo przekonanie
o kulturotworczej, cywilizacyjnej roli, jaka na tych ziemiach odgrywali kolonisci
jako kulturtigerzy, natomiast polscy badacze z reguly negowali te sady 1 czgsto
wskazywali na osadnikéw jako element zlowrogiego niemieckiego parcia na
wschod. Dopiero w latach dziewigédziesiatych, kiedy, jak zauwaza Wozniak,
(s. 285) doszlo do glosu pokolenie badacgy nie obciqsonych w Zaden sposdb schedq 11 wojny

2 Por. T. Stegneslub i rozwéd po ewangelicw:] Krélestwo Polskie w XIX i na pagku
XX wieku, Kobieta i magistwo. Spoteczno-kulturowe aspekty seksualind/iek XIX i XX
red. A.Zarnowska i A. Szwarc, Warszawa 2004, s. 217-235.
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Swiatowej, gotowe sine ira et studio podejmowac dragliwe dotad problemy 3 zakresu polsko-
niemieckiego sqsiedytwa, zaczely powstawac rzetelne prace wolne od politycznych
uwarunkowan, jak np. recenzowana ksigzka. Pojawily si¢ wspoélne polsko-nie-
mieckie przedsiewzigcia naukowe np. zorganizowana w 1996 r. przez Nie-
miecki Instytut Historyczny w Warszawie 1 Wyzszgq Szkole Pedagogicznag
w Kielcach (obecnie Uniwersytet im Jana Kochanowskiego) konferencja o nie-
mieckich osadnikach w Krdlestwie Polskim, w ktoérej i Autor recenzji i Autor
ksiazki mieli zaszczyt uczestniczyc.

W zakonczeniu Krzysztof P. Wozniak zwraca uwage na fakt, ze wielu
emigrantéw podejmowalo dalsza wedréwke w glab Rosji szukajac lepszych
miejsc osiedlenia. Zabraklo mi w podsumowaniu kilku zdan poréwnania z pro-
cesami, jakie mialy miejsce na tym terenie wérdéd osadnikow przemystowych —
to oni przeciez stworzyli podwaliny pod wielka £.6dz. Przydaloby si¢ tez po-
dad, z jaka liczba ludnosci mamy do czynienia, ilu bylo tych osadnikéw. Te
dane przewijaja si¢ w pracy, ale nie sa wyraznie wyeksponowane. Czytelnik tez
bylby zainteresowany informacjami, chocby skrétowymi, co dzialo si¢ dalej
z niemieckimi kolonistami na tych terenach, a Autor wie o tym bardzo dobrze,
wszak pisal na ten temat®. Prace uzupelnia aneks zawierajacy dziewietnasto-
wieczne mapki, plany osad, przyktadowe kontrakty, wykazy kantoratéw. I jesz-
cze jedna uwaga, w ksiazce jest sporo cytatow w jezyku niemieckim, wiele
z nich zawiera bardzo istotne dla pracy tresci, ktore jednak nie sa tlumaczone
na jezyk polski. Zabieg ten, dos$¢ czesto stosowany, jednak przy dos¢ niewiel-
kiej liczbie mieszkancow naszego kraju znajacych jezyk niemiecki, w znacznej
mierze ogranicza krag potencjalnych czytelnikéw. Reasumujac najnowsza
ksigzka Krzysztofa Pawla Wozniaka, znacznie poszerza nasza wiedze¢ nie tylko
o niemieckich osadnikach, ale takze o dziejach luteranizmu na ziemiach pol-
skich i stosunkach polsko-niemieckich i, mam nadzieje, ze wpisze si¢ w polsko-
niemiecki dyskurs historyczny.

Tadeusz Stegner

3 K.P. Wazniak, Losy niemieckich osadnikéw wiejskich w Krélestwiskm w czasie
| wojny swiatowej [w:] Historia-spoteczéstwo-gospodarkared. S. Pytlas, J. Kita, Lad
2006.
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Rozmowa z Arturem Pawfowskim,
laureatem tegorocznej Nagrody Gt6wne;j
Diakonii Polskiej KE-A w RP ,,Milosierny
Samarytanin”

Red.: Panie Arturge, Nagroda Diakonii KE-A w RP ,,Mitosierny Samarytanin”
to wielkie wyrogniente, jak rownies podsumowanie Pariskief wieloletniej dziatalnosé w na-
sz¢f Parafii. C3y wiadomosé o otrgymanin nagrody spadfa na Pana jak grom 3 jasnego
nieba?

Artur Pawiowki pozsrzemo’wienia w trakcie gali ,,Ubi Caritas” (fot. za zgoda Caritas Polska).
A.P.: Moze nie az tak, jak grom z jasnego nieba, ale bylem bardzo zasko-
czony, bowiem nigdy w Zyciu nie otrzymalem Zadnej nagrody, a juz na pewno
nie za prace, ktora tak naprawde jest obowigzkiem kazdego chrzescijanina, kaz-
dego parafianina — pomoc w miare swoich zdolnosci, mozliwosci 1 checi.
Cos Pan przeczuwat?
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A.P.: Zaczatem co$ przeczuwad, kiedy zostalem poproszony o to, by na-
pisa¢ swoj zyciorys ze szczegbdlnym uwzglednieniem mojej pracy na rzecz Pa-
rafii. Podejrzewalem, ze moze otrzymam jaki§ dyplom, podzi¢ckowanie, ale do
glowy by mi nie przyszlo, ze pojade az do Warszawy, aby odebra¢ Nagrode
Glowng Diakonii podczas Gali ,,Ubi Caritas” 2014.

Diakonia Polska d3isiaj to dziatalnosé strukturalna, instytugjonalna, ale takze
ogrommy poryw serca i wielkie Jaangagowanie wieln ludzi. Jak mieniata si¢ praca diako-
nijna, cxyli charytatywna w trojmiejskiej Parafii?

A.P.: Udzielalem si¢ w parafialnej komisji diakonijnej juz w czasach ks.
seniora Edwarda Dietza. Kiedy$ panowal do$¢ duzy balagan, ze wzgledu na
to, ze z Niemiec do Parafii przychodzito tyle daréw, ze ledwo si¢ miescily i je-
den cztowiek nie dalby rady sam tym zarzadzaé. Dlatego jako przewodniczacy
komisji, wraz z dziesigcioma paniami, pracowalem przy rozdawaniu odziezy
oraz przygotowywaniu paczek zywnosciowych dla najbiedniejszych. Organi-
zowana przez nas pomoc byla na bardzo duzg skale — praca ta wymagala ode
mnie codziennej obecnosci w parafii. M6j kierownik w Administracji Domoéw
Mieszkalnych, gdzie bylem zatrudniony, przymykal oko na moja nieobecnos¢
w pracy, bowiem rowniez otrzymywal z Parafii pomoc i dzigki temu moglem
si¢ poswieci¢ stuzbie charytatywne;.

Kiedy proboszczem zostal ks. bp Michat Warczynski bytem juz w Radzie
Parafialnej i nadal udzielalem si¢ w komisji diakonijnej. Nadal przygotowywa-
lismy paczki z darami dla potrzebujacych, ale oprécz tego mielismy jeszcze
wiele innych wyzwan. Przede wszystkim trzeba byto zajac si¢ kosciotem, ktéry
byl zaniedbany i wymagal gruntownego remontu.

Czy mogna powiedzied, e kosciol byl w ruinie?

A.P.: Kosciol byt w ruinie i to doslownie. Pami¢tam, Ze trzeba bylo za-
bezpieczy¢ i wzmocni¢ strop, bo dach grozit zawaleniem, a tynk odpadatl ze
$cian. Pracami tymi kierowal nasz parafianin prof. Jerzy Zi6tko, specjalista
z zakresu inzynierii budownictwa i konstrukcji metalowych.

Cxyli za kadengi ks. seniora E. Dietza praca diakonijna polegata prede wszystkim
na prygotowywanin pacek i rodzielanin darow, natomiast, gdy proboszezem byl ks. bp
M. Waregyriski skupita sig wokdl remontu budynkn kosciota?

A.P.: Za bp. Warczynskiego nadal robiliémy paczki dla najbiedniejszych,
ale juz na znacznie mniejsza skale, bowiem to bylta koficéwka daréw.

A jak to wyglada dzisiaj?

A.P.: Teraz wszystko jest bardziej uporzadkowane, tak jak to powinno
by¢. Pieniadze sa dzielone komisyjnie i przyznawane najbardziej potrzebuja-
cym, znajdujacym si¢ w trudnej sytuacji materialnej, a w szczegélnosci osobom
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powaznie chorym. Z funduszu lekowego, na podstawie faktur, zwracamy pie-
niadze za zakup lekéw — tych ratujacych Zycie. Nie moga to by¢ tabletki od
bélu glowy czy woda utleniona, itp. Wydaje mi sig, ze dzisiaj mozemy to na-
zwac taka prawdziwg samarytanska pomoca, z mitosci, z wiara, ze dana osoba
naprawde potrzebuje naszego wsparcia.

Odbywa si¢ to cyklicznie?

A.P.: Pomoc jest cykliczna. Komisja zbiera si¢ trzy razy w roku i na pod-
stawie zgromadzonej dokumentacji decyduje o przyznaniu srodkéow finanso-
wych tym, ktorzy najbardziej tego potrzebuja. Oprocz tego dwa razy do roku
przygotowujemy paczki §wiateczne.

Ile paczek przygotownje sopocka Parafia?

A.P.: Nie liczylem doktadnie, ale robimy okoto 100 paczek.

Iin ma Pan podopiecznych?

A.P.: Z roku na rok jest ich coraz mniej. Dzisiaj pod moja opieka znajduje
sie okoto 30 oséb.

Jest Pan swiadkiem historii, nrodzit si¢ Pan przeciez w Wolnym Miescie Gdariskn
w 1930 r. Pana losy moglyby smiato postuzyc jako scenariusz niejednego filmu. Prosze
pokritce pryblizyé je naszym Cytelnikon.

A.P.: Urodzitem sie 8 czerwca 1930 roku w Globicach, na Zulawach — na
terenach nalezacych do Wolnego Miasta Gdanska. Od roku 1932 przebywatem
w sierocinicu w Orunii, a p6zniej w Oliwie, przy ul. Polanki 122 [O/va-Pelonken
W aisenhaus —red.]. Razem ze mna przebywali tam moi bracia: starsi ode mnie —
Erich, Hans 1 Kurt oraz o rok ode mnie mtodszy — Otto.

Kiedy bytem w domu dziecka, przez caly czas zastanawiatem sig, co stalo
si¢ z naszymi rodzicami? Méwiono nam, ze nie zyja. Majac lat 14, w tajemnicy
przed dyrektorem sierocifica, napisalem do kuratora list z zapytaniem, co si¢
stato z moimi rodzicami. Odpowiedz byla juz nast¢pnego dnia. Dostalem takie
lanie, Ze przez dwa tygodnie nie mogtem usia$¢ z bolu, przez co nie chodzilem
do szkoly, ktora znajdowala si¢ na terenie sierocifica.

W catym sierocifcu byli tylko chtopcy, razem bylo nas okolo 250. Na
lekcje religii chodzilisSmy do domu parafialnego przy kosciele ewangelickim
przy ul. Polanki. Konfirmowany bylem dnia 2 kwietnia 1944 roku przez ks.
superintendenta Vorwega.

W lipcu 1944 roku zostalem zwolniony z sierocifica i jako 14-latek po-
stany na ucznia do piekarza w Gdansku. Tam tez nie méwiono mi nic o rodzi-
cach, udawano, ze nikt nic nie wie, nawet nie dano mi do wgladu moich oso-
bistych dokumentéw.
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Kosciét Ewangelicki Pojednania w Gdadsku-Oliwie — obecnie Ko$cié! Cystersow, w ktérym byt
konfirmowany Artur Pawlowski w roku 1944

Moi dwaj bracia Erich i Hans zgineli na morzu, jako marynarze. Nato-
miast brat Kurt, ktéry w Gdansku uczyl sie¢ zawodu u rzeznika, majac 15 lub
16 lat walczyl z pancerfaustem na ulicach Gdanska i zginat w lutym 1945 roku
pod radzieckim czolgiem.

Gdy wojenna pozoga objeta Gdansk, bedac gtodnym i bezdomnym, sze-
dlem lasami, ukrywajac si¢ przed Zolnierzami radzieckimi, z Gdanska az do
Oliwy, do sierocinca, z mysla, ze w ogrédku lub w piwnicy znajde ziemniaki,
warzywa lub mozliwo$¢ przenocowania. Jednak ku mojemu rozczarowaniu —
nic takiego nie znalaztem. Wtedy przypomnialem sobie o moim koledze z sie-
rocifca, ktéry miat babcie mieszkajaca obok piekarni. Wtascicielem byt piekarz
mowigey po niemiecku, ktoéry wraz z zona mnie zatrudnil. Niestety, jako
Gdanszczanin, nieméwiacy po polsku, zostalem zlapany przez radzieckich
zolnierzy i mialem by¢ wywieziony w glab ZSRR. Piekarz jednak wystawil mi
zaswiadczenie, ze jestem zatrudniony u niego i dzigki Bogu zostalem wypusz-
czony do domu, a w ciagu p6! roku przyjatem obywatelstwo polskie. Klopot
jednak miatem z dokumentami: z dowodem osobistym oraz metryka urodze-
nia.
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W 1949 roku chciano wzigé¢ mnie do wojska i w zwiazku z tym musialem
uda¢ si¢ do Urzedu Stanu Cywilnego w Stegnie po metryke urodzenia. Nie-
stety, okazalo si¢, ze ksiegi metryczne z roku 1930 zostaly spalone. Korzystajac
z tego, ze bylem tak blisko miejsca, gdzie si¢ urodzitem, chodzilem od domu
do domu, pytajac czy kto$ wie co$ na temat moich rodzicéw. I udato si¢ znowu
— dzigki Bogu. W Globicach jedna Niemka spytala, jak mam na imie. Kiedy
uslyszala, ze Artur, uradowana oznajmila mi, ze jest mojq matkq chrzestna.
Nazywala si¢ Polomska i to od niej dowiedzialem sig, jak trafitem do siero-
cifica.

Jak Pan trafit do sierocitica? C3y rodzice byli biedni?

A.P.: Nie trafilem do sierocifca dlatego, ze byli biedni. Rodzice mieli
prace, mieli czym nas wykarmi¢ i w co ubra¢. Powéd byl inny. W zwiazku
z tym, ze Adolf Hitler doszedl do wladzy i zgodnie z polityka NSDAP, nie-
miecka mtodziez w latach 30-tych XX wieku miata by¢ wlaczana przymusowo
w struktury Hitlerjugend. Dlatego sierociniec byt zapelniony chtopcami, kto-
rzy mieli by¢ wychowywani w duchu narodowego socjalizmu, by w przysztosci
wiernie stuzy¢ narodowi niemieckiemu.

A co stato si¢ 3 Pana rodzicami?

A.P.: Réwniez od pani Potomskiej dowiedziatem sig, Ze ojca mojego roz-
strzelali Zolnierze radzieccy 1 zasypali w jakim$ rowie. Natomiast matka moja
zostala wysiedlona do NRD. Nawet jej adres dostalem od tej pani, wtedy na-
wiazalem korespondencje. Wkrotce otrzymatem pierwszy list od mamy. Napi-
sala mi, ze urodzila facznie 16 dzieci i sposréd mojego rodzenstwa powinny
jeszcze zy¢: Eryka, Gerda, Marga, Erwin 1 Otto.

Dzisiaj mama juz dawno nie zyje, bylem na jej pogrzebie. Wtedy tez spo-
tkatem si¢ z siostrami 1 bra¢mi, ktorych jeszcze nie znalem. Telefonicznie nadal
kontaktuje si¢ z jedna siostrg — Margg oraz z bratem — Erwinem.

W wojsku stuzytem od 1949 do 1952 roku. Bylem represjonowany przez
nowe wladze, jako Gdanszczanin i dlatego tez zostalem skierowany do prac
przy odbudowie Warszawy. Dzisiaj z tego tytulu dostaje dodatek do emerytury.

Co Pan pamieta 3 okresu dzieciiistwa i mtodosci, 3 okresu spedzonego w sierociricu,
w ktirym przebywat Pan od 1932 roku, czyli 3 dziejow Gdariska ryadzonego pres naro-
dowych sogjalistow?

A.P.: Pamictam, ze byliSmy traktowani bardzo surowo, obowigzywala
dyscyplina wojskowa, pilnowano nas, aby nikt nie opuszczal terenu sierocifica,
ktéry byl ogrodzony. Wychowawcy zaprowadzali nas do szkoly, ktéra znajdo-
wala si¢ na terenie sierocifica. Nawet najmlodsze dzieci, juz 8-letnie, musiaty
pomagac w pracy na polu, bowiem sierociniec sam si¢ utrzymywal.
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Danzig - Qliva - Rinder- u Waisenhaus

Sierociniec w Gdatnisku-Oliwie (pocztéwka)

Czy pamieta Pan rogpoczecie 11 wopny swiatowef?

A.P.: Pami¢tam dokladnie, jak zaczela si¢ 1 wojna swiatowa. Miatem
wowezas 9 lat. Dwa, moze trzy tygodnie przed wybuchem wojny, bylismy na
to przygotowywani. Wszyscy dostali maski przeciwgazowe, chociaz nie wie-
dzieliimy po co nam one. W nocy mieli§my ¢wiczenia w postaci falszywych
alarméw. Na dzwigk gwizdka wychowawcy musielismy wyskoczy¢ z 16zek, za-
tozy¢ czym predzej maski 1 uciec do piwnicy.

1 wrzesnia 1939 r., z naszego domu przy ul. Polanki, ktéry stoi na wznie-
sieniu, moglismy nawet obserwowac ostrzal Westerplatte z pancernika Schle-
swig-Holstein. Po niemalze trzech tygodniach ofensywy niemieckiej, 19 wrze-
$nia, do Gdanska przybyt osobiscie Hitler. Pamigtam, Ze z tej okazji dano nam
od$wietne ubrania, mundury Hitlerjugend i pedzono nas ul. Grunwaldzka, aby
go powita¢. Musieliémy wiaczy¢ si¢ do triumfalnego okrzyku zwyciestwa wraz
z thtumem. Wychowawcy kazali nam wotaé: heil, heill Pamigtam, ze bylo bardzo
zimno.

Jak wygladal taki dziert w sierociricu, ¢y potrafi sobie Pan prypomniec?

A.P.: Wstawa¢ musieliimy o godz. 6.00 rano. Wszystkie prace zwiazane
z przygotowywaniem positkéw dla 250 0s6b wykonywalismy sami. Pamietam,
jak mialem 10 lat, sicgatem w kuchni po olowiany kubek — musialem wdrapy-
wac si¢ na szafe, bo bylem zbyt maly. Szafa spadta na mnie, a upadajac rozbi-
tem sobie glowe, co skonczylo si¢ wizytq w szpitalu.

A co bylo po sniadanin, ¢y dzieci obowiqzywala jakas mustra?
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A.P.: Najpierw mielismy lekcje. Potem, po szkole, starsze dzieci miaty
apel. Trzeba bylo stana¢ na baczno$¢ w szeregu, uczyliSmy si¢ maszerowania
1 wykonywania komend.

Kto Was tego nezyt? Czy byli to wojskowi?

A.P.: Uczyli nas wychowawecy, ktorzy do 1939 r. byli cywilami — pielegnia-
rzami. Ale kiedy wybuchla wojna i pojawilo si¢ wielu inwalidow wojennych,
nasi dotychczasowi wychowawcy byli kierowani do stuzby medycznej w woj-
sku, a zastepowano ich Zolnierzami, ktorzy ucierpieli w trakcie walk.

Cxy wsrdd chiopeow w sierociricu byl jakis bunt, np. preciwko tej mustrze?

A.P.: Przeciwko musztrze raczej nie. Ale pamietam, ze kiedy$ zbuntowa-
lismy si¢ z innego powodu. Utkwilo mi w pamigci, jak wystano nas do lasu
1 zmuszono, aby$my zbierali grzyby i jagody. Powiedziano nam, Ze to, co na-
zbieramy, jest dla nas na obiad. Niestety, ledwo co zdalismy koszyki i wiaderka
z owocami le§nymi, zostaly one zaladowane na bryczki i wywiezione do Gor-
nego Sopotu, do willi, ktére nalezaly do cztonkéw NSDAP. Sam bratlem udzial
w takim wyjezdzie, jako pomoc. Kiedy po powrocie moi koledzy dowiedzieli
si¢ ode mnie, ze na obiad nie bedzie grzybow 1 jagdd, wyszlismy na ulicg i za-
czelismy krzyczec: ,jestesmy glodni, chcemy nasze grzyby i jagody!”. Naprze-
ciwko naszego sierocifica znajdowal si¢ bar piwny. Ludzie uslyszeli nasze
krzyki i zaczeli pytac, co si¢ stalo. Zdalismy relacje i skonczylo si¢ to zwola-
niem komisji, ktéra miata wyjasni¢, dlaczego nas tak potraktowano. Na drugi
dzien dyrekcja ubrala nas w garnitury, obiad skladat si¢ z trzech dan, komisja
chodzila i pytala nas, czy smakuje. Poniewaz wszyscy byli zadowoleni, komisja
stwierdzila, ze buntujemy si¢, mimo ze mamy tak dobre jedzenie. Skonczylo
si¢ tak, ze chlopcy, ktérzy najbardziej namawiali do buntu, zostali wezwani do
dyrektora 1 dostali lanie szpicruta.

Wricmy jeszeze do narodowych sogalistow. C3y wy, jako dzieci, baliscie si¢ pr3yjscia
Hitlera?

A.P.: My nie orientowali§my si¢ w polityce, nam nic nie méwiono. Roz-
powszechniona byla propaganda zwycigstwa, to wszystko. Wiedzielismy tylko
tyle, ze jako Hitlerjugend mamy by¢ wychowani w duchu stuzby dla narodu.

I propaganda odniosta sukces... Nie mieliscie przecie punktu odniesienia, nikt Was
nie uswiadamiaf.

A.P.: ByliSmy w pewnym sensie odizolowani od $wiata. Odczuwali§my to
na przyklad chodzac do kosciota, ktéry znajdowal si¢ w poblizu naszego sie-
rocifca. Na lekcje religii do domu parafialnego prowadzeni bylismy w matych
grupkach, mieli§my absolutny zakaz rozmawiania z kimkolwiek po drodze. Na-
wet bawigc si¢ w lesie, mieliSmy tylko wyznaczony teren, ogrodzony plac za-
baw, nie moglismy kontaktowac si¢ z nikim z zewnatrz.
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Niezwykte sq Pana losy, ale moze powrdimy do teragniejszoset. W kosciele Zbawiciela
w Sopocie peini Pan funkcje kustosza. W okresie wakacyinym oprowadza Pan grupy i in-
dywidnalnych turystow po nasgym kosciele, petni Pan rignego rodzajn dygury. Jest Pan
dobrze rozpoznawany. W Polsce, a szezegolnie na Pomorzu, weiqg pokutuje stereotyp, i3
Koscidt luterariski to Kosciol niemiecki. Jak Pan g perspektywy lat radzi sobie 3 pytanien,
ktore zadajq wiedzajacy: C3y jest Pan Niemcem?

A.P.: Odpowiadam, ze jestem Gdanszczaninem. Nie bylem nigdy Niem-
cem, tylko Gdanszczaninem, a Gdansk byl miedzynarodowy, wielojezyczny.
W Wolnym Miescie zyli Polacy, Niemcy, Holendrzy, kazdy méwil w swoim
jezyku. Jako, iz bylem wychowany w sierocificu, méwitem w jezyku, ktérego
mnie nauczono — po niemiecku. Dowiedzialem si¢ pdzniej, ze mam réwniez
pochodzenie polskie, méj dziadek byt Polakiem i mieszkal niedaleko Tczewa.

Paiskie losy nie sq odosobnionym prgypadkien, ktory prydargyl sig jednostce, to
karta g bistorii catego pokolenia. Mamy tn do cgynienia 3 trudnym i 2agmatwanym okresens
w nasgel powejennej historit. Jesli ktos nie gna diejow tej iemi, to trudno mu Jrogumied,
%e dla Pana, jako antochtona, clowieka urodzonego na Zutawach, wlasnie jexyk niemiecki
byl jezykien ojezystym. Kto pomdgl Panu naucgyc sig jegyka polskiego?

A.P.: Jezyka polskiego nauczylam si¢ przede wszystkim pracujac z oso-
bami, ktére nie znaly niemieckiego. Cheac nie cheac, zeby si¢ porozumiec, mu-
sialem uzywac jezyka polskiego. Poprawiano mnie za kazdym razem, gdy po-
petniatem blad.

W wojsku bylem zmuszony do czytania praséwki w jezyku polskim przed
cala kompania. Znatem tylko podstawowe komendy: bacznosé¢, spocznij,
marsz. Czytalem wigc z akcentem niemieckim, ale nie rozumiatem tych wia-
domosci.

Pomagata mi tez 1 uczyla jedna z naszych parafianek, bardzo zyczliwych
— $p. Janina Ziétko. Pani Ziotko byla chodzacym slownikiem — wystarczyto,
ze przekrecitem jedno stowo i juz mnie poprawiata. Ta pomoc byla nieoce-
niona, bardzo mi pomogla w opanowaniu polszczyzny, ale do tej pory mam
problem, zeby powiedziec: szeséset szescdziesiat sze$¢. Na poczatku, kiedy
przychodzilem na nabozenstwa nic nie rozumialem, méwitem wigc ,,Ojcze
nasz”, ,,Wierze w Boga” po niemiecku. Pomogta mi znajoma muzyka orga-
nowa — melodie piesni, ktére znalem po niemiecku. Z czasem zaczalem modli¢
si¢ 1 $piewac w jezyku polskim.

A wige jezyka polskiego nanczgyl sie Pan sam? Nigdy nie uczeszezal Pan na jakies
kaursy?
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A.P.: Zaraz po wojnie, jeszcze przed wojskiem, wystano mnie, jako
Gdanszczanina niemoéwiacego po polsku, do szkoly w Oliwie na nauke. Nau-
czyciel kazal mi napisac na tablicy litery alfabetu. Na to odpowiedziatem, Ze ja
przeciez potrafie pisa¢ i czyta¢! Nauczyciel stwierdzil wiec, ze nie mam tu
czego szuka¢, bo oni
ksztalca tylko analfabetow,
a nie uczg jezyka.

Dorastat Pan w Wolnym
Miescie Gdariskn, 1w ktorym
ewangelicy stanowili okoto 80%
Iludnosei. Po wojnie wladze ko-
munistyene Staraly sig atrzed
wszelkie Slady ewangelicyzmn
w Gdarisku i na Pomorzn. Za
wselkaq cene cheiano  ukazgal
Gdarisk, jako miasto polskie.
Zmieniano nazwy ulic, funkge
budynkow. Po 11 wojnie swiato-
wej wsgystkie koscioly w Gdari-
sku, ktore nalezaty do ewangeli-
kow, a bylo ich wtedy nota bene
okoto 20, oddano w rece Ko-
Sciola rzymskokatolickiego, sta-
rokatolickiego lub  prawostaw-
nego. Jak ta powojenna recz)-
wistos¢ rzutowata na Pana losy.

Artur Pawlowski w mundurze podczas stuzby wojskowe; Cxy mie cheial Pan wyjechal
w Wojsku Polskim w latach 1949-1952 z Polski?

A.P.: Szczerze moéwia nigdy o tym nie myslalem. Gdyby wladze komuni-
styczne tuz po wojnie wywiozly mnie w glab ZSRR, wtedy z pewnos$cia my-
slatbym o ucieczce do Niemiec, gdybym mial taka mozliwos¢. Ale zostalem
wcielony do junakéw, a pézniej odbylem stuzbe w wojsku, wigc nie byto mowy
o wyjezdzie. Wladze PRL pilnowaly, aby nikt bez ich zgody nie opuscit kraju.
Nawet nie moglem odwiedzi¢ mamy w NRD, bo gdy staratem si¢ o wiz¢ urzad
paszportowy sporzadzil adnotacje, ze jestem Gdanszczaninem, ktéry ma ro-

o T — o,
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dzing w NRD — w ocenie urzedu, mégtbym wigc stamtad nie wrocic.
Malo tego — po powrocie z wojska nie mogtem nawet wyjecha¢ na urlop.
Nie mogtem z chorym dzieckiem pojecha¢ do Norwegii na leczenie. Musialem
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14-letniego syna samego wystac. Wsadzilem go do pociagu radzieckiego w Po-
znaniu i oplacitem konduktoréw, zeby go przypadkiem nie wysadzili gdzie$ po
drodze. Gdybym kiedykolwiek myslal o wyjezdzie z Polski, to zrobitbym to
przed stuzba w wojsku. Laczenie rodzin nastapitlo dopiero w latach 60-tych,
kiedy bytem juz kilka lat po §lubie i miatem dwoje dzieci. Dlatego nie myslatem
o wyjezdzie — skoro juz tyle wytrzymalem, nauczylem si¢ jezyka i zalozylem
rodzing. A przede wszystkim bylo mi Zzal opusci¢ rodzinne strony, zawsze po-
wtarzalem, Ze ja si¢ tu urodzitem i chcg tu zostac.

e

Zaswiadczenie tymczasowe z roku 1947

Jako cxlowiek wiqzany 3 trgjmiefjskq Parafiq, w tym dingoletni czlonek Rady Pa-
rafialnej, wspotpracowat Pan 3 trgema duchownymi o bardzo silnych osobowosciach: ks. sen.
Edwardem Dietzem, ks. bp. Michaten Warczyiiski, a obecnie 3 ks. bp. Marcinem Hint-
zem. Co cechowato i cechuje trgimiejskich duchownych naszego Kosciota?

A.P.: Z ks. seniorem Edwardem Dietzem, dzi¢ki temu, Zze znal on jezyk
niemiecki, szybko nawiazalem dobra relacje. Dla mnie osobiscie najwazniej-
szym bylo porozumiewanie si¢ z Duchownym w jezyku, ktéry dobrze znatem.
Ks. senior Dietz stal si¢ dla mnie duchowym ojcem, mimo iz kiedy w 1946
roku zostal skierowany do tréjmiejskiej Parafii, byl bardzo mlody. Pod jego
duszpasterska opieka bylem 37 lat, az do roku 1983, gdy przeszed! na emery-
ture. Pamietam, Ze ks. sen. Dietz byl bardzo lubiany, wéréd parafian ceniony,
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byl tez Swietnym mowca, wyglaszal plomienne kazania. Poniewaz ks. senior
Dietz, gléwnie na poczatku, obstugiwal wiele réznych miejsc na calym Pomo-
rzu, ja réwniez miatem okazj¢ wiele z nim jezdzi¢, przez co moglem lepiej go
poznac.

%
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Wprowadzenie ks. Edwarda Dietza w urzad Seniora Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej (ks. sen.
Dietz kleczy przy oltarzu; drugi od lewej: ks. bp prof. Andrzej Wantuta).

7. ks. bp. Michalem Warczynskim wspotpracowatem od 1983 do 2010
roku, czyli do emerytury bp. Warczynskiego. Chcee zaznaczy¢, ze nasza wspot-

praca ukladala si¢ bardzo dobrze. Stuzba diakonijna, ktéra wykonywalem
wczeséniej, nadal funkcjonowala w niezmienionej formie. Przede wszystkim
pragne podkresli¢, ze bp Warczynski byl dobrym zarzadca, znalazl fundusze
na liczne remonty, ktére byly bardzo potrzebne.

W 2010 roku Zgromadzenie Parafialne wybralo proboszczem ks. bp.
prof. Marcina Hintza. Musz¢ powiedzie¢, ze nowy duchowny od razu zrobit
na mnie dobre wrazenie, jako mlody, energiczny ksiadz, ktory z pewnoscia
dobrze poprowadzi Parafi¢ i nie zawiodtem si¢. Przez bp. Hintza jestem zaw-
sze serdecznie traktowany, z szacunkiem. Po tylu latach jestem nadal w Radzie
Parafialnej i1 z ks. bp. Hintzem moja wspolpraca uklada si¢ tak dobrze, jak
z poprzednimi proboszczami.

Nie batem si¢ o to, ze zostang¢ odsuni¢ty na boczny tor, ze bp Hintz be-
dzie szukal mlodszych wspolpracownikéw. Wiedzialem, ze mam ogromne
doswiadczenie 1 wiedze na temat tréjmiejskiej Parafii, jako jeden z najstarszych
jej cztonkéw i bp Hintz docenit to. Odkad objat on Parafie, wiele si¢ zmienito,
wiele spraw zostalo pouktadanych. Dzisiaj nie przychodza juz dary, ale to
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wecale nie oznacza, ze przestalem by¢ potrzebny, wrecz odwrotnie. Zmienit sig
tylko charakter mojej stuzby w parafii i w komisji diakonijnej.

Swdj $yciorys predlozony kapitule nagrody Diakonii Polskiej koricgy Pan pigkna
[fraza:,, Pomimo i3 nie bylo mi dane zaznal prawdziwe mitosei rodzicielskiey, to jednak
Pan Bdg nade mnq ciuwal i nadal czuwa, gdyzg dzieki Jego lasce moglem w Zycin 3nalezi
ugnanie wieln kochanych parafian, ktorgy mnie wspierali i weiqy wspierajq, tak, e nie
cuje Sig poostawiony sam sobie i m0g¢ cuc sig jak w wielkiel chrzescijarskie] rodzinie. Te
mitosé, ktdrq Pan Bdg mi dat, w swoim $ycin staram si¢ oddaé poprzez stugbe na rzecg
mojej Parafii, dopoki jeszeze mi sit starcgy.” To piekne swiadectwo. Jak Pan pojmuje wiee
swojq rodzinng Parafie i czego 2yegythy Pan naszej trojmiejskiej Parafii?

A.P.: Bardzo zaluje, ze do tej pory w Parafii nie ma chetnych oséb, ktore
chcialyby p6js¢ w moje slady. To znaczy, ze nie ma parafianina, ktory zainte-
resowalby si¢ praca, ktoéra wykonuje juz od tylu lat, tak, by mégt kto§ mnie
kiedys$ zastapi¢. Bo to tylko z zewnatrz tak si¢ wydaje, Ze moja praca nie jest
skomplikowana 1 kazdy moze ja wykonad, ze pan Pawlowski przyjdzie do ko-
Sciola, otworzy drzwi, zapali Swiatlo, zaprogramuje ogrzewanie... Ale to
wszystko nie jest takie proste, trzeba dokladnie wiedzie¢ ,,co i jak”. Dlatego
martwi mnie, ze nie mam nastepcy. Mimo wszystko mam nadzieje, ze jednak
kto$ si¢ znajdzie i zdecyduje na to, by p6j$¢ w moje $lady — a ja chetnie bym
go wszystkiego nauczyl i pomogt przeja¢ moje obowiazki.

Generalnie chcialbym w naszej Parafii widzie¢ wigksze zaangazowanie ze
strony parafian. Nie tylko zeby przychodzili na niedzielne nabozefstwa po-
$piewac piesni, ale zeby zainteresowali si¢ rowniez strona materialng parafii,
czy nie trzeba w czym$ pomoc. Czasem sg to naprawde drobne sprawy, ale
kto$ to musi zrobi¢, a coraz mniej jest chetnych do pracy. Oczywiscie, obec-
nos¢ na nabozenstwach tez jest bardzo wazna i chciatbym, abym ludzie cz¢-
$ciej przychodzili do kosciota — marzg mi si¢ petne tawki. Gdyby wszyscy re-
gularnie przychodzili na nabozenstwa, to tak wilasnie by bylo! Nie jestesmy
w koncu taka mata garstka! Ale chcialbym, aby do Parafii przychodzily tez
nowe osoby, by zmienito si¢ nastawienie do naszej Parafii i ewangelikéw. Tego
wszystkiego zycze Parafii i nam wszystkim. Wierze, ze z pomoca Boza tak si¢
stanie.

Panie Arturze, bardzo dziekuje 3a te rogmowe.

A.P.: Dzigkuje.

Rozmawiala Iwona Hintz
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Iwona Hintz

Kronika Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku z siedziba w Sopocie
za rok 2014

Rok 2014 w jednocie Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w Polsce ob-
chodzony byt jako Rok Katechizméw. W przestrzeni calego Kosciola, a wigc
1 w naszej Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, jak tez w tréjmiejskiej Parafii,
dyskusje, prelekcje, wyklady oraz praca mlodziezowa staraly si¢ odnies¢ do
tematyki katechizmowej, a zwlaszcza do uwspolczesnienia ewangelickiego ka-
techizmu. Réwniez w naszej codziennej pracy parafialnej, zwlaszcza w nabo-
zefistwach, kladlismy akcent na obecnos¢ katechizmu w zyciu ewangelikdw
pierwszej potowy XXI w.

Biblijne hasto Roku Panskiego 2014, ktére kazdego dnia dawato ewange-
likom w Polsce i na §wiecie nowe impulsy do dzialania, pochodzito z Ksiegi
Psalmow: Lecg moim szezesciem byé blisko Boga (Ps 73,28). Ta mysl, bedaca wy-
znaniem wiary, wskazuje na chrzesdcijanska koncepcje szczescia oparta na zau-
faniu do Boga, na byciu w Jego bliskosci.

Stad tez dla kazdego chrzescijanina, a zwlaszcza dla ewangelika, ktory
stara si¢ w codziennosci realizowac wytyczne zasady reformacyjnej sola scriptura
(tylko Pismo), obcowanie z Bogiem poprzez Pismo Swicte stanowi zrédto
trwalego szczgscia. Forme obcowania z Bogiem stanowia niedzielne i tygo-
dniowe nabozenistwa, ktére gromadza wiernych i sympatykéw wokot Stowa
Bozego. W sopockim kosciele kazde nabozenstwo niedzielne, jak tez Swia-
teczne, ma wymiar spowiednio-komunijny. Nabozenstwa tygodniowe, w wigk-
szo$ci odbywajace si¢ w kaplicy na plebanii, sa nabozenstwami Stowa Bozego.

Parafia to nie tylko spolecznos¢ nabozenstwowa. W tygodniu maja miej-
sce rozne formy aktywnosci parafialnej, w tym studia biblijne, spotkania z oso-
bami zainteresowanymi ewangelicyzmem, zebrania Kota Pan Seniorek oraz
odrebnie Kota Pan, co tydzien odbywaja si¢ proby choéru parafialnego. Na te-
renie Parafii maja rowniez miejsce wyklady popularnonaukowe, przygotowy-
wane wspolnie przez Parafi¢ oraz Gdanski Oddzial Polskiego Towarzystwa
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Ewangelickiego. Charakteryzuja si¢ one nie tylko wysokim poziomem meryto-
rycznym, lecz i szerokim zainteresowaniem parafian, jak tez oséb spoza Parafii.

Przy Parafii od wielu lat dziata Migdzyszkolny Punkt Katechetyczny, od-
bywaja si¢ wiec cotygodniowe lekcje religii w kilku grupach wiekowych oraz
spotkania mlodziezy szkél ponadgimnazjalnych. Funkcje katechety pelni wi-
kariusz, ks. Marcin Rayss.

Od wielu lat preznie dziata Parafialna Komisja Diakonijna, ktérej prze-
wodniczacym jest niezmiennie cztonek Rady Parafialnej p. Artur Pawlowski,
funkcje sekretarza i skarbnika petni p. Iwona Hintz. Komisja Diakonijna pro-
wadzi fundusz lekowy i stara si¢ dotrze¢ do oséb najbardziej potrzebujacych.
Wazng forma dzialalnosci Komisji sa odwiedziny domowe, jak tez wizyty
duszpasterskie u 0oséb mieszkajacych w domach opieki, przebywajacych cza-
sowo w szpitalach czy hospicjach. Parafia wspiera réwniez finansowo osoby
bedace w trudnej sytuacji zyciowe;.

Stednio raz na dwa miesiace zbiera sic Rada Parafialna, by omawia¢ bie-
zace sprawy Parafii. Rok 2014 jest pierwszym rokiem pracy Rady Parafialne;
w nowym sktadzie. Dla niektérych osob jest to zupelnie nowe doswiadczenie.
Prace Rady Parafialnej kontroluje Komisja Rewizyjna.

W dobiegajacym konca Roku panskim 2014, jako spolecznos¢ ewange-
licka w Tréjmiescie, zrealizowaliSmy wiele waznych przedsiewzigc.

Patrzac z perspektywy calego roku, mozemy stwierdzi¢, ze najwickszym
wydarzeniem byl zakofczony we wrzesniu remont elewacji plebanii przy
ul. Kosciuszki 51. Wykonano nie tylko gruntowny remont elewacji domu pa-
rafialnego, lecz réwniez nowe schody prowadzace do wejécia plebanii oraz na
werande¢. Rok wezesniej wykonano izolacje pionowsa i pozioma budynku oraz
rozpoczg¢to prace w przyziemiu elewacji. Cato$¢ prac byla prowadzona pod
merytorycznym nadzorem Miejskiego Konserwatora Zabytkow.

Ponizej ukazemy chronologicznie dzialalnos¢ Parafii Ewangelicko-Augs-
burskiej w Gdansku z siedzibg w Sopocie za rok 2014.

Rok 2014 rozpoczelismy nabozenstwem Stowa w sopockim kosciele Zba-
wiciela w noworoczny poranek. Nabozenstwa niedzielne i §wiateczne w naszej
swiatyni odbywaja si¢ przez caly rok o stalej porze, o godz. 9.30. Podczas na-
bozenstw réwnolegle maja miejsce zajecia szkoltki niedzielnej dla dzieci, pro-
wadzone przez pastorows Klaudie Rayss. Po nabozenstwie osoby zgroma-
dzone w kosciele chetnie korzystaja z mozliwosci spotkania i rozméw w Sali
Debory. Mozna tez naby¢ dwutygodnik ,,Zwiastun Ewangelicki”, literature re-
ligijna, pocztowki, nagrania muzyczne, a w okresie adwentowym — swiece ,,Wi-
gilijne Dzielo Pomocy Dzieciom”. Punkt wydawniczy od lat prowadzony jest
przez p. Dorote Mielczarek.
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W Kosciele dziata takze punkt kancelaryjny, prowadzony przez pasto-
rowa Iwone¢ Hintz. Na §rodkowej emporze dziata Biblioteka Parafialna Ezos
prowadzona przez p. Mari¢ Drapella.

Tegoroczne ekumeniczne nabozenstwo z okazji Tygodnia Modlitwy
o Jednos¢ Chrzescijan (TMoJCh) odbylo si¢ w naszym kosciele w $rode,
22 stycznia. Tego wieczoru kosciol Zbawiciela goscil wielu wiernych ré6znych
wyznan z Gdanska, Gdyni 1 Sopotu. Kazanie wyglosil Biskup Pomocniczy Ar-
chidiecezji Gdanskiej, ks. bp dr Wiestaw Szlachetka. Wsréd duchownych, kto-
rzy wzieli udzial w nabozenstwie, obecni byli przedstawiciele Kosciolow zrze-
szonych w Oddziale Gdanskim Polskiej Rady Ekumenicznej oraz duchowni
z Kosciota Rzymskokatolickiego, z Metropolita Gdaniskim ks. abp. Stawojem
Leszkiem Glédziem na czele. W nabozenstwie wzigly takze udzial siostry ze
Zgromadzenia Siostr Brygidek w Gdansku, ktére byly organizatorkami ,,Mo-
dlitwy o Pokdj”, inaugurujacej tegoroczny TMoJCh, podczas ktorej Stowem
Bozym stuzyl ks. bp senior Michal Warczynski.

W nabozenstwie w kosciele Zbawiciela w Sopocie, Kosciél Ewangelicko-
Augsburski reprezentowali: ks. bp Marcin Hintz, ks. bp senior Michal War-
czynski oraz wikariusz Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej ks. Marcin Rayss.
Nabozenstwo uswietnil wystep choéru parafialnego Gloria Dei pod dyr. Alek-
sandra Przeradowskiego. Po nabozenistwie uczestnicy zostali zaproszeni na
empore kosciota, do Biblioteki Ezos, gdzie p. Maria Drapella przygotowala wy-
stawe Judaizm i jego wynawey. Zydzi gdariscy. Po wystawie zebranych oprowadzit
prof. Tadeusz Stegner, Prezes Gdanskiego Oddzialu Polskiego Towarzystwa
Ewangelickiego (PTEw). Nastgpnie duchowni i zaproszeni goscie udali si¢ do
plebanii na przyjecie, na ktérym podsumowano Tydzien Modlitwy. Przewod-
niczacy Oddziatu Gdanskiego Polskiej Rady Ekumenicznej, ks. bp Marcin
Hintz, podzigkowal wszystkim, ktérzy przyczynili si¢ do organizacji TMo]Ch
2014, podkreslajac bardzo dobra wspolprace miedzy poszczegdlnymi tréjmiej-
skimi Kosciolami i jednocze$nie wyrazil nadziej¢ na ponowne, rychle spotka-
nie w ekumenicznym gronie.

W dniu 9 lutego, w niedziel¢ po nabozenstwie, odbyto si¢ sprawozdawcze
Zgromadzenie Parafialne za rok ubiegly. Zatwierdzono preliminarz budze-
towy na rok 2014 oraz oméwiono biezace kwestie parafialne, w tym planowane
dokonczenie remontu elewacji plebanii i zwigzane z tym koszty. Tegoroczne
sprawozdawcze Zgromadzenie Parafialne bylo potaczone z zebraniem wybor-
czym. Zgromadzenie wybralo nowa Rade¢ Parafialng oraz Komisje Rewizyjna.
Do Rady wybrano nast¢pujace osoby: Piotr Dolny, Barbara Ginter, Wtadystaw
Jamborowicz, Dorota Kowalczyk, Piotr Kowalski, Dorota Mielczarek, Artur
Pawlowski oraz Gizela Abt, reprezentujaca Filial w Tczewie. Do parafialne;
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Komisji Rewizyjnej zostaly wybrane: Jolanta f.ucarz, Hanna Matysik oraz Bar-
bara Rawinska. Kuratorem Parafii wybrano ponownie Wladystawa Jamboro-
wicza.

W dniu 13 lutego odbylo si¢ spotkanie cztonkéw i sympatykow Gdan-
skiego Oddziatu PTEw, na ktérym prelekcje Ewangelickie budownictwo koscielne
na Pomorzu w XIX w. wyglosil dr Piotr Birecki z Uniwersytetu Mikotaja Ko-
pernika

W niedziele, 16 lutego, po nabozenstwie w koscielnej Sali Debory miato
miejsce otwarcie kolejnej, nowej wystawy obrazow, autorstwa p. Doroty Ko-
walczyk, zatytutowanej ,,Malarski tygiel Doroty”. Autorka, ktérej pasjq jest nie
tylko malarstwo, ale i muzyka, przyznala, Zze tworzy obrazy od 20 lat. Wsrod
zaprezentowanych dziel mozna znalezé najrézniejsze motywy: zwierzeta,
kwiaty, drzewa i oczka wodne, rozmaite krajobrazy, martwa nature, autorska
wizj¢ kosmosu, mityczne stworzenia — jednorozce i pegazy, antyczne budowle,
a takze obraz inspirowany tworczoscig Salvadora Dalego, zatytutowany ,,Pej-
zaz z motylami”. Autorka pokusila si¢ rowniez o stworzenie muzyczno-malar-
skiego zartu, przedstawiajac na obrazie fragment jednej z piesni wykonywanej
przez parafialny chor Gloria Dei. Namalowala bowiem drzewo w formie pig-
ciolinii oraz ptaki siedzace na nim, czyli poszczegélne dzwigki skladajace sie
na utwoér. Wystawe przygotowal kustosz wystaw w Sali Debory, p. Szymon
Mielczarek, ktory jest rowniez autorem plakatu promocyjnego.

W pierwsza Niedziele Pasyjna Invocavit, dnia 9 marca, w kosciele Zbawi-
ciela w Sopocie miala miejsce uroczystos¢ wprowadzenia w urzad nowej Rady
Parafialnej. Rada Parafialna od momentu wprowadzenia pracuje w danym skta-
dzie 5 lat.

Rada Parafialna PE-A Gdansk-Gdynia-Sopot
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W $rode, 12 marca, w naszej Parafii obchodzilismy Swiatowy Dzierh Mo-
dlitwy (SDM). Jak co roku porzadek nabozenstwa z tej okazji przygotowuja
chrzescijanki z réznych krajow i Koscioléw. W tym roku w ekumenicznym
gronie modlilismy si¢ wedlug liturgii przygotowanej przez kobiety z Egiptu.
Wystroj kaplicy trojmiejskiej Parafii bezposrednio nawigzywal do kraju farao-
néw. Przed oltarzem rozlozona byla niebieska tkanina, wokol ktoérej rozsy-
pano piasek — symbolizowalo to rzeke Nil oraz pustynie Sahare. Réwniez strdj
liturgiczny — alba ze stula — prowadzacego nabozenstwo ks. bpa Marcina
Hintza bezposrednio nawiazywal do chrzescijan z Afryki. Temat przewodni
tegorocznego Swiatowego Dnia Modlitwy brzmiat: Strumienie na pustyni. Jest to
odniesienie do wody, bez ktérej nie ma zycia. Egipcjanie nazywaja Nil rzeka
zycia, bo bez niego egzystencja na pustyni nie bylaby mozliwa.

<YW o

Swiatowy Dzied Modlitwy

Dla chrzescijan zyciodajnym zZrédlem, z ktérego wszyscy mozemy czer-
pac, jest nasz Pan, Jezus Chrystus. Podczas nabozenstwa wspolnie modlilismy
si¢, by strumienie Jego taski i mitosci splynely na pustyni¢ naszych dusz. Row-
niez tekst kazalny nawiazywal do tego tematu i opowiadal o spotkaniu Jezusa
z Samarytanka przy studni (] 4,3-42). Kazanie wygtosila studentka V roku teo-
logii ewangelickiej z Chrzescijaniskiej Akademii Teologicznej w Warszawie —
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Kamila Blaszczyk. Nabozefistwo z okazji SDM ma wyjatkowy charakter, bo-
wiem oprocz duchownych, czynny w nim udzial biora takze panie, ktore pro-
wadza liturgie. Paniom przewodniczyla pastorowa Iwona Hintz, czuwajaca
nad przebiegiem calej uroczystosci. Na nabozenstwie goscily rowniez siostry
ze Zgromadzenia Siostr Brygidek w Gdansku, ktére wspolprowadzily liturgie.
Lektorki czytaly nie tylko Stowo Boze, ale takze swiadectwa 1 refleksje Egip-
cjanek, dzigki czemu moglismy zapoznac si¢ rowniez z problemami, z jakimi
spotykaja si¢ na co dzien, ich oczekiwaniami, radosciami i smutkami. Ponadto
teksty przygotowane przez Egipcjanki bezposrednio nawiazywaly do kultury
1 historii Egiptu, takze tej najnowsze;.

W dniach 14-15 marca 2014 roku obradowal w Warcinie Synod Diecezji
Pomorsko-Wielkopolskiej (IDP-W). Dzi¢ki uprzejmosci kuratora Diecezji, Pio-
tra Manki — na co dzieri dyrektora Technikum — sesja mogta odby¢ si¢ ponow-
nie na terenie Zespotu Szkél Lesnych im. prof. Stanistawa Sokolowskiego.
Dwudniowe spotkanie rozpoczelo sie w piatkowe popotudnie modlitwa w za-
bytkowym, XVII-wiecznym kosciele, przeniesionym z Ciecholubia i odrestau-
rowanym w Warcinie. Rozwazanie poprowadzil ks. Wojciech Froehlich z PE-
A w Stupsku. Po wspélnej modlitwie synodalowie udali si¢ do budynku starej
wozownli, gdzie mialy miejsce obrady. Po przywitaniu przez zwierzchnika Die-
cezji Pomorsko-Wielkopolskiej, ks. bpa Marcina Hintza, nastapilo slubowanie
1 przyjecie do grona Synodu dwoéch nowych cztonkéw: Macieja Ptaka z PE-A
w Turku oraz wikariusza diecezjalnego ks. Marcina Rayssa.

Drugi dzien sesji Synodu DP-W rozpoczal si¢ w sobotni poranek od na-
bozenistwa spowiednio-komunijnego, ktore wspolnie poprowadzili ks. bp Mar-
cin Hintz oraz ks. radca Janusz Staszczak. Po nabozenstwie rozpoczely si¢
wlasciwe obrady. Jako iz wiosenna sesja Synodu ma charakter sprawozdaweczy,
synodatowie wystuchali najpierw sprawozdan duszpasterzy diecezjalnych. Po
przyjeciu sprawozdan przez Synod, swoje stowo za rok 2013 wygtlosil Biskup
Diecezji ks. prof. Marcin Hintz. Odnoszac si¢ do danych statystycznych Die-
cezji, zaznaczyl, ze wcigz jesteSmy Kosciolem starzejacym si¢ 1 kurczacym, co
oznacza, ze nalezy zintensyfikowac prace ewangelizacyjno-misyjna, zwlaszcza
w kontekscie obchodzonego w 2014 roku katechizméw. Zwierzchnik DP-W,
podkreslil, ze rok 2013 byt rokiem wielu waznych wydarzen w Diecezji, jak
choc¢by organizacja XIX Forum Ewangelickiego w PE-A Koszalin, czy tez Sy-
nodu Kosciola, ktéry jesienia obradowal w Warcinie. Takim wydarzeniem
w diecezjalnej spolecznosci bylo rowniez wydanie ksiazki upamigtniajacej wiel-
kiego ewangelickiego filozofa w rocznicg jego urodzin, zatytulowanej Akzual-
no§¢ Sorena Kierkegaarda 1w filogofis, teologii i literaturze — w 200. rocznice nrodzin. Bi-
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skup podzigkowal wszystkim duszpasterzom za pelniona stuzbe, w szczegdl-
nosci ks. Markowi Loskotowi, ktéry w tym roku, po niemal 20 latach stuzby
w mundurze, przestal pelni¢ funkcje kapelana wojskowego. Po przyjeciu spra-
wozdania Biskupa Diecezji za rok 2013, Synod zapoznal si¢ ze sprawozdaniem
finansowym, ktore przedstawila radca Diecezji Dorota Mielczarek oraz z pro-
tokotem z posiedzenia Diecezjalnej Komisji Rewizyjnej 1 udzielit absolutorium
Radzie Diecezjalnej. Nastepnie oméwiono i odpowiednig uchwala przyjeto
preliminarz budzetowy na rok 2014. W konczacych obrady wolnych wnio-
skach, synodalowie najwiecej czasu poswiecili przygotowaniom do obchodéow
500-lecia Reformacji, réznym inicjatywom, ktére moglyby uswietni¢ uroczy-
stosci w roku 2017. Zgodnie z zapowiedzig Rady Diecezjalnej, obchodom 500-
lecia Reformacji bedzie poswigcona kolejna, jesienna sesja Synodu DP-W
w Bydgoszczy. Obrady zakonczyl bp M. Hintz modlitwa i blogoslawien-
stwem.

Zgodnie z planem przedstawionym na Zgromadzeniu Parafialnym,
w maju rozpoczal si¢ kolejny etap remontu elewacji budynku plebanii Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej przy ul. Kosciuszki 51 w Sopocie. Okres sktadania
ofert na wykonanie remontu uptynat dnia 20 marca 2014 r. Parafialna Komisja
Przetargowa rozpatrzyla zlozone oferty i na wykonawce wybrala firme
ESTOR z Gdanska. Remont zostal przeprowadzony pod nadzorem Miej-
skiego Konserwatora Zabytkow.

W niedzielg, 6 kwietnia, w kosciele Zbawiciela po nabozenstwie, odbyta
si¢ zorganizowana przez Parafie oraz PTEw promocja ksiazki Lucyny Zukow-
skiej Miedzy Smiercia a Diablem. Koscidl ewangelicki w Gdariskn w okresie rzadiw
NSDAP (1933-1945).

Promocja ksiazki dr Lucyny Zukowskiej w Sali Debory
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Dnia 11 kwietnia, w piatek, odbyly si¢ w naszej Parafii rekolekcje pasyjne
dla dzieci i mlodziezy. Mlodsi uczestnicy spotkali si¢ na plebanii, gdzie pod
bacznym okiem p. Ewy Braun, wspoélnie tworzyli ré6zne place plastyczne, zwia-
zane z pasyjna 1 Swiateczng tematyka. Dzieci wykonaly m.in. kwiaty z bibuly,
$wiateczne kartki, malowaly pisanki i obrazy. Ogromna pomystowos$¢ zaowo-
cowala wielobarwnymi dzietami sztuki. Po intensywnej pracy na dzieci czekat
stodki poczestunek. Natomiast mlodziez konfirmacyjna oraz pokonfirma-
cyjna, w ramach drugiej czesci rekolekeji, udata si¢ wspolnie ze swoimi kate-
chetami do kina na film Sy» Bozy, ktory jest rezyserskq interpretacja biblijnego
obrazu zycia Jezusa Chrystusa. Szczegdlny akcent w filmie zostal potozony na
ukazanie wydarzen Wielkiego Tygodnia — histori¢ meki i §mierci Paniskie;.

Dnia 10 maja, w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Bydgoszczy, odbyt
si¢ I Ekumeniczny Przeglad Piesni Wielkanocnej, zorganizowany przez Para-
fie Ewangelicko-Augsburska w Bydgoszczy oraz Ewangelickie Towarzystwo
Kulturalno-Os$wiatowe w Bydgoszczy, we wspolpracy z Diecezja Pomorsko-
Wielkopolska KEA w RP. W przegladzie wzigto udzial szes¢ chérow, w tym
m.in. Choér Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku Gloria Dei pod dyr.
Aleksandra Przeradowskiego.

W dniu 17 maja, w Wisle odbylo si¢ Walne Zgromadzenie Stowarzyszenia
Przedsi¢biorcow Ewangelickich (SPE), ktére wybralo m.in. nowy czterooso-
bowy Zarzad Stowarzyszenia. Prezesem Stowarzyszenia zostal nasz parafianin,
p. Marcin Strzelczyk.

Parafia Ewangelicko-Augsburska w Gdansku juz po raz trzeci brala
udzial w Europejskiej Nocy Muzeow. Dnia 17 maja, od godz. 19.00 az do p61-
nocy, wszyscy chetni mogli odwiedzi¢ ewangelicki kosciét Zbawiciela w Sopo-
cie. Tak jak w poprzednich latach, na gosci czekal interesujacy program przy-
gotowany przez trojmiejskich parafian. O kazdej pelnej godzinie zebranych
wital proboszcz, ks. bp Marcin Hintz. Nastepnie mozna bylo zobaczy¢ pre-
zentacje multimedialna o Kosciele Ewangelicko-Augsburskim, przygotowana
przez ks. Marcina Rayssa. Gléwnym punktem programu byl krétki koncert
muzyki klasycznej, prezentowany w dwoch czesciach, zawierajacych po trzy
utwory, ktorych wykonawcami byli Aleksander Przeradowski (sopranista) oraz
Elzbieta Kulinska (organy). Podczas Nocy Muzeéw mozna bylo ustyszeé
kompozycje Jana Sebastiana Bacha, Wolfganga Amadeusza Mozarta oraz
utwory z gatunku Negro Spirituals. Po koncercie byla mozliwos¢ zwiedzenia
trzech wystaw na emporach kosciota: wystawy obrazow ,,Malarski Tygiel Do-
roty” autorstwa p. Doroty Kowalczyk, wystawy w Bibliotece Etos pt. Koscid/
Ewangelicko-Angsburski w Polsce: koscioly, parafie, s3kolnicto, przygotowanej przez
p. Mari¢ Drapella oraz wystawy stalej o historii Parafii 1 kosciola w Sopocie.
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Dnia 18 maja, w niedziele, w ramach 10. Mi¢dzynarodowego Festiwalu
Choéralnego Mundus Cantat Sopot, w kosciele Zbawiciela w Sopocie wystapit
z bardzo zywym programem Chér Mlodziezowy JOVEM CANTO CHOIR z
Brazylii.
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Cztonkowie Choréw Living Motion z Hamburga i Gloria Dei z Sopotu

Chor Katedralny Katedry w Kalmar ze Szwecji wystapil w kosciele Zba-
wiciela w Sopocie dnia 30 maja. Ewangelicki Chor katedralny Katedry w Kal-
mar istnieje juz od ponad stu lat. Zespot sklada si¢ obecnie z okolo 60 $pie-
wakow, pracuje pod kierownictwem dyrygenta i organisty Paula Thorstensona.
Jest to chér mieszany, ktéry ma mozliwos¢ wykonywania utworéw skompo-
nowanych na wigcej niz 4 glosy, na przyktad na chér podwojny. Przy luteran-
skiej Katedrze w Kalmar dzialaja 4 chory, ktore dbaja o oprawe muzyczng nie-
dzielnych nabozenstw.

Dzien p6zniej, 31 maja, bylismy §wiadkami kolejnego, porywajacego kon-
certu w wykonaniu Chéru Gospel Living Motion z Parafii St. Bonifatius w Ham-
burgu. Chor ten wystapil réwniez goscinnie podczas niedzielnego nabozen-
stwa 1 czerwca. Po poludniu goscie oraz czlonkowie chéru Gloria Dei spotkali
si¢ na positku i spotkaniu w ogrodzie parafialnym. Czas upltynal na sympatycz-
nych rozmowach przy wspolnym positku. Byla to kolejna wizyta tego gospe-
lowego choéru w naszej Parafii.

W dniu 3 czerwca odbylo si¢ kolejne spotkanie Kola Pan, ktérego tema-
tem byla tym razem kwestia zdrowego odzywiania si¢. Licznie zebrani goscie,
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nie tylko czlonkinie Kota Pan, uslyszeli prelekcje p. Danuty Gogolin zatytulo-
wang ,,Wegetarianizm i makrobiotyka — droga do zdrowia i opéznienie choréb
starosci”. Spotkanie prowadzila pastorowa Iwona Hintz. Pierwsza cz¢s$¢ pre-
lekeji, dotyczaca wiasciwosci diety wegetarianskiej i jej odmian, zostata zakon-
czona wymiarem praktycznym, polegajacym na degustacji potraw przyrzadzo-
nych wedlug sprawdzonych przepiséw wegetarianskich. Réznorodne potrawy
zostaly przygotowane przez najmlodsze cztonkinie Kota Pan. W drugiej czesci
zebrani ustyszeli o istocie diety makrobiotycznej, ktora ktadzie nacisk na réw-
nowage spozywanych produktéw kwasowych i zasadowych. Zdrowa dieta
sktada si¢ z naturalnych produktéw spozywanych w odpowiednich propos-
cjach. Wyktad ukazal réwniez niezmiernie interesujaca, acz dla wielu kontro-
wersyjng tabele, ukazujaca kolejno$¢ wartosci pokarmowych od Yin do Yang.

Kolejne spotkanie PTEw odbylo si¢ w dniu 5 czerwca. Goscilismy dr Ar-
lete Nawrocka-Wysocka z Instytutu Sztuki PAN, zajmujaca si¢ od kilku lat ba-
daniem piesni ewangelickich. Pani muzykolog wyglosita prelekcje: Kangonaly
ewangelickie na iemiach polskich — X1/ TI-XX wiek.

W dniach 6-7 czerwca, dzieci 1 mlodziez naszej Parafii, wraz z opieku-
nami: ks. bp. Marcinem Hintzem, pastorowa Iwong Hintz, ks. Marcinem Ray-
ssem oraz jego malzonka Klaudia Rayss, uczestniczyla w Parafialnym Drniu
Dziecka. Wspolny, dwudniowy wyjazd z tej okazji zorganizowany byl w ma-
lowniczo polozonym, nad samym jeziorem, Dworku Olesika w Tuchomiu
k. Gdyni. Po wspolnym positku byl czas na zakwaterowanie oraz gry na $wie-
zym powietrzu. Nastepnie wszyscy zebralismy si¢, by wielbi¢ Boga piesnia,
przy akompaniamencie gitary. Mtodziez miata okazj¢ réwniez przecwiczy¢ pie-
$ni, przygotowywane na nabozenstwo z okazji zakonczenia roku szkolnego 22
czerwca. Gdy nastal wieczor, po odpowiednim przygotowaniu i zabezpiecze-
niu przed komarami, wszyscy udaliSmy si¢ na spacer wokot jeziora. Dodat-
kowgq atrakcja bylo przejscie z pochodniami, ktére rozswietlaly nam droge w
zapadajacym mroku. Po drodze zatrzymalisSmy si¢ rowniez w domu naszych
parafian, panstwa Christiansenow. Gléwna atrakcja drugiego dnia byly kajaki
1 rower wodny. Wraz z opieckunami moglismy poplywac i zazy¢ kapieli sto-
necznej, bowiem pogoda tego dnia byla naprawde przepigkna. Po potudniu
uczestnicy zjedli obiad, a na deser czekala na wszystkich niespodzianka, czyli
piniata — specjalna kula, we wnetrzu ktorej ukryte sa stodycze. Zadaniem dzieci
bylo rozbicie zawieszonej na sznurku kuli za pomoca kija, w dodatku trzeba
bylo to zrobi¢ z zaslonietymi oczami. Przy rozbijaniu piniaty bylo oczywiscie
duzo emocji 1 $miechu. Po pamigtkowym zdjeciu, modlitwie 1 blogostawien-
stwie, wszyscy udali si¢ w dobrych humorach do swoich doméw.
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Parafialny Dzien Dziecka w Tuchomiu

W dniu Swieta Zestania Ducha Swi(;tego, 8 czerwca, miata miejsce uro-
czystosé Konfirmacji. W Zielone Swiatki, wedlug ewangelickiej tradycji, po
odpowiednim przygotowaniu, nauce konfirmacyjnej i zdanym egzaminie,
tréjka mtodych parafian, podczas niedzielnego nabozenstwa, ztozyla slubowa-
nie wiernosci Bogu oraz Kosciolowi Ewangelicko-Augsburskiemu. Linda
Christiansen, Kamil Le$niak i Aleksandra Rutka po akcie konfirmacji otrzymali
swiadectwa wraz z wybranymi wersetami biblijnymi oraz przystapili po raz
pierwszy do Sakramentu Oltarza. Nabozenstwo wspolnie poprowadzili pro-
boszcz PE-A Gdansk ks. bp Marcin Hintz oraz wikariusz ks. Marcin Rayss.
Przemoéwienie konfirmacyjne, ktére wygtosit ks. bp Marcin Hintz, oparte bylo
na tekscie wyjetym z Listu Apostola Pawla do Rzymian (Rz 8,1-11). Swia-
teczny charakter nabozenstwa podkreslita przygotowana z okazji Konfirmacji
oprawa muzyczna. Parafialnemu Chérowi Gloria Dei pod dyr. Aleksandra Prze-
radowskiego, towarzyszyli muzycy solisci. Chor wykonal m.in. z akompania-
mentem skrzypiec, trabki, oboju 1 organdw utwor Piesii o Boge blogostawieristwo
A. Vivaldiego. Po nabozenstwie wykonano pamiatkowe zdjecia przed olta-
rzem oraz przed wejSciem do kosciola. Nastepnie wszyscy parafianie 1 goscie
zostali zaproszeni przez Konfirmantéw i ich Rodzicow do Sali Debory na po-
czegstunek, gdzie mlodym, petnoprawnym cztonkom Kosciota gratulowano
1 sktadano zyczenia.
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Konfirmanci wraz z duchownymi

W Swieto Tréjcy Swietej, 15 czerwea, miata miejsce uroczystosé Diamen-
towej Konfirmacji trojga tréjmiejskich Parafian. Jubileusz 75-lecia slubowania
wiernoéci Bogu 1 Kosciolowi Ewangelicko-Augsburskiemu obchodzila
p. Erna Poblocka, natomiast p. Edyta Uberhuber oraz p. Artur Pawlowski
obchodzili jubileusz 70-lecia. Podczas uroczystego nabozenistwa z tej okaziji,
Diamentowi Konfirmanci po kazaniu, tak jak przed laty, wspélnie podeszli do
oltarza i wystuchali przemoéwienia ks. bpa Marcina Hintza. Po udzieleniu blo-
gostawiefistwa wreczone zostaly pamiatkowe dyplomy 1 odczytane wersety bi-
blijne, wybrane specjalnie dla kazdej osoby. Natomiast cztonkowie sopockiego
choru parafialnego zaspiewali jubilatom piesn ,,Blogostawienstwo”.

Wraz z rozpoczeciem sezonu letniego w ewangelickim ko$ciele Zbawi-
ciela w Sopocie ponownie rozpoczal si¢ cykl niedzielnych koncertéw muzyki
klasycznej Ewangelickie Poranki Mugyezne, prowadzonych przez kantora Parafii,
Aleksandra Przeradowskiego. W tym sezonie odbyly si¢ nastepujace koncerty:
22 czerwca —Chor Cantus z Gdyni pod dyr. Karola Hilla;6 lipca — Ewa Mikulska
(alt), Andrzej Mikulski (organy); 20 lipca — Karol Hilla (organy); 24 sierpnia —
Katarzyna Olszewska (organy). Wszystkie koncerty mialy miejsce w samo po-
tudnie, w kosciele Zbawiciela, a wstep na wszystkie koncerty byt wolny.

Dnia 22 czerwca, podczas niedzielnego nabozenistwa w 1. Niedziele po
Trojcy Swi(;tej, miato miejsce oficjalne zakonczenie roku szkolnego dla dzieci
1 mlodziezy. Jak co roku, podczas uroczystego nabozenstwa dzigkczynnego
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uczestnikom szkélek niedzielnych 1 uczniom zostaly wreczone §wiadectwa na-
uki religii oraz ksigzki na pamiatke. Dzieci i mlodziez uczestniczyly czynnie
w nabozefstwie poprzez czytanie tekstow liturgicznych, zmawianie modlitw
oraz $piew z akompaniamentem gitary. W tym roku wyjatkowo uroczysty cha-
rakter nabozenstwa nadala przede wszystkim oprawa muzyczna przygotowana
przez naszych mlodych parafian. Aleksander Hejber, uczen I klasy gimnazjum,
na organach zagral preludium i postludium, natomiast Kamil Lesniak, uczen
IT klasy gimnazjum, na skrzypcach wykonat interludium podczas dystrybucji
sakramentu komunii $wictej. Kazanie podczas nabozenstwa, sprzed oltarza wy-
glosil do dzieci ks. Marcin Rayss, katecheta Parafii E-A w Gdansku-Sopocie.
Oproécz $wiadectw zostaly réwniez wreczone nagrody specjalne za uczestnic-
two w ogoélnopolskim konkursie biblijnym So/a Seriptura. Nagrodzone zostaly
Weronika Pierscionek oraz Paula Kizik. Po nabozenstwie Rodzice wraz
z Dzie¢mi zaprosili parafian do Sali Debory na stodkie wypieki.

W sobote, 2 sierpnia w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie, w ra-
mach Festiwalu ,,.Sopockie Dni Sztuki Wokalnej”, odbyt si¢ III Etap
VI Ogodlnopolskiego Konkursu Wokalnego — Muzyka sakralna — koncert
w wykonaniu zespotu Capella Gedanensis pod dyr. Boguslawa Dawidowa, Ewy
Marciniec (alt) oraz Finalistow Konkursu. Festiwal Sopockie Dni Sztnki Wokalne
jest kontynuacja idei Letniej Akademii Spiewu organizowanej od 2009 r. przez
Agencje Artystyczng Impressio Art Management Bozeny Harasimowicz, $pie-
waczki, menadzera kultury, profesor Akademii Muzycznej im. S. Moniuszki
w Gdansku. Istota festiwalu jest nie tylko prezentowanie i upowszechnianie
warto$ciowych dziel polskiej i §wiatowej literatury wokalnej, ale rowniez pro-
mocja artystow $piewakow z kraju 1 zagranicy.

W dniu 7 sierpnia, w kosciele Zbawiciela w Sopocie, odbyt si¢ koncert
Mtodziezowego Choru Katedry w  Braunschweig (Jugendkantoreiam
Braunschweiger Dom). Czteroglosowy, 70-osobowy chér mlodziezy w wieku
licealnym z Niemiec, prowadzony jest przez dwoje dyrygentow: p. Gerda-Pe-
tera Mindena oraz p. ElkeBruns-Lindemann. Sopocki wystep odbyt si¢ w ra-
mach letniej trasy koncertowej po Polsce. W programie znalazly si¢ m.in.
utwory takich kompozytoréw, jak W.A. Mozart, G.Ph. Telemann, F. Mendels-
sohn, J. Rutter.

Nasza Parafia juz po raz kolejny byla partnerem XV Miedzynarodo-
wego Festiwalu Kalejdoskop Form Muzgycznych im. Marii Foltyn. Festiwal ten
zdazyl na stale wpisa¢ si¢ w letni kalendarz wydarzen kulturalnych Pomo-
rza, stajac si¢ jedna z turystycznych wizytowek regionu. Projekt, ktérego
dyrektorem artystycznym jest Dariusz S. Wojcik, nawiazuje do przedwojen-
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nych tradycji muzycznych Miasta Sopotu w zakresie prezentacji muzyki kla-
sycznej. W tym roku koncerty festiwalowe odbyly si¢ w wielu miejscach,
m.in. w Sali Herbowej Urzedu Miasta Sopotu, w nowoczesnej Zatoce S3tuki
przy plazy oraz — juz tradycyjnie — we wnetrzu zabytkowego ewangelickiego
kosciota Zbawiciela przy placu ks. Otto Bowiena. W ramach Jubileuszo-
wego Festiwalu odbyto sie 5 koncertow, ktére wzorem lat ubieglych pre-
zentowaly muzyke z kregu wielokulturowego. Przeprowadzony réwniez zo-
stal 4-dniowy Kurs Mistrzowski Interpretacji Polskiej Piesni Romantycznej.

W dniach 6-7 wrzeénia odbyt si¢ XXVIII Zjazd Chéréw Diecezji Pomor-
sko-Wielkopolskiej KEA w RP. Gospodarzem tegorocznego Zjazdu byta tréj-
miejska Parafia. W Zjezdzie wzigly udzial Choéry: PE-A w Bydgoszczy pod dyr.
dra Jakuba Kwintala, Kaliskiego Ewangelickiego Towarzystwa Spiewaczego
pod dyr. Renaty Ceron, Ekumeniczny PE-A w Koszalinie pod dyr. Marii Da-
browskiej, PE-A w Poznaniu pod dyr. Malgorzaty Raszyk-Kopczynskiej, PE-
A w Rypinie pod dyr. Elzbiety Neumann-Majewskiej, PE-A w Gdansku-So-
pocie pod dyr. Aleksandra Przeradowskiego oraz po raz pierwszy Chér Eku-
meniczny PE-A w Pile pod dyr \X/aldemara Rata]czaka
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Zjazd Chéréw Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej w Sopocie

Dwudniowy Zjazd rozpoczal si¢ w sobotnie popotudnie, w Tuchomiu,
w os$rodku wypoczynkowym polozonym nad jednym z wielu kaszubskich
jezior. Na poczatku zaplanowano rozépiewanie i wspolng probe polaczo-
nych chéréw pod dyr. kantora tréjmiejskiej Parafii — Aleksandra Przera-
dowskiego. Nastepnie zwierzchnik DP-W, ks. bp Marcin Hintz, przywital
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uczestnikéw 1 oficjalnie otworzyl Zjazd modlitwa. Po wspdlnej kolacji-
grillu odbylo si¢ spotkanie z zaproszonym gosciem, p. Tadeuszem ,,Ple-
skot” Makowskim, znanym kaszubskim regionalistag, milos$nikiem instru-
mentoéw kaszubskich, propagatorem jezyka kaszubskiego, ktory w interesu-
jacy 1 zarazem zabawny sposob przyblizyl chorzystom historie 1 kulture Ka-
szubow. Wieczorem, przy wspolnym ognisku, do péznych godzin trwaly
rozmowy i §piewy — byl to czas na integracje.

W niedziele wezesnym rankiem choérzysci wyruszyli do Sopotu, gdzie
o godz. 9.30 w kosciele Zbawiciela uczestnicy Zjazdu oraz parafianie razem
przezyli uroczyste nabozenstwo. Kazanie wyglosit ks. bp Marcin Hintz, spo-
wiedz poprowadzil pochodzacy z tréjmiejskiej parafii, ks. Michatl Walukiewicz,
natomiast w liturgii brali udziat: ks. Marcin Kotas, ks. Tomasz Wola, ks. Michat
Kiihn oraz ks. Marcin Rayss. Podczas nabozenistwa zostalo udzielone rowniez
blogostawienstwo Panstwu Elzbiecie 1 Tadeuszowi Abtom, ktorzy w tym dniu
obchodzili wyjatkowy jubileusz — 60. rocznice §lubu. Pan Tadeusz Abt przez
wiele lat prowadzil sopocki choér oraz pelnit funkcje dyrygenta diecezjalnego.
Na co dzien stuzy nadal jako organista w Tczewie. Bezposrednio po nabozen-
stwie mialy miejsce wystepy poszczegolnych chorow, ktore w losowej kolej-
nosci prezentowaly przygotowany repertuar. W finale koncertu polaczone
choéry pod dyr. Aleksandra Przeradowskiego wykonaty dwa utwory. Na zakon-
czenie czg¢sci oficjalnej Biskup Diecezji oraz kurator trojmiejskiej Parafii,
p. Wiadystaw Jamborowicz, wspolnie wreczyli dyrygentom choéréw réze i pa-
migtkowe dyplomy uczestnictwa w XXVIII Zjezdzie Chéréw DP-W w Sopo-
cie.Po koncercie uczestnicy Zjazdu udali si¢ na wspélny obiad.

W dniach 26-28 wrzesnia mlodziez w wieku konfirmacyjnym z Diecez;ji
Pomorsko-Wielkopolskiej uczestniczyta w wyjezdzie ,,Sladami Lutra”. Trasa
wycieczki rozpoczynala si¢ w Poznaniu i prowadzila przez Zamek Wartburg,
gdzie ks. dr Marcin Luter, ukrywajac si¢ jako rycerz Jerzy, przetlumaczyt
z greckiego na swoj ojczysty jezyk Nowy Testament. Nastepnie mlodziez zwie-
dzala Eisleben — miasto urodzin i §mierci Reformatora, by dotrze¢ do Witten-
bergi, gdzie rozgrywaly si¢ najwazniejsze wydarzenia zwigzane z XVI-wieczna
Reformacja i jej gtéwnymi przedstawicielami. W wyjezdzie brata udzial liczna
grupa mlodziezy z tréjmiejskiej parafii, ktorej opiekunami byli ks. Marcin
Rayss 1 p. Dorota Pierscionek.
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Mlodziez na Zamku w Wartburgu

Diakonia Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP juz po raz ésmy
przyznala swoje nagrody w uznaniu za zaangazowanie na rzecz pracy diakonij-
nej oraz za ,,samarytaniskie serce”. Nagrody zostaly rozdane podczas uroczy-
stej ekumenicznej XIII Gali Ub: Caritas, ktora odbyla si¢ 4 pazdziernika w war-
szawskim Teatrze Kamienica. Nagrody i wyréznienia przyznaly takze rzym-
skokatolicki Caritas Polska, Eleos Kosciota Prawostawnego, a takze — po raz
pierwszy — Diakonia Ko$ciota Ewangelicko-Reformowanego.

W tym roku Nagrod¢ Gléwna Diakonii Polskiej i statuetke ,,Milosierny
Samarytanin” otrzymal nasz parafianin, p. Artur Pawlowski, urodzony
w 1930 r., ktoéry po wojnie zwigzal si¢ z parafia luteranska w Gdansku z sie-
dziba w Sopocie. Od wielu lat jest zaangazowany w jej dzialalno$¢ diakonijna,
pelni funkcje przewodniczacego parafialnej Komisji Diakonijnej, na biezaco
organizuje pomoc dla najbardziej potrzebujacych. Nagroda zostala przyznana
za caloksztalt stuzby na rzecz bliznich. Podczas wreczenia nagrody w Warsza-
wie, p. Arturowi Pawlowskiemu towarzyszyli ks. bp Marcin Hintz z pastorows
Iwona Hintz oraz 4-osobowa delegacja z Niemiec, z naszej parafii partnerskie;
Winterhude-Uhlenhorst. Wywiad z Laureatem znajduje si¢ w biezacym nume-
rze GRE.

W dniach 3-6 pazdziernika goscilismy 4-osobowg delegacje z parafii part-
nerskiej Winterhude-Uhlenhorst w Hamburgu. Wizyta rozpoczeta si¢ udzia-
tem gosci z Niemiec w pigtkowym spotkaniu mlodziezowym. Wikariusz ks.
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Marcin Rayss, wspolnie z mlodzieza, zaprezentowal gosciom prace mlodzie-
zowa w warunkach diaspory Kosciota E-A w Polsce. Nasi niemieccy partnerzy
mieli mozliwos$¢ zapoznania si¢ z réznymi wydarzeniami i inicjatywami, ktore
mialy miejsce w ostatnich latach w tréjmiejskiej Parafii oraz w naszej Diecezji.
W trakcie multimedialnej prezentacji pokazano réwniez najciekawsze zdjecia.

W sobote 4 pazdziernika (sobota), jak juz wspomniano, delegacja zostata
zaproszona do Warszawy, by towarzyszy¢ p. Arturowi Pawlowskiemu podczas
uroczystej gali. Parafia w Hamburgu od wielu lat wspiera finansowo dziatal-
no$¢ diakonijng naszej Parafii, bylo to wiec wyjatkowe przezycie nie tylko dla
samego nagrodzonego, ale i dla gosci z Niemiec.

W niedziele, 5 pazdziernika, wspolnie byto nam dane przezywac¢ w ko-
$ciele uroczyste nabozenstwo z okazji Dzigkczynnego Swieta Zniw. Liturgie
razem poprowadzili ks. Wolf Schréder-Micheel, ks. Nicole Irmer, ks. Marcin
Rayss oraz ks. bp Marcin Hintz, ktéry wyglosit kazanie. Po nabozenstwie
w Sali Debory odbylo si¢ spotkanie z parafianami, a goscie wreczyli symbo-
liczne upominki dla calej spotecznosci.
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Nabozeastwo w Dzigkczynne Swieto Zniw

Zaraz po niedzielnym nabozenstwie delegacja z Niemiec wraz z ks. bp.
Marcinem Hintzem udata si¢ do kosciota Zbawiciela w Bydgoszczy na koncert
inauguracyjny w ramach I Bydgoskiego Festiwalu Muzyki Dawnej, ktérego or-
ganizatorem jest Ewangelickie Towarzystwo Kulturalno-Os$wiatowe we
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wspolpracy z Parafia Ewangelicko-Augsburska w Bydgoszczy i Akademia Mu-
zyczna w Bydgoszczy. Wieczorem, po powrocie do Sopotu, goscie odbyli jesz-
cze spotkanie z p. pastorowg Iwong Hintz, czlonkinia parafialnej Komisji Dia-
konijnej, podczas ktérego przyblizona zostala praca komisji — zarowno od
strony formalnej, jak i praktycznej. Wizyta zakonczyla sie¢ w poniedzialek, a go-
$cie samolotem powrdcili do Hamburga.

Takze 5 pazdziernika otwarto w Sali Debory wystawe prac naszej para-
fianki, p. Angeliki Les$niak. Prezentacja nosi tytul Wzdr zaczaromwany w gipsie.
Prace Angeliki Les$niak sa wykonane rzadka technika intarsji w gipsie. Otwarcie
wystawy mialo miejsce w niedziele, bezposrednio po uroczystym nabozen-
stwie dzigkczynnym z okazji Swieta Zniw.

Kurator wystaw w Sali Debory p. Szymon Mielczarek z autorka prac

W dniu 4 listopada, w naszej Parafii gosciliémy prof. dra hab. Jarostawa
Klaczkowa z Uniwersytetu Mikolaja Kopernika (kuratora Parafii Ewange-
licko-Augsburskiej w Toruniu). Prof. J. Klaczkow, na zaproszenie Oddziatu
Gdanskiego PTEw, przyjechal z wykladem: Polska emigragia protestancka w XIX
1 XX wiekn — migjsca ostedlenia, sie¢ parafialna, duchowni, wydawnictwa prasowe. Na
odczyt przybylo kilkadziesiat os6b — oprocz cztonkéw PTEw byli obecni row-
niez tréjmiejscy parafianie, sympatycy oraz osoby zainteresowane protestanty-
zmem.
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Prof. J. Klaczkow moéwit o losach emigracji protestanckiej — zaréwno tej,
ktora opuscita nasz kraj w poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia ze wzgle-
déw ekonomicznych, jak i emigracji politycznej w XX wieku. Polscy ewange-
licy emigrowali przede wszystkim do Stanéw Zjednoczonych 1 Kanady,
a w drugiej fazie rowniez do Wielkiej Brytanii. Tam zakladali polskie zbory, co
wcale nie bylo prostym zadaniem, z powodu braku duchownych polskojezycz-
nych. Referent dokonal réwniez przegladu polskiej prasy ewangelickiej — cza-
sopism, ktore ukazywaly si¢ poza granicami naszego kraju — czgsto o charak-
terze religijnym i patriotycznym. Wyktad byl ubogacony rowniez licznymi pa-
miatkowymi fotografiami, ktére prof. J. Klaczkow w duzej mierze pozyskat
z réznych prywatnych, domowych archiwéw. Po zaprezentowaniu tematu
wirdd uczestnikéw spotkania wywiazala sig ciekawa dyskusja. Prelegentowi za-
dano wiele pytan.

Wieczorem 4 listopada odbylo si¢ posiedzenie Rady Naukowej i Redakcji
Gdariskiego Rocznika Ewangelickiego. Omowiono zawartos¢ biezacego numeru
GRE, kwesti¢ stypendium GRE oraz plany na nastepny numer Rocznika.

W tegorocznej akcji Pregent pod choinke, ktorej organizatorami bylo Cen-
trum Misji i Ewangelizacji Ko$ciota Ewangelicko-Augsburskiego przy wspol-
pracy z Diakonia Polska, wzigta udzial takze nasza Parafia. Prezenty-paczki
zbierali§my do dnia 7 listopada. Y.acznie udalo nam si¢ zebra¢ 80 paczek oraz
kwote prawie tysiac zlotych, ktéra zostata przeznaczona na zakup produktow
1 wykonanie prezentéw przez wolontariuszy CME. W akcji wspoélnie z Parafia
wzigla rowniez udziat Szkota Podstawowa nr 85 w Gdansku, a koordynatorka
akcji w tej szkole byla p. Dorota Pierscionek, nasza parafianka. Paczki zostaly
juz przekazane do punktu zbiorczego w naszej Diecezji, do Bydgoszczy, skad
pojada do siedziby CME na potudniu Polski, a nast¢pnie zostang przetrans-
portowane na Ukraing, do Bialorusi i Rumunii, tak, by jeszcze przed swigtami
mozna bylo je wreczy¢ dzieciom. Serdecznie dzigkujemy za udzial w akeji, za
ztozone ofiary na ten cel i przygotowanie prezentow.

W poniedziatek 24 listopada w Tczewie odbyla si¢ uroczystos$¢ poswiece-
nia kamienia wegielnego pod budowe Centrum Konserwaciji Wrakow Statkow.
Inwestorem jest Muzeum Morskie w Gdansku. W odpowiedzi na zaproszenie
dyrektora Muzeum dra Jerzego Litwina oraz konsula honorowego Norwegii
p. Michala Rzeszewicza, w uroczystosci bral rowniez udzial zwierzchnik Die-
cezji Pomorsko-Wielkopolskiej KE-A w RP ks. bp Marcin Hintz, ktory wraz
z Infulatem Diecezji Pelplinskiej KRK, ks. Stanistawem Gruntem, poswiecil
kamien wegielny pod budowe Centrum. W uroczystosci brali rowniez udzial:
prof. Malgorzata Omilanowska — Minister Kultury, Mieczystaw Struk — Mar-
szalek Wojewddztwa Pomorskiego, Mirostaw Poblocki — Prezydent Miasta
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Tczewa. Budowa centrum, ktora jest dofinansowana m.in. ze sSrodkéw norwe-
skich, ma zakonczy¢ si¢ w kwietniu 2016 r.

Na zaproszenie Ewangelickiego Duszpasterstwa Wojskowego przedsta-
wiciele Marynarki Wojennej wzigli udzial w organizowanych przez Dziekanat
Ewangelicki MW i Parafie Ewangelicko-Augsburska w Gdansku-Sopocie uro-
czystoséciach z okazji 96. rocznicy odtworzenia morskiego rodzaju Sit Zbroj-
nych RP. Z tej okazji w ewangelickim kosciele Zbawiciela w Sopocie odbylo
si¢ uroczyste dzigkczynne nabozenistwo. W uroczystosci wzigli udzial m.in. In-
spektor Marynarki Wojennej kontradmiral Marian Ambroziak, admiralowie,
oficerowie Marynarki Wojennej, tréjmiejscy parafianie oraz sympatycy. Gosci
przywital dziekan ewangelicki Marynarki Wojennej ks. kmdr por. Marcin Pilch
oraz gospodarz tréjmiejskiej parafii i zarazem zwierzchnik Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej KEA w RP ks. bp Marcin Hintz. Nabozenstwo $§piewem
uswietnil chor parafialny Gloria Dei pod dyr. Aleksandra Przeradowskiego,
ktory zaspiewal trzy piesni: ,,Jubilate Deo”, ,,Modlitwa Panska” oraz ,,Piesn
o Boze blogostawienstwo” wraz z towarzyszeniem kameralnego zespotu in-
strumentalnego. Kazanie wyglosit biskup wojskowy ks. ptk. Mirostaw Wola,
liturgie prowadzili kapelani Ewangelickiego Duszpasterstwa Wojskowego,
a modlitwy ekumeniczne odmowili kapelani Marynarki Wojennej: katolicki —
ks. por. Piotr Listopad oraz prawostawny — ks. kmdr Arkadiusz Zielepucha.
Po nabozenistwie uczestnicy mieli okazj¢ zwiedzi¢ wystawe ,,Marynarka Wo-
jenna RP. Ewangelicy w Wojsku Polskim” przygotowana przez p. Mari¢ Dra-
pella w parafialnej Bibliotece Ezvs. Uroczystosci zakonczylo przyjecie w siedzi-
bie biskupa Diecezji Pomorsko-Wielkopolskie;.

Podczas nabozenstwa w I Niedziele Adwentu, 30 listopada, w kosciele
Zbawiciela mialo miejsce uroczyste wstapienie do naszej Parafii 4 nowych
czlonkéow. Wydarzenie to uswietnit §piewem Chor Gloria Deo.

W dniu 1grudnia ks. bp Marcin Hintz wzial udzial w uroczystej sesji Rady
Miasta, podczas ktorej slubowanie ztozyli nowo wybrani radni oraz Prezydent
Miasta, dr Jacek Karnowski, ktéremu mieszkanicy okazali zaufanie na kolejna
kadencje. Uroczystos¢ w Ratuszu poprzedzilo ekumeniczne nabozenstwo
w kodciele rzymskokatolickim ,,Gwiazdy Morza”, podczas ktorego ks. bp
Hintz wyglosit stowo pozdrowienia oraz zmoéwil modlitwe.

Dnia 9 grudnia w sali na plebanii, mial miejsce wyktad wybitnego slawisty.
Goscilismy prof. Rolfa Fiegutha, emerytowanego profesora slawistyki Uniwer-
sytetu we Fryburgu Szwajcarskim, ktéry przebywal w Tréjmiescie jako gosc¢
Uniwersytetu Gdanskiego. W naszej Parafii prof. R. Fieguth wyglosit wyktad
pt. Smiech dziecka - 2atoba ojca. O wybranych watkach w Trenach Kochanowskiego. Prof.
R. Fieguth urodzit si¢ w Berlinie w 1941 roku, nalezy do czoléwki polonistow
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zagranicznych, jest potomkiem mennonitéw zutawskich, ma za sobg 13-letnia
szkolna luteraniska nauke religii, a we Fryburgu szwajcarskim — w zwiazku z te-
matami polonistycznymi — wspolpracuje rowniez z Kosciotem Rzymskokato-
lickim.

Na grudzien 2014 r. zaplanowane sa jeszcze nastgpujace wydarzenia:
w III Niedziele Adwentu odbedzie si¢ juz po raz czwarty kiermasz adwentowy,
a w sobote 20 grudnia — gwiazdka dla dzieci. Koniec grudnia to takze, a moze
przede wszystkim, $wiateczne nabozenstwa w kosciele Zbawiciela.

Cztery razy w roku majq miejsce w naszym kosciele nabozenstwa prowa-
dzone w liturgii Kosciola Ewangelicko-Reformowanego. Duszpasterzem
grupy ewangelicko-reformowanej w Tréjmiescie jest ks. mjr Tadeusz Jelinek,
proboszcz Parafii Ewangelicko-Reformowanej w Zychlinie, kapelan wojskowy
Ewangelickiego Duszpasterstwa Wojskowego. W IV niedziele Adwentu,
21 grudnia ewangelicy reformowani spotkaja si¢ na ostatnim tegorocznym na-
bozenstwie z Wieczerza Paniska.

Waznym obszarem dzialania Parafii sa zebrania dwoch grup, koordyno-
wanych przez pastorows Iwone Hintz: Kota Pan i Kota Pan Seniorek. Starsze
Panie spotykaja si¢ w ostatni wtorek miesiaca. Spotkania te maja charakter to-
warzyski, polaczone sa ze spiewem ewangelickich piesni.

W tym roku uczestniczki wtorkowych spotkan Kota Pan wystuchaly
wielu ciekawych referatéw, byly §wiadkami interesujacych prezentacji. Po-
nadto Panie, co stalo si¢ juz tradycja, wspolnie udawaly si¢ na tréjmiejskie kon-
certy, wzigly udzial w wycieczce na Kaszuby oraz w innych inicjatywach daja-
cych impulsy do refleksji, jak tez tworczego, radosnego zycia.

Mija kolejny rok naszej stuzby i pracy w Kosciele. Dzigkujemy Panu Bogu
za darowany nam czas skladania naszego §wiadectwa przynaleznosci do Boga
1 ewangelickiej tradycji. Rok 2014 byt czasem wielu wyzwan, czasem wielkich
radosci, przezwyci¢zania problemoéw, realizacji skomplikowanych zadan. Dzie-
kujac Bogu, pozostajemy w nadziei, ze Pan Kosciola dalej bedzie przyznawal
si¢ do naszych dzialan i bedzie blogostawil nie tylko zwiastowaniu Ewangelii,
ale takze innym projektom, ktére chcieliby§my z Boza pomoca realizowaé
w 2015 roku.

Opracowano na podstawie materialéw wlasnych Parafii Ewangelicko-
Augsburskiej w Gdansku z siedziba w Sopocie
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