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Sfowo wstepne

Drodzy Czytelnicy, Szanowni Pafstwo!

W imieniu Kolegium Redakcyjnego z satysfakcja oddaje¢ do rak Padstwa
czwarty numer Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego. Poprzednie numery
Rocznika cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem nie tylko naszych wspotwy-
znawcow, zabiegali o nie réwniez nie-ewangelicy, zaciekawieni prezentowana
w nich problematyka historyczng i teologiczna. ,,Zwiastun”, organ Kosciola
Ewangelicko-Augsburskiego w RP, regularnie co roku informuje czytelnikéw
o ukazaniu si¢ kolejnego numeru. Gdanski Rocznik Ewangelicki znajduje si¢
w bibliotekach uniwersyteckich i innych bibliotekach w calym kraju. Jest to
czasopismo ,,non profit” — mozna je otrzymaé bezplatnie w niemal kazdej pa-
rafii ewangelickiej naszego Kosciota.

W numerze czwartym, przy zachowaniu dotychczasowej struktury, wpro-
wadzono pewne innowacje:

* Utworzono dzial ,,Biblistyka”.

* Oprocz spisu  treSci w jezyku polskim zamieszczono spisy tresci
w jezykach angielskim i niemieckim.

* Wprowadzono zmiany w regulaminie stypendialnym, ktére pozwalaja
réwniez doktorantom na ubieganie si¢ o stypendium Gdanskiego Rocznika
Ewangelickiego.

Osobiscie bardzo mnie cieszy, ze mégl zosta¢é wydany kolejny numer
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego. Bylo to mozliwe dzi¢ki szczegélnemu
zaangazowaniu autorow artykuléw oraz Kolegium Redakcyjnego i Redakgji.
Przy przygotowaniu tego Rocznika nie bez wplywu na prace, zarowno autoréw
jak i redaktoréw, mialo Zywe zainteresowanie czytelnikéw poprzednimi nume-
rami czasopisma. Wydanie kazdego kolejnego numeru to realizacja celéw, ktore
zalozylismy sobie przy wydawaniu pierwszego, to réwniez spelnienie nadziei
1 marzen wielu ewangelikow 1 sympatykow naszego Kosciola.

Patrzmy z wiarg 1 nadzieja w przysztos¢ oraz moédlmy sig, aby nasz Pan
Wszechmogacy 1 w nastgpnych latach blogostawil pracom nad tym wydaw-
nictwem.

bp Michal Warczynski



Informacja o stypendium
dla studentow zajmujacych si¢ badaniem
dziejow protestantyzmu

Zasady i tryb przyznawania stypendiow
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego

§1. Stypendium Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego moze by¢ przyznawane studentom
wszystkich uczelni w Polsce, ktérzy przygotowuja prace magisterska/doktorska na temat dzie-
jow protestantyzmu.

§2. Stypendium przyznaje Rada Parafialna Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku
z siedziba w Sopocie po zaopiniowaniu wniosku przez Kolegium GRE. W pierwszej kolejnosci
przyznawane beda stypendia tym, ktdtrzy przygotuja prace magisterska/doktorska o protestan-
tyzmie na Pomorzu.

§3. Stypendium przyznawane jest raz w roku. Stypendium jest wyplacane w dwéch ratach.
Studentom, ktérzy przygotuja prace magisterskq na temat protestantyzmu, pierwsza rata sty-
pendium zostanie wyplacona po rozpoczeciu, druga - po obronie pracy i przestaniu do redakcji
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego artykutu, przygotowanego na podstawie pracy magister-
skiej. W przypadku doktorantéw: pierwsza rata stypendium - po otwarciu przewodu doktot-
skiego, druga - po dostarczeniu artykulu zwiagzanego z tematem rozprawy doktorskiej.

§4. Szczegdly dotyczace terminu oraz sposobu wyplacania stypendium okresla kazdora-
zZOWO umowa zawarta mi¢dzy stronami.

§5. Wysokos¢ stypendium wynosi 2000 z1. O zmianach wysokos$ci kwoty na wniosek Ko-
legium Redakcyjnego decyduje kazdorazowo Rada Parafialna.

§6. Whnioski o stypendium sporzadzane sa wedlug wzoru stanowiacego zalacznik
do niniejszych zasad.

§7. Do wniosku nalezy dotaczy¢ opini¢ promotora pracy magisterskiej/doktorskiej, kon-
spekt pracy magisterskiej/doktorskiej oraz opini¢ wladz uczelni.

§8. Wnioski nalezy przesyta¢ do 30 wrzesnia kazdego roku pod adres: Gdanski Rocznik
Ewangelicki — Parafia Ewangelicko-Augsburska, ul. Ko$ciuszki 51, 81-701 Sopot.

§9. Stypendysci zobowiazani sa do przekazania jednego egzemplarza pracy magister-
skiej/doktorskiej do Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Sopocie. Kolegium zastrzega sobie
prawo do druku pracy lub jej fragmentéw w Roczniku.
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nagwa ucelni data

Whniosek
o przyznanie stypendium
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego
dla studenta
zajmujacego si¢ badaniem dziejéw protestantyzmu

Imie 1 nazwisko kandydata ........cccoeeevecinieinniniinnicccncces
UCZEINIA o

WYAZIAL oo

Opinia wladz wydzialu uczelni ...

podpis wnioskodawey

Zalaczniki:

1. Konspekt pracy magisterskiej/doktorskiej.

2. Opinia promotora pracy magisterskiej/doktorskie;.
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HISTORIA

Anna Paner

Program odnowy Kosciota
i zycia duchowego
w nauce 1 pismach Jana Husa

Dokladnie 600 lat, latem 1410 r. rozpoczal si¢ pamietny spor pomiedzy Ja-
nem Husem a arcybiskupem praskim, Zbynkiem z Hazmburka, o pisma an-
gielskiego teologa i kaznodziei Johna Wicleffa, ktére w Czechach uznano za
niezgodne z naukg Kosciola. Hus protestowal przeciwko niszczeniu owych
ksiag 1 w czerwcu 1410 r. skierowal apelacje do papieza, dowodzac, iz nakaz
jest niezgodny z prawem, poniewaz arcybiskup nie moze wymagac postuszen-
stwa od mistrzow uniwersytetu, podlegajacych rektorowi a nie sadom kosciel-
nym. Apelacja ta zapoczatkowala diugi proces, ktérego dramatyczny final roze-
gral si¢ piec lat pézniej na soborze w Konstancji.

Publiczne spalenie ksiag Wicleffa mialo wymiar symboliczny, odzwiercie-
dlajacy konflikt wywolany potezna i jawng falg krytyki Zycia 1 instytucji ko-
Scielnych, jaka przetaczala si¢ przez 6wczesne Czechy. Koncepcje odnowio-
nego Kosciola znajdowaly swoje filozoficzne 1 teologiczne podstawy
w pismach i pogladach czeskich mistrzéw uniwersytetu praskiego. Wsréd nich
byl Jan Hus. Reformatoréw wspieral krol i szlachta.

W 1414 1., Jan Hus, aby udowodnic¢ iz jego poglady nie tamia zasad wiary
1 pozostaja w zgodzie z Ewangelia, zabezpieczony w krolewski list zelazny,

dobrowolnie udat si¢c do Konstancji. Tam zostal aresztowany i skazany jako
heretyk na $mier¢ przez spalenie. Jego los to nie tylko tragiczna osobista histo-

13



HISTORIA

ria, to milowy kamient w dziejach czeskiego panstwa i Kosciota. Dal poczatek
burzliwej rewolucji religijnej i przemianom, ktore staly si¢ preludium europej-
skiej reformacji i poczatkiem nowej epoki — czaséw nowozytnych.

Spoteczenstwo i Kosciét czeski na przetomie XIV i XV wieku

Zycie Jana Husa, jego studia, praca dydaktyczna na uniwersytecie
1 dzialalno§¢ kaznodziejska w kaplicy Betlejem, przypadly na burzliwy
w czeskich dziejach przelom XIV i XV wieku. W 1378 r., wraz ze $miercia
Karola IV Luksemburskiego skonczyt si¢ okres stabilizacji politycznej w Cze-
chach. Jego syn — krdl rzymski Wactaw IV juz na poczatku rzadéw stanal
w obliczu licznych trudnosci politycznych, z ktérych najgrozniejsza byl kon-
flikt z przyrodnim bratem Zygmuntem Luksemburskim, krélem wegierskim'.
W wojne domowa zaangazowali si¢ rowniez morawscy kuzyni Luksemburgdw:
margrabiowie Jost i Prokop. Jednoczesnie, na tle prawa do inwestytury, Wa-
claw popadl w konflikt z arcybiskupem praskim. Niepowodzenia w polityce
wewnetrznej przyspieszyly decyzje elektoréw Rzeszy, ktorzy w 1400 r. Wa-
ctawa IV pozbawili tronu kréla rzymskiego (niemieckiego). Miary nieszczgs¢
dopelnita postawa panéw czeskich. Za cene wolnosci stanowych deklarowa-
nych przez Zygmunta Luksemburskiego, zgodzili si¢ na nieformalne pozba-
wienie wladzy i uwi¢zienie Waclawa IV. Zygmunt wywiozl brata do Wiednia,
gdzie w areszcie domowym Habsburgéw przebywal prawie dwa lata.

Po powrocie z niewoli Wactaw IV przystepuje do porzadkéw w kraju
ne¢kanym niepokojami spolecznymi i kryzysem gospodarczym. Usiluje wzmoc-
ni¢ administracj¢ centralng i terenowa. Aby zwigkszy¢ dochody panstwa, za-
rzadzanie majatkiem krolewskim powierza zaufanym ludziom. Wypowiada woj-
ne przestegpczosci zorganizowanej i probuje pogodzi¢ powasnione rody, ktore
w swoje konflikty angazuja uboga szlachte. Ta bowiem, uswiadomiwszy sobie

1 Zygmunt Luksemburski - maz Marii Andegaweniskiej, corki Ludwika, kréla wegierskiego i
polskiego, kandydowal na tron polski po $mierci tescia. Jednak plan ten (inspirowany przez
cesarzows Elzbiete, matke Zygmunta, wnuczke Kazimierza Wielkiego i finansowany przez
Wactawa IV) nie powidd! sie, gdyz Polacy odrzucili Mari¢ z uwagi na osobe jej matzonka. W
tej sytuacji Zygmunt musial zadowoli¢ si¢ korong wegierska, kiedy jednak w 1393 r. Maria
zmarla bezpotomnie, status Zygmunta na Wegrzech zmienit si¢ zwlaszcza, ze i tam, podobnie
jak w Czechach i Polsce, szlachta rozpoczela walke z monarchg o prawa i przywileje. Z tych
powoddw Zygmunt, wykorzystujac nieudolne rzady starszego brata, jego btedy w polityce za-
granicznej, konflikty z Kodciolem i wreszcie detronizacje, postanowil przystapi¢ do uzyskania
tronu czeskiego jako naleznego mu po ojcu.

14



Anna Paner, Program odnowy Kosciola i $ycia duchowego...

réznice jakie dziela ja od moznych, wyzszego duchowienstwa czy nawet boga-
tego mieszczanstwa, pozbywa si¢ resztek nierentownych gospodarstw i zasilata
szeregi klienteli panskiej, przystepujac do walki o przywileje 1 majatki. Pierw-
sze mogla osiagna¢ wykorzystujac konflikty pomiedzy krélem a moznymi, dru-
gie — zagarniajac dobra koscielne w ramach sekularyzacji’. Robiac kariere
przy boku panéw, czesto bywala spychana na manowce zycie spolecznego.
Jak pokazuja przyklady z Moraw i poludniowych Czech, wielokrotnie pod
przywodztwem ,,urodzonych” grasowaly zbrojne bandy: ,,roty” lub ,towa-
rzystwa”, jak nazywali je sami zainteresowani, trudnigce si¢ grabieza, wymusza-

niem haraczui porwaniami dla okupu.

W XIV wieku szlachta czeska stanowiaca 2% ogoétu ludnosci i posiadajaca
35 % calej ziemi uprawnej, nie byla stanem jednorodnym pod wzgledem majat-
kowym. Panowie skupiali si¢ w 90 rodach czeskich i 15 morawskich. Zazwy-
czaj ich stan majatkowy nie przekraczal 20-40 wsi i dwoch zamkéw obron-
nych’. Oprécz szlachty rodowej w Czechach i na Morawach mieszkalo okolo
trzech tysiecy rodzin szlacheckich. W polowie przypadkéw ich sytuacja mate-
rialna (oprécz posiadania herbu i nazwiska rodowego) niewiele réznila sig
od polozenia chlopow. Wickszos¢ panoszy, wladykow czy ziemian zarzadzala
tylko jednym gospodarstwem stanowiagcym niekiedy potowe wsi. Zrédla narra-
cyjne wyraznie oddzielaja ich od ,,urodzonych”, i ,,panéw”, ale prawo, mimo
r6znic majatkowych, traktowalo jednakowo wszystkich czlonkéw tego stanu.

Kosciél w ciagu czterystu lat istnienia panstwa czeskiego zgromadzit
znaczny majatek w postaci 1/3 areatu ziemi uprawnej nalezacej w diecezji pra-
skiej do 2100, a w olomunieckiej do 600 parafii i 150 klasztorow
w Czechach 1 68 na Morawach. Jednak ziemia nie przynosita oczekiwanych
dochodéw, gdyz w 220 klasztorach (czeskich i morawskich) zylo tylko 1500
os6b. W ten sposob na jeden klasztor przypadato siedem, najwyzej dziewigc
osob. Nawet w duzych i bogatych klasztorach — w Bfenowie, Opatovicach

2 M. Polivka, Mikulds 3 Husi v pocateich husitské revoluce, Husitsky Tabor, 4, 1981, s. 70.

3 Na podstawie: F. Kavka, Posledni Lucemburk na leském triiné. Krilem npostied revoluce, Praha 1998, s.
11inn.

4 Tamze. Wojny i epidemie rujnowaly gospodarke, pociagajac za sobq dalsze réznicowanie majat-
kowe szlachty. Juz od potowy XIV wieku obserwujemy pogorszenie sytuacji szlachty posiadajacej
jeden gréd, zyskuja natomiast dotychczasowi wlasciciele dwoch — trzech grodéw. Tuz przed wy-
buchem rewolucji husyckiej (1419 r.) ich liczba zwickszyta si¢ 79 do 104 rodéw. Jednoczesnie
zmniejszyla sie liczba pandéw (z 63 na 52) posiadajacych dotad powyzej 4-5 grodéw.
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1 Kladrubach — mieszkato tylko od 20 do 40 zakonnikéw. Tak niewielka liczb
0osOb nie mogla skutecznie zarzadza¢ majatkiem liczacym kilkanascie wsi
i miasteczek.

Monarcha, jako fundator wielu klasztoréw, zadal od opatéw regularnego
placenia podatkéw’, ktérzy w tym celu zwiekszali obciazenia ludnosci zaleznej
1 zaciagali pozyczki. Niewyplacalne badZz zadluzone majatki krél zastawial
szlachcie, ta za$ bez skrupulow, jesli nie mogla wyegzekwowaé swoich nalezno-
§ci, przeprowadzala ich sekularyzacje’.

Klasztory placily tez tzw. dziesigcing papieska powodujaca nickorzystny
dla panstwa odplyw gotéwki z kraju oraz szereg innych doraznych $wiadczen.
Nie splacane dlugi procentowaly odsetkami, prowadzac do wyprzedazy ma-
jatku ruchomego oraz ruiny zabudowan. Trudnosci finansowe dotykaly rowniez
arcybiskupéw, ktorzy, aby sprosta¢ wymaganiom papiestwa, sprzedawali (badz
zastawiali) majatek diecezji, a w ostatecznosci i majatek rodowy’.

Kryzys gospodarczy i gltéd ziemi powodowaly, ze w stanie kaplanskim
1 zyciu zakonnym szukala poprawy swego polozenia znaczna cze¢$¢ ziemian-
stwa szlachty, roslo wiec zapotrzebowanie na nowe prebendy i beneficja. Na
poczatku XV wieku w Czechach i na Morawach 5700 oséb posiadato wyzsze
swigcenia, z tego 3000 oséb mialo parafie; 220 piastowalo godnos¢ kanonikdw
1 pralatéw, okoto 700 zylo z kaplic i oltarzy posiadajacych odrebne uposaze-
nie, a 1500 przebywalo w zakonach. Pozostala cz¢s¢ tej liczby — 1200 — to
biedni ksigza, ktorzy stuzyli jako wikariusze badZ kaznodzieje®’. Najwiecej boga-

> Tamze. Najwiecej placit klasztor w ChotéSové i joannici na Malé Strané — 330 kop groszy, B
evnov i Kladruby po 300 kop, Nepomuk — 270, Sedlec i Milevsko — 240, klasztor $w. Jerzego
na Hradczanach w Pradze — 220, komandoria rycerzy niemieckich pod wezwaniem $w. Bene-
dykta na Starym Miescie praskim, Opatovice, Zlata Koruna, Tepla i Plasy po 200, a inne
mniejsze klasztory w granicach 180 — 200 kop. W przypadku niektérych klasztoréw (np.
Bievnov) podatki pochtanialy az V4 zyskéw. Wickszos¢ klasztoréw nie uzyskiwata tych do-
chodéw z dzialalno$ci gospodarczej, lecz czerpata je z podatkdéw placonych przez poddanych
klasztornych.

¢ Tamze. Rekordowe zadluzenie osiagnat w roku 1409 klasztor w Sedlcu — 7600 kop groszy. Za-
dluzone byly takze klasztory w Pomuku, Vy$sim Brodzie i w Loutiovicach.

7 F. Smahel, Husitskd revoluce. Koreny éeské reformace, Praha 1996, t. 1, s. 258. Za pontyfikatu Zbynka
z Hazmburka i Konrada z Véchty arcybiskupstwo z tego powodu utracito dobra o wartosci
12 tysigcy kop groszy praskich.

8]. Cechura, Ceské gemie v letech 1378-1437. Lucemburkové na leském triné I — I, Praha 2000, t. 11, s.
277.
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tych parafii bylo w dekanacie praskim, gdyz w jego obreb wchodzily koscioly
na terenie stolicy i w gorniczej Kutnej Horze. (Tylko 39 parafii w Czechach
uzyskiwalo dochéd roczny przekraczajacy 40 kop, pozostale w granicach 20
kop groszy praskich.)

Swieckie zycie kleru, przepych dworéw biskupich i papieskich, laczenie
stanowisk koscielnych i panstwowych, handel beneficjami, pobieranie oplat za
postugi religijne, sprzedaz odpustéw wywolywaly spoleczna dezaprobate. Roz-
draznienie szlachty budzity olbrzymie latyfundia koscielne, ktére nie przynosity
zyskow.

Nieprawidlowosci w zyciu Kosciola, czarna Smier¢, wojny oraz kataklizmy
przyrodnicze powodowaly odradzanie si¢ sekt i herezji jako reakcje na kryzys.
Do znanych juz wczesniej waldenséw dotaczaja beginki, begardzi, biczownicy
i Bracia Wolnego Ducha, gloszac apokaliptyczne wizje przysztosci’. Obcowa-
nie ze $miercigq jako skutkiem dramatycznych doswiadczen zmienia ludzi,
a nastroje eschatologiczne opanowuja literature, sztuke, zycie codzienne. Silna
obecnos¢ Kosciola w zyciu czlowieka sprawia, ze tam szuka ratunku
1 drogowskazéw, a nie znajdujac ich, zaczyna stawiaé pytania o przyczyng jego
stabosci.

Konieczno$¢ zmian w Kosciele dostrzegali takze sami duchowni, zwlasz-

cza Czesi, zwiazani z uniwersytetem praskim. Do tego kregu nalezeli Vojtéch
Ratkav z Jezova, Mili¢ z Kromiefiza, Matéj z Janova oraz Tomasz Stitny'’,

o S. Bylina, Ruchy heretyckie w Sredniowieczn. Studia. Wroctaw 1991, passim; G. RyS, Jan Hus wobec fry-
zysu Kosciota doby wielkiej schizmy, Krakéw 2000, s. 248-250.

10 Vojtéch Rankav z Jezova (1320-1388), absolwent i profesor Sorbony, kanonik w kosciele sw.
Wita. W niezachowanym utworze (De scismate) odmawia papiezowi nieomylnosci
i pilerwszenistwa w Kosciele, ktérego glowg jest Chrystus. Papiez jest tylko stuzebnikiem stu-
zebnikéw Bozych 1 Koséciél moze bez niego egzystowac.

Mili¢ z Koméiiza (zm.1374) po przyjeciu §wigcen poswigcil si¢ pracy kaznodziejskiej najpierw
w HorSovskim Tynie, a nastepnie w kos$ciele §w. Mikulasa na Malej Stranie. Swoje mowy spi-
sal 1 utozyt w dwa zbiory (Abortivus 1 Gratiae Dei) W roku 1372 wybudowal ,,Nowe Jeruzalem”
— przytulek dla 80 nawréconych kobiet lekkich obyczajow, co stato sig przyczyna konfliktu z
duchowienistwem praskim. Podczas nieobecnosci Milica zlikwidowano przytutek; kaznodzie-
jow wypedzono, a budynek oddano cystersom. Zaréwno dziatalno$¢ spoleczna jak i kazno-
dziejska, a przede wszystkim postulat odnowy duchowej sprawily, ze Milica z Koméiiza
uznaje si¢ za ojca czeskiej reformacii religijne;.

Mat¢j z Janova (1350-1393), studiowal w Pradze i Paryzu, gdzie w 1376 r. zyskal tytul mi-
strzowski. Po powrocie do Czech, prawdopodobnie pod wplywem Mili¢a z Kromefiza, Ma-
téj rozpoczal dzialalno$é kaznodziejska. Na jego poglady zdecydowany wplyw wywarta Bi-
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Ich koncepcje przemian, praca kaznodziejska, publicystyka oraz osobiste do-
swiadczenia zawazyly na pogladach i postawie Jana Husa, ktory pod koniec lat
osiemdziesigtych XIV w. przybyt do Pragi.

Zycie i nauka Jana Husa

Jan Hus urodzil si¢ najprawdopodobniej pomiedzy rokiem 1369-1371
w Husynicu, osadzie nalezacej do grodu krélewskiego Hus, niedaleko Pracha-
tic''. Po rodzinie Jana Husa nie pozostal zaden §lad w dokumentach; dopiero
z jednego z ostatnich listéw, napisanych w Konstancji, dowiadujemy sig, ze
mial brata i bratankow.

Uczeszczal do szkoly parafialnej, najprawdopodobniej wlasnie w Pra-
chaticach, ale nie wynidést z niej dobrych wspomnieni: proboszcz nie dbal
o koscidl, za$ zamieszkujacy miasteczko Niemcy budzili nieche¢ mlodego,
ubogiego Husa, ktory tak wspominal czas nauki: ,,Kiedy bytem gtodnym Zacz-
kiem, zrobilem sobie tyzke z chleba i jadtem nig groch tak dlugo, dopoki jej
samej nie zjadlem”'"?. To wlasnie bieda sprawila, ze postanowil zosta¢ ksie-
dzem. W 1396 r. uzyskuje tytul mistrza sztuk wyzwolonych na uniwersytecie
praskim. Tam tez zaprzyjaznil si¢ ze Stanistawem ze Znojma, Stefanem Pale-
cem, Piotrem ze Stoupna, Markiem z Hradca, Jakoubkiem ze Stfibra, Janem
z Jesenicy, Kfistianem z Prachatic, ktoérzy wkrotce utworzg krag reformatorski.
Niektérzy z nich pozostang przyjaciotmi Husa az do $mierci, z innymi jednak
ostro si¢ poréznii w Konstancii beda zeznawacd przeciwko niemu.

blia, co dostrzegamy zaréwno w traktatach Super passione Christi, De decem praeceptis, kazaniach a
przede wszystkim w dziele powstalym okoto 1388 r. Regulae Veteris et Novi Testamenti.
W Regulae... przedstawil nowe pojmowanie Kosciota. Kosciél to wspélnota wiernych, to mi-
styczne Cialo Chrystusa, umacniane i jednoczone przez czeste przyjmowanie Ciata i Krwi
Panskiej. Komunia wlacza chrzescijan we wspélnote Kosciola, we wspolnote $wietych. Ko-
$ci6ét Chrystusowy jest wieczng i doskonala wspdlnotg i ani schizma, ani herezja nie moga
odlaczy¢ predestynowanych od $wictych.

Uczniem Mili¢a z Kroméiiza byt réwniez Tomasz Stitny (1333-1409), absolwent uniwersytetu
praskiego. W pracach pisanych po czesku (Knigki sestery o obecnych récech krestanskich, Reci bésedni
oraz Reli nedélni a svatecni) krytykowal stosunki panujace w Kosciele.

W jezyku polskim na temat zycia Jana Husa, dziatalnodci literackiej 1 procesu w Konstangji:
G. RyS, Jan Hus wobec kryzysu Kosciola doby wielkiej schizmy, Krakdw 2000, A. Paner, Wiely ludzie
Kosciola - Jan Hus, Krakow 2002; A. Paner, Luksenburgowie w Czechach. Historia polityezna ziem ce-
skich w latach 1310-1437, Gdarisk 2004.

12V. Novotny, M. Jan Hus. Zivot a wéeni, Praha 1919, & 1, s. 21.
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Okoto 1400 r. Hus rozpoczal studia teologiczne, co z powodzeniem la-
czyl z dzialalno$cia dydaktyczna na fakultecie sztuk wyzwolonych jako pro-
motor prac licencjackich 1 mistrzowskich; w 1401 r. pelni funkcje dziekana,
a dwa lata pozniej rektora.

Po otrzymaniu $wigcen kaplanskich (1400 r.) rozpoczal prace duszpaster-
ska w kosciele $w. Michata. Tam dostrzegli go Kfiz Kramari Jan z Milhaimu,
fundatorzy kaplicy betlejemskiej i zaproponowali stanowisko kaznodziei. Miej-
sce usytuowania Betlejem — Stare Miasto praskie — zamieszkale w wigkszosci
przez Niemcéw, jak i wezwanie obiektu — symbol narodzin — byly wybrane
nieprzypadkowo’. Fundatorzy zyczyli sobie, aby w Betlejem, §wiatyni przezna-
czonej dla Czechow studiujacych w Pradze, kazania wyglaszano po czesku.

Betlejemskie kazania Husa szybko zyskaly rozglos zwlaszcza, ze niekiedy
kaplice odwiedzala sama krolowa Zofia. Tematyka kazan byla niezwykle sze-
roka: od zagadnien teologicznych (np. istota i znaczenie sakramentéw), ktore
jasno staral si¢ wytlumaczy¢ laikom, poprzez czytanie i komentowanie Ewan-
gelii, listow 1 pism Ojcoéw Kosciola po problemy etyczne i spoleczne. W tych
ostatnich dotykal solidaryzmu stanowego i kwestii narodowosciowych. Nie
stronit od waznych tematéw zycia codziennego jak choéby pozycie matzenskie
1 sakrament malzenstwa. W kazaniu zatytulowanym ,,O malzenstwie”, naj-
pierw wskazal Boski sens samotnosci, poswigcenia zycia osobistego Bogu, po-
zytywne 1 negatywne opinie medrcow Starego Testamentu 1 Ojcéw Kosciola
o malzenstwie: ,,Kto posiada zong, to tak jakby trzymal skorpiona”, ,,Kto nie
chce zy¢ w kawalerstwie niech pojmie zong, aby ustrzec si¢ rozpusty”. Nastep-
nie przechodzi do istoty malzenstwa jako nierozlacznego zwiazku mezczyzny
1 kobiety na wzér nierozlacznego zwiazku Chrystusa z Kosciotem. Podkre-
slal, ze malzenstwo nie moze by¢ zawarte pod przymusem, malzonkowie po-
winni dochowywacé sobie wiernos$ci i mitosci, ktéra jednak nie powinna konku-
rowac z miloscia do Boga. Malzenistwo jest niezbedne, bo dzigki niemu ziemia
si¢ zaludnia, rodzice troszcza si¢ 0 wychowanie dzieci — dla ich dobra wspodlnie
dbaja i pomnazaja majatek. Oprocz przestrzegania zasad Ewangelii trwalos¢
malzefistwu zapewnia zgoda'”.

13 Wezwanie kaplicy Betlejem zwiazane bylo z legenda, ze wlasnie w tym miejscu rozsypano nie-
edy$ ziemie przywieziong z Palestyny, ktéra zawiera ciala niewinnych dzieci pomordowanych z
rozkazu Heroda. Badania archeologiczne pozostatosci Kaplicy Betlejemskiej wskazuja, ze byl to
obiekt znaczny jak na kaplice — méglt pomiesci¢ nawet okoto tysiaca wiernych.

14 Mistr Jan Hus, O mangelstvi [w:| Drobné spisy leske, t. 4, Praha 1985, s. 297-311.
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Swoje kazania Hus reasumowal krétkimi, obrazowymi sentencjami:

Kto jedno stowo gorzkie Scierpi w imi¢ Boskie, ten wigecej Pana Boga uczci
1 swojej duszy przyniesie korzysci, nizby swoj grzbiet wysmagal tyloma rézgami, ile

w najwickszym lesie zbierze.

Kto nizszemu od siebie okaze pokore, ten wigcej Pana Boga uczcii swojej duszy
przysporzy korzyéci, anizeli by z jednego konca $wiata na drugi pielgrzymowal
1 kazdy $lad krwia znaczyl.

Kto nikogo falszywie nie sadzi, ten bardziej Pana Boga uczci niz §w. Wawrzyniec

na ruszcie palony!>.

Na potrzeby duszpasterskie Hus napisal dwa dzielka teologiczno-histo-
ryczne: Gesta Christi i Passio Christi o zyciu 1 mece Panskiej, za podstawe Zro-
dlowa przyjmujac Ewangelie. Probowal tez swoich sit w poeziji religijnej, czego
swiadectwem jest siedem piesni okolicznos$ciowych 1 eucharystycznych $piewa-
nych przez wiernych w Betlejem.

Biorac pod uwage otoczenie 1 krag znajomych uniwersyteckich, Jan Hus
od poczatku swojego pobytu na uczelni musial sympatyzowaé z ruchem od-
nowy Kosciota. Nie dziwi wigc jego zainteresowanie pismami Johna Wicleffa,
ktére studenci czescy z Oksfordu przywiezli do Pragi.

John Wicleff (zm. 1384), profesor uniwersytetu w Oksfordzie, a nast¢pnie
proboszcz w Lutterworth, potepial, jako niezgodne z Ewangelia, posiadanie
dobr przez ksigzy, prowadzenie §wieckiego trybu zycia, nieprzestrzeganie celi-
batu, sprawowanie urzedéow panstwowych, kupowanie 1 sprzedawanie dosto-
jenstw koscielnych.

Roéwnie ostro Wicleff krytykowal papieza, urzedy i instytucje koscielne,
uznajac je za zbedne w kontaktach pomiedzy Bogiem a wiernymi, a przede
wszystkim nie majace tradycji w pierwotnym Kosciele. Podobnie odpusty, kult
swietych, kult relikwii, modlitwy (poza Ojege Nasz 1 Wierge) to wymysty ludzkie,
prowadzace do falszywej poboznosci i wyludzania pienigdzy. Poza chrztem,
komunia i malzenstwem Wicleff nie uznawal pozostalych sakramentéow. Pod-
wazyl takze obowiazujacq interpretacje dogmatu Eucharystii. Poglady Wicleffa
swoja odwaga i bezkompromisowoscia wzbudzaly niezwykle emocje, zwtasz-
cza, ze dosadnie wyrazaly to, o czym inni nawet bali si¢ myslec.

15 Tamze, Devét kusov latyjch, s. 346.
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Nic wigc dziwnego,
ze lektura tych pism wy-
warla ogromne wrazenie
na Husie, mimo ze on
sam jak réwniez jego oto-
czenie juz wezesniej do-
strzegalo konieczno$¢ re-
form w Kosciele. Studio-
wanie ksiag Wicleffa Jan
Hus rozpoczal od jego
dziel filozoficznych, zwla-
szcza, ze podobnie jak
Wicleff, byl zwolennikiem
filozoficznego  realizmu,
w przeciwienstwie do nie-
mieckich profesoréw no-
minalistow. Zafascynowa-
ny trafnoscia sformulo-
wan wiele akapitoéw opa-
trzyl  krotkimi, ale zna-
miennymi komentarzami.
Przy De materia et forma do-
pisal: ,,0j, Wicleff, Wic-
leff, niejedng glowa ty za-
chwiales”; przy De ideis —
,Pamietaj! To co styszales
ma wartos$¢ zlota” 1w po-
dziwie dla odwagi autora —
wielce wymowne: ,,Boha-
ter”. Przy zdaniach, gdzie
Wicleff rozprawia si¢ no-
minalizmem, Hus dopisuje
na marginesie rekopisu z hu-
morem: ,,Ha! Ha!l Niemcy!”
czy tez ,Niemcy! Precz!
Precz!” Duzieto De materia,
w ktorym Wicleff rozwa-

John Wicleff krzesi iskre, Jan Hus zapala §wieczke, Martin Lu-
ter trzyma pochodni¢ reformacji, miniatura z husyckiego
$piewnika, 1. 60/70 XVI w. (zr6dto: K. Stejskal, P. Voit, Tlumi-
nované rukopisy doby husitské, Praha 1990)
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za natur¢ Tréjcy §w., Hus skomentowal nastepujaco: ,,Daj Boze Wicleffowi
Krélestwo Niebieskie'®.

Po tekstach filozoficznych przyszla kolej na prace teologiczne Wicleffa
Dialogus, Trialogus, De ecclesia i De simonia, ktore stang si¢ podstawa najwazniej-

szego dzieta Jana Husa De ecclesia, ostatecznie zredagowanego w 1413 r., juz
podczas pobytu na wygnaniu.

Poglady Wicleffa szybko zdobyly popularno$¢ na uniwersytecie, gdzie
do zwolennikéw idei odnowy Kosciota nalezeli oprocz Husa mistrzowie: Jako-
ubek ze Stfibra, Prokop z Pilzna, Jan z Pfibramia, Mikulas z Litomysla, Jan
z Jesenicy, Stanislaw ze Znojma i Stefan Pale¢. Umacnianiu si¢ idei reforma-
torskich na uczelni sprzyjal wakat na stolicy arcybiskupiej, nieobecnos¢ kréla
(w areszcie domowym w Wiedniu) oraz, zdaniem F. Palackiego, fakt, ze gtéw-
ni ideolodzy byli Czechami i pelnili wazne funkcje uniwersyteckie'’.

Krytyka instytucji koscielnych i duchowienstwa obudzila zaniepokojenie
teologéw niemieckich. W 1403 r. Jakub Hiibner zwrocit kapitule praskiej uwa-
ge¢, iz 21 z rozpowszechnianych w Pradze tez Wicleffa, jako sprzecznych
z naukg Kosciola zostalo zakazane w Anglii. Urzednicy arcybiskupa zwrdcili
si¢ do uniwersytetu o opini¢ w tej sprawie. Dyskusja byla bardzo burzliwa,
najgloéniej przeciwko oskarzeniu Wicleffa o herezje protestowal Stanistaw
ze Znojma i Stefan Palec, jednak wigkszo$¢ mistrzéw zadecydowala, ze nalezy
zakaza¢ upowszechniania pism Wicleffa.

Najwigcej emocji wsrod teologdw budzil poruszony przez Wicleffa pro-

blem transsubstancjacji (czy Cialo i Krew Chrystusa sa realnie obecne
w konsekrowanej hostii) i remanencji (jakim rodzajem substancji jest chleb
1 wino po przeistoczeniu). Kontrowersje pomiedzy uczonymi wzbudzaly stowa
Jezusa, ktory podczas Ostatniej Wieczerzy, podnoszac chleb rzekt: |, To jest cia-
to moje”. John Wicleff uwazal, ze Chrystus mial na mysli chleb, ktory trzymal
w dtoni, dlatego uznal, ze chleb pozostaje chlebem takze i po poswigceniu'’.
Stanowisko Husa w sprawie transsbustancjacji jak i remanencji nie bylo spre-
cyzowane, wszelkie rozwazania na temat tych dogmatow traktowal raczej jako

hipotezy naukowe. W jednym z najstarszych zachowanych kazan (z 1400 r. lub

16'V. Novotny, 1919, ¢. 1, 5. 59 — 61.
7'F. Palacky, Déjiny narodu ceského v Cechach a na Moravé, Praha 1939, t. 111, s. 38.
18 S. Sousedik, Udeni 0 Eucharisti v dile M. Jana Husa, Praha 1998, s. 48.
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1401 r.) Hus moéwi o realnej obecnosci ciata Panskiego w konsekrowanej ho-
stii pomijajac problem obecnosci chleba; nie wiadomo wigc, czy jego zdaniem,
pozostaje czy zanika. Swoim stuchaczom w Betlejem nakazuje w tej kwestii
stosowac sie do nauki KosSciota.

W 1403 roku, Stanistaw ze Znojma, pod wplywem Wicleffa napisal trak-
tat O Ewucharystii, twierdzac iz po konsekracji w hostii nie ma chleba, gdyz pola-
czyl si¢ z Cialem Jezusa tak, iz pomiedzy tymi dwiema substancjami nie ma
zadnej roznicy, a dotychczasowy chleb nie jest chlebem materialnym, lecz nad-
substancja. Poglady te wywolaly silng krytyke wydzialu teologicznego
i zaniepokojenie arcybiskupa praskiego Zbynka z Hazmburka, ktéry upomniat
ich autora, przypominajac rozporzadzenie synodu, nakazujace wiernym wyzna-
waé, ze w konsekrowanej hostii nie pozostaje ani chleb ani wino, jest juz tylko
Cialo i Krew Chrystusa'.

Hus postanowit wystapi¢ nie tylko w obronie Stanistawa, swojego nauczy-
ciela, ale tez broni¢ prawdy, bo jego zdaniem dekret wydany przez arcybiskupa
zawiera niescislosci. Wynikiem tej analizy byl traktat De corpore Christi (1408),
gdzie Hus przypomnial, ze skoro Jezus wielokrotnie moéwil: ,,Ja jestem chlebem
zywym”, to jedli po konsekracji w hostii obecny jest Chrystus, to jest tam
obecny i chleb. Dlatego bledem jest twierdzenie, ze w konsekrowanej hostii
nie ma chleba™.

Mimo sporéw o Wicleffa, Hus, cho¢ byt uwazany za jego zwolennika, cie-
szyl si¢ zaufaniem wladz uczelni 1 arcybiskupa i to wlasnie jemu w grudniu
1404 1. przypad! zaszczyt wygloszenia homilii z okazji rocznicy powstania uni-
wersytetu. W kazaniu zatytutowanym _Abiciamus opera tenebrarnm mowil o wa-
dach duchowienstwa, ich niemoralnych uczynkach, ktére prowadza Kosciot ku
przepasci. Te sama tematyke poruszyl w pracy przygotowanej z okazji ukon-
czenia kursu teologii. Stowa $w. Jakuba: ,,Jesli komus$ z was brakuje madrosci,

19 Pragské synody a koncily predbusitské doby, ed. J. v. Polc, Z. Hledikova, Praha 2002, s. 280 (statuty sy-
nodalne z 15 czerwca 1406 r.)

20'S. Sousedik, 1998, 52-61. Ze stéw Husa nie wynika jaki rodzaj chleba pozostaje w hostii. Na te-
mat remanencji Hus wypowiadal si¢ jeszcze parokrotnie. W 1410 r. podczas kazania w kaplicy
betlejemskiej stwierdzil, Zze wierni winni wierzy¢ w to co ustanowit Chrystus i czego uczyt §w.
Pawel 1 od tego nie powinni da¢ si¢ odwies¢ zadnymi nowinkami czyli pojawiajacymi si¢ inter-
pretacjami zdania: To jest ciato moje. Na soborze w Konstancji zaprzeczyl jakoby w tej kwestii
upowszechnial poglady Wicleffa. Zdaniem S. Sousedika, Hus sympatyzowal z teoria Stanistawa
ze Znojma i nie popieral katolickiej nauki o Eucharystii.
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zadajcie jej od Boga”, potraktowal jako punkt wyjscia do przekonania spole-
czenstwa, ze zwlekanie z naprawg stosunkoéw w Koéciele, tolerowanie schizmy
1 symonii i niemoralnego zycia jego hierarchéw prowadzi Kosciét do zguby.
Ale nie tylko papiez, biskupi i prataci grzesza. Takze szeregowi ksi¢za zanie-
dbujg swoje obowiazki z lenistwa i braku wyksztalcenia, nie napominaja wier-
nych, nie daja przykltadu wiasciwego zycia. Zarzadzenia i nakazy wladcow
swieckich i duchownych — kim by nie byli — ,,Mojzeszem, krélem czy papie-
zem” — nie obowiazuja, jesli nie sq zgodne z przykazaniami Chrystusa. Wska-
zéwek do naprawy stosunkow koscielnych nalezy szukac¢ przede wszystkim
w Biblii*!,

Krytyka Husa nie omija tez jego wlasnego srodowiska: ,,Biada doktorom
1 mistrzom, ktérzy ze srebra krasomowstwa 1 zlota wyksztalcenia uczynili
bozka, ale nie dla chwaly Bozej czy dla dobra bliznich, lecz dla ciasnych dysput,
ktorych ludzie nie rozumieja, lub ktérymi ludziom schlebiaja. I biada, jesli sre-

bro i ztoto boskiej wiedzy i wyksztalcenia tak latwo zostanie stracone’™.

Dobre stosunki z arcybiskupem Zbynkiem z Hazmburka sprawily, ze
Husowi powierzono wyszukanie i uporzadkowanie wszystkich nieprawidtowo-
$ci, jakie nagromadzily si¢ w archidiecezji podczas dlugiego wakatu na stolicy
arcybiskupiej”’.

Pod wplywem krytyki i postulatow odnowy Kosciola, w czerwcu 1405 r.
arcybiskup przypomnial, ze duchownych nadal obowiazuja statuty Arnosta
z Pardubic czyli celibat, zakaz pobierania oplat za postugi religijne, noszenia
kosztownych ubioréw, bywania w karczmie, uczestniczenia w grach hazardo-
wych, taficach i polowaniach®. Na kolejnym synodzie, zwolanym w tym sa-
mym roku Hus wyglosil kazanie zatytulowane: Diliges dominum Deunr tunm ex: toto
corde two et fota anima tua et ex tota mente tua, gdzie stwierdzil, ze budowanie wiel-
kosci Kosciola nie polega na gromadzeniu majatkéw lecz na dobrowolnej
wspoélnocie wiernych, ktérzy postuszni sa prawom Boskim. Jako przyklad
do nasladowania dal zycie apostoléow 1 meczennikéw, w ktorych byta ,,mitos¢

21 V. Novotny, 1919, ¢. 1, 5. 63
22 Tamze.

23 Na podstawie badant Husa arcybiskup w 1405 r. zakazal Czechom pielgrzymek do miejsc fal-
szywego kultu, za ktére uznat Wilsnack w Brandenburgii, Blanik i Mnichowo Hradiste. (Pragské
synody a koncily predhusitské doby, 2002, s. 274)

24 Pragské synody a koncily predbusitské doby, 2002, s.281- 282, 286-287
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wiclka i goraca, a napetnieni Duchem Swietym pogardzali soba, dajac pierw-

, .. . 5525
szefistwo rzeczom duchownym nad swieckimi””.

Dziatalno$¢ kaznodziejska przysparzala Husowi popularnosci, totez po
$mierci mistrzow: Mikulasa z Litomys$la, Stefana z Kolina oraz Piotra
ze Stoupna 1 wycofaniu si¢ Stanistawa ze Znojma, wysungl si¢ na czolo ru-
chu reformatorskiego, a 45 tez wybranych z ksiag angielskiego kaznodziei sta-
lo si¢ programem czeskiej reformaciji®’. Jednak ataki przeciwko symonii i nie-
moralnemu zyciu oburzaly ksi¢zy. Coraz cz¢sciej odzywaly si¢ glosy sprzeciwu
1 mnozyly skargi zanoszone do arcybiskupa. Ksi¢za tlumaczyli, iz publiczne
karcenie duchowienstwa gorszy wiernych, podrywa autorytet Kosciola, ale tez
krzywdzi tych, ktorzy zyja przykladnie, totez arcybiskup nie mogac lekcewazy¢
skarg wlasnego §rodowiska napominat i zakazywal szerzenia (z ambon) pogla-
dow Wicleffa.

Potezng burze na glowe Husa Sciagnelo kazanie w kaplicy betlejemskiej
wygloszone w lipcowa niedziele 1407 roku, gdzie ostro skrytykowal pobieranie
oplat za postugi religijne, ktére naleza si¢ bezplatnie, jako ze Pismo mowi:
,2Darmo wzigliscie, darmo dajcie”. Miary dopetnilo jego kolejne wystapienie sy-
nodalne na temat niemoralnego zycia duchowienstwa. Poniewaz zbieglo si¢
ono z decyzja arcybiskupa o zaostrzeniu sankcji za nieprzestrzeganie celibatu,
na Husie skoncentrowata si¢ nieche¢ znacznej cz¢sci konsystorza i kapituly27.
To pociagnelo za sobg atak na profesorow nacji czeskiej na uniwersytecie, kto-
rych pierwszg ofiarg padl mistrz Matéj z Knina, oskarzony o nazywanie Wic-
leffa doktorem Ewangelii oraz gloszenie remanencji wbhrew zakazowi arcybi-
skupa®.

25 V. Novotny, 1919, ¢. 1, s. 155.

26 Stanistaw ze Znojma ostatecznie wycofal si¢ ze swoich pogladéw na remanencje, co ostabito je-
go pozycje w Stodowisku uniwersyteckim.

27 F, Smahel (Husitskd revoluce. Koreny ceské reformace, Praha 1996, t. 11, s. 226-227) uwaza, ze na sto-
sunki arcybiskup — Hus, wplyneta nominacja Jana Kbela, zwiazanego niegdys$ z arcybiskupem
Janem z Jenstejna na stanowisko wikariusza generalnego arcybiskupstwa praskiego oraz rywali-
zacja o prebendy 1 stanowiska pomiedzy starszymi a mlodszymi mistrzami. Wigkszo$¢ tych
ostatnich byla akurat zwiazana z ruchem reformy. Starsi za$§ mistrzowie, w obawie, aby nie
oskarzono ich o wicleffizm pragneli odcia¢ si¢ od niebezpiecznych oséb 1 ich pogladdw. J. Ce-
chura (2000, t. 11, s. 118) twierdzi, ze bdj o Wicleffa prowadzony na uniwersytecie zmierzat do
konfrontacji pomiedzy Zywiotem czeskim a niemieckim, do walki Czechéw o nalezne im micj-
sce na wlasnej uczelni.

28 Mistrz zostal uwieziony, postawiony przed sadem, zmuszony do odprzysi¢zenia swoich pogla-
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Reformatorom w sporze z arcybiskupem chwilowo sprzyjala sytuacja
w Rzymie, gdzie kardynalowie wypowiedzieli postuszenstwo papiezowi Grze-
gorzowi XII, popieranemu przez Zbynka. Na spotkaniu nacji czeskiej, 28 maja
1408 r., za sprawa Stefana Paleca, przyjeto uchwale zakazujacq interpretowania
45 tez Wicleffa, niezgodnie z oficjalna nauka Kosciola. Bakalarzom, jako oso-
bom nie posiadajacym wystarczajacego wyksztalcenia, zabroniono czytania
1 komentowania Trialogn, Dialogn i De corpore Christii, aby kontrowersyjne po-
glady nie byly niewlasciwie wykorzystywane w pracy kaznodziejskiej.

Na synodzie 15 czerwca 1408 r. raz jeszcze podkreslono zakaz gloszenia
remanencji oraz atakéw na duchowienstwo i uzywania w kazaniach publicz-
nych pogladéw Wicleffa”, arcybiskup zas, upatrujac przyczyn napiecia w lektu-
rze jego ksiag, zazadal, aby wszyscy, ktorzy je posiadaja w ciagu dwoch tygodni
ztozyli je w jego kancelarii’’. Hus protestowal w osobistym liscie skierowanym
do arcybiskupa, iz krzywdzi prawych ksi¢zy postepujacych  zgodnie
z BEwangelia, nagradza za$ chciwych bogactw.

Wiadomosci o krytyce Kosciota, jaka plynela z kregéw uniwersyteckich
oraz o popularnosci pogladéw Wicleffa w Czechach, za posrednictwem

déw i kanonicznego oczyszczenia sig. Kiedy podczas rozprawy wielokrotnie protestowal prze-
ciwko niestusznosci zarzutow, podkreslajac, ze niczego mu nie udowodniono, arcybiskup znie-
cierpliwiony jego upotrem oswiadczyt: ,,Mistrzu odprzysiegnijcie i sprawa si¢ skoficzy, a jesli tego
nie uczynicie — zostaniecie tutaj.” Jan Kbel, wikariusz, dodat: ,,I tak musicie odprzysiac kacer-
stwo, jesli nawet si¢ go nie dopusciliScie”. Po tym os§wiadczeniu wybuchla wrzawa, a Czesi sly-
szac stowa wikariusza krzyczeli: ,,No nie, Matéju, ty§ dobrze nauczal, nie daj si¢ pohanbi¢.” (Na
sali sadowej, ze wzgledéw taktycznych nie bylo Husa ani innych reformatoréw uchodzacych za
zwolennikéw Wicleffa) W koficu Matéj zwrocil si¢ do arcybiskupa: ,,Dostojny ojcze, sobie, kré-
lowi i mnie tej hanby oszczedzcie, abym publicznie odprzysiegal; nie dajcie Niemcom nowej
broni przeciwko narodowi czeskiemu na uniwersytecie”. Po tych stowach Niemcy wyszl. Osta-
tecznie Matéj odprzysiagl, a arcybiskup ponownie zazadal od mistrzéw, aby przestrzegali zakazu
gloszenia remanencji. Poniewaz Maté¢ja zmuszono do odwotania pogladéw, juz podczas procesu
oskarzony zadal, aby sporzadzono zapis, iz go do tego przymuszono sila. Na to jednak arcybi-
skup nie zgodzil sie. Dopiero po procesie sporzadzono tajny zapis notarialny na temat praw-
dziwej postawy Matéja z Knina. Rekonstrukcji procesu Matéja z Knina dokonal najpierw E
Palacky, a nastgpnie w formie wyzej cytowanej - V. Novotny (1919, s. 2201 nn).

29 Pragské synody a koncily predhusitské doby, 2002, s.286.

30 Rozporzadzenia nakazujace palenie ksiag Wicleffa przygotowal notatiusz arcybiskupa Zbynka
— Polak - Piotr z Mokrska. P. Kras uwaza, ze éw notariusz juz wezesniej dal si¢ poznaé jako
przeciwnik Wicleffa. (F. Smahel, 1996, t. T1, s. 339 i 340 oraz P. Kras, Husyei w X1 — wiecznej
Polsce, Lublin 1998, s. 74.)
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urzednikow arcybiskupstwa dotarly do Rzymu, budzac zaniepokojenie papieza.
Mialo to znaczenie w sytuacji, gdy kardynatowie odstapili od popierania Grze-
gorza XII, za$ Francja zaprzestala popierania Benedykta XIII, a do idei zde-
tronizowania dotychczasowych hierarchow, zwolania soboru i wyboru nowego
papieza, przylaczyl si¢ Wactaw IV.

Krdl czeski dzialal na rzecz przetamania schizmy, liczac, ze sobér i nowy
papiez popra jego prawa do utraconej korony niemieckiej. Poniewaz Wacla-
wowi IV udalo si¢ uzyskac¢ poparcie Francji w sprawie koronacji cesarskiej oraz
pomoc wojskowa przeciwko krélowi Ruprechtowi, teraz musial zabiegac
o przychylne stanowisko duchowienistwa i uniwersytetu praskiego, aby zapla-
nowany na marzec 1409 roku sobér w Pizie doszedt do skutku.

Wiesci jakie docieraly do Rzymu, a zwlaszcza coraz liczniejsze skargi du-
chowienistwa, iz w Czechach zezwala si¢ na upowszechnianie pogladéow Wic-
leffa, oskarzonego o herezje, mogly zniweczy¢ krélewskie plany polityczne, to-
tez Waclaw IV surowo zazadal od arcybiskupa wyjasnien. Zbynek, obawiajac
si¢ gniewu kroéla stwierdzil, Ze inkwizycja nie znalazta w prowincji praskiej ni-
kogo podejrzanego o herezje. Jednak, gdy 4 lipca 1408 r. tylko cz¢$¢ posiadaczy
ksiag Wicleffa oddata swoje zbiory, arcybiskup rzucil klatwe na tych, ktorzy sie
wylamali. Ksiag nie ztozyli: Hus, Pale¢, Stanistaw ze Znojma, Marek z Hradca
1 Hieronim z Pragi.

Uprzywilejowanie nacji czeskiej na uniwersytecie. Spor o ksiegi.

W obliczu zblizajacego si¢ soboru w Pizie doszto do zaostrzenia stosun-
kow pomigdzy krélem a mistrzami uniwersyteckimi na tle metod przelamania
schizmy i udzialu Czech w soborze. Poniewaz obce nacje na uniwersytecie,
zwlaszcza saska 1 bawarska zdawaly sobie sprawe, ze w Pizie bedzie rozstrzy-
gany nie tylko problem schizmy, ale tez spér, kto jest legalnym krélem rzym-
skim — Wactaw czy Ruprecht — zwlekaly z decyzja, czekajac, jakie stanowisko
wobec soboru i Grzegorza XII zajmie Ruprecht i elektorzy niemieccy. Przy-
czyna tej postawy byla prozaiczna. Profesorowie nacji saskiej i bawarskiej mieli
w Rzeszy swoje dobra i parafie, wigc nie chcieli naraza¢ si¢ Ruprechtowi. Gdy
Niemcéw na uniwersytecie poparli Slazacy z nacji polskiej powstalo dosé silne
stronnictwo antysoborowe.

W tej sytuacji reformatorzy — mistrz Hieronim z Pragi i Jan z Jesenicy
(Hus nie bral udziatu, gdyz chorowal), przystapili do dziatania, pozyskujac dla
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swojego planu kilku wplywowych czlonkéw rady krélewskiej: pana Lacka
z Kravaf, Piotra Zmrzlika ze Svojsina, Waclawa Kralika z Bufenic 1 Miklulasa
Bohatego. W najscislejszej tajemnicy, w pospiechu, ale za wiedzg Waclawa IV,
szykowano zmiang ustawy, ktorej celem bylo zapewnienie nacji czeskiej prze-
wagi w glosowaniu.

F. Smahel twierdzi, ze koncepcje reformatoréw uratowata popedliwosé
krola, ktory 18 stycznia 1409 roku, na spotkaniu z przedstawicielami nacji
w Kutnej Horze chcial mie¢ w r¢ku bron, aby wymusi¢ ich zgode
na w sobér’. Wactaw IV oznajmil, ze opierajac si¢ na statucie zatozycielskim
uczelni, wzorowanym na paryskim, ktéry daje szczegélne uprawnienia rodzimej
nacji, zmienia zasady glosowania, przyznajac Czechom trzy glosy we wszyst-

kich wyborach, naradach, komisjach i innych ciatach i dziataniach.

Rozporzadzenie to, nazywane dekretem kutnohorskim, ogloszone
na uniwersytecie 26 stycznia 1409 r., wywolalo burze, gdyz odczytano je jako
akt wrogos$ci wobec Niemcéw zamieszkujacych w Czechach™. Profesorowie
niemieccy proébowali wymoéce na Waclawie odwotanie. Krél, ktérego emocje juz
opuscily, byt sktonny to uczyni¢, gdyz akurat pod koniec stycznia otrzymal in-
formacje od kolegium kardynalskiego, iz w Pizie delegacja czeska bedzie trak-
towana jako oficjalne poselstwo Rzeszy. Reformatorzy nie chcieli jednak oddac
zwycigstwa 1 natychmiast wprowadzali w zycie nowe zasady, zwlaszcza, zZe
okazjg ku temu byl wybér komisji egzaminacyjnych i promotoréw w nad-

chodzacej sesji zimowej™

Pomimo napiecia na uczelni przy wyborze delegatow na sobor udalto sie
osiggna¢ kompromis: jeden Czech, jeden Niemiec. Natomiast przy wyborach
rektorskich konflikt byl nieunikniony, gdyz Czesi postanowili przeprowadzi¢ je
wedlug nowej ordynacji, co spowodowato ich bojkot przez obce nacje i zdez-
organizowalo zajecia dydaktyczne.

Po interwencji Jana Husa i Hieronima z Pragi, krél nakazal dotychczaso-
wym wiadzom odda¢ insygnia i archiwum uniwersyteckie, a nowym rektorem
mianowano sekretarza kréla — Zdenka z Labouné. W odpowiedzi na te rozpo-
rzadzenia niemieccy profesorowie i okoto 700 — 800 studentéw opuscito Pra-

31 F Smahel, 1996, t. 11, s. 235.
32 Tamze, s. 238.

33 V. Novotny, 1919, ¢. 1, . 156.
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ge. Hus nie kryl radoéci z takiego obrotu sprawy, a podczas kazania
w Betlejem powiedzial: ,,Pochwalony niech bedzie Bog Wszechmogacy, zesmy
si¢ Niemcow pozbyli...”

Roéwnolegle z zamieszaniem wokoél wprowadzania w zycie dekretu kut-
nohorskiego, doszto do kolejnego napiecia w stosunkach z praska hierarchia
koscielna. Hus, wielokrotnie publicznie podkreslajacy potrzebg zwolania soboru
1 ustgpienia dotychczasowych papiezy, narazil si¢ po raz kolejny arcybiskupowi,
ktory zakazal duchownym czeskim odstepowania od Grzegorza XII i dopiero
pot roku pézniej uznat obediencje pizafiska i nowego papieza Aleksandra V™.

7. tego powodu papiez okazywal arcybiskupowi swoje niezadowolenie,
wydajac apelujacym w sprawie ksiag przychylna decyzje. Zakazal tez jakichkol-
wiek restrykciji wobec apelujacych, a Zbynka wezwal do kurii. Jednak stan nie-
taski nie trwal dlugo, skrécony zapewne jakimi§ podarunkami, gdyz 20 grudnia
1409 r. Aleksander V wydal bulle w zupelnie innym tonie: skoro w Czechach
1 na Morawach szerzy si¢ falszywa, heretycka nauka o Eucharystii, nalezy
zniszczy¢ wszystkie ksiggi Wicleffa, aby nie odciagnely wiernych od Kosciota.
Ci za$, ktérzy beda trwaé w falszywych pogladach, zostana uznani za kacerzy.
Papiez podkreslit, Zze jest to decyzja ostateczna i zakazal odwolywania si¢
w sprawie ksiag.

Jan Hus zglosil si¢ sam do arcybiskupa z posiadanym zbiorem, lecz nie
po to, aby go odda¢, lecz z prosba, aby Zbynek wskazal mu poglady niezgodne
z Bwangelia. Jesli si¢ to uda — tlumaczyt Hus arcybiskupowi — on sam odda na-
tychmiast ksiggi i bedzie ostrzegal innych przed ich zgubnymi tresciami. Kiedy
Zbynek odméwil, zadajac bezwarunkowego podporzadkowania si¢, Hus oraz
sze$¢ innych oséb, 25 czerwca 1410 roku skierowalo kolejna apelacje

34 1. Kejt, Hussiv proces, Praha 2000, s. 21. Na drzwiach koscioléw praskich znalazto si¢ zarza-
dzenie Zbynka z Hazmburka, iz ci ksigza, ktérzy popieraja kardynaléw i sobér w Pizie nie
moga pelni¢ obowiazkéw duszpasterskich pod grozba klatwy. Sobér w Pizie, opanowany
przez zwolennikéw idei koncyliaryzmu (Piotr d*Ailly, Jan Gerson, Franciszek Zabarella) do-
konal wyboru nowego papieza — Aleksandra V, dotychczasowego arcybiskupa Mediolanu, zas$
kolegium kardynalskie uznato Wactawa 1V za legalnego kréla rzymskiego. Ale byly tez zda-
tzenia niepomyslne. Zaden z dotychczasowych papiezy, ani Grzegorz XII ani Benedykt XIII
nie ustapili, zwolali wlasne sobory, a do dwéch dotychczasowych obediencii doszta trzecia —
pizanska. Krdl niemiecki Ruprecht nie uznal soboru w Pizie za legalny, nie podporzadkowal
si¢ jego decyzjom, gdyz nie proklamowat go papiez. Na soborze w Cividale, zwolanym przez
Grzegorza X1I, kréla Ruprechta reprezentowal biskup Wormacji — Mateusz z Krakowa. W
Cividale byt przedstawiciel arcybiskupa praskiego oraz biskup Litomysla — Jan Zelezny. W Pi-
zie natomiast duchowiefstwo czeskie reprezentowala delegacja kanonikéw praskich.
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do papieza. W pismie Hus dowodzil, iz nakaz wydania ksiag jest niezgodny
z prawem, jako ze arcybiskup nie moze osadza¢ ani sadzi¢ czlonkéw uniwer-
sytetu, ktérych zwierzchnikiem jest rektor, a nie sad koscielny. Poza tym apela-
cja w tej sprawie byla juz raz skladana i audytor papieski uznal racje apeluja-
cych. Hus poruszyt tez sprawe zakazu jego dzialalnosci kaznodziejskiej, twier-
dzac, Ze jest bezpodstawna i narusza status kaplicy betlejemskiej. J. Kejf za-
uwazyl, ze proces, ktory pie¢ lat pédzniej skaze Jana Husa na $mier¢, zostal za-
poczatkowany jego wlasnym aktem, czyli apelacja z dnia 25 czerwca™.

16 lipca 1410 roku zebrane przez arcybiskupa pisma Wicleffa zostaly pu-
blicznie spalone. Po tym, w obawie przed zamieszkami, Zbynek schronil si¢
w Roudnicy i stamtad rzucil klatwe na Husa, jednak jego zwolennicy nie do-
puscili do jej ogloszenia w kosciotach. Krél stanal po stronie poszkodowa-
nych, nakazujac arcybiskupowi wynagrodzi¢ mistrzow 1 studentéw, ktérych
ksigzki zostaly zniszczone. Kiedy Zbynek zwlekal, Wactaw IV polecit $ciagnac
naleznos¢ z jego dobr. Jednoczesnie krdl grozit restrykcjami tym, ktorzy pod-
zegaja przeciwko Kosciotowi.

W sierpniu 1410 r., dzigcki zabiegom Jana z Jesenicy, przyjaciela
1 adwokata Husa, Jan XXIII powolal komisje, ktora miata zbada¢ zasadnosé
spalenia ksiag. W domu przewodniczacego komisji, kardynala Colonny™, zebrali
si¢ mistrzowie teologii z uniwersytetow w Bolonii, Paryzu i Oxfordzie, ktérzy
pomimo pewnych zastrzezen wobec niektérych artykuldw De corpore, Dialogu
1 Trialogn orzekli, ze apelacja Husa byta zasadna.

Wkroétce jednak sytuacja Husa ulegla niekorzystnej odmianie. Arcybiskup
nie przyjal do wiadomosci wyroku uczonych i zazadal wyznaczenia nowych
sedziow, ktorzy skutecznie ukaraliby Husa za bledng nauke oraz za kazania
podburzajace przeciwko Kosciotowi.

Jego prosby zostaly poparte drogimi prezentami, ktére otrzymali wszyscy,
ktorzy mogli mie¢ wplyw na wyrok. Najprawdopodobniej prezenty zawiozl
do Rzymu Michal z Niemieckiego Brodu (de Causis), rzecznik kapituly pra-
skiej 1 w jej imieniu takze zlozyl oficjalng skarge na Husa. Na efekt nie trzeba
bylo dlugo czeka¢: kardynat Colonna w liscie do arcybiskupa Zbynka nakazal
postepowac zgodnie z bulla Aleksandra V, wzywajac Husa, aby stanal przed sa-

35 Tamze, s. 52.

36 Pozniejszy papiez Marcin V.
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dem papieskim i osobiscie wytlumaczyl si¢ ze stawianych mu zarzutéow. Jed-
nak Hus przestrzezony przez przyjaciol, nie zdecydowal si¢ na podrdz
do Rzymu.

Natomiast w pazdzierniku 1410 r. do Wloch wyruszyli jego obrofcy —
Marek z Hradca, Jan Kardynal z Rejstejna oraz Mikulds ze Stojcina, ktérym
udato si¢ nakloni¢ papieza do ponownego rozpatrzenia sprawy Husa, a przede
wszystkim do cofnigcia ostatniego wyroku wydanego przez Colonng. Jednak
kardynal nie ustapil i zanim papiez powolal nowa komisje, rzucil klatwe
na Husa z powodu niestawienia si¢ przed sad papieski. Decyzje te¢ ogloszono
w Czechach w marcu 1411 roku.

Krél wzburzony zachowaniem arcybiskupa i zlekcewazeniem jego prosb
przez kuri¢”’, nakazal konfiskate drugiej raty podatku, jaka zwyczajowo poddani
placili Kosciotowi 23 kwietnia. Restrykcje dotknetly tych, ktérzy oskarzali Husa
1 innych reformatoréw. W odpowiedzi arcybiskup ekskomunikowal egzekuto-
réw krélewskich. Wactaw IV swoje posunigcie zalegalizowal, uzyskujac dlan
akceptacje sadu dworskiego, ktéremu przewodniczyt pan Ondfej z Dubé, zwo-
lennik reformy Kosciota. Kiedy wzburzony arcybiskup ekskomunikowal cate
miasto, Wactaw IV zagrozil, ze za nie wykonywanie przez ksi¢zy postug religij-
nych odbierze im prebendy, co zreszta uczynit w kilku przypadkach.

F. Smahel, komentujac te dramatyczne zmagania kréla i arcybiskupa, napi-
sal, iz wiosna 1411 roku Wactaw IV zmierzal do wikleffowskiego ideatu $wig-
tego wladcy w stuzbie porzadku Bozego i mato brakowalo, aby reforma Ko-
$ciola w Czechach o dwa wieki wyprzedzita akt supremacji Henryka VIII™.
Temu scenariuszowi zapobiegla mediacja ksiecia saskiego Rudolfa IIT i Scibora
ze Sciborzyc, podijeta z inicjatywy Zygmunta Luksemburskiego. Arcybiskupa
nakloniono do podporzadkowania si¢ krélowi.

Dla Husa najwazniejsze bylo o$wiadczenie Zbynka z Hazmburka, iz
w Czechach nie szerzy si¢ herezja, nikt nie zostal o nia oskarzony, a spér po-
miedzy kaznodzieja kaplicy betlejemskiej a arcybiskupem praskim zostal roz-
strzygniety przez rade krolewska. Oprocz tego arcybiskupowi polecono starania

37W sprawie Husa osobiicie interweniowal u papieza Wactaw IV i krélowa Zofia oraz kilku pa-
néw czeskich. To wyrazne zlekcewazenie kréla czeskiego miato prosta przyczyne: w styczniu
1411 r. zmarl krdl rzymski Jost, a jego nastepea, jak stusznie przewidywano, moégl zostaé tylko
Zygmunt Luksemburski, od dziesieciu lat poktécony z Wactawem IV.

38 F Smahel, 1996, t. 1, s. 249.
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o anulowanie kar koscielnych, za$ krol obiecal, ze jesli to nastapi — zwréci Ko-
sciotowi zagarniety majatek.

Sytuacja arcybiskupa byla szczegdlnie trudna, gdyz nie bylo wiadomo, kto-
rego z antypapiezy poprze Zygmunt, nowy krél rzymski. Zbynek czekal
na rozwoj wydarzen i chwilowo odwolal tylko interdykt. Kiedy Zygmunt
opowiedzial si¢ za Janem XXIII, arcybiskup postanowil, w swoim sporze
z Waclawem IV, odwola¢ si¢ do Zygmunta jako kréla rzymskiego. Opuscil
Prage, a z listu jaki wyslal Waclawowi IV dowiadujemy sie, ze poniewaz mu-
sial ustapi¢ pod naciskiem panéw, co jest naruszeniem przywilejow duchowien-
stwa a takze jego osobiscie jako metropolity praskiego — uniewaznia swoja
wezesniejsza zgode. Zbynek nie dotart jednak na dwor Zygmunta, gdyz 28
wrzesnia 1411 r. zmarl nagle w Bratystawie.

Ucieczka 1 $mier¢ arcybiskupa doprowadzily do kolejnego impasu
w sprawie Husa, ktéry zdeterminowany bezwladem decyzyjnym byl sklonny
osobiscie uda¢ do Rzymu i stanac przed papiezem. W tym celu, 10 pazdzier-
nika 1411 r. otrzymal od uniwersytetu zaswiadczenie, iz wladze uczelni nie

stawiaja mu zadnych zarzutéw herezji, a w swojej pracy dydaktycznej
i kaznodziejskiej opieral si¢ na Pismie Swietym i dzielach Ojcéw Kosciota.

Na polecenie Wactawa IV nowy arcybiskup praski Albik z Unicova™ zajal
si¢ takze sprawg Husa. Przede wszystkim odwolal z Rzymu nieprzychylnego
reformatorom Michala z Niemieckiego Brodu, jednak skarga na Husa zlozona
przez niego w kurii rzymskiej pozostala.

Kolejny papiez, Jan XXIII, aby nie zrazi¢ do siebie Wactawa IV, ktory za-
dal umorzenia sprawy Husa, ani tez nie narazi¢ si¢ kardynatom, ktorzy chcieli
osadzi¢ Husa, powolal nowa komisj¢ pod przewodnictwem kardynata Fran-
ciszka Zabarelli, sklonnego uznaé, ze skoro Hus, dzigki mediacji kréla i pandw
czeskich, oficjalnie pogodzil si¢ z arcybiskupem, sprawe mozna zamknaé. Kar-
dynal Zabarella przyjal zalozenie, ze Husa oskarzono tylko o niestawienie si¢
przed sad papieski, a nie o herezje. W podobnym duchu dziatal niezmordo-
wanie Jan z Jesenicy, usilujacy pozyska¢ dla sprawy Husa innych czlonkow

komisji papieskiej. Aktywnos$¢ 1 sukcesy Jesenicy zaniepokoily Michata

3 Nowym arcybiskupem praskim Wactaw 1V mianowal swojego osobistego lekarza, Albika
z Unicova, wdowca z dwojka dzieci. Papiez przystal na t¢ kandydature w obawie, ze krdl, po
wezesniejszych incydentach ze Zbynkiem, moze odstapi¢ od obediencji pizanskie;.
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z Niemieckiego Brodu, ktoéry wywarl na Janie XXIII odsuniecie Franciszka
Zabarelli, za$ Jana z Jesenicy wyeliminowal ze sprawy oskarzeniem o herezje.

Jan Hus wystepuje przeciwko odpustom. Roztam w kregu refor-
matorow.

Smier¢ arcybiskupa Zbynka, zmiany w Rzymie, dyspozycyjnosé nowego
hierarchy praskiego wobec kréla by¢ moze przyniostyby wyciszenie sporow,
gdyby nie fakt, ze legat papieski réwnocze$nie z nominacjg dla Albika
z UniCova przywiézt réwniez bulle papieskq zezwalajacq na sprzedaz odpu-
stow. Pieniadze byly potrzebne na wojne z krélem Neapolu, poltudniowym sa-
siadem Panstwa Koscielnego. Krdl 1 arcybiskup pozytywnie odniesli si¢
do zadan Jana XXIII, ale reformatorzy ostro zaprotestowali, publicznie palac
dokument papieski"’.

Jan Hus i Jakoubek ze Stiibra, zdecydowanie opowiadajacy si¢ przeciwko
odpustom, 17 czerwca 1412 r. zorganizowali publiczng debat¢ na temat: ,,Czy
wedle prawa Bozego wolno i czy przydatnym jest dla czci Boskiej, zbawienia
ludu chrzescijaniskiego i dobra krélestwa, aby wierni Chrystusowi godzili sig
na bulle papieska o ogloszeniu krucjaty przeciwko Wiadystawowi, krélowi

Apuliii jego poddanym?”

Spotkanie nie przebieglo jednak zgodnie z oczekiwaniami Husa i zamiast
potepienia odpustow, stalo si¢ okazja do krytyki jego osoby. Stefan Palec¢
1 Stanislaw ze Znojma po raz pierwszy otwarcie wystapili przeciwko Husowi,
publicznie obwiniajac go o niepostuszenstwo wobec Kosciota.

Rozlam w kregu reformatoréw, naruszenia porzadku publicznego to-
warzyszace sprzedazy odpustow zaktywizowaly wrogéow Husa, ktorzy zazadali
od kroéla publicznego potepienia i zakazu rozpowszechnia tez Wicleffa. Wa-
ctaw IV przyjat suplike teologdw, odmoéwil jednak zakazania Husowi dzialalno-
$ci kaznodziejskiej, na co szczegodlnie nalegali duchowni i cze$¢ rady Starego
Miasta praskiego.

40 F Smahel (1996, t. 11, s. 253.) twierdzi, ze Waclawem IV w tym przypadku kierowala bardzo
prozaiczna przyczyna: pienigdze. Prowizja, jaka zwyczajowo przypadata monarsze z kwoty
sprzedanych odpustéw, krél cheial podbudowaé swoje niezmiennie watle finanse. Poza tym sa-
dzil, ze jesli bedzie podtrzymywal dobre stosunki z papiezem, zwlaszcza finansowe, w korncu
sfinalizuje koronacje cesarska
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Prawdziwym ciosem dla Husa okazal si¢ jednak nie konflikt z dawnymi
przyjaciolmi ataki wrogoéw czy klatwa, ale wydarzenia pod jednym z koscioléw
praskich, gdzie straz miejska zatrzymala trzech czeladnikéw publicznie kryty-
kujacych papieza i odpusty. Na ratuszu pospiesznie ich osadzono i wydano ka-
tu. Hus czul si¢ winny ich $mierci — zachecal przeciez do przeciwstawiania si¢
odpustom — nie zdazyl z interwencja, aby wyratowa¢ mlodziencow. Zajscia te
przyspieszyly decyzje kréla w duchu przychylnym teologom i 16 lipca 1412 r.
zakazano gloszenia 45 tez Wicleffa oraz wystepowania przeciwko bullom papie-

skim.

Roéwnie niepomyslnie dla Husa ukltadaly si¢ sprawy w Rzymie. Piotr degli
Stephaneschi, nowy przewodniczacy komisji do zbadania sprawy Husa,
na skutek interwencji duchownych czeskich, w lipcu 1412 roku zaostrzyt wa-
runki kary ko$cielnej. Teraz klatwa miata dotknaé rowniez osoby z ktoérymi
Hus si¢ stykal oraz miejsca, gdzie przebywal.

Banicja. Wezwanie do Konstancji

Bezradno$¢ wobec obrotu spraw sprawila, ze Hus postanawia opusci¢
Prage, aby nie naraza¢ przyjaciol i Betlejem na restrykcje. Ale przed udaniem
si¢ na wygnanie na bramie Mosteckiej Wiezy na Malej Stranie publikuje pi-
smo, w ktérym wyjasnia swoje postgpowanie, dodajac, ze w obecnej sytuacji
od wyroku komisji papieskiej moze odwolac si¢ tylko do sadu najwyzszego
wladcy — samego Jezusa Chrystusa. Czyni to, poniewaz nie zagwarantowano mu
bezstronnego i sprawiedliwego sadu, a obroncéw uwieziono. Powolujac sie
przy tym na przyklad Jezusa, ktory, wedle swiadectwa Ewangelii mial prosic
Boga nastepujacymi stowami: ,,Wejrzyj Panie na moje utrapienie od nieprzyja-
ciol, wszak Ty jeste§ moja pomoc i obrona. Tys Bég moj, gdy wszyscy mnie
opuscili. Falszywie przeciwko mnie zeznawali, obwinili mnie niesprawiedliwymi
pomoéwieniami, bez przyczyny wypowiedzieli wojneg, zamiast mitowa¢ — gardzili,
odpfacili ztem za dobro, nienawiscig za milos¢.” Mam prawo — pisat Jan Hus —
do Pana Boga odwolac si¢ przeciwko oskarzeniu i klatwie...

W grudniu 1412 r., korzystajac z sesji sadu krajowego, Hus skierowal
do pandéw czeskich pismo, w ktérym przedstawil swoja sytuacje: chociaz jego
spor z arcybiskupem Zbynkiem zostal uregulowany na radzie koronnej, mimo
to jest przesladowany i napietnowany przez Kosciol. Prosil o ponowne usto-
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sunkowanie si¢ do jego sprawy. Najprawdopodobniej pod naciskiem rady Wa-
ctaw IV polecil rozpatrzy¢ list Husa na zblizajacym si¢ synodzie.

Jednak, podobnie jak pot roku wczesniej, takze 1 teraz synod stal si¢ oka-
zja do ataku na Husa. Profesorowie teologii, ktory byli rzecznikami intereséw
duchowienstwa uznali, Ze jedynym sposobem oczyszczenia panistwa z zarzutu
kacerstwa jest potgpienie i zakazanie pism Wicleffa 1 utrzymanie interdyktu,
dopdki Hus nie podporzadkuje si¢ wezwaniu papieza.

Mimo to sytuacja Husa ulegta nieoczekiwanej poprawie, gdyz pan Cenck
z Vartenberka®', zaproponowal mu goscing w swoich dobrach. Wsparcie
ze strony pana z Vartenberka, z ktérego pozycja liczyt sie sam krol, poskutko-
walo powolaniem komisji do rozpatrzenia sprawy Jana Husa. Mimo, ze w jej
skladzie byto wielu zwolennikéw Husa, nie udalo si¢ osiagna¢ porozumienia®.

Restrykcje wobec profesorow, uniemozliwienie wykonywania postug reli-
gijnych z powodu interdyktu (zwlaszcza chrztow i pochéwkow) budzily nie-
zadowolenie spoleczne, ale tez radykalizowaly nastroje i powodowaly wzrost
sympatii do Husa.

Dzigki temu Hus mogl czasowo przebywa¢ w Pradze, cho¢ czas
na wygnaniu spedzal owocnie, porzadkujac i uzupelniajac swoje dotychcza-
sowe prace: traktaty, przemowy, kazania — material niezwykle bogaty i rézno-

4 Cenék 7 Vartenberka - whasciciel rozleglych majatkéw na Jicinsku — Jicina, Brady, Velise i Veseli
pod Vysokém; dzigki malzedstwu z Katarzyng z ValdStejna wszedl w posiadanie grodu
w Lipnicy z wraz z przylegajacym dofi miasteczkiem podgrodowym oraz miasta Niemiecki
Brod. W latach 1408 — 1414 pelnil funkcje krélewskiego czes$nika, a nastepnie awansowal na
stanowisko burgrabiego praskiego, petniac ten urzad az do 1420 roku.

W jej sklad weszli: Albik z Unicova, Zden¢k z Labouné, Jakub z Berouna oraz Kiistian
z Prachatic. Husa reprezentowal Jakoubek ze Stfibra, Jan z Jesenicy, Szymon z Tisnova;
przeciwnikéw za$: Stefan Pdlec, Stanistaw ze Znojma oraz Jan Elias. Krél, pod grozba kar
pieni¢znych 1 utraty stanowisk, nakazal stronom zawarcie ugody. Pomimo upomnieni krélew-
skich obrady koncentrowaly si¢ na sporze Jana z Jesenicy i Stefana Pél¢a o twierdzenie Wicle-
fa, ze glowa Kosciola jest Chrystus a nie papiez. Ostatecznie, dzigki Zdefikowi z Labouné
przyjeto deklaracje, ze Chrystus ustanowil Koscidl, a papiez jest jego namiestnikiem i wszy-
scy chrzedcijanie winni s3 mu postuszedstwo. Jednak nastepnego dnia teolodzy odrzucili
uzgodnione stanowisko i konflikt wybucht na nowo. Wactaw IV zniecierpliwiony brakiem
postepdéw w negocjacjach, uznal miedzy innymi Stefana Péleca i Stanistawa ze Znojma za
winnych blokowania porozumienia i szerzenie niepokojéw, odebral im stanowiska na uni-
wersytecie 1 wygnatl z kraju. Spowodowato to nie tylko oburzenie w kregach duchowienistwa,
ale przede wszystkim upadek wydzialu teologicznego.
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rodny pod wzgledem tematycznym®. Wéwczas tez zaczal pisa¢ po czesku, choé
juz wczesniej interesowal go problemy jezykowe. W 1406 r. zebral reguly dia-
krytyczne, czyli zasady nadawania literom za pomoca specjalnych znakéw gra-
ficznych — przecinkéw, ogonkéw, daszkéw brzmient (migkkich badz twardych),
odmiennych od tych ktore posiadaly jako litery i zamiescit je w dziele Ortogra-
phia bohemica. Czeska wersja tego dziela gramatycznego nosila nazwe Abeceda.
Po raz pierwszy w 1406 r., i kolejny w 1413 r. Hus skorygowal czeski prze-
ktadu Nowego Testamentu.

Na wygnaniu powstaly tez najwicksze dzieta Jana Husa: De ecclesia, Postila,
Contra Stephanum, Knigki o svatokupiestvi, gdzie swoim pogladom na Kosciol
i koncepcjom jego odnowy nadal ostateczny, uporzadkowany ksztalt". Podob-
nie jak $w. Augustyn rozumial Koscié! jako wspoélnote zbawionych lub $wie-
tych, w ktérym wszystko podporzadkowane jest idei zbawienia, a nie zadzy
wladzy 1 pieniedzy, jak we wspolczesnym Kosciele, bedacym tylko zgroma-
dzeniem wiernych.

Hus nie uznawal prymatu papieza, polemizujac z oficjalnym stanowiskiem
wydzialu teologicznego, stwierdzajacym, ze ,,bycie poddanym biskupowi rzym-
skiemu jest dla wszelkiego ludzkiego stworzenia konieczne do zbawienia” ani
tez z nastepnym stwierdzeniem: ,,Glowa Kosciota rzymskiego jest papiez, cia-
tem za$ kolegium kardynaléw”. Nie ma innego takiego biskupa, oprocz samego
Jezusa Chrystusa, naszego arcykaplana — pisze w O Kosviele. Nazwa papiez nie
wystepuje réwniez w Pismie Swietym, zreszta wywyzszanie biskupa rzymskiego
1 domaganie si¢ szczegoblnej czci od wiernych zostalo zakazane przez sobor
afrykanski (IV wiek). Sam apostot Piotr — ttumaczyt Hus — takiej unizonosci nie
wymagal, jak czynig wspolczesni arcykaplani, u ktorych nie dostrzegamy nawet
iskry $wigtosci, Ba, czesto bedac §wiadomi swojego wystepku, tym wigcej pysz-
nia si¢ okazywang im czcia, a jeSli si¢ pominie ich okazaly tytul trzesa sig
ze zlodci®.

43 Najobszerniejszym dzielem Jana Husa sa lacifiskie zbiory kazad tzw. postylle (13 rocznikéw),
ktére wygtlaszal od poczatku swojej dzialalnosci kaznodziejskiej (1400-1412), wyklady, komen-
tarze i przemowienia uniwersyteckie (ok. 80) oraz traktaty. Szczegbélowy wykaz wraz z oméwie-
niem poszczegblnych wydan: E M. Bartos, Literdrni cinnost Jana Husa, Praha 1946. Zdaniem F.
M. Bartosa najwicksza warto$¢ maja postylle, gdyz obrazuja rozwéj duchowy Husa i odzwier-
ciedlaja biezaca sytuacje spoteczna,

4 Jan Hus, O Kossiele. Przektad 1 komentarz K. Moskal, Lublin 2007, s. 103-104.

45 Tamze, s. 106.
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Papiez sprawuje wladze duchowna tylko z nadania Chrystusa, nie moze
uzurpowac sobie jego praw jak wielu do tej pory czynilo. Jako szczegdlny przy-
klad takich praktyk Hus przytacza bulle przypisywana Klemensowi VI, ktéry
nakazywal aniotlom w raju, aby dusz¢ pielgrzymujacego do Rzymu po odpusty,
jesli umrze, uwolniong od czyscca, wiedli do wiecznych radosci. Chcial wigc,
aby na jego rozkaz zgicto si¢ kolano anioléw niebieskich, a kiedy dodal: Nie
chcemy, aby spotkata go jakakolwiek kara piekielna” zarzadzil tam jako wladca,
aby na jego rozkaz ugiclo si¢ kolano istot piekielnych. Tak dalece nie si¢galy

pretensje apostolow. .. *

Wytyczne, jaki ma by¢ wzorowy kaptan, Hus znajduje w pismach Ojcow
Kosciota ktorzy pisza: jest wielu kaptanéw 1 mato kaptanéw. Wielu z nich jest
z imienia, a nie wedlug uczynkéw. Patrzcie zatem, kiedy zasiadzie na katedrze,
albowiem nie katedra czyni ksigdza, ale kaptan katedre. (...) Zly kaptan swoim
kaplanstwem czyni wystepek, a nie godno$¢. Inaczej bowiem jest kltamliwym
Antychrystem, a czym wyzszy urzad, tym wiekszym jest Antychrystem®’

W traktacie Knigki o svatokupecstvi poddat surowej krytyce obyczaje ducho-
wienistwa, szczegélnie pietnujac gromadzenie dobr doczesnych, przywileje
1 symoni¢. Postulowal powrét duchownych do ewangelicznego ubodstwa
1 zycia zgodnego =z przykazaniami, bo ksi¢za: ,/Tak bardzo przywykli
do swoich grzesznych obyczajéw 1 tak dalece sa im obce $wicte zasady,
a zycie, jakie wiedli niegdy$ $wieci, wydaje si¢ im nie do zniesienia”*’. Jedyna
droga wyjscia jest nowe nawrocenie, do ktérego Hus dramatycznie wzywa

“ 1, . . . . . .. . . 49
,,Wyjdzcie z tego zlego zgromadzenia, nie nogami, ale wiodac Swigte zycie”

Praktykom kupowania urzedéw powinni zapobiega¢ wladcy $wieccy,
a biskupii proboszczowie winni by¢ wybierani przez gminy, a nie tak jak dzie-
je si¢ w przypadku biskupdw, ktérych zazwyczaj sposrdd siebie wybieraja ka-
nonicy katedralni. Ci ostatni sg przekonani — ironizuje autor, ze tylko oni sami
sg godni, aby wybiera¢, tylko wérdd nich jest najlepszy kandydat. Bo tej godno-
$ci Duch Swiety nie udzielit nikomu innemu®.

46 Tamze, s. 78-79.
47 Mistr Jan Hus, Knigky o svatokupecstvi [w:] Drobné spisy leske, t. 4, Praha 1985, s. 231.

4 Tamze, s. 256; G. Rys, (2000, s. 239) podkresla, ze tymi stowami Hus nie nawolywal ani do no-
wej schizmy ani do stworzenia anty-Ko$ciota lecz do moralnego nawrdcenia.

4 Mistr Jan Hus, Knigky o svatokupecstvi. .., s. 258.
% G. Rys, 2000, s. 243.
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W kwestiach ustrojowych Hus daleki byt od rewolucyjnych postulatow;
nie krytykowal panujacych stosunkéw, cho¢ na pewno pobudzal emocje spo-
teczne, domagajac si¢, aby panowie Swieccy i duchowni rzadzili poddanymi
sprawiedliwie, zgodnie z prawem (porzadkiem) Bozym.

Trzynastoletnia dzialalno$¢ kaznodziejska, literacka, publicystyczna, anga-
zowanie si¢ walke o moralng naprawe $wieckich i duchownych, dzialalnosé
dydaktyczna 1 organizacyjna na uniwersytecie przyniosty Husowi uznanie
1 krytyke, przyjaciol i wrogow, spor z arcybiskupem i mistrzami wydzialu teo-
logicznego, oskarzenie o herezje, ekskomunike, interdykt i wreszcie wygnanie.
Bilans ostatniej dekady sprawia, ze mistrz ma poczucie przegranej; w listach
do przyjacidt pisanych w latach 1412-1413 przebija smutek, bezradnos¢ nie
tylko wobec wrogéw, ale wobec niemocy dokonania zmian®'. Mimo to, nie wa-
ha si¢ przed podréza do Konstancji™’, choé przyjaciele ostrzegaja go, bo nie
dowierzaja zapewnieniom Zygmunta Luksemburskiego, dobrze znajac ciemne
strony jego charakteru™.

Chce jednak stanac¢ przed soborem i ostatecznie wyjasni¢ sytuacje. Liczy,
ze uda mu si¢ przekonac papieza, kréla i duchowienstwo do programu re-
formy Kosciota, a takze wykaza¢ bezzasadnos¢ oskarzen o herezje.

W liscie z 1 wrzesnia 1414 r. Jan Hus dzigkuje Zygmuntowi Luksembur-
skiemu za mozliwo$¢ obrony swoich pogladéw przed soborem, a 11 pazdzier-
nika 1414 r., w towarzystwie panéw Wactawa z Dubé oraz Jana z Chlumu,
wyrusza do Konstancji.

Anna Paner - dr hab., prof. nadzwyczajny w Zakladzie Dydaktyki Instytutu Historii UG.
Zaintersowanie badawcze: historia Czech w $redniowieczu. Najwazniejsze monografie: Swigty
Wit. Meczeristwo, legenda i kult, Gdatsk 1995; Wiely ludzie Kosciota. Jan Hus, Krakéw 2000; Jan Zi-
$ka 3 Trocnova, Gdanisk 2002; Luksemburgowie w Cgechach. Historia polityezna iem  c3eskich
w L 1311- 1437, Gdansk 2004; Przemyslidzi. Ludzie i wydargenia w latach 872 - 1278,
Gdansk 2008.

51 Jesienig 1413 r. Zygmunt, po uzgodnieniu z Janem XXIII, oglosit zwotanie soboru powszech-
nego na listopad 1414 r. do Konstancji. Papiez musial przysta¢ na zadanie kréla niemieckiego,
gdyz Wiadystaw, krél Neapolu, przeciwko ktéremu nie tak dawno oglosit krucjate, wtargnal do
Panstwa Koscielnego i wypedzil go z Rzymu.

52 F, Smahel, 1996, t. 1L, s. 272.
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Janusz Mattek

Biskup warminski
kardynat Stanistaw Hozjusz
i ksigze pruski Albrecht
w latach 1551-1568

W roku 1846 Augustin Theiner oglosil drukiem rozprawke, w ktérej sta-
ral si¢ udowodnic, ze pod koniec zycia ksigze¢ Albrecht powrdcil na tono ko-
$ciola katolickiego'. Publikacja ta spotkala si¢ z natychmiastows reakcja Johan-
nesa Voigta, profesora Albertyny i dyrektora Tajnego Archiwum Krélewiec-
kiego, ktory jeszcze w tym samym roku opublikowal ostra polemike, udowad-
niajac, w oparciu o materialy archiwalne, iz Theiner oparl swoja teze
na niewiarygodnych materiatach”.

Rzeczywiscie, Theiner zawierzyl informacjom, sfabrykowanym przez Paw-
ta Skalicha — doradcy i faworyta zniedol¢znialego ksigcia Albrechta, ktory to
Pawel Skalich w rzeczywistosci byl falszerzem dokumentéw i hochsztaple-
rem’. Biografowie Hozjusza, wywodzacy sie z kregéw katolickich: ks. Anthon
Eichhorn®, ks. Joseph Lortz’, ks. J6zef Umiriski’, Henryk Damian Wojtyska’ CP

U Augustin Theiner, Herzog Albrecht von Preussen gewesenen Hochmeisters des dentschen Ordens erfolgte und
Friedrich I Konigs von Preussen versuchte Riickkebr zur katholischen Kirche, Augsburg 1846.

2 Johannes Voigt, Sendschreiben an Augustin Theiner Priester der Oratorinms in Betreff des von ibm behanp-
teten Uebertitts des Herzogs Albrecht von Preussen zur katholischen Kirche, Konigsberg 1840.

3 Gerta Krabbel, Pan/ Skalich. Ein Lebensbild ans dems 16. Jabrbundert, Munster 1915, s. 168 1 n.
4 Ks. Anthon Eichhorn, Der ermindische Bischof nnd Cardinal Stanislaus Hosins, Bd. 11, Mainz 1855, .53 1 n.
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i ks. Alojzy Szorc® nie wracaja w zasadzie juz do tej dyskusji lub uwazaja ja za
rozstrzygnieta. Ten ostatni pisze o tym sporze tak: ,,Dzi§ wiemy na pewno, ze

nie Theiner mial racje, ale Voigt™.

Efektem tego sporu bylo jednak zainteresowanie si¢ badaczy wzajemnymi
relacjami miedzy biskupem warminskim, kardynalem Stanistawem Hozjuszem,
jednym z tworcow odnowy i reformy Kosciola katolickiego, a ksigciem Al-
brechtem, ostatnim wielkim mistrzem Zakonu Krzyzackiego a zarazem zalozy-
cielem pierwszego panstwa protestanckiego w Huropie. I tak juz w roku 1849
Johannes Voigt'"’ opublikowal kolejny artykul o wzajemnych stosunkach Hoz-
jusza z Albrechtem, wzbogacajac go drukiem kilku listow, jakie miedzy sobg
wymieniali.

Podsumowanie stanu badan nad tq interesujaca nas kwestia znalazlo swoje
miejsce w dysertacji doktorskiej Ernesta Manfreda Wermtera, ' ogloszonej dru-
kiem w roku 1957, a wiec po ponad 100 latach od publikacji Theinera
1 Voigta.

Praca Wermtera poswigcona jest wielorakim stosunkom biskupéw war-
minskich z ksieciem pruskim Albrechtem w latach od 1525 do 1568, tj.
od sekularyzacji Zakonu Krzyzackiego w Prusach do $mierci wladcy Ksigstwa
Pruskiego. Znaczna cze$¢ tej rozprawy poswiecona jest kontaktom kardynata
Stanistawa Hozjusza z ksieciem Albrechtem'.

Niezwykle cennym uzupelnieniem tej rozprawy jest publikacja korespon-
dencji z lat 1560-1562 (III okres soboru trydenckiego) tych dwoch wybitnych

> Ks. Joseph Lortz, Kardinal Stanislans Hosius, Braunsberg 1931, s. 45,51 1 139.

6 Ks. Jozet Uminski, Kardynal Stanistay Hozjusz, biskup warmisiski 1504-1579, Opole 1948, s. 38
i 73in.

7 Henryk Damian Wojtyska CP, Cardinal Hosius Legate to the Council of Trient, Rome 1967, s., s. 75
in.

8 Ks. Alojzy Szotc, Stuga Bogy Stanistaw Hozjusz, [w:/ Swieci polscy, tom 12, Warszawa 1987,
s. 61-62.

9 Tamze, s. 62.

10 Johannes Voigt, Herzog Albrecht von Preussen und der Kardinal Stanislaus Hosius, Bischof von Ermland
als Reprasentanten der protestantischen und katholischen Kirche in Preussen, Neue Preussische Provizial

Blitter, Band VIII, Kénigsberg 1849, s. 82-105, 208-219, 307-318.

1 Ernest Manfred Wermter, Herzog Albrecht von Preussen und die Bischife von Ermland 1525-1568,
Zeitschrift f. d. Geschichte und Altertumskunde Ermlands, Bd. 29, Heft 87, s. 198-311.

12 Tamze s. 264-311.
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osobistosci, znajdujacej si¢ w zbiorach archiwum krélewieckiego, takze
w opracowaniu Ernesta Manfreda Wermtera”. Ogloszone we wspomnianej
wyzej edycji listy Hozjusza 1 odpowiedzi Albrechta ukazuja nam teologiczne
argumenty, jakimi postugujq si¢ obydwaj konfesyjni przeciwnicy. Mozna by sa-
dzi¢, iz po publikacjach Wermtera temat zostal wyczerpany 1 nie sposéb go
poglebi¢. Do podjecia tego tematu o$mielaja nas z jednej strony nowe edycje
zrédlowe, ogloszone drukiem w minionym poélwieczu oraz nowe mozliwosci
metodologiczne zwigzane z modelem konfesjonalizacji autorstwa Heinza Schil-
linga'* i Wofganga Reinharda'” z drugiej strony.

Najpierw wypada poswieci¢ nieco miejsca wydawnictwom zrédlowym. Na
czolo wybija si¢ tu kontynuacja edycji listow i pism kardynata Hozjusza. Zo-
stala ona zapoczatkowana publikacjqa dwoch pierwszych toméw (t. I — lata
1525-15511 t. II — lata 1551-1558) jeszcze w XIX wieku przez Franza Hiplera,
kanonika warminskiego i Wincentego Zakrzewskiego, profesora Uniwersytetu

. . - 16
Jana Kazimierza we Lwowie”

. Sposréd planowanych kolejnych toméw tej edy-
cji, do ktoérej powrdcono po prawie 100 latach, ukazaly sie drukiem tom II1, cz.
I (10 V 1558-31 VIII 1560) w opracowaniu Henryka Damiana Woijtyski CP"’
w 1r.1980 i nieco wczesniej, w latach 1976 1 1978, tomy V i VI (lata 1564
i 1565) w opracowaniu ks. Alojzego Szorca'®. W tomie III ,,Hosii epistolae”
opublikowanym przez H. D. Wojtyske CP znalazlo si¢ 7 listéw Hozjusza

do ksiecia Albrechta i 5 odpowiedzi ksiecia pruskiego na te listy"”, natomiast

13 Kardinal Stanislans Hosins Bischof von Ermland nund Herzog Albrecht von Preussen. Lbr Briefiechsel iiber
das Konzil von Trient (1560-1562). Herausgegeben von Ernst Manfred Wermter, Miinster 1957,
s. 1-83.

14 Heine Schilling, Awusgewdibite Abbandlungen zur enropdischen Reformations-nnd Konfessionsgeschichte, Bex-
lin 2002.

15 Wolfgang Reinhard, Was ist katholische Konfesionalisiernng? /w:/ Die katholische Konfessionalisie-
rung, herausgegeben von Wolfgang Reinhard und Heinz Schilling, Giitersloh 1995.

16 Franciscus Hipler et Vincentius Zakrzewski (ed): Stanisiai Hosii S.R.E. Cardinalis Maioris Poeniten-

tiarii Episcopi 1 armiensis (1504-1579) et quae ad eum scriptae sunt epistolae tum etiam eins orationes legatio-
nes. T. 1 (1525-1551) Cracoviae 1879; T.II (1551-1558) Cracoviaec 1886-1888. Acta historica res
gestas Poloniae ilustrantia T. IV, IX.

17 Henricus Damianus Wojtyska CP (ed): Stanisiai Hosii Cardinalis et Episcopi Varmiensis epistolae ab eo
scriptae et ad enn datae , 10 V7 1558-31 VV1II 1560, T.111, Pars 1, Studia Warminskie, vol. XVII,
Olsztyn 1980.

18 Aloysius Szorc (ed): Stanislai Hostii Cardinalis et Episcopi Varmiensis epistolae ab eo scriptae et ad enm
datae anno 1564,1565, Studia Warminskie , vol. XIII, XV, Olsztyn 1976,1978.

19 H. D. Wojtyska (ed), dz. cyt., Wstep, s. 23.
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w tomach V i VI ogloszonych drukiem przez ks. Alojzego Szorca zamiesz-
czono 13 listéw kardynala do ksigcia pruskiego 1 19 odpowiedzi tego ostat-
niego z roku 1564 i odpowiednio 12 listow Hozjusza do Albrechta
i 11 odpowiedzi Albrechta z roku 1565. W sumie wydawcy (H. D. Wojtyska
1 A. Szorc) uprzystepnili nam 67 listow in extenso z korespondencji Hozjusza
z Albrechtem po przeprowadzeniu szerokiej kwerendy w archiwach europej-
skich z imponujacymi rezultatami tych poszukiwan w archiwum krélewieckim
i fromborskim (warminskim).

Kolejng edycje zrodlowa, zawierajaca korespondencje ksigcia Albrechta
z biskupstwem warminskim w okresie rzadéw w tej diecezji Stanistawa Ho-
zjusza, tj. w latach 1550-1568, oglosit drukiem w roku 1993 Stefan Hart-
mann®. Edycja ta obejmuje imponujaca liczbe 696 regestéw korespondencii
prusko-warminskiej, gléwnie miedzy ksiecciem Albrechtem a biskupem Hozju-
szem 1 Bustachym Knobelsdorffem, administratorem biskupstwa w okresie
pobytu ordynariusza poza diecezja w Rzymie, Wiedniu i Trydencie w latach
1558-1564. Wszystkie listy pochodza ze zbioréw archiwum krélewieckiego,
z ktorych wigckszo§¢é dotad nie byta publikowana. Korzystal z tych listow,
wowcezas jeszcze nie publikowanych, bardzo obficie E. M. Wermter, jednak ich
ogloszenie drukiem, nawet w formie regestow, otworzylo przed badaczami
nowe perspektywy. Nalezy takze wspomnie¢ o najnowszych edycjach, ktore
uzupelniaja material do naszego tematu, a mianowicie sg to:

a) akta nuncjatury w Polsce (,,Acta Nuniaturae Polonae”)* szczegélnie
nuncjusza Alojzego Lippomano z lat 1555-1557 1 Juliusza Ruggieri z lat 1565-
1568

b) listy Andrzeja Dudycza,” posta cesarskiego w Polsce i biskupa Pigciu-
kosciotéw, pozostajacego w bliskich kontaktach z Hozjuszem na soborze
w Trydencie a potem arianina, pochodzace z lat 1554-1568.

20 A, Sztotc (ed), dz. cyt., t. V, s. 59,60.
21 Tamze t. VI, s41.

22 Stefan Hartmann (ed), Herzog Albrecht von Preussen und das Bistum Ermiand (1550-1568). Regesten
ans demr Herzoglichen Briefatchiv und den Ostprenssischen Folianten, Koéln 1993, nr. 1202-1898.

23 Acta Nunciaturae Polonae, Polonie. 2 Zacharias Ferreri (1519-1521) et nuntii minores (1522-
1553), t.3/1 Aloisius Lippomano (1555-1557), t. 6 Iulius Ruggieri (1565-1568), ed. Henricus
Damianus Wojtyska, Romae 1991-1993.

24 Dudith Andras (1533-1589), Epistulae. P. 1, 1554-1567, P. 2, 1568-1573 , ed. Lech Szczucki et Ti-
burtius Szepessy, Budapeszt 1991,1995.

42



Janusz Mallek, Biskup warmitiski kardynat Stanistaw Hozjusz i ksiage pruski Albrecht...

Z kolei siegniecie do modelu konfesjonalizacji Heinza Schillinga i Wolf-
ganga Reinharda przy rozpatrywaniu wzajemnych stosunkéw kardynata Hozju-
sza z ksieciem Albrechtem otwiera nowe mozliwosci ich interpretacji. Model
konfesjonalizacji, zdaniem jego twércow, jest dobrze ,,dopasowany” do rzeczy-
wistosci historycznej zamykajacej si¢ w latach 1550-1650, a wi¢c okresu, ktory
nas, w jego pierwszej fazie, szczegolnie interesuje.

Podstawsa pardygmatu konfesjonalizacji jest teza o centralnym miejscu re-
ligii w Zyciu jednostki, kosciola, spoleczenstwa i panstwa w interesujacym nas
czasie. Poczatek konfesjonalizacji dala niewatpliwie reformacja luteranska po-
przez swoja innowacyjnos¢. Konsekwencja byt roztam w Koéciele zachodnim
na Kosciol ,,stary” rzymsko-katolicki i Kosciét ,,nowy” protestancki. Rywali-
zujace ze soba koscioly staraly si¢ uzyskaé¢ zdecydowana przewage liczebna,
spychajac konkurentow do diaspory. Zwigkszanie liczby wyznawcéw danego
kosciola nastepowalo poprzez propagowanie wewnetrznej dyscypliny, podkres-
lanie odrebnosci wyznaniowej i wyzszosci nad innymi konfesjami, monopoli-
zowanie szkolnictwa, cenzure itd. Kazda z konfesji okopywala si¢ w swoim
obozie. Konfesjonalizacja wprowadzala w istocie nietolerancje¢ religijna, jednak
mimo tego nalezy podkresli¢ jej wielki udzial w modernizacji spoleczenstwa
1 pafistwa oraz wymuszanie postgpu. Zaréwno teza Maxa Webera
o protestanckim etosie pracy jak i efektywne szkolnictwo jezuickie maja po-
twierdzac te teze.

Rzeczywiscie, jesli przyjmiemy model konfesjonalizacji, to bedzie nam la-
twiej zrozumie¢ charakter kontaktéw kardynata Hozjusza z ksieciem Albrech-
tem. To prawda, ze do Soboru Trydenckiego mozna byto mie¢ pewne nadzieje,
iz roztam w Kosciele moze by¢ przezwyci¢zony. Interim z roku 1548, wysitki
cesarza Karola V, zmierzajace do pojednania, byly tego wyrazem, cho¢ zjedno-
czenie na zasadzie absorpcji okazalo si¢ nie do przyjecia dla protestantow.
Zrazony niepowodzeniami cesarz Karol V ostatecznie abdykowal w roku 1556.
Roztam w Kosciele zachodnim poglebial sie, a dysputa religiina w Poissy™,
we Francji w roku 1561 2z udzialem teologéw katolickich i hugenotow
z Teodorem Beza na czele, byla zjawiskiem odosobnionym.

Wspominam o tym wszystkim po to, aby uzmystowié, ze w konkretnych
warunkach konfesjonalizacji, czy to katolickiej czy luteranskiej, trudno by byto
wymaga¢ od kardynata Hozjusza, czy ksigcia Albrechta tolerancji wobec od-

2 Joseph Lecler, Historia tolerancji w wieku reformagi, t. 2, Warszawa 1964, s. 51-58.
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miennego wyznania, a co wiecej ekumenizmu. Kardynal Hozjusz, w zasadzie,
nie tolerowal w swojej diecezji luteran, a ksigz¢ Albrecht w swoim panstwie
katolikow. Fakt ten, naturalnie, nie przekreslal utrzymywania poprawnych sto-
sunkow , mi¢dzypanstwowych”, co wynikalo po prostu z sasiedztwa ale takze
wielowiekowej wspolnej przeszlo$ci w ramach panstwa krzyzackiego. Obydwaj
mezowie stanu byli wigc skazani na utrzymywanie wzajemnych relacji. Kardy-
nal Hozjusz w licie do ksiecia Albrechta z 19 lutego 1568 r.*, datowanym
z Lidzbarka pisal, ze od 17 lat zarzadza biskupstwem warminskim, ale nigdy
w clagu tego czasu nie mieszal si¢ w interesy wewnetrzne innych terytoriow,
ktére nie podlegaja jego jurysdykeji, niezaleznie, czy dotycza one luteran, kalwi-
nistow, anabaptystow, osiandrystéw, flacjan i innych, natomiast w diecezji,
ktéra mu powierzono, czyni wszystko, aby jego poddani pozostali chrzescija-
nami, papistami i regalistami (,,Christen, Papisten und Regalisten”). Deklaracja
ta nie byla catkiem zgodna z rzeczywistoscia, gdyz w tym samym liscie Ho-
zjusz upominal ksi¢cia Albrechta, aby oddalil z Ksigstwa Pruskiego Joachima
Moérlina, ktoéry, wydalony z Prus przed 15 laty w okresie sporu osiandrow-
skiego, teraz mial objac tutaj urzad luteraniskiego biskupa sambijskiego.

Wzajemne kontakty biskupa warminiskiego z ksieciem pruskim mialy wie-
loraki charakter. W ich korespondencji przewijaja si¢ sprawy polityczne, a wigc
starania biskupa Hozjusza, jako posta kréla polskiego, o zniesienie banicji Rze-
szy, ciazacej na ksieciu Albrechcie; sprawy gospodarcze, dotyczace m.in. zakazu
wywozu zboza z Ksigstwa na Warmi¢ a lnu w odwrotnym kierunku, czy
wreszcie sprawy kulturalne zwiazane chocby z naplywem do Prus pism ulot-
nych i literatury reformacyjnej, ktérej rozpowszechnianie biskup warminski
bardzo zwalczal. Najwazniejszq jednak kwestia w tych wzajemnych relacjach
byla polityka wyznaniowa oraz dyskusja teologiczna migedzy kardynalem Hozju-
szem i ksieciem Albrechtem. I tylko tq sprawg pragne blizej si¢ zajac.

We wzajemnych kontaktach migdzy biskupem warminskim 1 ksigciem
pruskim mozna wyrézni¢ jakby trzy okresy: lata 1551 — 1558, tj. od momentu
objecia biskupstwa warminiskiego przez Hozjusza do momentu jego wyjazdu
na sobor trydencki, lata 1558 — 1564, ktére Hozjusz spedzil w Rzymie, Wied-
niu a przede wszystkim w Trydencie i wreszcie lata 1564 — 1568 obejmujace
czas od powrotu kardynala z soboru do zgonu ks. Albrechta, czyli do 20
marca 1568 r.

26 Stefan Hartmann (ed), dz. cyt., s. 324-325, nr. 1887.
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Juz wybor Stanistawa Hozjusza, nieindygeny pruskiego — jak to podkres-
lano — na biskupstwo chelminskie w roku 1550, a tym bardziej rok pdzniej
na biskupstwo warminskie, spotkato si¢ nie tylko z protestami zluteranizowa-
nego Gdanska i przysztego przywodcy luteran w Prusach Krélewskich, woje-
wody malborskiego Achacego Cemy, ale takze z dezaprobata ksiecia Albrech-
ta’’. U podstaw tej dezaprobaty, obok naruszenia przywilejéw kapituly warmifi-
skiej co do wyboru biskupa tylko sposréd tuziemcow, co mocno ekspono-
wano, byly obawy, ze Hozjusz, w odréznieniu od swoich poprzednikéw, Jana
Dantyszka czy Tiedemanna Giesego, bedzie z wigkszym zaangazowaniem
1 konsekwencja zwalczal reformacje. Nie byly to obawy pozbawione podstaw.
Johannes Voigt™ postawil teze, iz stosunki polityczne miedzy Hozjuszem i Al.-
brechtem byly dobre i pokojowe, natomiast r6znily ich w sposob zasadniczy
kwestie religijne i teologiczne. Z kolei Ernest M. Wermter” uwaza, ze w wy-
padku kardynala Hozjusza, a tu trzeba zapewne dodac i ksigcia Albrechta,
sprawy polityczne byly wyraznie sprz¢zone z postawg konfesyjna. Co wigcej,
dla kardynata Hozjusza stan i sprawy jego Kosciola mialy charakter prioryte-
towy, a rozstrzygniecia polityczne mialy by¢ w znacznym stopniu podporzad-
kowane celom koscielno-religijnym. Potwierdzaloby to trafno$¢ zastosowania
modelu konfesjonalizacji zaréwno dla Warmii jak i Prus Ksiazecych. Stad tez
po objeciu biskupstwa warminskiego przez Stanistawa Hozjusza w jego kon-
taktach z Albrechtem sprawg zasadnicza bylo podjecie proby rekonwersji Ksigcia
do Kosciola rzymsko-katolickiego 1 przywrocenia kultu katolickiego w Prusach
Ksiazecych.

Korzystnym momentem do realizacji tego zamiaru byl spér w Kroélewcu
miedzy Andrzejem Osiandrem i jego zwolennikami, po stronie ktorych stal
ksigz¢ Albrecht, a ortodoksyjnymi luteranami z Joachimem Morlinem
na czele. Kontrowersja dotyczyla dwoch centralnych kwestii teologicznych:
nauki o usprawiedliwieniu i nauki o ludzkiej i boskiej naturze Chrystusa. Spor
osiandrowski w sposob zasadniczy oslabial pozycje Kosciola luteranskiego
w Ksiestwie Pruskim. Mozliwo§¢ osobistej rozmowy biskupa Hozjusza
z ksigciem Albrechtem na tematy teologiczne pojawila si¢ w zwigzku z wizytg

27 Ernst Manfred Wermter, Herzog Albrecht. . .s. 266 1 Richard Fischer, Achatius von Zebmen Woywode
von Marienburg, Zeitschrift des Westpreussischen Geschichtsvereins, Heft XXXVI, Danzig 1897,
s. 801 84.

28 Johannes Voigt, Herzog Albrecht von Preussen...s 81 in.
» Ernest Manfred Wermter, Herzog Albrecht von Preussen. .. s. 2606.
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krola Zygmunta Augusta w Gdansku w1552 r. Woéwcezas to, w dniach
od 14 do 18 lipca, Hozjusz prowadzil rozmowy z Albrechtem™ w towarzy-
stwie innych dygnitarzy koronnych i pruskich na tematy gospodarcze, jednak
najwigcej miejsca w tych dyskusjach poswigcono kwestiom religijnym. Hozjusz
podjal tu wyrazna probe nawrdcenia ksiecia pruskiego na katolicyzm. Argu-
mentowal, ze spor osiandrowski jest wynikiem odstepstwa Marcina Lutra
od nauki Kosciola, ze zbyt wielu czuje si¢ uprawnionymi do interpretowania
Slowa Bozego. Takze Confessio Augustana jest dzietem ludzkim a nie Boskim
1 konkludowal - Kosciél Chrystusa jest tylko w Kosciele piotrowym 1 w Ko-
Sciele jego nastepcow, czyli w Kosciele katolickim. Interesujace, iz Hozjusz nie
zajal sie¢ strong doktrynalna sporu osiandrowskiego. Jego bezkompromisowe
stanowisko nie pozostawialo marginesu do dyskusji i wymagalo wyraznej de-
klaracji: ,,tak” lub ,,nie”. Ksigze Albrecht, jak zapisal kanonik warminski i se-
kretarz biskupa Stanistaw Reszka, udzielil lakonicznej odpowiedzi stowami:
,Wydaje mi sig, ze chcesz mnie uczyni¢ papista”'. Na to Hozjusz zareagowal
ostro: ,,Jestem chrzescijaninem, papista, regalista, pragne by¢ lojalnym wobec
mojej zwierzchnosci, ktérej mnie Bég podporzadkowal, ale niech mnie Bog
strzeze, abym stal si¢ luteraninem, kalwinista czy satanista’’. Hozjusz byt roz-
czarowany postawa Albrechta, réwnoczes$nie wyrazal zadowolenie z podjetej
proby. Przebieg rozmoéw gdanskich spowodowal jednak wyrazne ochtodzenie
we wzajemnych stosunkach, skoro Hozjusz w roku 1553 bral pod uwage
mozliwo$¢ wypedzenia ksiecia Albrechta przez jego poddanych w zwigzku
ze sporem osiandrowskim, co jego zdaniem mogloby by¢ w interesie Polski®.

Podobne rozczarowania przezyl Hozjusz, kiedy w czasie wspomnianej wi-
zyty Zygmunta Augusta w roku 1552, takze w Elblagu mieszczanie zwrécili sig
do kréla o pozwolenie na gloszenie ,,czystej” czyli ewangelickiej nauki. Upor
elblazan, przy domaganiu si¢ oficjalnego uznania luteranizmu, sprawil, ze bi-
skup Hozjusz nazywal ich nawet ,kozlami elblaskimi”.”* Kolejna szansa

30 Anthon Eichhorn, dz. cyt., s. 197-201.

31 Stanislaus Rescius, Stanislai Hosii 1ita, Pelplini 1938, s. 41 ,,Quantum video, tu velles me facere
Papistam”.

32 Tamze, s. 42. ,,Ich bin ein Christ, ein Papist, ein Regist, aller meiner Obrikeit, der mich Gott un-
terworfen hat, will ich Trew und Gehorsam leisten; aber da behtit mich Gott fiir, das ich soll ein
Luterist, ein Caluinist, ein Satanist sein®.

33 Ernest Manfred Wermter, Herzog Albrecht von Preussen. . .s. 270
34 Ks. Alojzy Sztorce, Stuga Bogy Stanistaw Hozjusz. .. s. 40.
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na podjecie dyskusji teologicznej z ksieciem Albrechtem pojawila si¢ w zwigz-
ku z poselstwem, jakie mieli odprawi¢ w imieniu kréla Zygmunta Augusta bi-
skup Hozjusz i wojewoda Achacy Cema w styczniu 1554 r. W trakcie przygo-
towania instrukcji poselskiej Hozjusz podkreslal, iz w Krélewcu nalezy pojed-
na¢ si¢ w sprawie, ktoéra zamyka si¢ w czterech stowach: ,,Credo sanctam ecc-
lesiam catholicam”, a wszystkie inne problemy m.in. spér osiandrowski same
sie rozwiaza’. Nie udalo sie wéwczas Hozjuszowi podja¢ rozméw z Albrech-
tem w cztery oczy, gdyz, zgodnie z poprawiong instrukcja krolewska, zostal on
wykluczony z dyskusji o sporze osiandrowskim, a powierzono mu rozmowy
w kwestii zniesienia banicji Rzeszy cigzacej na ksigciu pruskim. O nieudanym
poselstwie wyrazal si¢ potem ironicznie: ,,Wojewodzie zlecono zalatwianie
spraw niebianskich, a biskupowi spraw ziemskich”. Kiedy w rok pézniej krél
polski chcial ponownie wysta¢ Hozjusza do Krdlewca w celu zazegnania spo-
ru osiandrowskiego, ksiaz¢ Albrecht wynajdywal ré6zne powody, aby poselstwo
to nie doszlo do skutku; takze, udajac si¢ w styczniu 1556 r. do Warszawy, nie
skorzystal z gosciny biskupa Hozjusza w Lidzbarku®.

Hozjusz byl réwniez przeciwny polityce, zmierzajacej do likwidacji Za-
konu Inflanckiego, posadzajac, nie bez postaw, iz jej inicjatorem jest ksigze Al-
brecht. Obawial si¢ nastepstw podobnych, jakie mialy miejsce w Prusach,
a wiec dalszemu szerzeniu si¢ tam reformacji38. Z. kolei wiadomos¢, iz Achacy
Cema, w poczatkach 1557 r., udat si¢ do kréla do Wilna, aby kotata¢ o przy-
wilej na oficjalne udzielanie Komunii pod dwoma postaciami w kosciotach
Gdanska, spowodowala, ze biskup Hozjusz poczal narzeka¢ na bezsenne no-

39
ce .

W latach 1558-1564, kiedy biskup Hozjusz przebywal poza swoja diecezja
a jej zarzadzaniem zajmowal si¢ administrator Eustachy Knobelsdorff, kontakty
z ksieciem Albrechtem ulegly poprawie i na powrét zaczely przypominac cza-
sy, gdy biskupami warmifskimi byli Jan Dantyszek, a potem Tiedemann Giese.
W okresie tym, jak to juz méwilismy na poczatku, miala miejsce kolejna proba
kardynata  Hozjusza, zmierzajaca do nawrécenia  ksigcia  Albrechta

35 Tamze, s. 273.

3 Ernest Manfred Wermter, dz. cyt., s. 275.
37 Tamze s. 277.

38 Tamze, s. 280, 283.

% Richatd Fischer, dz. cyt., s. 102.
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na katolicyzm. 6 sierpnia 1560 r. wyslal biskup Hozjusz do ksi¢cia Albrechta
list z Wiednia," gdzie bawil na dworze cesarskim jako legat papieski. W liscie
tym dzigkowal ksigciu pruskiemu za zachowanie dobrosgsiedzkich stosunkéw
podczas jego nieobecnosci na Warmii, o czym poinformowal go administrator
biskupstwa warminskiego, Eustachy Knobelsdorff. Rownoczesnie wyrazal na-
dzieje, ze niedlugo nastapi wznowienie obrad Soboru Trydenckiego, ktory
przywroci jedno§¢ wiary chrzedcijanskiej ,,tak, aby byl jeden Bog, jedna wiara,
jeden pasterz i jedna owczarnia”. Do listu dolaczyl nowe wydanie wiedeniskie
swojej ksigzeczki ,,Confessio catholicae fidei christiana”. Tegoz dnia wyslal tak-
ze list do zony Albrechta, ksiezny Anny Marii, dolaczajac takze wspomniang
ksigzeczke®. Listy te spotkaly si¢ z ciepla odpowiedzia zaréwno ksiccia Al-
brechta jak i jego malzonki z 29 wrzesnia 1560 r.*

Odnowiony wowczas kontakt spowodowal, ze kardynal, w kolejnym liscie
datowanym 21 czerwca 1561 r. z Wiednia,” polecal ksieciu legata papieskiego
Jana Franciszka Canobiusa 1 pilnie prosit o obestanie poslami Soboru
w Trydencie, gdzie ma by¢ przywrocona jednos¢ chrzescijanstwa. Rzeczywi-
Scie, pod koniec sierpnia 1561 r., Canobius dotart do Krélewca wraz z papies-
kim breve Piusa IV z 20 maja 1561 r.," zapraszajacym ksiecia Albrechta
do udzialu w Soborze Trydenckim. Legat papieski zostal tutaj przyjety przy-
jaznie, cho¢ wérdéd radcow ksiazecych nie bylo zgody, czy list papieski nalezy
otworzy¢. Ksiaze zadecydowal jednak, aby to uczyniono. Odpowiedz Albrechta
z 4 wrzesnia 1561 r.,* napisana wprawdzie w przyjaznym i uspakajajacym to-
nie, byla jednak negatywna. Ksiaz¢ tlumaczyl, iz sobor w Trydencie nie jest
wolny i powszechny, czyli nie taki, jaki stanom wyznajacym Konfesje Augsbur-
ska przyobiecal cesarz Karol V. Obiecal kardynalowi, iz swoje stanowisko
przedstawi w sposob szczegolowy za posrednictwem legata papieskiego Cano-
* byla szorstka. Pod-
kre§lano w niej, iz sobér trydencki nie jest wolnym i niezaleznym. Udzial

biusa. Odpowiedz udzielona legatowi 5 wrzesnia 1561 r.

40 Ernest Manfred Wermter, Kardinal Stanisian Hosius. .. s. 9-12, list nt. 1.
41 Tamze, s. 13-14, list nr. 2.

42 Tamze, s.15-19, listy nr. 4,5.

43 Tamze, s. 19-21, list nr. 6.

44 Tamze, s. 24-25, list nr. 8a.

45 Tamze, s. 21-22, list nr. 7

46 Tamze, s. 22-24, list nr. 8.
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w nim oznaczalby uznanie papieza, a do tego jarzma nie chce powrdcié, gdyz
czysta nauka Ewangelii doznataby powaznego uszczerbku.

Interesujace, ze odpowiedzi te nie zniechecity Hozjusza do podejmowania
dalszych wysitkow w celu pozyskania ksi¢cia Albrechta dla planéw rekatolizacji
Ksigstwa Pruskiego. 12 grudnia 1561 r. z Trydentu kardynal Hozjusz wystal
do ksigcia Albrechta list, a raczej traktat teologiczny,47 o objetodci 27 stron,
w ktoérym staral si¢ udowodnié, iz sobor trydencki ma catkowita legitymacje.
Hozjusz powolywal si¢ na tradycje soborowa i role papiezy przy ich zwoly-
waniu, podkreslal potrzebe jednosci chrzescijan 1 wskazywal na brak jedne;
nauki wéréd protestantéw. Nie roztrzasal jednak szczegéltowo kwestii dogma-
tycznych, natomiast zwracal baczna uwage na przemozng i ozdrowiencza role
autorytetu Kosciola. Na list ten odpowiedzial ksiaz¢ Albrecht rowniez trakta-
tem teologicznym, liczacym az 80 stron, datowanym 26 lipca 1562 r.** Na ile byt
to traktat przygotowany przez samego ksiecia, ktory jak wiadomo byl autorem
licznych tekstow teologicznych, modlitw 1 piesni religijnych, a na ile przez je-
go teologow - trudno oceni¢. Ernest M. Wermter zindentyfikowal
na koncepcie traktatu dopiski r¢ka Johana Aurifabera, prezydenta biskupstwa
sambijskiego. Ksiaze Albrecht tym razem wyraznie odmawial udzialu
w soborze trydenckim tlumaczac, iz uczestnicza w nim jedynie zwolennicy
papiestwa, tymczasem sobor winien mie¢ charakter powszechny i ekumeniczny
(,wahrhaftig allgemein oder oecumenicum sein solte”)."” Dodawal, iz sobor,
pietnujac prawdziwg chrzescijanska nauke tj. ewangelicka, nie moze by¢ uzna-
wany za chrzescijanski. W dalszej czesci traktatu Albrecht ponownie kwestio-
nowal autorytet papieza. Glows Kosciola jest Chrystus, a nie papiez. Uwazal,
ze autorytet Kosciota niekoniecznie musi si¢ opiera¢ na sukcesji apostolskie;.
Prawdziwy Kosciot jest tylko ten, ktory silnie trzyma si¢ czystej nauki Chrystu-
sowej i jest wspierany sila Ducha Swictego. Apelowal do Hozjusza, aby do-
puszczal swoich poddanych do przyjmowania Komunii pod dwoma posta-
ciami. Wreszcie pisal, iz spory religijne nie zaczely si¢ od Lutra, lecz maja swoja
metryke o tysiac lat wezesniejsza, czyli siegaja czaséw Swietego Hilarego.

Polemika kardynata Hozjusza z ksigciem Albrechtem prowadzona
na piSmie w latach 1561-1562 r. zastugiwalaby, zaréwno ze wzgledu na jej

47 Tamze, s. 25-42, list nr. 9 1 Stefan Hartmann (ed.), dz. cyt., s. 178-180, nr. 1587.
48 Tamze, s. 42-78, list nr. 10. Stefan Hartmann, dz. cyt., s. 190-192, nr. 1608.

49 Tamze, s. 46.
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obszerno$¢ jak i argumentacje, na dokladniejsza analiz¢ zaréwno teologa kato-
lickiego jak i ewangelickiego. Historyk wywodzacy si¢ z kregdéw katolickich,
Ernest Manfred Wermter, konkluduje t¢ polemike tak: ,,Poprzez t¢ wymiang
mysli nie mogly bardziej wyraziscie zarysowac si¢ linie podziatu miedzy pogla-
dami Hozjusza 1 Albrechta. Jeden z nich wskazywal prawie wylacznie
na zewnetrzne motywy 1 wage autorytetu, drugi za§ kladl nacisk
na wewnetrzne motywy laski i wiary. Nie bylo juz pomostu miedzy tymi
dwoma zapatrywaniami, chociaz obydwaj mocno stali na gruncie oddzialywa-

nia Boga w Kosciele.”

Wréémy jednak do dalszego biegu wypadkéw. Hozjusz, mimo ze zorien-
towal si¢, iz dalsze proby pozyskania Albrechta dla katolicyzmu sa daremne, to
jednak uprzejmie podzickowal w liscie wystanym 6 pazdziernika 1562 r. z Try-
dentu za przyslany traktat, ale nie wdawat si¢ w dalsza polemike tlumaczac, iz
jest zajety innymi waznymi sprawami. Do listu dolaczyl jednak krytyczne pisma
pewnych teologdw luteranskich o kaznodziejach w Wittenberdze i Lipsku.

Wreszcie na koniec par¢ zdan nalezaloby poswigci¢ kontaktom kardynata
Hozjusza z ksigciem Albrechtem, po jego powrocie z Trydentu do diecezji
warminskiej. Kontakty te z natury rzeczy mialy juz inny charakter. Ksiaze Al-
brecht byl zaawansowany wiekiem i sterany choroba (w roku 1563 ulegl ata-
kowi apopleksji), do tego otoczony grupa tzw. nowych radcow z Pawlem Ska-
liczem na czele, ktora na kilka lat przejela rzeczywista wladze w Ksigstwie.
Zasadnicza kwestia, ktora zaprzatata uwage Hozjusza w jego ,.teologicznych”
kontaktach z ksieciem Albrechtem byla sprawa dopuszczenia wiernych
do przyjmowania Komunii pod jedna, czy dwoma postaciami. Hozjusz byl za
tym pierwszym rozwigzaniem, sobor trydencki nie rozstrzygnal jednak tej kwe-
stii do konca i decyzja pozostawala w reku papieza. Kardynal Hozjusz oba-
wial sig, jak mozna sadzi¢, Zze przyzwolenie na Komuni¢ pod dwoma posta-
ciami otworzy furtke dla dalszych zadan nie tylko protestantow, ale
i katolikéw.” Po zadaniach wprowadzenia Komunii pod dwoma postaciami,
mogly, jego zdaniem, przyj$¢ zadania zniesienia celibatu kleru, czy wprowadze-
nia jezykéw narodowych w liturgii® Doswiadczenia z Rzeszy, gdzie

50 Ernest Manfred Wermter, Herzog Albrecht von Preussen. .. s. 291.

St Alojzy Sztorc (ed), Stanislai Hostii. . .epistolae. .. t. V., s. 85-87, nr. 15 Hozjusz do Jakuba Layneza,
Olomuniec, 15 stycznia 1564 ¢

52 Alojzy Sztorce, Stuga Bogy Stanistaw Hogjuszg. . .s. 83-84.
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w niektorych diecezjach uczyniono ustegpstwo w tej kwestii zgodnie z breve
papieskim z 16 kwietnia 1564 r.,”’ wskazywaly na podzialy wéréd wiernych,
cze$¢ przyjmowala komunie pod jedna, cze$¢ po dwoma postaciami.” Te oba-
wy podzielat Hozjusz, ktéry w liscie z 20 kwietnia 1564 r. do ksigcia Al-
brechta pisal, iz obowiazkiem urzedu duchownego jest laczy¢, a nie dzieli¢
Wiernych.55 Z kolei ksigze Albrecht, w liscie z 22 kwietnia 1564 1.°° skierowa-
nym do kardynala, pisal, ze Chrystus ustanowil komuni¢ nie pod jedng lecz
dwoma postaciami, a sobér trydencki dopuscit ,,Communio sub utraque spe-
cie”, nawet w Rzymie nie zmusza si¢ do przyjmowania komunii pod jedna po-
stacia i apelowal o nie podejmowanie decyzji w tej kwestii do czasu jej praw-
nego uregulowania w calej Polsce. Tymczasem stosunek Hozjusza do inno-
wiercow ulegl radykalizacji. Stalo si¢ to, by¢ moze, pod wplywem zastanej sytu-
acji religijnej w diecezji, a zwlaszcza rozszerzania si¢ reformacji w Braniewie.
15 czerwca 1564 r juz z Lidzbarka pisal Hozjusz do kardynata Karola Borre-
meusza, iz W czasie spotkania z krélem Zygmuntem Augustem w fomzy, za-
lecat wydanie edyktu nie tylko przeciwko arianom, ale wszystkim innowiercom.
Dowodzil, Ze wojna miedzy innowiercami jest pokojem dla Kosciota (,,bellum
hereticorum pax sit Ecclesiae”) i nie nalezy pozbawia¢ luteran i kawinistow
groznego konkurenta jakim sq antytrynitarze.”’

Gdyby zreasumowac nasze dociekania, to nalezaloby wysnu¢ wniosek, iz
obydwaj partnerzy religijnych 1 teologicznych dyskusji byli przeswiadczeni
o swoich racjach i z calym zaangazowaniem zmierzali do ich realizacji. Bi-
skup warminski, kardynal Stanistaw Hozjusz, przez cale swoje zycie stal
na stanowisko nieomylnosci Kosciola i teologii katolickiej, natomiast ksiaze
Albrecht, cho¢ Marcina Lutra nazywal swoilm papiezem 1 stal trwale
na gruncie Konfesji Augsburskiej, to jednak ciagle znajdowal si¢c w stadium
poszukiwan drég i pewnosci zbawienia, tak charakterystycznym dla wielu pro-
testantéw. Opowiedzenie si¢ ksiecia Albrechta po stronie Andrzeja Osiandra
w kwestii nauki o usprawiedliwieni i naturze ludzkiej i Boskiej Chrystusa
1 trwanie przy niej do pdznej staro$ci wbrew ortodoksyjnym luteranom

53 Alojzy Szorc(ed), Stanisiai Hosii. .. epistolae. .., t. V, $.241 przypis 3.
> Tamze, s. 396-398, Piotr Kanizjus, do Hozjusza, Augsburg, 8 sierpnia 1564 1. .
5 Stefan Hartmann (ed), dz. cyt., s. 239-240, nr. 1711.

56 Alojzy Szorc (ed), Stanislai Hosii. .. epistole, tom V s. 241-243, nr. 1551 Stefan Hartmann (ed),
Herzog Albrecht von Preussen ... s. 240-241, nr. 1713.

57 Alojzy Szorc (ed), dz. cyt., t. V, s. 297-304, zwlaszcza s. 301.
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w Ksiestwie Pruskim, jak si¢ wydaje, stwarzalo Hozjuszowi szanse do dialogu
teologicznego z ksigciem pruskim. Dla Hozjusza jednak ani nauka Lutra, ani
blizsza katolicyzmowi nauka Andrzeja Osiandra nie byly mozliwe
do zaakceptowania. Nie powinnismy si¢ dziwi¢ tym konfesyjnym postawom.
Kosciol Zachodni znajdowal si¢ bowiem w momencie rozdwojenia, a irenizm
1 ekumenizm byl dalsza perspektywa.

Janusz Maltek — emerytowany profesor zw. dr hab. Uniwersytetu Mikolaja Kopernika
w Toruniu. Pelnil funkcje dziekana Wydzialu Nauk Historycznych oraz funkcje prorektora
UMK. Jest cztonkiem zarzadu Verein fiir Reformationsgeschichte oraz wiceprezydentem Inter-
national Commission for the History of Representative and Parliamentary Institutions. Doctor
honortis causa Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie. Specjalizuje si¢ w dziejach

Prus i Skandynawii.
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Edmund Kizik

Kasy zapomogowe dla wdow
po duchownych luteranskich

w Gdansku i na terytorium wiejskim
miasta w XVII i XVIII wieku

Na niedawnej konferencji poswigconej spolecznej problematyce starosci
w §redniowieczu i czasach nowozytnych, zorganizowanej w Instytucie Etno-
logii i Archeologii PAN (grudzien 2009 roku), przedstawitem referat poswie-
cony socjalnej pomocy wdowom w Gdatisku w wiekach XVII-XVIIT'. Nawia-
zalem w nim réwniez krétko do sposobow zabezpieczenia losu wdéw po lute-
rafiskich duchownych zatrudnionych na terytorium gdanskim — w samym mie-
Scie, jak 1 w parafiach wiejskich. Korzystam obecnie z okazji, aby nieco blizej
naswietli¢ to zagadnienie, szczegdlnie, ze zasady organizacji Kosciota luteran-
skiego w Gdansku oraz zatrudniania duchownych odbiegaly od wzorcéw zna-
nych na przyklad z obszaréw sasiednich Ksi¢stw Pomorskiego oraz Pruskie-

go’.

VE. Kizik, Zabezpieczenie finansowe wdow w Gdaisku 1w XV I-XVTII wiekn, ,JKwartalnik Historii Kul-
tury Materialnej®, 2010, 1, s. 85-98.

2 Przyszto$¢ wdéw po pastorach starano si¢ zabezpieczaé w ordynacjach koscielnych. Problem na
przyktadzie $rodowisk duchownych luteranskich w Ksiestwie Pomorskim — w  oparciu
o imponujacy kwerende zrédtowa przedstawil M. Ptaszynski, Kapital wdowy. Sytuagja wdowy pa-
storskiej 1w Kosciele pomorskim przetonn X111 XV wieku, ,,Kwartalnik Historyczny” 62, 2005, s. 5-
51; tegoz, Widow’s Capital. Pastors Widows in the Pomeranian Church at the Turn of the 16th Century,
»Acta Poloniae Historica™ 94, 2000, s. 85-142. Zob. tegoz, Duchowiefstwo luteradskie w Ksie-
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Rada Miejska Gdanska, bedaca glowa Kosciola luteranskiego na swoim
terytorium, nigdy nie uchwalila osobnej ordynacji koscielnej, poprzestajac
na interpretacji ksztaltowanego od polowy XVI w. prawa zwyczajowego,
opartego na tradycji i precedensach. Dobitnie dal temu wyraz prawnik pruski
Christian Karl Leman, ktéry w syntetycznym przegladzie gdanskiego prawa
okresu nowozytnego (1832 r.) podkreslil, ,,ze nie dysponujemy ,,typowymi”
prawami koscielnymi dla Gdanska |[...]. Prawo koscielne w Gdanska i na jego
terytorium [wiejskim] stopniowo rozwinglo si¢ jako specyficzna forma prawa
zwyczajowego”’. Réwniez kwestie zabezpieczen socjalnych dla rodzin po zmar-
tych duchownych nie doczekaly si¢ jednolitego uregulowania prawnego, mimo
ze w krajowych ordynacjach koscielnych z terenu Rzeszy oraz Ksigstwa Pru-
skiego byly one z reguly odpowiednio okreslone juz w zaleceniach wizytacyj-
nych®. Z reguly zalecano przeznaczenie dla wdowy dozywotniego prawa za-
mieszkania w osobnym domu oraz uzytkowania ogrodu’. W Gdansku kwestie

stwach Zachodniopomorskich w latach 1560-1618. Profesjonalizacja stanu pastorskiego, maszy-
nopis pracy doktorskiej, Wydzial Historyczny Uniwersytetu Warszawskiego, 2007.

3, Wirkliche” kirchliche Gesetze sind daher fiir Danzig nicht vorhanden |[...] Das Kirchenrecht
hat sich in Danzig und dessen Gebiete nach und nach ganz eigenthiimlich als Gewohnheitsrecht
ausgebildet [...]%, Ch. K. Leman, Provingialrecht der Proving WestprenfSen, Bd. 3: Die Statutarrechte der
Stadt Danzig, Leipzig 1832, s. 164.

4 Zalecenia dot. wdoéw 1 sierot zwykle byly okreslane w postanowieniach powizytacyjnych; powta-
rzajace si¢ zapisy zob. Wizytaga biskupstwa sambijskiego 3 1569 roku, wyd. J. Wijaczka, Torun 2001
(Towarzystwo Naukowe w Toruniu, Fontes 90), s. 3, 22, 34, 72, 88, 105, 146, 169, 193, 220-221,
239, 274, 288, 309, 339, 356; dla nalezacego do Rzeszy Ksigstwa Pomorskiego zob. M. Ptaszyn-
ski, Kapital wdowy. Sytuaga wdowy pastorskiey.

>Np. w gminie Pobethen (obecnie: Romanovo, obwdéd kalininigradzki): ,,Sintemahl dan offentli-
chen am tage, das die armen Pfarhern, wen sie mit tod abgehen, ithre Weyb und Kinder in gros-
ser armut hinder sich vetlassen, welchs doher kommt, das dieselben in diesen schweren teuren
Zeiten von ihren besoldungen kaum den leyb ernehren und ihren Weyb und Kindern zu trost
nichts erubringen konnen. Derwegen nicht unbillich, darztu getrachtet, das ihre Weyb und Kin-
der sogatr unversorget nicht gelassen und sie hernach, wen sie die Widem reumen mussen, nicht
auf der gassen liegen dorfen. Demnach sollen die Kirchenveter zum aller forderlichsten darzu
gedenken, das sie etwan an einem gelegenen orthe ein heuslein und garten durch Zuthat und
Zusammenschul3 des ganzen Kirchspils erkaufen oder erbauen, wie solchs auch in der von
gemeiner Lanschaft bewilligten Visitationordnung klar vorsehen. Von welchem heufllein und
garten man bey des Pfarhern vermuglichen Jharen und leben der Kirchen zu nutz den Zins
brauchen, hernach aber, wen er unvermugende wurde, ihnen auch nach absterben desselben Wi-
tib dorin versorgen kan, also das sie solange, weyl sie ihren Witwenstand nicht verruckt, die Zeit
ihres lebens freyhe wonung dorine haben mag. Wan sie aber nach Gottes willen verstirbt oder
den Witwenstand verruckt, so solle solch heuslein und garten ohne mittel der Kirchen widerum
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zabezpieczen socjalnych, wraz z posiadlosciami, dla takich wdow i sierot byly
wypracowywane w sposob dorazny. Trzeba jednak podkresli¢, ze dotyczylo to
stosunkowo niewielkiej grupy, bowiem w gdanskich kosciotach parafialnych,
szpitalnych oraz specjalnych — dzialajacych w sierocifcu i wigzieniu, pracowa-
lo do 25 duchownych luterafiskich. Wedlug zestawien z poczatku XIX w.,
na terytorium miasta oraz w Zulawie Gdarskiej, Szkarpawie i Mierzei, Wyzy-
nie i na Helu, dziatalo 25 parafii, ktére dysponowaly 23-25 kosciolami oraz
kilkoma kaplicami’. W sumie stan czynnych duchownych luteraniskich
w Gdansku (bez emerytowanych pastoréw) nie przekraczal 50 osob.
W przypadku zgonu duchownego, wdowy po nich — poza spadkiem, ktory we-
dlug obowiazujacego w Gdansku prawa chetminskiego (zus culmense) mogl wy-
nies¢ od polowy do trzech czwartych wspoélnego majatku matzonkéw — ko-
rzystaly z instytucji tzw. ,,roku wdowiego”, ,,roku milosierdzia lub taski” (,,Wi-
twenjahr”, ,,Gnadenzeit”, ,,Gnadenjaht”, ,Sterbe- und Gnadenzeit”)".
W pierwszym roku wdowienistwa kobiety otrzymywaly wyplate czesci dotych-
czasowych dochodéw meza, korzystaly z przydzialu opatu, bezplatnego
mieszkania i ulgi podatkowej. Wdowy ponosily jedynie cze¢s¢ wydatkow po-
grzebowych 1 zwolnione byly z optat na rzecz kosciola lub szkoly parafialnej
(koszty parceli grobowej, podzwonnego, udzialu szkolnego choéru itp.). Po
okresie ,,wdowiej laski” samotne kobiety zyly juz ze spadku, zdane byly
na pomoc rodziny, sity wlasne lub tut szczescia, jesli wyszly ponownie za maz.

zu nutzen und gebrauchen heimfallen®, Wizytaga biskupstwa sambijskieso 3 1569 rokn, s. 193.

¢ Podaje za Christian Friedrich Wutstrack, Historisch-topographisch-statistische Nachrichten von der Konigl.
WestpreufSischen See und Handels-Stadt Danzig... Danzig 1807; odpis nieopublikowanej pracy w:
APGd. 300, R/ L1 96, s. 249; Ch. K. Leman, Die Statutarrechte der Stadt Danzig, s. 162-165; podziat
administracyjny Gdanska wraz z terytorium, tamze, s. XLV-L; oraz: A. Harnoch, Chronik und Sta-
tistik der evangelischen Kirchen in den Provinzen Ost- und Westpreufen, Neidenburg 1890, s. 391-404.

7Z uwagi na zniszczenia wojenne, czasowe laczenie niektérych parafii, tworzenie nowych ko-
$ciotéw 1 kaplic, liczby dla poszczegdlnych dekad w XVII - pocz. XIX w. moga si¢ réznié.
Roézne dane podaja H. Neymeyer, Kirchengeschichte, Bd. 2, s. 16-19 oraz G. Dabinnus, Die lindli-
che Bevilkerung Pommerellens im Jabre 1772 mit Einchluf§ des Danziger Landgebietes im Jabre 1793,
Marburg/Lahn 1953, s. 153. Zob. E. Kizik, Struktura administracyjna i finansowanie gdariskiego ko-
Sciota luterariskiego w X111 wiekn, w: Gdarisk w epoce Bartholoménsa Mihwitza, (Res Gedanenses.
Studia i Materialy Muzeum Historycznego Miasta Gdanska), t. 4, red. E. Kizik, Gdansk 2010,
s. 36-49.

8 Zob. uchwata Rady Miejskiej w sprawie ,,roku faski” z 30 kwietnia 1742 r., Biblioteka Gdafniska
PAN, Ms Uph. fol. 133, s. 1128 a-b. Okres dla wdéw po pastorach z koscioléw przedmiejskich
i wiejskich trwat po6t roku, Ch. K. Leman, Die Statutarrechte der Stadt Danzig, s. 170-171.
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Naturalnie, problem wdéw zagrozonych nedza nie byl ograniczony jedynie
do §$rodowiska rodzin duchownych protestanckich. Jednak w przypadku in-
nych grup nalezacych do 6wczesnej ,,warstwy $redniej”, czyli srodowisk rze-
mieslniczych, kupieckich, samodzielnych chlopéw (wdowy po mistrzach ce-
chowych lub zutawskich gburach), kobiety jako spadkobierczynie niejednokrot-
nie z powodzeniem w dalszym ciagu prowadzily warsztat czy gospodarstwo
po mezu. Dysponowaly znaczna czgScia majatku, stanowily wigc nader atrak-
cyjna parti¢ malzeniska i zachowywaly przewage prawna wobec meskich spad-
kobiercow. Dla wielu czeladnikéw, synéw chlopskich ozenek z uposazonag
wdowa stanowil szans¢ szybkiego awansu spolecznego. Pozycja wdéw po pa-
storach byla jednak zdecydowanie gorsza, szczegdlnie, ze wiele ubogich parafii
uniemozliwiato duchownym odlozenie pienigdzy na ,,czarng godzing”. Obawa
o los wdow i sierot po 17 duchownych zmartych w latach 1622-1634 (spo-
srtod 21  zatrudnionych woéwczas w 6wczesnych — kosciolach — miasta)’
z pewnoscia wplyneta na prébe zatagodzenia tego palacego problemu socjal-
nego.

W 1633 r. w $rodowisku gdanskiego Ministerium Duchownego — organu
zrzeszajacego wszystkich luteranskich duchownych z ko$cioléw miasta — zde-
cydowano o zalozeniu samopomocowej kasy wdowiej. Statut fundacji zostal
zatwierdzony przez Rade Miejska 15 maja 1634 r.'’. Dokumentacja Ministerium
Duchownego zachowala si¢ niestety jedynie szczatkowo we wspolczesnych
zbiorach archiwalnych'', dlatego przede wszystkim na podstawie pracy Edu-
arda Schnaasego sprzed 150 lat'* postaram si¢ blizej scharakteryzowaé dzialanie
tej instytucji. Wedlug E. Schnaasego, wszyscy duchowni zobowigzali si¢
do wniesienia do kasy solidarnie sumy 2500 fl., z tytulu poboréw kwartal-

9 E. Schnaase, Geschichte der evangelischen Kirche Danzigs actenmaffig dargestellt, Danzig 1863, s. 199
1 nn. W r. 1624 grasowata w Gdansku epidemia dzumy; réwniez ponadprzecictnie wysokie
liczby zgonéw odnotowano w 1629 i 1630 r.; zob. J. Baszanowski, Przemiany demograficzne
w Gdaiiskn w latach 1601-1846 w swietle tabel ruchu naturalnego, Gdansk 1995, s. 348-349.

10 Capitulation, betreffende die mit ablanfendem 1633 Jabre angefangene Heil. Stifftung des Wittwen-Kastens der
Prediger Wittwen in der loblichen Stadt Danzig, publ. w: Ch. K. Leman, Die Statutarrechte der Stadt
Danzig, s. 296 — 301. E. Schnaase (Geschichte der evangelischen Kirche Danzgigs, s. VIII-IX, s. 199) ko-
rzystal m.in. z zachowanych obecnie tylko szczatkowo akt Ministerium Duchownego.

11 Zob. wyciagi zrédlowe w zbiorze rekopismiennych wyciagéw zrédlowych Biblioteka Gdariska
PAN (cyt. dalej: Bibl. Gd. PAN), Ms Uph. fol 133, s. 1121-1127.

12'E. Schnaase, Geschichte der evangelischen... , s. 200.
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nych". Jednak notatka archiwalna podaje nieco nizsza kwote. Otéz pastorzy
z kosciota NMP wplacili: Johannes Corvinus — 225 fl., Nathanael Dilger — 225
fl., Adrian Stoddert — 140 fl., Friedrich Schening — 140 fl. Réwniez nizsze sumy
wniesli duchowni z innych koscioléw. Rektor Gimnazjum Akademickiego
i pastor kosciota Sw. Tréjcy, Johannes Bottsack — 100 fl; pastorzy z kosciota
$w. Jana: Johann Jacob Cramer — 200 fl. oraz Martin Brackermann — 125 fl;
ze $w. Katarzyny: Johann Mochinger — 150 fl., Johann Rossteuscher — 146 fl.
10 gr. oraz Michael Blanck — 104 fl. 5 gr.; ze $w. Bartlomieja: Thomas Stoltzius
— 133 fl. 10 gr. i Friedrich Zwicker — 91 fl. 20 gr. Ponadto Jacob Schlacovius
ze $w. Barbary — 110 fl.; David Huberus z ko$ciota Bozego Ciata — 59 fl. 5 gr.,
Andreas Osmitius z kosciota §w. Ducha — 120 fl., Erdman Zimmermann
z kosciola §w. Jakuba — 75 fl. 8 gr., Johann Dorschius z kosciota sw. Anny —
91 fl. 20 gr., a Paul Hirschius z kaplicy w Lazarecie — 50 f1."

Do funduszu dolozyla si¢c Rada Miejska, przeznaczajac 6 kwietnia 1634 r.
na ten cel z budzetu miasta 3 tys. florenéw. Pieniadze niejako wrbcily
do miasta, albowiem umieszczone zostaly na kontach nalezacej do Gdanska
tzw. Kasy Wplywéw Nadzwyczajnych (Hiilfgelderkasse)””. Wklad juz po roku
przyniost 180 fl. intraty; pieniadze byly ulokowane na 6 % - stopa dos¢ czgsto

: 16
stosowana w tym okresie .

Wplat do kasy poszczegélni duchowni dokonywali jednorazowo, po po-
wolaniu na urzad, a dodatkowo fundusz byt co pewien czas zasilany legatami
testamentowymi'’. Réwniez niektére wdowy przeznaczaly na ten cel sowite za-

13 Tamze.

14 Spis 18 duchownych 1 sumy zlozonych przez nich pieniedzy, zob. Bibl. Gd. PAN, Ms Uph.
fol 133, s. 1127. Informacje biograficzne o poszczegdlnych pastorach, zob. L. Rhesa, Kurzge-
Jfafste Nachrichten von allen seit der Reformation an den evangelischen Kirchen in Westprenfen anstellten
Predigern, Konigsberg 1834, s.s. 34 (Corvinus, Rabe), 34 (Stoddert), 35 (Dilger),
35 (Schening), 35, 57 (Bottsack), 36-37 (Rossteuscher), 42 (Cramer) 42 (Brackermann),
48 (Mochinger), 48 (Blanck), 54 (Stoltzius), 54 (Zwicker), 61 (Dorschius) 63 (Schlacovius),
65 (Osmitius), 66 (Zimmermann), 66-67 (Huberus), 73 (Hirschius).

15 Kasa Wplywéw Nadzwyczajnych petnita funkcje banku komunalnego, w ktorej lokaty sktadali
zaréwno gdanszczanie, jak 1 osoby oraz instytucje z calej Rzeczpospolitej. O dzialalnosci Kasy,
zob. E. Cieslak, Bankiergy i banki w Gdaisku w XVIII w., w: Bankierzy i banki w dzigach Gdajiska,
pod red. tegoz, b.m., b. 1., s. 87-90, tenze, Zagraniczne pogyezki Gdaiska w X1V 11 wieku, ,,Roczniki
Drziejéw Spotecznych i Gospodarczych”, t. 47, 1986, s. 11.

16 H. Schnaase, Geschichte der evangelischen..., s. 200. Wklady nie byly jednak réwne i wynosily
Y4 uposazenia poszczegdlnych duchownych.

17 Revidirte Statuten der Prediger-Wittwen-Kasse in Danzig und deren Neben-Kassen, Danzig 1871, s. 12-13.
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pisy. Na przykltad w 1789 r. wdowa po Nathanaelu Kautzu, zmarlym w 1775 1.
pastorze z kosciola §w. Jana, podarowala kasie 500 fl."*, co odpowiadalo mniej
wigcej dwezesnym rocznym zarobkom nauczycielskim. Jedli mimo podjetego
zobowiazania ktorys$ z pastoréw nie wplacit w czasie roku od objecia posady
odpowiedniej sumy, to do zaleglej kwoty doliczano mu karne odsetki (w XVII
w. bylo to z reguly 6 %), az do momentu uregulowania zaleglosci.

Jak wspomniano, w celu zabezpieczenia oraz pomnozenia $rodkéw pie-
niadze lokowano na kontach miejskiej Kasy Wplywéw Nadzwyczajnych, ktorej
dzialanie przypominato bank komunalny. Dokumentacja ksicgowa Kasy jest
stosunkowo dobrze zachowana w zbiorach gdanskiego Archiwum Pan-
stwowego 1 dzigki temu wiadomo, ze wyplat dla potrzebujacych dokonywano
z zebranych odsetek nie naruszajac kapitatu zatozycielskiego. W ksiegach kon-
towych znajdujemy terminowe lokaty wraz podana nazwg interesujacej nas in-
stytucji — Prediger Wittwen Kasten lub  Prediger Wittiben Kasten. W zwiazku
z réznym czasem dokonywania wplat przez kolejnych pastoréw lub darczyn-
cow, kapital fundacji byl podzielony na odpowiednie subkonta. Na przyktad
12 sierpnia 1712 r. zaksiggowano wyplate odsetek z 4 wkladow 1300 fl. (5%),
1000 fl. (5%), 300 fl. (5%) i 1000 fl. (4 1/2 %)". Stosunkowo wysokie oprocen-
towanie w XVII w. spadlo od 2. dekady XVIII w. do czterech procentéw
w stosunku rocznym. Sumy kapitaléw, od ktérych odprowadzano odsetki, by-
ly dos§¢ znaczne i wynosily w 1741 r. 1300 i 2500 florenéw™. Z przejrzyscie
prowadzonej ksiggowosci rachunku wdowiego funduszu (Cassa Debet i Cassa
Credif) miedzy innymi dla lat 1760-1794 wiadomo, ze regularne wyplaty wynosi-
ly 120 fl. (2 3000 fl. wktadu)®'. W ksiggowosci za rok 1788 odnotowano z kolei
cztery subkonta: jedno z 1300 fl. (50 fl. 20 gr z tytulu odsetek), dwa
z wkladami po 1000 fl. (40 fl. odsetek) i trzecie z 600 fl. (24 fl. odsetek)™.

Wszystko wskazuje na to, ze odsetki byly regularnie odbierane
1 przeznaczane na biezace potrzeby samotnych kobiet, ktore rent¢ otrzymy-
waly po uplywie pétrocznego lub rocznego ,,czasu laski”. Wysoko$§¢ wyplat by-
ta ustalana corocznie poprzez réwny podzial uzyskanych odsetek od kapitatow

18 Legat w wysokosci 500 fl., Rubachs Monathliche Sammlung, Bibl. Gd. PAN, Ms. 150 (bez pagi-
nacji, w porzadku chronologicznym).
19 Archiwum Pardstwowe w Gdansku (cyt. dalej: APGd.) 300, 12/561, s. 223.

20 APGd. 300, 12/574,s. 82-83.
21 APGd. 300, 12/584,s. 56-57.

22 APGd. 300, 12/254 (1788 1.).
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pomiedzy uprawnione do zapomogi wdowy. Niestety, nie znamy ich nazwisk,
trudno jest réwniez powiedzie, na jaki poziom zycia pozwalala roczna renta.
Zapewne wystarczala na wynajem mieszkania oraz opal. Wiadomo, ze ponow-
ne zamazpojscie skutkowalo wstrzymaniem zapomogi. Za$§ utrata prawa
do renty grozila wdowom obwinianym o nieobyczajno$¢. Nalezy podkreslié,
ze niniejsza kasa, w oparciu o wczesniej zebrany wkiad, bez wigkszych zmian
statutowych dzialala az do XX w.”

Jednak powyzsza kasa ograniczona byla do miejskiego luteranskiego $ro-
dowiska  kaznodziejskiego i chociazby nauczyciele, czgsto  rowniez
z wyksztalceniem teologicznym, zatrudnieni w przykoscielnych szkotlach,
zmuszeni byli do powolania odrebnej kasy, czego slady odnalezé mozna
w zachowanej ksiegowosci miejskiej”’. Chociaz Rada Miejska pelnita patronat
nad wszystkimi ko$ciolami luterafskimi i kalwinskimi miasta oraz terytorium
wiejskiego Gdanska, to do kasy pastoréw miejskich nie nalezeli duchowni
z parafii wiejskich”. Dlatego tez w 1666 r. powolana zostala kasa zapomo-
gowa dla rodzin po zmarlych duchownych luteraniskich z Zulaw Gdarskich.
Warto siggna¢ do przypomnianej przez Przemyslawa Szafrana® kopii aktu po-
wolujacego te instytucje (zob. aneks Zrédtowy)”’. Pod statutem fundacyjnym
podpisato si¢ 10 duchownych. Byli to: Tobias Colerus z parafii Cedry Wielkie —
jeden z inicjatoréow stworzenia fundacji, Eberhard Hiitfilter (Woclawy), Johann
Friedrich Braeckermann (Steblewo), Philip Tautenius (Osice), Ernest Bartholdi
(Kiezmark), David Holstius (Kozliny), Peter Vogetius (Koszwaly), Ephraim
Herlicius (Leczkowy), Melchior Grosserus (Ostrowite), Johann Sartorius (Trut-
nowy)™. Statut skladal si¢ z 21 artykuléw. W artykule pierwszym ustalono
wysokos§¢ wkladu cztonkowskiego, liczac po 10 talaréw” od wldki (fanu) ziemi

23 Revidirte Statuten der Prediger-Wittwen-Kasse in Danzig. Nowy statut kasy oraz fundacji towarzysza-
cych.

24 APGd. 300, 12/588, s. 56-57 (,,Schulcollegen zu St. Matien Wittwencassa®) wktad 500 fl., dane
dla lat 1787-1794.

2> Mimo ze w tym okresie ko$ciél $w. Trojcy byt jeszcze uzytkowany symultanicznie, kalwifiscy
duchowni nie nalezeli do kas wdowich.

260 P. Szafran, Zridla do dzigjow Zuntaw Gdasiskich w rekapismiennych Zbiorach Biblioteki Gdasiskiej PAN,
,,Libri Gedanense”, 6-7, 1972/1972, s. 40-41.

27 Bibl. Gd. PAN, Ms Uph. fol. 133, s. 1129-1135.

28 Blizsze dane biograficzne o poszczegdlnych duchownych, zob. L. Rhesa, Kurggefafite Nachrichten,
s. 95 (Vogetius, Vegetius), 98 (Colerus), 100 (Holstius), 101 (Bartholdi), 104 (Herlicius), 106
(Grosserus, Grosser), 110 (Braeckermann), 111 (Sartorius), 113 (Tautenius), 115 (Hutfilter).
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soko$¢ wkladu czlonkowskiego, liczac po 10 talaréw”™

od widki (fanu) ziemi
rolnej (wldka chelminska = ok. 18 ha), ktérymi zabezpieczono dochody ko-
$ciola oraz pastorow w poszczegolnych parafiach. Nadzialy poszczegolnych
parafii byly bardzo zréznicowane. I tak, wedlug danych z konca XVIII w. ko-
sciot w Cedrach Wielkich uposazony byt 4 wiékami, 9 74 morgi, w Kiezmarku
— 3 wlékami oraz gospodarstwem z 1 %4 morgiem ziemi, w Koszwalach — 3
wiokami, 3 morgi, w Kozlinach - 3 wlékami i 24 morgi, w Leczkowych — 2
wiokami ziemi, w Ostrowitem — 3 wlékami i 6 morg, w Steblewie - 4 wlo-
kami, 1 % morgi’. Trzeba réwniez pamietaé, ze wskutek powodzi i zapiasz-

czen areal ulegal zmianie.

Dochody z gruntéw z pewnoscig pozwalaly wywiazac si¢ z obowiazkdw,
jakie nakladal statut kasy. Jednak nie we wszystkich gminach duchowni byli
uposazeni ziemia. W gminach takich, jak Bogatka™ i Osice™, gdzie poza nie-
wielkimi nadzialami i ogrodami na uzytek wlasny, pastorzy nie dysponowali
ziemia, oplate zryczaltowano do 201 15 talaréw. Oznacza to do$¢ spore zroz-
nicowanie skladek przewidywanych dla poszczegélnych pastorow, gdyz
w Cedrach Wielkich i Steblewie oplata mogla si¢ga¢ az 40 talaréw. Zapewne
wynikalo to z oszacowania wszystkich dochodéw rocznych poszczegélnych
duchownych.

Wplata powinna nastapi¢ do roku od powolania na urzad. Wzorem kasy
miejskiej, zebrany kapital zamierzano zabezpieczy¢ lokujac na procent (,,an
gewille Stellen versichert werden, damit die Interessen richtig fallen mdogen”)
tak, aby z odsetek finansowac¢ zasilek wdowi bez naruszania samego kapitatu
zalozycielskiego™. Uzyskana kwote dzielono réwno pomiedzy uprawnione
wdowy, z zastrzezeniem, ze wysokos§¢ jednorazowej wyplaty nie moze prze-
kroczy¢ 50 talarow (art. 2, 9). Suma taka w 1666 r. stanowila réwnowartosé

29 Talar wg cen gdanskich z 1666 r. warty byt 94, 4 grosza, czyli ponad 3 fl. 4 gr. Stanowilo to oko-
to 3 dniéwek czeladniczych, zob. J. Pelc, Ceny w Gdariskn w XV1 i XVII wiekn, Liwéw 1937, tab.
1, 66, 67.

30 APGd. 300, R/Pp, 85; zob. spis dobr koscielnych z 1696 t.. Verzeichnis der Kirchen- Prediger- und
Schul- Giiter im Stiiblanschen Werder, Bibl. Gd. PAN, Ms 103, 1V, s. 727-765.

31 Wg spisu z kofca XVIII w. Bogatka byta uposazona 8 morgami ziemi (1 wiéka = 30 mor-
gbéw), chlopi nie placili dziesieciny, lecz kwartalne, Ibidem.

32W Osicach — 6 mérg oraz kapustnik o wielkosci 1/3 motrgi, Ibiden.

33 Bibl. Gd. PAN, Ms Uph. fol. 133, s. 1131-1135. Dokument cytuj¢ bez kazdorazowego odwoty-
wania sie do zrodta.
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156 fl. 1 w rzeczy samej mogla wystarczy¢ na utrzymanie skromnego gospo-
darstwa domowego. Naturalnie, gdy wdéw bylo wigcej, to kwota wyplacanego
zasitku byta mniejsza. Gdy w danym roku nie bylo zadnej wdowy, czego — jak
podkreslono w dokumencie — nalezato sobie zyczy¢ (,,welches zu wiinschen”),
odsetki mogly stuzy¢ powigkszeniu kapitatu funduszu (,,kénnen die Interesse
zur Vemehrung der Haubt-Summa angewendet werden”). Kontrole nad ra-
chunkami pelnila powolana komisja, ktéra zobowigzana byla sporzadzaé co-
roczne pisemne sprawozdanie z wydatkéw kasy (art. 4). Analogicznie jak
w Gdansku wdowy nabywaly praw do zasitku dopiero po uplywie ,,roku la-
ski”’, w ktorym pobieraly zasadnicza pensje po mezu. Kobieta byl
na utrzymaniu kasy jedynie w okresie pozostawania w stanie wdowim i nie
tracila tego prawa nawet po opuszczeniu Zulaw, a nawet granic posiadlosci
Gdanska (art. 10). Warunkiem jednak byta dobra opinia (,,Woneben auch eine
Jeliche Witwe ihres Standes sich erinnernde, um so viel mehr sich et3erl[icher]
E[h]rbarkeit beflieBigen und nach Mugligkeit allen bésen Schein meiden wird®,
art. 14).

Interesujacy jest sposob zabezpieczenia potomstwa pastora. Otoz
w przypadku $mierci wdowy w okresie ,,roku laski”, zasilek przypadal siero-
tom. Z kolei gdyby doszto do usunigcia kaznodziei z urzedu, uiszczony prze-
zen wklad przepadal na rzecz funduszu (art. 12). Z uwagi na dos$¢ czeste
zmiany duchownych, bo wielu poszukiwalo lepiej platnych posad, a niektorzy
nie sprawdzali si¢ na urzedach, postanowiono, ze opuszczajacy gming moga
odzyskac¢ jedynie polowe uiszczonego wkladu. Statut kasy ulegl rewizji 20 maja
1693 r., gdy dokonano redukcji przewidywanej wyplaty dla sierot o polowe.

Podobnie jak w przypadku pastoréw miejskich, rowniez i wiejski fundusz
mogt liczy¢ na wsparcie wladz Gdanska lub oséb z elity wladzy. Na przyklad
w 1671 r. Katarzyna, zona burmistrza Adriana von der Linde, podarowata ka-
sie 300 fl. Wedlug notatki zrédlowej, w 1721 r. fundusz dysponowal juz cal-
kiem znaczacym kapitalem w wysokosci 7674 fl. Interesujace wydaje sig, ze
pieniedzy nie ulokowano wzorem innych kas zapomogowych w miejskiej Kasie
Wplywow Nadzwyczajnych, lecz pozyczano na procent gburom, odpowiednio
zabezpieczajac kredyty w ksiggach gruntowych. Warto wspomnieé, ze
od 2. dekady XVIII w. kasa miejska za ulokowane pieniadze nie placita wiecej
anizeli 3,5 procenta. Dlatego latwiej bylo znalez¢ korzystniejszych kredytobior-
cow wiérdd zulawskich chlopéw. Wiadomo, ze chlopi zamieszkali w Suchym
Dg¢bie, Peter Arend i Cornelius Eichholtz, pozyczyli z kasy wdowiej odpo-
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wiednio: tysigc 1 szes$¢ tysiecy florendw. Na biezace potrzeby kasy zatrzymano
674 fl. gotéwki.* Kredyty odgrywaly bardzo powazna role w zulawskiej gospo-
darce. Jest to fakt dobrze udokumentowanym badawczo™.

Zulawskie gminy byly zamozne i poza okresami wojen zapewnialy sto-
sunkowo dostatnie zycie swoim pastorom, a nieco gorzej powodzilo si¢ du-
chownym z parafii wyzynnych. Réznice w dochodach oraz partykularyzm ad-
ministracyjny prowadzily do stworzenia osobnych funduszy wdowich dla pa-

6

storow z Wyzyny w 1691 1. oraz pastoréw z Mierzei (data zalozenia nie
znana, zapewne okoto 1700 r.). Wiadomo, ze po latach staran i przy wydatnej
inicjatywie Gottfrieda K62?niga, pastora z podgdanskiego Pruszcza, duchowni
Georg Kuhlig (Kihl) z Winnicy, Philip Fabritius z Jaszkowa, Gregor Rosen-
berg z Oruni, Kasper Giint??her z Lublewa i wspomniany Konig doszli
do zadowalajacego porozumienia’’. Uchwalili w Pruszczu statut kasy, sklada-
jacy si¢ 25 artykuléw. Akt fundacyjny, zatwierdzony przez Rade Miejska 16 lu-
tego 1691 r., w pierwszych dwoch artykulach zobowiazywal pastordéw
do wplacenia sktadki w przeciggu poéltora roku od powolania kasy po 50 fl.
kapitatu poczatkowego. Kolejni pastorzy wplacali swoje wklady w pierwszym
roku po powolaniu na urzad. Ociagajacym si¢ grozila kara — 3 floreny z tytulu
utraconych odsetek (przyjmowano, ze sume¢ mozna bylo zainwestowac
na 6 procent). W przeciwienstwie do ustalen kasy zulawskiej, tu wysoko$¢
wkladéw nie byla réznicowana. Niemniej, podobnie jak w tamtej kasie, wyso-
kos$¢ wyplaty ograniczona byta do 50 talaréw dla wdowy. Z uwagi na przyjecie
zasady nienaruszalnosci kapitalu zalozycielskiego, w wypadku braku dochodéw
zapomoég postanowiono nie wyplaca¢ — ,,(...) weil in alle Wege das Capital
unangebrochen seyn und bleiben muf3” (art. 6). Nadzér nad kasa mieli kolegial-
nie sprawowac najstarszy oraz najmlodszy czlonek kolegium pastoréw. Do ich
zadan,, poza przedstawieniem sprawozdania z dzialalnosci kasy, nalezalo po-
szukiwanie korzystnych sposobéw lokowania kapitalu. Obowiazki pierwszego
zarzadcy kasy powierzono Gottfriedowi Koénigowi, pastorowi z Pruszcza. Nie

34 Bibl. Gd. PAN, Ms. Uph. 133, fol. s. 1135.

35 Zob. A. Maczak, Gospodarstwo chlopskie na Zutawach Malborskich w poczatkach XVII w. Warszawa
1962; P. Szafran, Zutawy Gdasiskie w XV'1I wiekn, Gdanisk 1981, s. 72-78.

36 Notatki dot. przetomu XVII i XVIII wi: Bericht gegen Fundirnng des Hobischen Prediger Wittwen Kas-
tens, Anno 1697, Bibl. Gd. PAN, Ms. Uph. fol. 133, s. 1137-1147

37 Blizsze dane o duchownych zob. L. Rhesa, Kurzgefafite Nachrichten, s. 88 (Konig), 89 (Kulig,
Kuhl), 83 (Fabricius), 87 (Rosenberg), 84 (Gunther).
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wszyscy kaznodzieje byli w stanie uiszczac¢ na czas swoje skladki. W ich imie-
niu brakujace kwoty wplacali do kasy funduszu burmistrzowie administratorzy
Wyzyny. Na przykiad burmistrz Gabriel Schumann, w imieniu zalegajacego
z wplatami kaznodziei z Oruni, przekazal w 1693 r. na rzecz funduszu
w sumie 118 f1.”*

Nie jest mi blizej znana rachunkowos$¢ poszczegélnych kas. Jedynie
z zapiskéw w ksiggach miejskich wiadomo, ze 1764 r. wkiady kasy wdowiej
zulawskich pastorow (,Werderische Wittwen-Cassa”) wynosily na réznych
kontach 500 i 2000 fl.” Wkiady te przynosity po 25 i 100 fl. odsetek. Z kolei
w ksiedze kasowej z 1765 r. wzmiankowany jest wklad pastora z parafii wy-
zynnej w Rebielczu (,,Rembeltschen Herrn Prediger Wittwen Casse”), ktoéry

40

przyniost 50 fl. intraty™.

Najci¢zsze warunki zycia 1 pracy mieli duchowni na Mierzei, ktéra wraz
ze Szkarpaws tworzyla odrebna jednostke administracyjna terytorium gdan-
skiego. Parafie takie, jak na przyklad w Nowej Karczmie, borykaly si¢
z ruchomymi piaskami, ktore zasypywaly pola i Iaki, pozbawiajac dochodéw
mieszkaficow i ich duchownych"'. Jednak mimo ubéstwa i tam starano si¢ za-
pewni¢ minimalny cho¢ poziom bezpieczenstwa socjalnego wdow oraz sierot
po pastorach. Niestety, nie jest znany statut ani zasady dzialania tego funduszu,
jedynie §lady w ksiegach miejskiej Kasy Wplywéw Nadzwyczajnych pozwalajq
na odnotowanie ich istnienia. Nalezy przyjac, ze sposob funkcjonowania tej ka-
sy zasadniczo nie odbiegal od wyzej podanych przyktadéw, przy czym mogt
on dysponowac¢ odpowiednio nizszymi sktadkami. W 1764 r. w ksiegach miej-
skich odnotowano wklady pastoréw z Mierzei (,,Nehringsche Wittwen-Cassa”)
w wysokosci 800 oraz 830 fl.”. Dwie lokaty przynosily po 42 fl. 15 gr oraz 40
fl. odsetek.

Organizacje zapomogowe dla wdoéw nie ograniczaly si¢ jedynie
do srodowiska duchownych dzialajacych w Gdansku i terytorium nalezacym

38 Zob. lista zapiséw na rzecz kasy, (,,Ehren Gedichtnil3 derer Wohlthiter der Héhischen Prediger
Wittwen-Kastens”), Bibl. Gd. PAN, Ms Uph. fol. 133, s. 1145-1147.

3 APGd. 300, 12/586, s. 266-267 (lokata 500 f1.), s. 340-341 (lokata 2000 f1.).
40 APGd. 300, 12/588, s. s. 420-421.

YK Beck, Vom Volksleben anf der Dangiger Nebrung nach archivalischen Quellen von 1594-1814, Mar-
burg/Tahn 1962.

42 APGd. 300, 12/586, s. 274-275 (wktad 800 f1.), zbidem, s. 324-325 (830 fL.).
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do miasta. Réwniez w innych miastach pruskich dochodzito do tworzenia
samopomocowych kas. W podobny sposéb organizowali si¢ duchowni w sa-
siednim Elblagu, gdzie formalne istnienie kasy wdéw datuje si¢ na 1738 1.

Podsumowujac niniejsze rozwazania, nie sposob nie podzieli¢ si¢ pewnym
zdziwieniem, ze istniejace w 2. potowie XVII 1 XVIII w. cztery kasy pastorow
luteranskich (miejska i trzy wiejskie” Zulawska, wyzynna oraz dla Mierzei
1 Szkarpawy) nie staraly si¢ polaczy¢ swoich $rodkéw finansowych. Zasady
dzialania, a nawet wysokosci wkladéw nie réznily si¢ w stopniu, ktory unie-
mozliwialby porozumienie 1 utworzenie wspoélnej kasy zapomogowej, obejmu-
jacej wszystkich duchownych gdanskiego Kosciola luteraniskiego. Powigkszone
srodki pozwalalyby na bardziej aktywne inwestycje, dajace odpowiednio lepsze
zyski. Jednak podzialy i réznice srodowiskowe byly najwidoczniej zbyt duze
1 zachowany zostal tu anachroniczny partykularyzm, typowy zreszta réwniez
dla licznie dzialajacych w nowozytnym Gdansku cechowych kas wdowich™.
Zagadnienie dziatania kas dla wdéw po pastorach odstania zaledwie niewielki
tragment, dotychczas stabo zbadanych, warunkéw zycia luteranskiego stanu du-
chownego w Gdansku XVII — XVIII w. Réwnoczesnie przyklad ten dowodzi,
jak wiele jeszcze problemoéw czeka na historykéw podejmujacych badania nad
dziejami protestantyzmu na dawnych obszarach Prus Kroélewskich.

Aneks

W niedawno zamieszczonym na lamach ,,Zapiskow Historycznych” arty-

kule na temat kasy wdowiej cechu zeglarzy gdanskich, Ewa Y.aczynska oglosita

45

drukiem statut tej instytucji, zalozonej u schylku XVII w.” Nawiazujac

do tego pomyslu, sadze, ze wlasciwym zakofczeniem niniejszego artykulu be-

3 Druk: Immanuel! Einrichtung Einer Christlichen Wittwen-Steuer fiir die nachgelassenen Prediger-Wittwen der
Stadt Elbing und deren Territorii, [Elbing] Anno 1739, APGd. 491/473 (zalacznik do s. 226). Po-
dobne kasy dla wdéw po osobach posiadajacych duze obywatelstwo miejskie, urzednikach
i kaznodziejach powstaty w latach 1707 i 1720 w Krélewcu, potr. Henning, Chronologische Ueber-
sicht der denkwiirdigsten Begebenbeiten, Todesfille und milden Stiftungen in PreufSen, vorziiglich in Kinigsberg
im achtzehnten Jahrundert, Elbing 1803, s. 159.

4 Zob. E. Laczynska, ,Mein Leib rubt in der Gruft, bis Jesus ibn verkliret...”. Z dziejow samopomocy
w cechu sgyprow gdaiskich w XV wiekn, ,,Zapiski Historyczne”, 74, 2009, 4, s. 7-16, tam podsta-
wowa literatura przedmiotu oraz E. Kizik, Zabezpieczenie finansowe wdéw w Gdariskn.

Y E. Yaczytska, Kasa wdowia sgyprow gdaiiskich 3 korica XV 111 wieku, ,,Zapiski Historyczne”, 75,
2010, 1, s. 115-132; statut opublikowany na s. 126-130.
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dzie aneks zawierajacy transkrypcje tekstu statutu kasy wdowiej uchwalonego
przez pastorow zulawskich koscioléw w 1666 r. Moze pozwoli to badaczom
na porownanie zasad analogicznych instytucji dzialajacych w $§rodowisku du-
chownych oraz przedsigbiorcow cechowych. Dokument dotyczacy kasy dla
wdow po duchownych zulawskich znajduje si¢ w dziale rekopiséw Biblioteki
Gdanskiej PAN w zbiorze Ms Uph. 133 i stanowi XVIII-wieczny odpis zagi-
nionego oryginatu. Niniejszy tekst spisany zostal pismem neogotyckim o Ce-
chach typowych dla poczatkéw XVIII wieku. Ponizszy odpis poddano nie-
znacznym zabiegom modernizacyjnym, polegajacym przede wszystkim
na ujednoliceniu pisowni oraz rozwigzaniu skrétéw. W przypadku réznej pi-
sowni tego samego slowa wybierano forme blizszq normie wspolczesnej. Stowa
tacifskie wyréznione w dokumencie zrédlowym zaznaczone zostaly kursywa;
abrewiacje rozwiazano bez zaznaczania tego w teks$cie. Pozostale uzupelnienia
redakcyjne wprowadzono w nawiasach kwadratowych.

Statut kasy zapomogowej dla wdéw po duchownych luteranskich
z Zutawy Gdanskiej z 1666 r., Biblioteka Gdanska PAN, Ms. Uph. fol.
133, s. 1131-1134.

<s. 1131> Capitulation betreffende die mit Anfang des 1666-sten Jahres [...]
angefangene Stifftung des Witwen-Kastens der Prediger-Wittwen im Dantziger
Werder.

1. Soll ein jeglicher, welchen Gott der Herr zum Heiligen] Predigt-Amt dieses
Orts beruffen wird, wofern und die Seinigen dieser Stifftung fihig seyn wollen, im
Antritt seines Amts und Anfang seiner Hebung innerhalb Jahres Frist so viel zu ge-
ben schuldig seyn, als wir gegeben haben, nemlfich] von der Hube 10 Rthl
[Reichsthaler], weil aber Reichenberg und Wofitz keine Huben haben, so erlegen
Reichenberg 20 Rthl,, WoBitz aber 15. Rthl.

2. Alles, was die Mitbrider vermogen ihrer Quota zam Witwen-Kasten legen,
oder gutthitige Christl[iche] Hertzen hinzu verehren, sol zum Capital gethan, und an
gewil3e Stellen versichert werden, damit die Interessen richtig fallen mégen. Wofern
nun eine oder mehr Witwen vorhanden, sollen denen selben die Interessen zu ihrem
Unterhalt zugekehret werden. Und zwar, dafern das Capital so viel austragen wird, ei-
ner jedweden jihrlich auffs hochste 50 Rthl. Sollten aber (welchs zu wiinschen) keine
Witwen seyn, kénnen die Interesse zur Vermehrung der Haubt-Summa angewendet
werden.
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3. Dafern es sich zutragen wiirde, dal3 einer oder der ander unsers Mittels zur
Verbeflerung gelangte, es sey bey derselbigen oder andern Kirchen in diesem Wer-
der, so sol selbiger tiber voriges erstmahls so viel hinzuthun, als sich die Verbe3erung
als dem erstrecken wird.

4. Soll die Verwaltung dieses Witwen-Kastens von Ihren jihrlich dazu geord-
neten Collegis geschehen, die jdhrlich abgewechselt werden sollen, damit so wol jiings-
te als alteste zur Verwaltung gelangen, welche denn bey Abgang ihrer Verwaltung
dem Collegio Rechnung thun, und solche den folgenden beyden Verwaltern
schrifftl[ich| tibergeben sollen.

5. Soll alle Jahr, um Pfingst-Quatember Rechnung angestellet werden, und so
sichs befinde, daf3 etwas Geld tibrig seyn mochte, kan man solches austhun, da3 der
Vorrath daraus vermehret werde.

0. Soll ein jeder Mitbruder der guten Gelegenheit wafh]rnehmen und wo es thm
gut diincket, dieser Stifftung Aufnahme nach besten Vermogen beférdern, jedoch
damit Bescheidenheit und <s. 1132> Fursichtigkeit gebraucht und die ansehnliche
Stifftung nicht verkleinert werde.

7. So nun jemand aus Christl[icher] Wolh]lmeinung etwas verehret, soll deflen
Nahme und Geschenck treulich in das dazu verordnete Buch eingezeichnet werden.

8. Ferner haben wir auch fiir christlich, nothwendig und gut befunden, dal3 die-
ser Stifftung keine andere Persohn des Predigt-Amts, ob Sie schon 6ffentlich gedul-
det wiirde, fihig seyn soll, als die der reinen ungednderten Aug[sburgischen| Con-
fes[sion], die man insgemein zum unterscheid lutherisch nennet, von Hertzen zug-
ethan ist.

9. Um Vermeidung unnéthiger argerlicher Zweyung willen, soll die GeniefSung
dieser Stifftung beydes reichen und armen Witwen einférmig seyn, ungeachtet eine
Person dieses Collegii mehr hietzu seines be3ern Dienstes wegen als die andere gele-
get, und soll einer Witwen so viel als der andern gereichet werden.

10. Dafern auch irgend eine Witwe, wegen grofer Unkosten oder bef3ern Nah-
rung halben, oder sonst aus erheblichen Ursachen aul3erhalb des Werders oder Stadt-
Grintzen sich weg begeben wollte, soll ihr frey stehen, den Nutzen des Witwen-
Kastens so lange als sie Witwe bleiben wird, wegen ihres selligen] Ehe-Herrn Gott
treu geleistete Dienste, gleich andern, zu behalten.

11. Soll diese Stifftung nicht cher, als nach dem Gnaden-Jahr fillig seyn. So aber
unter derselben Zeit eine Witwe nach Gottes Willen hinsterben wiirde, sollen die
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Kinder des selfigen] Mitbruders, es mégen seine oder seiner Witwen rechte Kinder
seyn, an ihrer Mutter Stelle treten, und das Geld daraus empfangen, welches ihre
Mutter, dafern Sie im Leben verblieben wiire, auff ein Jahr bekommen hiitte.

12. Dafern es auch geschehe (welches doch Gott in Gnaden verhiiten wolle),
da} ein Mitbruder seines Amts iibel verhalten wegen, entsetzet wirde, soll sein
Theyl, so er eingeleget, diesem Witwen-Kasten verfallen sayn.

13. Sollen zu dieser Stifftung keine andere, als nur werderiche Prediger Witwen
gezogen werden, derer sellige] Ehe-Herren getreue Gliedmalen bis an ihr Ende
vetblieben, auch im Leben dafur erkand worden.

<s. 1133> 14. Dafern es geschehe (dal3 Gott verhiite), daf3 eine Prediger Witwe
eines unziemlichen Lebens sich beflieBen, so soll Sie deswegen dieses christl[ichen]
beneficii verlustig seyn, doch damit allerley Zanck und falscher Hader verhiitet werde,
soll solches dahin gezogen werden, dafern die unehrbahre Thaten gantz offenbabhr,
oder die Person bey der Obrigkeit deswegen tiberwiesen, daf3 sie alsdan durch ein-
hellige Stimmen der gantzen Briderschafft aus dem Witwen-Kasten geschlof3en
werde. Woneben auch eine Jgliche Witwe ihres Standes sich erinnernde, um so viel
mehr sich etBlerl|icher] E[h|rbarkeit beflieBigen und nach Mugligkeit allen bosen
Schein meiden wird.

15. Wofern auch eine Witwe nach ihres sel[igen] Ehe-Herrn Tode sich ander-
weit in Ehe einlaBBen werde, und sie des gnaden Wercks schon genof3en, sol daf3elbe
auffhoren, ob sie schon hernach wiederum eine Witwe werden mochte, hitte aber
nicht einen Mitbruder unsers werderschen Colgii zur Ehe gehabt.

16. So einer auch in die Stadt Dantzig, oder sonst wohin beférdert wiirde, soll
Er zum wenigsten die Helffte seiner Quota dem Witwen-Kasten hinterlal3en.

17. Dafern auch jemand ohne Witwe und Kinder sttrbe, und denselben Gott
mit zeit[lichen] Giittern gesegnet hitte, soll er noch tiber das, was Er eingelegt, um
eine freywillige Zulage, von Gottes Ehre wegen ersuchet werden.

18. Wofern auch der Liebe Gott einen oder andern unsers Mittels, der keine
Witwe und Kinder verlief3e, abfordern mochte, sollen die zutraden und accidentia del3en
vacanta so lange bis die Stelle von E[hrbahren| E[hrenvesten] Hochwliirdigen] Raht
ersetzet, unserm Witwen-Kasten heimfallen, derowegen die zacantz fleiBlig bestellen
sollen, auch, daB3selbigen ein gantzes Jahr wehren mégen, deswegen bey E[hrbahren]
Elhrenvesten| Hochwliirdigen| Raht und Werderischen Herr Buirgerm|eister] Ansu-
chung thun.
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19. Wan ein Prediger, Witwer oder Gesel alhier ins Predigt-Amt kime und eine
Prediger-Witwe dieses Werders freyete, so noch nicht des Witwen-Kastens genof3en,
soll Er die Helffte der Anlage seines Anzecessorss in der Pfarre zu geben verpflichtet
seyn, die andere Helffte deswegen thm verehret werden.

<s. 1134> Wiirde oder wollte ein Prediger, jetzo oder inskiinfftige sich zu Wit-
wen-Kasten, nach dem IThm die An#iu/ vorgelesen worden, nicht verstehen, soll ihm
hernach, nach der Ordnung als die andern gethan, nicht frey seyn, nach seinem be-
lieben einzulegen, sondern er soll darneben eine Straffe der Mi3helligkeit nach Er-
kintnis der Mitbriider leyden, und zum wenigsten fir jeden Monath seines Auf-
tschubs 3 fl[oren] zahlen.

21. Endlich haben die simtliche Mitbriider auch fir n6thig befunden, wan ir-
gend inskiinfftige etwas an diesen Ariweln zu andern oder zu verbessern wire, daf3
solches, wenn und warum es geschehen, mit Vorbewust unser hochgeehrten lieben
Obrigkeit diesen puncten einverleibet, auch mit neuer Unterschreibung der als dan le-
benden Mitbrider unterzeichnet werde. Wie denn auch beliebet wird, da3 diese Ca-
pitulation alle Jahr bey der Rechnung dieses Witw|en]-Kast[ens] auf Pfingst-Quatem-
ber verlesen werden soll.

Tobias Colerus, Pastor zu Gros und Kl|ein] Zunder
Eberhardus Hitfilter, Pred[iger] der Gem][einde] zu Wotzlaff
Johann Friedrich Brackermann, Past|or] in Sttiblau

Philippus Tautenius, Pred[iger] zu WoBitz

Ernestus Bartholdi, Past[or] zum Kisemarck

David Holstius, Pas|tor] in Giittland

Petrus Vogetius, Pred[iger] zu Gottswald

Ephraim Herlicius, Pr[ediger] in Letschkau

Melchior Grosserus, Prediger] in Osterwick

Johann Sartorius, Pr[e]d[iger] in Trutenau

Prof. zw. dr hab. Edmund Kizik — kierownik Zaktadu Historii Nowozytnej w Instytucie
Historii Uniwersytetu Gdarskiego, oraz gdanskiej pracowni Instytutu Historii PAN, prezes Towarzy-
stwa Dom Uphagena, zajmujacego si¢ upowszechnianiem wiedzy o kulturze i spoteczefistwie daw-
nego Gdanska; specjalizuje si¢ w spolecznej historii kultury i gospodarki regionu hanzeatyckiego XV -
pol. XIX wicku oraz obszaréw niemiecko-polskiego pogranicza kulturowego i jezykowego, jak rdw-
niez kultura materialng okresu nowozytnego oraz ikonografia historyczna. Autor kilku ksiazek 1 okoto
180 innych publikacji naukowych z tego zakresu.
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Protestanccy prowizorzy klasztoru bry-
gidek w Gdansku
na przefomie XVIi XVII wieku

Uwagi wstepne

Dotychczas najstabiej rozpoznana, w zakresie stosunkéw miedzywyzna-
niowych w Prusach Krélewskich (i w Gdansku), wydaje si¢ by¢ sfera gospodar-
czej koegzystenciji dwoch gléwnych antagonistéw religijnych tego obszaru — lute-
ran 1 katolikow. To wlasnie ta przestrzen generowala najwiccej elementéw mig-
dzywyznaniowej wspolpracy, koniecznej ze wzgledu na przemieszanie obu grup
ludnosci, kontakty towarzyskie i rodzinne, wspolne interesy i koniecznos$¢ za-
spokojenia podstawowych potrzeb bytowych, nieuznajacej problemu wyznanio-
wych preferencji. Jednak rowniez i tu mozliwe byly konflikty, rywalizacja, nie-
zgodnos¢ interesOw spotegowana ekonomiczng 1 ideologiczna konkurencje
o zyski i wplywy. Interesujacym przykladem tego rodzaju stosunkéw gospodar-
czych pozostaje z pewnoscig kwestia zarzadzania dobrami wiejskimi katolickich
klasztorow przez zarzadcow wywodzacych si¢ z kregéw protestanckich.

Wart uwagi jest zwlaszcza przypadek gdanskich brygidek przez dluzszy
okres czasu na przetomie XVI i XVII wieku zmuszonych do korzystania
z opieki protestanckich prowizoréw, ktorzy, zgodnie z prawem miejskim, spra-
wowali patronat nad tym klasztorem. Ponadto, na mocy dawniejszej praktyki,
zakonnice musialy si¢ godzi¢ na administrowanie posiadlosci w Siedlcach przez
miejskich urzednikow, tzw. Pandw Siedlickich, ktoérzy po reformacji bywali
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w niemal stu procentach protestantami. Poza pewnymi tradycjami w tym wzgle-
dzie, siggajacymi Sredniowiecza, byl to wynik stabosci brygidianskiego konwentu
w dobie reformacji, ponadto efekt obowiazujacego na terenie Gdanska, i szerzej
— Prus Krolewskich — ustawodawstwa. Zasad¢ desygnowania przez Rade gdanska
dwoch prowizoréw, opiekunéw majatku  klasztornego tak ruchomego jak
1 nieruchomego potwierdzily, dla wszystkich gdanskich klasztoréw, nie tylko
brygidiatiskiego, Statuta Sigismundi z 20 lipca 1526 roku'.

Dobra koscielne na Pomorzu zarzadzane mogly by¢ w réznoraki sposob.
W dobrach biskupstwa wloctawskiego ordynariusz diecezji wyreczal si¢
na najwyzszym szczeblu tzw. ekonomem generalnym, typowanym z grona ka-
nonikéw kapituly katedralnej wloctawskiej, przy czym czasami byla to osoba
swiecka®. Dla komplekséw débr w poszczegdlnych czesciach diecezji powoly-
wani byli generalni zarzadcy, zaréwno osoby swieckie jak i duchowne. Podlegali
im ekonomowie kluczy, nierzadko wywodzacy si¢ z najblizszej rodziny biskupa,
wspomagani w niektorych z wazniejszych posiadlosci przez pisarzy prowento-
wych, czyli wedlug dzisiejszego nazewnictwa, ksiegowych. Pojedynczymi folwar-
kami zarzadzali ich administratorzy, ktérzy tylko w wigkszych jednostkach go-
spodarczych dysponowali jeszcze dozorujacymi i organizujacymi prace chlopow
dwornikami (gospodarzami)’. Byt to wiec system bardzo rozbudowany, stosowny
do tak rozlegltych kompleksow ziemskich.

W sasiedniej diecezji chelminskiej, znajdujacej si¢ w calosci na obszarze
Prus Krolewskich, administracja dobrami odbywala si¢ w bardzo podobny spo-
sob. I tutaj wyznaczano ekonoma — komisarza generalnego dobr, ktéry w okresie
wakansu na stolicy biskupiej przybieral tytul ekonoma sede vacante. Tak jak
w diecezji wloclawskiej, byl to najczesciej duchowny — kanonik. W imieniu
urzedujacego biskupa w diecezji chelminskiej zarzadzal dobrami komisarz
1 powolywano na te godnos¢ zaréwno duchownych jak i osoby $wieckie.

Na czele dwoch —wigkszych  komplekséw — dobr,  starogrodzkiego
1 lubawskiego w dobrach biskupich i kurzetnickiego w dobrach kapituly, stali
burgrabiowie, wylacznie szlachta. Poszczegblnymi folwarkami zarzadzali podsta-

U P. Simson, Geschichte der Stadt Dangig, Bd. 11, Danzig 1913, s. 95.

2 M. Kanior, Z badari nad strukturq dochodow wielkiej wiasnosci. Dobra pomorskie biskupsnwa wiloctawskiego
w drugiej potowie XV 111 wiekn, Wroctaw — Warszawa — Krakdw 1990, s. 55-56.

3 Tamze, s. 56 — 59.
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roéciowie, dwornicy i gospodarze’. Na szczeblu lokalnym poszczegélni du-
chowni diecezjalni, np. proboszczowie, w zarzadzaniu uposazeniem parafii po-
stugiwali si¢ bardzo czesto dzierzawcami, ale takze i zarzadcami, zwanymi w tym
wypadku prowizorami, a wglad w kase koscielng posiadali takze przedstawiciele
wspolnoty parafialnej, czyli witrykowie.

W drugiej potowie XVI wieku w Gdansku dochodzitlo do sytuacii, gdy
prowizorami takich beneficjéw byli luteranie. Tak bylo np. za Mikolaja Kosa,
proboszcza w kosciele NMP w latach 1562 - 1586. Kos, ktéry w pogoni za ko-
Scielnymi prebendami i godnosciami czgsto przebywal poza miastem, dochody
probostwa mariackiego oddal w dzierzawe luteraninowi, sekretarzowi Rady, Va-
lentinowi Uberfeldowi. Ewangelicki prowizor zbieral dlan takze ofiare wielka-
nocna (1566)°.

Nieco inaczej wygladala kwestia zarzadu dobr w lokalnych konwentach za-
konnych. Cystersi pelpliiscy na przyklad stosowali w swoich dobrach system
bezposredniego zarzadzania wlasnoscia. W poszczegdlnych kluczach, badz na-
wet wioskach — folwarkach zajmowali si¢ tym wyznaczeni przez opata zakonnicy
(ekonomowie), majacy do pomocy swieckich wlodarzy. W dobrach opackich za-
rzadcami ustanawiano osoby $wieckie — bardzo czesto byli to przedstawiciele
pomorskiej szlachty’. Wylacznie na swoich kadrach polegali jezuici. Ogélna pie-
cza nad sprawami ekonomicznymi jezuickiego domu nalezala do rektora kole-
gium, w praktyce jednak przetozony tej podstawowej placowki Towarzystwa Je-
zusowego wyreczal si¢ ministrem — prokuratorem domu. Dla majatkéw ziem-
skich w terenie byt natomiast wyznaczany tzw. Procurator Pagorum, zarzadca débr
wiejskich, najczesciej brat zakonny, rzadziej kaplan. Po roku 1724 wyznaczano
osobnych zarzadcow dla kluczy wiosek w Czapielsku na Kaszubach
i Giemlicach na Zulawach Gdanskich. Gdy dobra jezuitéw na Zulawach staly
sie w wickszo$ci dlugoterminowymi dzierzawami, w strukturze obsady kolegium
w Starych Szkotach pozostal tylko zarzadca klucza czapielskiego'.

4 S. Cackowski, Gospodarstwo wiejskie w dobrach biskupsta i kapituty chetmiriskief w X111 — XVIII wie-
ka, cz. 2 Gospodarstwo folwarczne i stosunki rynkowe, ,Roczniki TNT”, R. 67, za rok 1962, Torun
1963, s. 55 — 56.

> P. Simson, dz. cyt., Bd. 11, s. 223.

¢ J. Jelonek, Gospodarka w dobrach cystersow pelpliriskich od potowy XV1I wieku do roku 1823, (maszyno-
pis pracy doktorskiej), Gdansk 2001, s. 52 — 53.

7 S. Koscielak, Jezuici w Gdatisku od korica XV do korica XV1II wiekn, Gdansk — Krakéw 2003, s. 68.
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Swieckie zarzadzanie posiadfosciami w klasztorze gdafiskich brygi-
dek do 1593 roku

Réwniez i w klasztorze brygidek - Marienbrunn (Zrédlo  Maryi) -
na Starym Miescie w Gdarnisku® zarzad nad dobrami ziemskimi spoczywal
w reku prowizoréw, ktorymi na poczatku dziatalnosci Zakonu Najswigtszego
Zbawiciela w miescie nad Motlawa byly osoby duchowne, proboszczowie naj-
wazniejszych w zespole miejskim Gdanska ko$cioléw: NMP i $w. Katarzyny.
Zwyczaj ten ustalil sie juz w XV wieku 1 trwal zwlaszcza po wyjasnieniu sporéw
majatkowych z parafia §w. Katarzyny w 1472 roku’. Nie znamy jednakze blizej
efektéw dzialan i1 zakresu kompetencji wyzej wspomnianych plebanéw. Juz
wkrotce zreszta w miescie doszlo do ostabienia struktur starego Kosciola

1 w konsekwencji —do reformaciji.

Nierezydujacy w Gdansku, a potem skonfliktowani ze swoimi wspdlno-
tami parafialnymi, proboszczowie mieli staby wplyw na to, co si¢ dzieje
z obecnymi w miescie konwentami. Mozna mniemad, ze réwniez ich nadzor
nad majatkami klasztoréw stal si¢ w tym czasie mocno iluzoryczny. Statuta Sigis-
mundi 2 lipca 1526 roku oddaly kwestic mianowania prowizoréw w rece Rady,
wzmacniajac tym samym w zarzadzie zakonnymi dobrami czynnik §wiecki. Nie
zachowalo si¢ niestety zbyt wiele §wiadectw dziatania takich administratoréw
w XVI wieku. W opinii samych brygidek nie zaznaczyly si¢ jakiekolwiek efekty
ich dziatalnosci. Nie wiemy takze, czy w dalszym ciggu bywali nimi proboszczo-
wie wspomnianych dwoéch gdanskich parafii. W ksiggach gruntowych Gléwnego
Miasta, zapisano pod 1553 rokiem, ze prowizorzy klasztoru brygidek posiadali

8 Na temat skomplikowanych dziejow zalozenia klasztoru kilka najwazniejszych prac w kolejnosci
chronologicznej: R. Stachnik, 8% Brigitten Danzig. Geschichte der Brigittinenklosters und der St. Brigitten-
kirche in Danzig, hrsg, von E. Moske, Danzig 1940; H. Fritzler, Die Birgittenkirche zn Danzig,
Danzig 1940; T. Nyberg, Klasztor brygidek 1w Gdaisku i jego najwezesniejsze kontakty 3 krajami skandy-
nawskimi na pretomie XIV" i X1 wiekn, ,,Zapiski Historyczne”, t. XXVII, 1962, z. 1; Tenze, Brig:-
tinische Klostergriindungen des Mittelalters, Leiden 1965; S. Kaminiska, &lasztory brygidek 1w Gdatisku, El-
blagu i Lublinie. Zatogenie i nposagenie. Gdanskie Towarzystwo Naukowe. Wydzial Nauk Spotecz-
nych i Humanistycznych. Setia Monografii nr 38, Gdandsk 1970: T. Nybetg, Nowe prace o zakonie
brygidek w Prusach i Rzecgpospolite, ,,Zapiski Historyczne”, t. XXXIX, 1974, z. 4, ]. Swastek, Swigta
Brygida Szwedzka i zakon Najswietsgego Zbawiciela ze s3ezegdlnym nw3glednieniem klasgtordw na Ziemiach
polskich, Lublin 1986; T. Nyberg, Das Birgittenkloster in Danzig bis

Ende 1402, ,,Zeitschrift fiir Ostforschung Linder und Vélker im Ostlichen Mitteleuropa®, Bd.
40, 1991, H. 2; M. Sadowski, Krgygacka fundaga klasztorn brygide wobec nastrojow religiinych gdarisz-
ezan w korien XIV wiekn, ,,Folia Historia Cracoviensia”, Vol. 7, Krakéw 2000,

9 S. Kaminska, Klasztory brygidek. . ., s. 82.
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swoja odrebng parcele (siedzibe?) przy ulicy Sw. Ducha 86", co mogloby sugero-
waé odrebnosc i $wiecko$¢ tego urzedu. Zwazywszy jednak na opisane ponizej
realia zarzadzania poszczegblnymi dobrami, zakres ich kompetencji byt rzeczywi-
$cie niewielki.

W XV i XVI stuleciu niemal kazde z dobr wiejskich klasztoru zarzadzane
byto w nieco inny sposéb i jakby - oddzielnie. Pregowo w catosci lub poszcze-
golne jego czesci skladowe (np. folwark, karczma, mlyn) byly dzierzawione
1 z tego tytulu klasztor otrzymywal stosowne czynsze. Jednym z XVI-wiecz-
nych dzierzawcéw byl wspomniany wyzej Mikotaj Kos, kanonik fromborski,
a w pewnym okresie takze proboszcz gdaniski i pregowski'. Z kolei nieistnie-
jacy dzi§ majatek Nonnenhof koto Krepca, na lewym brzegu Motlawy w 1571
roku dzierzawil szlachcic — Tomasz Sokolowski'”. Witomino (dzi§ czes¢ Gdyni)
znajdowalo si¢ na ogoét pod zarzadem jednego z ojcéw brygidian, jako proku-
ratora majatku. Musimy jednak pamietac, Zze meski konwent zakonu Najswiet-
szego Zbawiciela przezywal w XVI wieku powazny kryzys i wlasciwie zaniknat.
Wiadomo, ze w roku 1584 dzierzyl Witomino (zagarnal?) protestant, Wilhelm
Silber". Wydzierzawiane byly takze Ostr6zki, wies opodal Pregowa.

Specyficzna byla sytuacja Siedlec pod Gdanskiem. Wie§ ta miata by¢ poda-
rowana brygidkom juz w 1396, w toku realizacji pierwotnej fundacji klasztoru',
jednak sprawa tej darowizny jest nie do kofica jasna, jakkolwiek Siedlce, jako ta-
kie, nie wystepowaly w rejestrze czynszow komturstwa gdanskiego z roku 1400
(dokumenty krzyzackie wymienialy jedynie siedlecka karczme'). Dokument z 30
sierpnia 1402 oddawal brygidkom tak naprawde tylko dochody z Siedlec, réwno-
czesnie obdarowujac nimi takze proboszcza $w. Katarzyny w Gdanisku',
W nastepnych latach brygidki roscily sobie jednak pretensje do calej posiadtosci
w Siedlcach. Spér ze staromiejskg parafia ciagnal si¢ az do roku 1472, kiedy to
biskup wloclawski, Jakub z Sienna, rozstrzygnal go w ten sposob, ze wie§ Sie-

10 Archiwum Padstwowe w Gdatisku (dalej APG), Ksiggg Gruntowe 300,32/12, f. 128v. Podany wyzej
numer domu, to ustalenie XIX-wiecznego archiwisty, prawdopodobnie Augusta Bertlinga. Orygi-
nalnie w zapisie widnieje numer 72.

1S, Kaminiska, Klasgtory brygidek. . ., s. 99-100.

12 Tamze, s. 103. Por. Zridla Dziejowe, t. XXIII, 5. 243.

13 S. Kamitiska, Klasgtory brygidek. . ., s. 105-100.

14 Tamze, s. 100.

15 J. Muhl, Geschichte der Dérfer anf der Danziger Hobe, Danzig 1938, s. 150.
16 'T. Nybetg, Das Birgittenkloster. . ., s. 219-221.
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dlce (czynsz) przyznal w catosci klasztorowi, rozdzielil natomiast pomi¢dzy obie
instytucje ko$cielne dziesiecing z innych wsi parafialnego okregu $w. Katarzyny''.
Bylo to zatem rozstrzygnigcie korzystniejsze dla mniszek.

W tym czasie zapadlo juz inne, istotne rozstrzygnigcie o charakterze praw-
no-wlasnosciowym. Na mocy przywileju z 16 czerwca 1454 roku Gdansk otrzy-
mal od Kazimierza Jagiellonczyka szereg miejscowosci 1 terenow wokol miasta,
a posréd nich takze i wies Siedlce'®. Krélewska decyzja doprowadzita tym sa-
mym do kolejnego konfliktu, tym razem pomiedzy brygidkami, a miastem. Obie
strony uwazaly, ze prawo dysponowania posiadloscig nalezy wiasnie do niej. Juz
w toku wojny trzynastoletniej zostal zawarty swoisty kompromis. Miasto
otrzymalo wie§ i mlyn w Siedlcach, ale czynsze gruntowe pobieraly brygidki.
W 1472 roku — wraz z ukladem z parafia $w. Katarzyny — uscislono zasady
kompromisu: dochody z Siedlec pobieraly odtad brygidki, jednak nie admi-
nistrowaly samodzielnie tymi dobrami, lecz za posrednictwem czterech przed-
stawicieli miasta pod nadzorem burmistrza. W pézniejszym czasie ustalil si¢
zwyczaj powolywania dwoch tzw. Pandw Siedlickich, wywodzacych si¢ sposréd
czterech czlonkéw Rady, proponowanych na stanowiska administratoréw Sie-
dlec (niezaleznie od duchownych prowizoréw calosci dobr), a wybieranych
i zatwierdzanych przez ksienie klasztoru'. Mogli oni w bezposredni sposéb
kontrolowa¢ wytworczos¢ rzemieslnicza tej osady, co nie bylo bez znaczenia
w dobie rosnacej konkurencji ze strony podmiejskich wsi.

Tego rodzaju umowa $wiadczyla nie tylko o szczegélnym statusie Sielec, ale
1 o rosnacej pozycji Gdanska w stosunku do klasztoru. Na razie mieszczanie,
nawet ci sprzyjajacy reformacji, w dalszym ciaggu posylali swoje corki
do klasztornej szkoly”. Niektorzy z nich, np. Jerzy Jeschke w 1569 roku, admi-
nistrowali posiadlosciami klasztoru w terenie”'. Miejscem gospodarczej ekspansii

17S. Kamitiska, Klasgtory brygidek. . ., s. 101.
18 1. Stankiewicz, Rozwdj demograficzny i preestrzenny Gdariska pod bertem Jagiellondw, [w:| Historia Gdari-
ska, t. 11, pod red. E. Cieslaka, Gdansk 1982, s. 35. Por. P. Simson, dz. cyt., Bd. IV, s. 106 - 108.
19°S. Kaminska, dz. cyt., s. 102. Por. APG, 300,86/70, s. 43: w roku 1617 Rada powotala si¢ na po-
siadanie w swoim archiwum dowodéw na dziatalno§é prowizoréw w Siedlcach juz w roku 1484.
Zawarto wtedy kontrakt empiteutyczny, ktéry sygnowali Panowie Siedlicey. Informatio... wymie-
nia jeszcze dwa podobne dokumenty, z roku 1486 1 1517. Taki szczuply zas6b dowoddw ozna-
cza, by¢ moze, ze juz w XVII wieku brakowato jakichkolwiek innych §ladéw dziatalno$ci pro-
wizotéw w Siedlcach.

20 R. Stachnik, dz. cyt., s. 44.

21 §S. Kaminska, dz. cyt., s. 110. Chodzi znéw o Karszewo 1 Krzyzewo.

74



Stawomir Koscielak, Protestancey prowizorgy klasztorn brygidek w Gdaiskan...

pozostawaly jednak przede wszystkim Siedlce: juz od XV wieku w Siedlcach
funkcjonowal mlyn zbozowy, zalozony przez patrycjuszowska rodzing Boc-
kéw™. Inny mieszczanin gdariski, Arent von der Schellinge, posiadane przez sie-
bie na terenie Siedlec nieruchomosdci ofiarowal w roku 1534 miejskiemu Laza-
retowi — akt ten uzyskal zatwierdzenie kréla w roku 15717

Kwestia patronatu nad klasztorem — ustanowienie prowizoréw

Po zatwierdzeniu porzadku protestanckiego w miescie (przywilej Zygmunta
Augusta z 1557 i Stefana Batorego z 1577 roku) co najmniej jedna z dwoch
dawnych ,,prowizorskich” parafii ulegla luteranizacji ($w. Katarzyny), druga na-
tomiast utracila na rzecz protestantow swojq Swiatynie. W okresie zametu zwia-
zanego z przejmowaniem wladzy duchownej w miescie kwestia formalnej pieczy
nad klasztorem ulegla catkowitemu zatarciu, jednoczesnie zas pojawily si¢ przy-
klady instrumentalnego traktowania katolickich instytucji w obrebie murdw
miejskich. W 1576 roku, zbuntowane przeciwko Stefanowi Batoremu, miasto
zwrocilo si¢ takze przeciwko katolickim klasztorom. Czes$¢ brygidek zostata usu-
ni¢ta ze swojego lokum. W kosciele $w. Brygidy zaprowadzono kalwiniskie na-
bozenistwa dla szkockich najemnikéw w stuzbie miasta. W budynkach klasztor-
nych umieszczono podopiecznych ze zniszczonych podmiejskich szpitali**. Jed-
nym stowem, Rada Miejska traktowala klasztor, jak swoja wlasnosé. Perturbacje,
jakich doznala brygidianska fundacja na Starym Miescie w czasie oblezenia, byly
tak powazne, ze zagrazaly dalszemu bytowi klasztoru — pozbawionego naleznych
dochodéw, spladrowanego, pozostajacego bez nalezytej obsady™.

Wiadze Gdanska liczyly si¢ zapewne z mozliwoscia przejecia w przysztosci
calego staromiejskiego kompleksu zakonu Najswietszego Zbawiciela. Owczesny
biskup kujawsko-pomorski, Hieronim Rozdrazewski, pragnat réwniez jego likwi-
dacji. Pustoszejacy klasztor, w jego opinii, znakomicie nadawat si¢ do stworzenia
bazy dla Towarzystwa Jezusowego, ktore pilnie poszukiwalo lokum w obrebie
muréw miejskich. W zwiazku z tymi dwiema koncepcjami na poczatku lat

22 M. Bogucka, Gdaiisk _jako osrodek produkcyjmy w XIV-XV11 wiekn, Warszawa 1962, s. 286.

23 J. Muhl, dz. cyt,, s. 152. W XVII wieku bedzie to jeden z elementéw sporu pomiedzy klasztorem
a Gdanskiem.

24 P. Simson, dz. cyt., Bd. 11, s. 283-284.

25 S. Koscielak, Kryzys w gdaiiskim klasztorze Sw. Brygidy w Swietle wizytagii biskupiej 7 1580 rokn, ,,Teki
Gdariskie”, t. VI-VII, 2005, s. 60-66.
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dziewigcdziesiatych XVI wieku z cala moca stangla kwestia prawa patronatu nad
klasztorem. Krol Zygmunt III Waza, jako prawny sukcesor Zakonu Krzyzac-
kiego, przelal, na zZyczenie biskupa, wszystkie przyslugujace sobie prawa
zwierzchnie nad tym miejscem na ordynariusza wloctawskiego (9 czerwca 1592
r.). 15 stycznia 1593 roku biskup (co zostalo potwierdzone kolejnym aktem — z 1
lipca 1593) wydat akt fundacyjny, w ktérym klasztor brygidek wraz z calym jego
uposazeniem przekazal jezuitom. Kilka ostatnich zakonnic nie pytano o zdanie.
Akcja na rzecz ekspansywnych jezuitéw, pierwszorzednego narzedzia kontrre-
formacji, wywolala niezadowolenie, zaréwno dotychczasowych mieszkanek
klasztoru jak i, w znakomitej wickszosci, protestanckich mieszkancéw miasta. 2
wrzesnia 1593 roku, gdy Zygmunt III przebywal z krotkg wizyta w miescie, do-
szlo do krwawego antykrolewskiego tumultu, a jednym z motywow byla obec-
no$¢ jezuitow w miedcie i spodziewane pozyskanie przez nich klasztoru brygi-
dek. Nie zrazony tym faktem biskup we wrzesniu tego roku wystawil dokument,
w ktorym zezwalal zakonnicom skasowanego — wedlug siebie — konwentu
mieszka¢ dozywotnio w budynkach klasztornych, zapewnial im réwnoczesnie
darmowy opal i roczna pensj¢ w wysokosci 100 guldenéw. W pazdzierniku te-
go roku oficjat gdanski i pomorski, Mikotaj Miloniusz, podjal w imieniu biskupa
probe przejecia dobr brygidek w celu przygotowania ich cesji na rzecz jezuitow.
Wowezas jednak przeciwstawily si¢ temu silq wladze miasta, nie dopuszczajac do
majatkéw przedstawicieli oficjata. O ile pretensje prawne krola (i co za tym idzie,
biskupa) przedstawialy si¢ do$¢ klarownie, o tyle mniej jasno przedstawialy
prawne przestanki, na jakich opierala si¢ akcja Gdanska. Miasto wystapilo jako
domniemany wspotfundator klasztoru, ktéremu na dodatek krél Zygmunt Stary
powierzyl w swoich statutach wladz¢ nad majatkiem klasztoru. Temu drugiemu
nie mozna bylo zaprzeczy¢, to pierwsze pozostawalo jednak bez oparcia
w dokumentach zalozycielskich. W poézniejszych aktach procesowych przed-
stawiciele miasta powolywali si¢ na Wielki Przywilej z 1457 roku, jakoby przele-

wajacy prawa zwierzchnie nad klasztorem brygidek na miasto i jego Rade™.

Rajcy nie tylko nie pozwolili oficjalowi przeja¢ doébr klasztoru (wchodzac
na droge czynnosci procesowych przeciwko ordynariuszowi z powodu klasz-
toru, jako calosci), ale sami postanowili rozciagna¢ nad nim bezposrednia piecze.
W listopadzie 1593 roku mianowano (co nastapito prawdopodobnie po bardzo
dlugiej przerwie) prowizoréw, ktorzy mieli stac si¢ kims wigcej, anizeli tylko za-

26 APG, 300,86/70, s. 42. Pot. P. Simson, dz. cyt.,, Bd. IV, s. 114 nn. Nie ma tu jednak mowy o tak
daleko idacych kompetencjach.
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rzadcami dobr klasztornych (w tym Siedlec). Nazwano ich bowiem prowizorami
klasztorn $w. Brygidy, kreujac niejako na opieckunow calej fundacji, a nie tylko —
zarzadcow dobr ziemskich. Urzad ten mial jednoczesnie polaczyé prerogatywy
XV-wiecznych prowizoréw koscielnych (proboszczow gltéwnych gdanskich §wia-
tyn) oraz dawnych Pandw Siedlickich. Prowizoréw bylo teraz czterech. Aby za-
chowa¢ pewne pozory przyzwoitosci, w ich gronie znalazt si¢ katolik, Georgius
Neumann, przedstawiciel rodziny nalezacej do szeregéw quasi-elity tego wyzna-
nia w miescie, posiadajacej obywatelstwo gdanskie, jak réwniez odpowiedni ma-
jatek 1 koneksje w terenie (Neumann byl czlonkiem cechu konwisarzy, wcze-
$niej prowizorem klasztoru norbertanek w Zukowie”). Nie znamy nazwisk
pozostatych prowizoréw. By¢ moze jednym z nich byt juz wowczas Adrian En-
gelcke, przedstawiciel gdanskiej rodziny patrycjuszowskiej, ktora na przetomie
XVI i XVII wieku doszla w miescie do istotnego znaczenia®. Ustanowienie
prowizorow zatwierdzita éwezesna ksieni konwentu, Katarzyna Ermelers (1594),
niedwuznacznie tym samym dajac do zrozumienia, ze nie zyczy sobie likwidacji
klasztoru. Toczony w latach 1593 — 1597 proces przed Sadem Asesorskim po-
miedzy miastem a biskupem (réwnolegle do sporu o kosciét Mariacki
w Gdansku) nie przyniésl wowczas zadnego istotnego rozstrzygniecia. Biskup
moglt liczy¢ na krola i prymasa (Karnkowskiego), miasto miato pieniadze
1 wplywy w senacie, a nawet pewne wzgledy u nuncjusza apostolskiego, Ger-
manika Malaspiny. Krolewskie dekrety z 25 stycznia 1596 1 4 lutego 1597, przy-
sadzajace administracje dobr brygidek biskupim powiernikom, pozostaly dekre-
tami na papierze. Z kolei biskup odrzucil ugodowe propozycje miasta, zmierza-
jace do wyrzeczenia si¢ jakichkolwiek pretensji do patronatu nad klasztorem za
cene deklaracji, ze jezuici nigdy si¢ w nim nie osiedla, a Siedlce pozostana pod
zarzadem Rady™.

27 ADP, 300,86/64, s. 29 (Relatio Status Monasterii S. Brigitta Gedanensis z 1608 roku). O Neumannie:
S. Koscielak, Panorama katolickiej spotecznosci Gdariska w piervszel potowie XV'II wieku. Zarys proble-
mt, [w| Miscellanea pomorskie. Studia 3 dziegow Pomorza Zachodniego i Nadwislariskiego, pod red. W.
Skoéry, Stupsk 2008, s. 14.

8 Por. ]. Zdrenka, Urzednicy migjscy Gdariska w latach 1342 — 1792 i 1807 — 1814, t. 11, Biogramy,
Gdanisk 2008, s. 74 — 76 (Fontes Commentationesque ad Res Gestas Gedani et Pomeraniae).

2 P, Simson, dz. cyt., Bd. 11, s. 416,
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Protestanccy prowizorzy klasztoru w pierwszej potowie XVII wieku

Wiek XVII to okres przemoznego wplywu miasta na sprawy klasztoru.
Prowizorzy, najpierw wymieniani z nazwiska tylko dwaj, Hieronim Steffen
1 Adrian Engelcke, byli protestantami. Prawdopodobnie po $mierci, lub ustapie-
niu pozostalych (w tym zwlaszcza katolika Neumanna) liczba administratoréw
ulegla samoistnemu zmniejszeniu. Prowizorzy decydowali w najdrobniejszych
nawet sprawach zakonu i Siedlec, jak pokazuje chociazby sprawa kaduka po
zmarlej tamze w roku 1602 szwedzkiej stuzacej imieniem Magdalena, zapewne
zwigzanej z Konwentem z Vadstena™. Podobna sprawa, w ktorej rowniez roz-
strzygali obaj ci mezowie, byla odnotowana w aktach klasztoru w roku 1604.
Jednak przede wszystkim protestanccy prowizorzy odegrali istotng role
w nowym konflikcie pomi¢dzy Towarzystwem Jezusowym a Rada Miejska, ktory
rozegral si¢ pomiedzy rokiem 1606 a 1612. Reprezentujaca zachowawcze tenden-
cje w obrebie brygidianskiego konwentu, ale stojaca réwniez na gruncie jego
niezaleznosci w strukturach Kosciola przelozona gdanskich brygidek, Dorota
Spetrling, znalazla w nich oparcie w sporze z Katarzyna Engelsdorf, przeorysza,
ktéra gotowa byla reformowac konwent nawet za cen¢ pewnego podporzadko-
wania go jezuitom®'. Engelcke towarzyszyl rozmowom i negocjacjom pomiedzy
miastem, brygidkami a jezuitami w lipcu — sierpniu 1606 roku. Podpisany jako
prowizor, raportowal Radzie o sytuacji w klasztorze i obecnosci w nim jezu-
itow. Wskazywal, ze zakonnicy ci nie majq zadnego prawa do zamieszkiwania
w skrzydle przeznaczonym niegdys dla brygidian poza wola zmarlego juz przed
kilku laty biskupa Rozdrazewskiego (pismo z 21 VII 1606)*. W rezultacie 18
sierpnia tego roku wydany zostal przez Rade nakaz opuszczenia przez jezuitdw
zajmowanego w klasztorze lokum, wyegzekwowany z cala stanowczoscia
w kilka dni pézniej. Prowizorzy, wespél z Dorota Sperling, sygnowali pismo
do Rady, w ktérym upominali si¢ o przestrzeganie dawniejszych przywilejow
1 umow, takze tych, dotyczacych Siedlec. Podobnie bylo z petycja do Radyz 13
grudnia 1606 r., gdzie prowizorzy (tym razem trzej: Engelcke, Steffen i Johann
Fischer) wystapili solidarnie w sprawach klasztoru nie tylko ze Sperling, ale takze
przeorysza Engelsdorf”. Wystany dla zalagodzenia sporu krélewski wyslannik,

30 APG, 300,86/60, s. 1-3. O gdariskim prawie kaduka por. E. Kizik, Prawo kaduka w Gdarisku
w XVI-XVTII wieks, ,,Kwartalnik Historii Kultury Materialnej” nr 1/2004, s. 5 i nn.

318, Koscielak, Jezuici w Gdaiskan. . ., s. 321.
32 APG, 300,86/62, s. 5-8.
33 APG 300,86/62, s. 35 — 38.
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starosta mirachowski Jakub Szczepanski, w swoich pisemnych wypowiedziach
z przelomu 1606 i 1607 roku sformutowal tez¢ o tzw. kurateli miasta nad klasz-
torem, zakwestionowal natomiast stanowczo w imieniu swego mocodawcy —
z braku jakichkolwick dokumentéw — tez¢ o miejskim prawie patronatu nad
klasztorem™.

W nastepnych latach nazwiska prowizorow, a zwlaszcza najbardziej aktyw-
nego z nich, Adriana Engelcke, pojawialy si¢ w dokumentach formutowanych
w zwiazku z najbardziej zywotnymi interesami zakonu Zbawiciela. Tak bylo np.
w styczniu 1608 roku, gdy Rada podjeta akcje usunigcia sila oficjala
1 proboszcza gdanskiego Mikotaja Miloniusza z mieszkania przy klasztorze bry-
gidek, ktory poprzez swoja obecnosé blokowal dostep do kosciota sw. Brygidy
$wiezo sprowadzonemu z obszaru Niemiec brygidianowi Paulowi Jansenowi.
Adrian Engelcke 1 Johann Fischer towarzyszyli nadzorujacemu t¢ akcje
w imieniu Rady jej sekretarzowi, Hermanowi Frederowi”. Réwniez decyzja
w sprawie wysokosci czynszu za dzierzawiony przez Heinricha Crude dom
przy ulicy Rajskiej (Paradiessgasse)™, nalezacy do brygidek, byla wydana wspol-
nie przez trzech prowizorow i Dorote Sperling. Takze Engelckemu przypadto
w udziale sta¢ na czele §ledztwa, ktére na poczatku czerwca 1610 roku miato
ustali¢, gdzie w kosciele $w. Brygidy, zbuntowane przeciwko matce przelozonej
zakonnice pod wodza przeoryszy Engelsdorf, pochowaly cialo zmarlego jeszcze
w poprzednim roku Jansena’.

W pazdzierniku 1610 roku specjalna komisja biskupia, po dokonaniu wizyta-

cji w klasztorze, zdjeta =z funkcji matki przelozonej sklaniajacq si¢
do wspodlpracy z miastem Dorote Sperling 1 mianowala w to miejsce dotych-
czasowq przeorysze, Katarzyne Engelsdorf. Prowizorzy najpierw protestowali
przeciwko wizytacji jako takiej, podnoszac miejskie prawo patronatu nad tym

miejscem i negujac prerogatywy biskupa. Skoro Rada nie zatwierdzila zmiany,

3 APG, 300,86/62 s. 78 (memotial Szczepanskiego z 28 grudnia 1600); APG, 300,86/63, s. 1-6
(odpowiedz Szczepanskiego z 19 lutego 1607)

35 APG, 300,86/64, s. 23.
36 APG, 300,86/65, s. 13-14.

37 APG, 300,86/66, s. 5 — 16. Pot. Die Klosterchronik St. Brigitten in Danzig (1600 — 1618),, hrsgb.
von R. Stachnik, “Zeitschrift fur die Geschichte und Altertumskunde Ermlands”, Bd. 30, 1960,
H. 1, s. 81 — 83. Matka przelozona oraz prowizorowie zamierzali, do czasu sprowadzenia
z Niemiec kolejnego brygidianina, przechowa¢ zwloki zmarlego w kaplicy $w. Marii Magdaleny.
Do tego czasu zmarly niejako ,,petnil” dalej swoje obowigzki.
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wybor nowej przelozonej uznano za niewazny. 19 listopada 1610 Engelcke
przy pomocy oddzialu miejskich pachotkéw usunat z klasztoru Katarzyne En-
gelsdorf i jej zwolenniczki 1 przywrécil do wladzy przychylniejsza miastu, acz
stojaca na gruncie zachowania autonomii klasztoru (w stosunku do wladzy bi-
skupa i zakuséw jezuitéw) Dorote Spetling™.

Jeszcze wstyczniu 1612 roku, posréd warunkéw powrotu z wygnania Ka-
tarzyny Engelsdorf 1 jej zwolenniczek, Rada zapowiadala, ze nie wyrzeknie si¢
prawa patronatu nad klasztorem i ustanawiania nad nim swoich prowizoréw”
Po $mierci Doroty Sperling (marzec tego roku) mniszki powrdcily jednak
z wygnania, zanim usciSlono zasady dalszej koegzystencji: miasta, brygidek
i jezuitéw". W sporze, ktéry wynikl z tego powodu, strony zajely odmienne
stanowiska w zasadniczej kwestii: prawa patronatu nad klasztorem. Trzeba jed-
nak zauwazy¢, ze koscielni negocjatorzy m.in. kanonik wloctawski, Wojciech Be-
dlinski, wyrazali miastu wdziecznos$¢ za pokojowe zalatwienie sprawy i likwidacje
stanu ,,schizmy” wewnatrz konwentu brygidek. Pragneli co najwyzej, aby
w miejsce zmartego w miedzyczasie, szczegblnie dbalego o interesy Gdanska,
prowizora Adriana Engelcke powotaé prowizora katolickiego (wymieniano kan-
dydatury Johanna Bosensteina lub Hermana Hiinschena)*'.

Katarzyna Engelsdorf rozpoczeta swoje osobiste rzady od wzmozenia sta-
rafi o odzyskanie pelnej kontroli nad posiadlosciami zakonu®. W roku 1613
brygidki uzyskaly wigkszy wplyw na podgdanska posiadlos¢ Ostrézki a w roku
1615 na majatek Witomino®. Juz jednak w sprawach dotyczacych podelblaskich
majatkow w Krzyzewie i Karszewie wazny glos zachowali miejscy prowizorzy,
co zreszty stalo si¢ asumptem do kolejnego mandatu monarchy, wystawionego
w interesie mniszek"",

Siedlce byly jeszcze trudniejszym tematem do negocjacji. Podmiejska, atrak-
cyjnie usytuowana, osada stanowila teren ekspansji mieszczan, ale mogla takze

38 APG, 300,86/60, s. 52-54. Por. S. Koscielak, Jezuici w Gdarisku..., s. 291.
39 APG, 300,86/68, s. 5-6.

40 8. Koscielak, Jezuici w Gdaiskan..., s. 42

41 APG, 300,86/68, s. 101.

2 APG, 300,86/68, s. 141-146 — starania te rozpoczyna petycja z 2 pazdziernika 1612 w sprawie
Siedlec, jeszcze przed ostatecznym usuni¢ciem jezuitow z klasztoru.

4 R. Stachnik, dz. cyt., s. 53.
44 APG, 300,86/70, s.1-6. Mandat z 30 marca 1617.
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stanowi¢ obszar dla rozwoju niekontrolowanej konkurencji wzgledem gdanskiego
rzemiosta. W kwietniu 1617 roku, po kilku latach wakatu, Rada mianowala ko-
lejnych prowizoréw, Daniela Scherffke oraz Christiana Strobandta®. Byli oni
okreslani mianem prowizorow konwentu §w. Brygidy, co oznaczalo podtrzyma-
nie pretensji do prawa patronatu nad klasztorem. 20 1 21 tego miesiaca ksieni
Engelsdorf w edykcie, a nastepnie protestagi wystapita przeciwko samej praktyce
powolywania tego rodzaju urzednikow, naruszajacej cudza wlasnos¢ i przywileje

nadane przez krola®

. W odpowiedzi Rada zagrozila ksieni i konwentowi nze-
odzowmymi karami, jedli nie uznaja mianowania zarzadcow z ramienia miasta (22
kwietnia), konwent natomiast wystapil z pozwem na Rade przed sad krolewski
(22 maja tego roku), tym samym wszczynajac czynnosci procesowe’ . Brygidki 7a-
daly nie tylko pelnej jurysdykcji klasztoru nad dobrami (i Siedlcami), ale
1 zados$¢uczynienia finansowego w wysokosci 10 tysiccy zlotych wegierskich. Z
data 22 maja 1617 roku ukazal si¢ mandat krdlewski przeciwko ustanowieniu
prowizoréw™. Gdansk osmielit sie w prosestagii 3 30 czerwca przeciwstawi¢ kro-
lewskiemu mandatowi i raz jeszcze podkreslié pelne prawo miasta do usta-
nawiania zarzadcow nad Siedlcami. 15 lipca dotaczono do protestagi Informatio ad
citationens, W ktorej zaproponowano rozwiazanie bliskie temu, ktére obowiazy-
walo juz w XV wieku. Ksieni miataby przedstawia¢ kandydatéw do funkeji
prowizora sposréd obywateli Gdanska. Rada wybieralaby sposréd kandydatéw
dwéch prowizoréw. Prowizorzy sprawowaliby piecz¢ nad dobrami klasztoru,
zajmowaliby si¢ naprawa budynkéw i wszelkich szkéd w obrebie majatkow,
zbieraliby czynsze i co najwazniejsze — stanowiliby prawo w Siedlcach. Poniewaz
w miesiacach poprzedzajacych ustanowienie prowizoréw doszlto do rabunku
dobr brygidek pod Elblagiem, Rada nalegala, aby czym predzej uzna¢ mianowa-
nych juz opiekundéw, to jest Henryka Strobandta i Daniela Scherftke, aby mogli
reprezentowaé klasztor takze i w tym sporze®. Rada powolywala si¢ na regule
brygidianiska, ktora nie zabraniala takiego rozwigzania, wskazywala ponadto, ze
prowizorzy nie beda si¢ wtraca¢ w zadne inne kwestie wewnetrzne konwentu,
czyli w szeroko pojeta jurysdykcje duchowna. Siedlce pozostawalyby zatem

$W 1619 roku obok tych dwoch wymieniani byli jeszcze dwaj inni prowizorzy, Peter Nieri
i Salomon Gottinhausen.

46 APG, 300,86/70, s. 7-8, 11-12.

47 APG, 300,86/70, s. 15, 19-22. Por. R. Stachnik, dz. cyt., s. 54.
48 APG, 300,86/70, s. 23-26.

9 APG, 300,86,/70, s. 35-36
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w gestil miasta, brygidkom powinien natomiast wystarczy¢ plynacy z tej osady
dochoéd™. Znakomita, ilustracje do tej fazy sporu stanowila sprawa Josta Hein-
richsena z Orunskich Chmielnikéw, ktory odziedziczywszy po rodzicach pewne
grunty w Siedlcach (1611) na zasadach ustalonych jeszcze za czaséw prowizora
Adriana  Engelcke, zostal teraz ponownie wezwany przez ksienia
do uregulowania czynszu za nabycie praw do ojcowizny. Heinrichsen odwolal
si¢ oczywiscie w tej kwestii do Rady (27 lipca 1617)".

Tymczasem w spor pomiedzy miastem a klasztorem wmieszal sie ponownie
krél Zygmunt II1. Na nic si¢ zdala préba przekonania kréla do racji miasta (I-
Jformationes 3 1 listopada 1618 roku™). Krélewski dekret z 15 listopada 1618, pod
karg 20 tysiecy zlotych wegierskich nakazujacy odda¢ brygidkom — ale tak wla-
sciwie biskupowi i jego oficjalowi — faktyczny zarzad nad Siedlcamii tym razem
pozostal w sferze prawnych deklaracji™.

Nastepujacy po nim kilkuletni okres zatargdw i negocjacji obfitowal
w pewne charakterystyczne akcenty. Brygidki protestowaly przeciwko niektérym
dzialaniom prowizoréw w Siedlcach, np. odwolaniu soltysa — katolika. Prowizo-
rzy, realizujac polityke Rady, starali si¢ wykazaé¢ swojq przydatnos¢ i dobra
do tego okazje stanowil spor graniczny brygidek z jezuitami o naruszenie ma-
jatku w Ostrézkach przez jezuickich poddanych z Czapielska™ oraz ograbienie
podelblaskich posiadlosci przez krolewskich zolnierzy, wracajacych z wojny mo-
skiewskiej”. W kilka lat pézniej, w roku 1625 prowizorzy klasztoru $w. Brygidy
reprezentowali go w zatargu z, kontrolowanym réwniez przez miasto, szpitalem
sw. Elzbiety. Zelzal tymczasem nacisk kréla na Gdansk, gdy zgodnie
z zyczeniem monarchy na nowych, bardziej ograniczonych, zasadach powrdcili

:56

do klasztoru $w. Brygidy jezuici™.

50 APG, 300,86/70, s. 40-44. W lipcu 1618 ponowiono te i poprzednie argumenty w kolejnej In-

formationis.
1 APG, 300,86/70, s. 47-50.
52 APG, 300,R/ Vv, 146, f. 581-596.

>3 APG, 300,86/71, s. 53-60, 61-68; 300,10/21, £.100-103. Por. P. Simson, op. cit., Bd. II, s. 425.
Dekret ten powtarzano kilkakrotnie w latach 1619 (21 sierpnia), 1622 (17 sierpnia), 1623 —
APG, 300,86/72-74.

54 APG, 300,86/72, s. 6. Por. S. Koscielak, Jezuici w Gdaiskn..., s. 106.
5 APG, 300/86/73, s. 20.
56 S. Koscielak, Jezuici w Gdarisku. . ., s. 293.
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Idylla poprawnych wzajemnych stosunkéw pomiedzy miastem, brygidkami
a jezuitami skonczyla si¢ wraz ze zburzeniem znajdujacej si¢ w zespole brygi-
dianskim kaplicy §w. Marii Magdaleny, stanowiacej oratorium dla prowadzone;j
przez jezuitow Kongregacji Katolikéw — bractwa odgrywajacego szczegdlng role
w zyciu katolickiej diaspory w Gdansku. Bylo to ze strony éwczesnej ksieni
brygidek, Barbary Wichmann, posunigcie czysto antyjezuickie, kolejny krok
na drodze do emancypacji spod kurateli tego wplywowego zakonu’’. Gdarsz-
czanie, chroniacy brygidki w kwestii zburzonego oratorium, nie zamierzali zrezy-
gnowac¢ z kontroli nad Siedlcami. Miejscy zarzadcy w dalszym ciagu podejmo-
wali wszelkie wazne decyzje w sprawach mieszkancow Siedlec, jak tego dowodzi
chociazby suplika Jacoba Preussena z maja 1640 roku. Ze swojej strony ksieni
Wichmann, chociaz korzystala z pomocy miasta w zarysowujacym si¢ coraz wy-
razniej konflikcie z Towarzystwem Jezusowym, jednoczesnie gromadzita $wia-
dectwa wykazujace, ze przed 1593 rokiem nie bylo w Siedlcach prowizoréw,
a czynsz z tej osady zbierany byl przez soltyséw, tawnikéw wiejskich oraz mini-
stra z klasztoru™. Niektorzy z zeznajacych wskazywali, Zze gdaiszczanie nie ho-
noruja starodawnych pozwolen dla klasztoru na darmowy wwoéz piwa z Siedlec
do Gdanska, ze prowizorzy pozwalaja na sprzedaz w Siedlcach gdanskiego piwa
i 7e sami maja w tym swoj interes”. Wszystkie te kwestie poruszyla skarga
na prowizorow, przedlozona przez ksienia Radzie 23 pazdziernika 1640 roku.
Byla w tym dokumencie mowa takze o pewnych zaleglosciach z tytulu czynszu,
poczynionych w latach 20-tych, juz za zarzadu Christiana Strobandta®.
W imieniu Rady i Lawy gdanskiej przeprowadzono §ledztwo, majace na celu
zakwestionowa¢ zgromadzony material dowodowy (pazdziernik - listopad
1640°"). 2 listopada tego roku, idac za ciosem, sekretarz Herman Freder
w imieniu Rady sformulowal szereg zarzutéw wzgledem mniszek, dotyczacych
zwlaszcza mlyna 1 gospodarstwa zakonu w obrebie zespolu budynkéw klasz-
tornych (m.in. chalupnikéw nie wnoszacych zadnych oplat do kasy miejskiej, rur
doprowadzajacych wode do klasztoru, ktére polozono na cmentarzu kosciola

57S. Koscielak, Jezuici w kaplicy $w. Marii Magdaleny w Gdaiskn na pretomie X1'1 — X111 wiekn, ,, Teki
Gdaniskie”, T. II, 2000, s. 30 — 42.

58 APG, 300,86/84, s. 21-24.
59 APG, 300,86/84, s .33-36.
0 APG, 300,86/84, s. 57-60.
61 APG, 300,86/84, s. 72-78.
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sw. Katarzyny, itp.). Naduzycia prowizora Hansa Schultza w zakresie sprzedazy
piwa w Siedlcach okreslono mianem sprawy prywatnej .

Te prawnicze zabiegi 1 przetargi przecial wyrok Asesorii Koronnej wydany
w imieniu Wladyslawa IV 19 listopada 1640 roku, w ktérym wyraznie nazwano
prowizoréw z ramienia miasta gwalcicielami immunitetu koscielnego klasztoru
$w. Brygidy®. Pewne drobne kwestie sporne dotyczace mieszkaficéw Siedlec krol
wyjasnial takze na korzy$¢ brygidek. W pierwszej potowie 1641 roku biskup
Fubienski osobiscie zaangazowal si¢ w doprowadzenie do ugody pomiedzy
mniszkami a miastem, majac zreszta na uwadze takze interes parafii katolickiej
w Gdansku, do tej pory pozbawionej $wiatyni. W jego imieniu i przy jego
wspolpracy przygotowano dokument zatytulowany Conditiones propositae D. Com-
missariis Regits limitationis inter Monzales S. Brigittae et Magistratus Gedanensis (bez da-
ty)". Staly si¢ one podstawa kolejnego dekretu krélewskiego, wystawionego
w imieniu Wladystawa IV (12 stycznia 1641), w ktérym monarcha ten zapowie-
dzial m.in. odsuniecie od administracji débr dotychczasowych prowizoroéw™.
Nastgpila jednak zwloka we wprowadzeniu dekretu w Zycie: w listopadzie 1641
roku wybucht otwarty konflikt pomiedzy brygidkami a jezuitami. Tym ostatnim
mniszki zakazaly wstepu do swojej Swiatyni, jednoczesnie reaktywujac meski
konwent swojego zakonu w oparciu o sprowadzonych z nadrenskiego Marien-
forst brygidianéw. I temu posunieciu patronowali protestanccy wlodarze Gdan-
ska®.

Wypadkowa tych wszystkich tendenciji stala si¢ Transactio Monialinm cum Ma-
gstratn Gedanensemr 3 23 czerwca 1643 roku, zawarta za wiedza biskupa i krola.
Rada zobowiazala si¢ odwolaé dotychczasowych prowizoréw po zdaniu przez
nich rachunku z zarzadu, nie rezygnowala jednak z jurysdykcji nad Siedlcami.
Zarzad nad tq posiadloscia przeja¢ mieli dwaj deputowani, wybrani z grona czte-
rech nominowanych przez konwent brygidek rajcow, ktérym dotychczasowi
prowizorzy odda¢ mieli ksi¢gi gruntowe 1 zlozy¢ stosowny raport. Nowoscig by-
o powolanie szerokiego gremium obywateli i mieszkancéw Siedlec, ktérzy mieli
wesprze¢ deputowanych w rozwigzywaniu najtrudniejszych kwestii dotyczacych

92 APG, 300,36/84, s. 85-88.

93 APG, 300,86/84, s. 101.

04 ADW, ABKO 20 (40a) — akta bpa Lubienskiego, s. 793.
% APG, 300,10/26, f. 160-164.

66 M. Borkowska, dz. cyt., s. 288.
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tej osady. W gestii nowych zarzadcéw Siedlec lezalo zatwierdzanie soltyséw
1 tawnikéw a takze nakladanie kar na famiacych prawo. Organem odwolawczym
w takich sprawach pozostawala Rada Gdanska. Czynsze i dochody z Siedlec
nalezaly si¢ brygidkom i im tez mialy by¢ przekazywane. Siedleccy karczmarze
1 szynkarze winni byli rozprowadzaé tylko klasztorne piwo, a jedli inne, to tylko
za wiedza 1 zgoda ksieni. Bez oplat wolno tez bylo wwozi¢ siedleckie piwo
do Gdanska, o ile bylo przeznaczone na uzytek zakonu badz ludzi zamieszku-
jacych na klasztornym terenie. Rada zapowiadala takze rekompensate za wszelkie
szkody poczynione mniszkom w poprzednich latach i pozwalata na korzystanie
z Wielkiego Mlyna. Ze swojej strony mniszki zobowiazywaly si¢ nie udostepniaé
swoich gruntéw i domoéw zaréwno w Siedlcach jak i wewnatrz miasta innym
duchownym (czytaj jezuitom). Umowa miata obowiazywaé przez lat trzydziesci”.
Uktad tej tresci niewiele zmienial w dotychczasowych stosunkach wlasnoscio-
wych Siedlec, pod tym wzgledem bedac niewatpliwie sukcesem miasta. Z drugiej
strony brygidki zyskaly szereg drobnych ustepstw w korzystaniu z siedleckich
profitéw oraz rzecz najwazniejsza — trwala 1 skuteczna ochrone przed jezuickimi
zakusami 1 to wbrew jakimkolwiek dekretom faktycznych wiadz zwierzchnich
klasztoru (biskupa, a nawet papieza). Ten swoisty sojusz protestanckiego miasta
1 katolickiego zakonu, potwierdzony kompromisem w sprawie Siedlec, oznaczal
definitywng kleske jezuitow w staraniach o pozyskanie wewnatrzmiejskiego
miejsca postugi. W dalszej perspektywie oznaczal réwniez rezygnacje z realizacji
prawa patronatu nad klasztorem. Poczawszy od uktadu z 1643 roku zaprzestano
powolywania prowizoréw miejskich, a poprzez ustanowienie administratoréw
Siedlec powrocono do praktyki wyznaczania tzw. Panow Siedlickich. W zadnym
razie nie uzurpowali juz oni sobie prawa do pieczy nad calg brygidianska funda-
cja. Od 1641 roku w zespole klasztornym zakonu Najswietszego Zbawiciela po-
jawili si¢ zreszta brygidianscy mnisi, ktorzy z natury rzeczy przejeli reprezento-
wanie tego domu zakonnego na zewnatrz. Z punktu widzenia zakonu Najswiet-
szego Zbawiciela nie bylo to jednak rozwiazanie idealne, oznaczalo bowiem re-
zygnacje z roszczen do pelnego wladztwa w atrakcyjnie polozonej podmiejskiej
posiadtosci.

07 ADW, ABKP, dz. cyt., s. 21 (38a), akta bpa Gniewosza, f. 111-113; APG, 30,10/26, f. 347. Por.
R. Stachnik, dz. cyt., s. 56.
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Proby modyfikacji umowy z 1643 roku

21 stycznia 1656 roku, podczas szwedzkiego ,,potopu”, z inicjatywy miasta
doszto do spalenia gdafiskich przedmiesé, w tym takze Siedlec™. W okresie po-
wojennej odbudowy z calg jaskrawoscia wyszly na $wiatlo dzienne wszystkie
dotad skrywane antagonizmy. Przebywajacy w Gdansku podczas oliwskich ne-
gocjacji pokojowych Jan Kazimierz zatwierdzit brygidkom wszystkie dotychcza-
sowe przywileje, pomijajac niejako istnienie ugody z roku 1643 roku®. Majac
tego rodzaju wsparcie brygidki rozpoczely kolejng akcje przeciwko miastu. Ad-
ministratorem Siedlec byl wowczas Klemens Coelmer, rajca gdanski, ktory popie-
ral  osiedlanie  si¢ na przedmiesciu  mennonickich  przedsigbiorcow
1 rzemiedlnikéw, wstrzymywal wyplate niektorych dochodéw mniszkom
1 wbrew ich woli pozwalal na propinacje piwa swoim protegowanym. Nie po
mysli brygidek zalatwiona zostala takze kwestia sporna pomiedzy konwentem a
mieszkancem Siedlec, Jakubem de la Porte, ktéry wbrew stanowisku ksieni (na
zasadzie otrzymanego od Coelmera prawa retraktu) wybudowal w osadzie bu-
dynek. Brygidki upomnialy si¢ tez o dwa lany gruntu swego czasu wylaczone
z Siedlec i przekazane miejskiemu Lazaretowi. Domagaly si¢ ponadto pelnej ju-
rysdykcji nad osada, ktérej nie zapewniala dotychczasowa formula ugody.
Wszystkie te kwestie znalazly wyraz w protestagach 1 reprotestagiach z poczatku
1661 1 zostaly podniesione w pozwie przed krolewski Sad Relacyjny. Krolewski
wyrok w tej sprawie z czerwca 1661 roku, kasujacy ostatecznie ugode z 1643
roku, otworzyl nowy etap w dziejach sporu o Siedlce”.

W kwestii Siedlec zaszla tymczasem istotna zmiana. Poniewaz w migdzy-
czasie zmarli administratorzy Klemens Coelmer oraz Konstantyn Brandt, Rada
zaproponowala, aby oba konwenty zakonu $w. Brygidy przedstawily dwoch,
czterech, albo nawet wigcej kandydatéw z grona gdanskich rajcow, sposrod kto-
rych Rada wybrataby dwéch nowych administratoréw. Takiego rozwigzania prze-
lozeni klasztoru nie chcieli zaakceptowac i w grudniu 1665 ztozyli stosowne pro-
testage, powolujace si¢ na przywileje i dekrety krélewskie i zadajace likwidacji
miejskiego zarzadu nad Siedlcami. Miasto odpowiedzialo jeszcze w tym samym

8 B. Cieslak, Proby Gdariska pozbycia si¢ podpiiejskich osrodkow konkurencyjnych w potowie XVl w.
[w:] Studia gdadsko-pomorskie, pod red. E. Cieslaka, Gdarnisk 1964, s. 96.

9 APG, 300,R/Tt. 7, 5. 771-774.

70 APG, 300,86/103, s. 7-8. Podobnej tresci pozew drugi w sprawie brygidek nosi date 13 wrzesnia
tego roku, tamze, s. 29-32.
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miesiacu reprotestagjani, odrzucajacymi argumentacje klasztoru”. W dokumentach
tych przytaczano wszystkie sprawy sporne tego czasu, tlumaczac je na korzysc
trzech ordynkow. Jednoczesnie Rada bez konsultacji z ksienia 1 przeorem desy-
gnowala dwoch nowych administratorow sposréd swego grona, Christiana
Schroedera i Beniamina Engelcke (15 grudnia 1665)™.

14 kwietnia 1666 roku ksieni, Anna Schambogen, w towarzystwie przeora
Godfryda Terhara ztozyla kolejng protestacje, tym razem w sprawie obsady wakatu
na urzedzie siedleckiego soltysa oraz dwoch czlonkéw wiejskiej tawy. Z woli
przelozonych klasztoru mieli nimi zosta¢ Jakub Bartsch (soltys) oraz Georg Ro-
lof i Bernard Grill (fawnicy). Administratorzy (Schroeder i Engelcke) nie uznali
tej desygnaciji i mianowali swoich ludzi: soltysa Johanna Roeslera oraz tawnika —
Michaela Laniona. Tolerowali ponadto zaleganie z dziesigcing na rzecz klasztoru
przez niektérych mieszkancow Siedlec”. W slad za protestagiq poszia zwyczajowa
reprotestaga e strony Rady. Wlodarze miasta dowodzili, ze ugoda z 1643 roku
pozostawiala kwesti¢ nominacji soltysa i tawnika w gestii administratoréw, tym
samym kwestionujac prawomocnos$¢ krolewskiego dekretu kasacyjnego z roku
1661™. Jan Kazimierz zazadal wéwczas od miasta, pod kara banicji, rezygnacji
z zarzadzania Siedlcami. Do wyegzekwowania wyroku wyznaczyl krolewska ko-
misje, zlozona dygnitarzy $wieckich i duchownych™. Sprawa utknela jednak
w martwym punkcie (sita, potega i wplywy miasta), o czym Swiadczyly kolejne
terminaty i informationes dotyczace krélewskiego dekretu. Wkrotce zreszta nastapita
abdykacja kréla, po ktorej na tron polski wstapil Michal Korybut Wisniowiecki.
Podczas krotkiego panowania tego monarchy odnotowano zaledwie kilka jego in-
terwencji w sprawach siedleckich karczem, m.in. nadanie przywileju propinacji
piwa dla tamtejszego karczmarza, Michaela Reynke (8 maja 1673)™.

Ostatecznie sprawe, po dwuletnich negocjacjach, zakonczyt dopiero dekret
ogloszony 5 marca 1678 roku w imieniu kréla Jana III Sobieskiego. Podpisano
go w obecnosci komisji najwyzszych dygnitarzy krolestwa i za wiedza 6wczesnej
ksieni klasztoru, Aleksandry Bystramowej. W tresci swej zblizony byl bardzo

1 APG, 300,86,/107, s. 13-40.

72 APG, 300,86/107, s. 49.

73 APG, 300,86/108, s .5-6.

74 APG, 300,86/108, s .13-14.

75 APG, 300,86/109, 5. 3-10. Por. téwniez BG PAN, Ms 685, f. 375v.

70 APG, 300,86/112, s. 17 oraz 300,86/113, s. 15-16. Por. tez 300,86/111, s. 1-4 — przywilej dla
urodzonego Aleksandra Rembowskiego, posesora karczmy siedleckiej z 16 maja 1670.
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do brzmienia ugody z 1643 roku. Administratorami Siedlec mialy by¢ dwie oso-
by z grona Rady miasta, akceptowane przez konwenty zakonu Zbawiciela
1 szczerze oddane dobru klasztoru. W wypadku zgonu jednego z nich ksieni
miala prawo przedstawi¢ czterech kandydatow sposréd rajeow, z ktorych jeden,
o ile to mozliwe, mial by¢ katolikiem (byl to postulat wrecz niemozliwy
do spelnienia). Ostatecznego wyboru dokonywala jednak Rada. W gestii tychze
administratoréw mialy pozosta¢ wszelkie sprawy karne i cywilne osady. Sprawy
duchowne Siedlec rozstrzyga¢ mial natomiast miejscowy biskup. Soltysow desy-
gnowala takze Rada, wybierajac jednego sposrod trzech kandydatéw przedsta-
wionych przez ksienig. Ksiggi majatkowe mialy pozostawa¢ w reku deputowa-
nych, dochody natomiast i ewentualne kaduki naleze¢ mialy do klasztoru. Na te-
renie Siedlec nie wolno bylo osiedla¢ si¢ mennonitom (i innym anabaptystom),
kwakrom i Cyganom. Propinacji piwa wolno bylo karczmarzom dokonywac tyl-
ko za zgoda ksieni, chyba, ze posiadaliby na swojq dziatalno$¢ osobne przywileje
krolewskie. Desygnowano takze dwoch magistrow, ktorzy w imieniu brygidek,
ale w porozumieniu z deputowanymi administratorami mieli nadzorowac rze-
mioslo siedleckie, pracujace na uzytek klasztoru”. Akt ten zatwierdzil ze swojej
strony biskup wloclawski, Stanislaw Sarnowski, dopiero 16 maja 1681 roku.
Trzeba przyznad, ze byl to jednak sukces miasta i takie tez bylo odczucie samych
brygidek. Dal temu wyraz w liscie z 7 listopada 1678 skierowanym do rajcy
1 administratora Siedlec Jana Ernesta Schmiedena, krewny ksieni Aleksandry, Le-
onard Bystram. Pisal on do, skadinad, swojego przyjaciela m.in. o morzu krzywd,
jakich doznaly mniszki ze strony miasta i uznal zawarta umowe jako dowdd
zmiany charakteru dobr siedleckich z posiadlosci duchownej na posiadtosé
ziemskq - rniejskaj().

Ostatnia faza XVII-wiecznych sporéw rozpoczela sie wraz z wystawieniem
przywileju krélewskiego z 13 stycznia 1689 roku, konfirmujacego, na prosbe
brygidek, wszystkie dawne prerogatywy 1 przywileje klasztoru tak w miescie jak
1 Siedlcach i zapewniajacego mieszkanicom tej osady wolnos¢ propinacji, handlu
1 wszelkich dzialan prawno-gospodarczych stosownie do dawnych uméw po-

77 APG, 300,86/116, s. 29-33. Ttem tej regulacji byto doprowadzenie do szeregu innych ustaled
normujacych zycie katolikéw w protestanckim Gdansku. Por. réwniez E. Cieslak, Walki spotecs-
no-polityezne w Gdariskn w drugiej potowie X111 wiekan. Interwencia Jana 111 Sobieskiego, Gdansk 1962, s.
193 nn.

78 APG, 300,86/116, s. 42-43.
79 APG, 300,86/116, 5. 89-90.
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miedzy klasztorem a siedlczanami®. Bylo to wiec niejako przekreslenie litery
ugody z 1678 roku. W nawigzaniu do tego aktu we wrzesniu 1689 przedstawi-
ciel klasztoru wnidst do akt grodzkich skarszewskich protest przeciw poczyna-
niom miasta, nazywajac Schmiedena uzurpatorem zakonnych prerogatyw®'. Za-
rzuty te powtérzono w zawiezionej do grodu w Skarszewach reprotestag’. Po
okoto dwuletnim okresie negocjacji ostatecznie powrécono jednak do tekstu
umowy z 1678, aktem z 19 lutego 1693 (zatwierdzonym przez Jana III Sobie-
skiego w Zo6lkwi 8 maja 1694) odnowionej na nastepne 15 lat. W swojej tresci
byla ona $cistym powtérzeniem zasad z roku 1678%. Biskup wloctawski Stani-
staw Dambski wystawil dokument zatwierdzajacy z data 17 maja 1693 roku.
Umowe odnowiono nastepnie réwniez w roku 1708% i raz jeszcze, nie bez pro-
bleméw, w roku 1723%. Nie bylo juz pézniej koniecznosci dalszych prolongat.
Administratorzy Siedlec, czyli Siedliccy Panowze, w dalszym ciagu byli wyznaczani
1 spetniali role zarzadcéw tego majatku. W jednej z pierwszych gdanskich ksiag
adresowych, z roku 1777, wymieniano jako Schidlitzische Herren Christiana Friese
oraz Johanna Caspara Tessina™.

Podsumowanie

Powolywanie miejskich prowizorow, uzurpujacych sobie na dodatek prawo
realizacji prawa patronatu nad klasztorem gdanskich brygidek, bylo z pewnosciq
dowodem na podporzadkowanie tej katolickiej instytucji protestanckiemu, po
roku 1557, miastu. Rada Miejska wykorzystala w tej mierze ustawodawstwo na-
rzucone miastu w 1526 roku w ramach przywracania nad Motlawga starego po-
rzadku, takze religijnego. Miedzy 1593 a 1643 przez klasztor przewingla si¢ cata

80 APG, 300,86/120, s. 1-4, 300,R/Tt.7, s. 819-822. Akt ten nastgpowal po okresie pewnych zabu-
rzefl w obrebie meskiego konwentu brygidianéw — por. M. Borkowska, dz. cyt., s. 289-290.

81 APG, 300,86/120, s. 5-10.

82 APG, 300,86/120, s. 13-16.

83 APG, 300,86/124, s. 63-75; 300,R/Tt.7, s. 835-840.

8¢ APG, 300,R/Tt.7, s. 843-844.

85 ADW, ABKP 38 (44), Akta bpa K. A. Szembeka, f. 69-69v; por. R. Stachnik, dz. cyt., s. 60.

86 Das Dangiger Adressbuchwasen von Reinhard Wenzel, mit den Nachdrucken: Das jetzt — lebende Dan-
zig, Anno 1777 Adressbuch der Koenigl. Westprenssischen See- und Handelsstadt Danzig und der com-
binierten Stidte Stolzenberg fiir Jabr 1797; Adressbuch des Landeskreises Danzig 1888, Hamburg 2004
(Sonderschriften des Vereins fir Familienforschung in Ost- und Westpreussen e.V., Nr 89), s.
15.
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rzesza miejskich urzednikéw, ktorzy wtracali si¢ do spraw zakonnych, nadzoro-
wali jego funkcjonowanie i rzeczywiscie zarzadzali jego dobrami w terenie, be-
dac przy tym najczesciej protestantami, bo reprezentujac protestancki co
do preferencji wyznaniowych osrodek. Z pewnoscia byt to rodzaj uciazliwej ku-
rateli, kosztujacej zakonnice cze$¢ dochodéw, narzucajacej rozwiazania nie zaw-
sze po mysli intereséw zakonu i Kosciola. Z drugiej strony powolywanie miej-
skich prowizoréw zapewniato klasztorowi, w szczegblnym dla niego okresie, gdy
wazyly si¢ losy calej brygidianiskiej fundaciji, jej by¢ albo nie by¢, swoisty parasol
ochronny. Bez wsparcia miasta niemozliwe byloby zachowanie minimum auto-
nomii, odtworzenie meskiego konwentu, uchronienie si¢ przed zadaniami
1 zakusami jezuitéw. Mozna oczywiscie dyskutowac, co z punktu widzenia Ko-
Sciofa katolickiego bylo korzystniejsze: wprowadzenie do protestanckiego miasta
w miejsce zakonu Naj$wictszego Zbawiciela ekspansywnego 1 gorliwego
w dziele kontrreformacji Towarzystwa Jezusowego, czy tez odnowienie
1 zreformowanie starszej, zyjacej od kilku stuleci w symbiozie z miastem, za-
konnej instytucji. To pierwsze, zwazywszy na znaczenie i potege Gdanska, wy-
daje si¢ mimo wszystko nierealne. A zatem brygidki, w swoistym sojuszu
z protestanckim miastem, godzac si¢ na oddanie mu administracji nad Siedlcami,
ocalily 1 odbudowaly swoja w nim egzystencj¢ w jedyny skuteczny wowczas
sposob przyczyniajac si¢ — co paradoksalne - do umocnienia katolicyzmu posrod
czeSci mieszkancow Gdanska.

Stawomir Koscielak — adiunkt w Instytucie Historii Uniwersytetu Gdanskiego, doktor
nauk historycznych. Tematyka badawcza, to stosunki wyznaniowe w Gdansku 1 Prusach Kré-
lewskich ze szczegélnym uwzglednieniem mniejszosci religijnych (Zydzi, katolicy w prote-
stanckim Gdansku), takze szerzej — historia spoteczna Pomorza i Kujaw. Autor i wspélautor
kilku ksiazek i artykuléw. Organizator i kierownik studiéw podyplomowych poswigconych hi-
storii i kulturze Gdanska (gedanistyka) na Wydziale Historycznym UG.
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Fryderyk Chopin
wsrod ewangelikow warszawskich

W tym roku obchodzimy rok chopinowski, mingto 200 lat od urodzin wiel-
kiego artysty. Wspominajac jego dokonania, z reguly nie pamigtamy o dos¢ Sci-
stych zwiazkach jakie taczyly mlodego Fryderyka ze $rodowiskiem warszawskich
ewangelikéw.! Wprawdzie w nowo otwartym Muzeum Chopina w Warszawie
pokazany jest ewangelicki kosciot sw. Trojcy, jako miejsce koncertow Chopina,
wspomniani sa Kolbergowie i Lindowie jako przyjaciele mlodego Fryderyka, ale
bez podania, ze byli ewangelikami. Podobnie jest na wystawie ,,Sladami Chopina
po Uniwersytecie Warszawskim” otwartej w tejze placowce.

Fryderyk Chopin urodzony w Zelazowej Woli juz w 1810 roku zamieszkat
w Warszawie, gdzie jego ojciec Mikolaj podjat prace jako nauczyciel jezyka fran-
cuskiego w Liceum Warszawskim. Szkota zorganizowana i kierowana przez wy-
bitnego naukowrca, autora ,,Stownika jezyka polskiego” Samuela Bogumita Lin-
dego uwazana byla za najlepszy $redni zaklad naukowy w stolicy; wprowadzono
w nim nowe o$wieceniowe metody nauczania, uczace samodzielnego myslenia,
a nie tylko pamieciowego opanowania materialu, w dos¢ szerokim zakresie
uwzgledniono w programie nauki matematyczno-przyrodnicze. W czasach pru-

1 Pisal na ten temat Bugeniusz Szulc, Ludzie w kregn Chopina i wsponniani w jego Rorespondencji pocho-
wani na cmentariu ewangelicko-angsburskin w Warszawie, w: Kalendarz Ewangelicki na rok 1976, Wat-
szawa 1975, s.225-237, E. Szulc, W holdzie pamieci Chopina w: Kalendarz Ewangelicki na rok
1973, Warszawa 1972, s 214-239. E. Szulc, Niegnana karta 3 warsgawskiego okresu gycia Chopina, w:
Rocznik Chopinowski 1969 s. 125-150. Niniejsze opracowanie opiera si¢ w znacznej mierze na
ustaleniach Eugeniusza Szulca.
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skich jezykiem wykladowym byl niemiecki i polski, pézniej wylacznie polski.’
Wychowankami Liceum byli m.in. Fryderyk Chopin, Oskar Kolberg, Zygmunt
hr. Krasinski, Fryderyk hr. Skarbek, Seweryn Goszczynski.

Reprod. 1

Reprodukeja z albumu pt. ,,Chopin. W 120-ta rocznice urodzin” Leopolda Binentala, Warszawa,
1930 1.

W momencie przybycia Chopinéw do Warszawy w 1810 roku ewangelicy
(luteranie i kalwini$ci) stanowili 8,8% ludnosci. Stolica miala wéwczas 77,7 ty-

2 Powodzenie tej szkoly Fryderyk hr. Skarbek tlumaczyl: ,,dobrym urzadzeniem i gruntownym
udzielaniem nauk.” E Skarbek, Dzieje Ksigstwa Warszawskiego, Warszawa 1897, t. 1. s. 59.
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sigcy mieszkancow. Wedlug spisu z 1814 roku ewangelicko-augsburski zbor war-
szawski liczyt 8 tysiecy osob, z tym, ze obejmowal on oprocz mieszkancéw sto-
licy takze luteranéw kolonistow niemieckich zamieszkalych w podwarszawskich
wsiach. W zborze reformowanym bylo kilkaset dusz, w 1824 r. 486 osob. Wigk-
sz0$¢ cztonkéw zboru luteranskiego byli to potomkowie osadnikéw przybyltych
tu w XVIII wieku z krajéw niemieckich badZz Niemcy osiedlajacy si¢
na poczatku XIX wieku w stolicy. W kosciele dominowal jezyk niemiecki. Dos¢
znaczacg role odgrywala grupa inteligentéw ulegajacych polonizacji, majacych
przodkéw niemieckich, ktorzy stopniowo wtapiali si¢ w polskie spoleczenstwo.
Nalezal do nich m. in. Samuel Bogumil Linde czy rodzina Kolbergéw.’ Pierw-
szym pastorem zboru warszawskiego byl od 1813 roku Karol Lauber, postac
znana w Warszawie, o szerokich kontaktach towarzyskich 1 znacznym autoryte-
cie. Grywal w szachy z samym wielkim ksigciem Konstantym, picknie gral
na organach, byl bohaterem wielu anegdot i opowiesci. Drugim pastorem zostal
w 1816 roku Jerzy (Georg) Tetzner, zwierzchnik szkél ewangelickich
w Warszawie i nauczyciel jezyka niemieckiego w Liceum Warszawskim. Wazna
role w zyciu zboréw ewangelickich odgrywalo kolegium koscielne, zarzadzajace
sprawami parafii. Prezesem kolegium warszawskiego zboru luteranskiego byt
w latach 1814-1819 Samuel Bogumil Linde. Za czaséw jego prezesury, jak pisze
kronikarz Emil Jenike ,,Nastapita takze cz¢sciowa zmiana pod wzgledem jezyko-
wym. Przedtem nie tylko ustne rozprawy, lecz cala korespondencja odbywata si¢
wylacznie po niemiecku, obecnie, chociaz niemczyzna na posiedzeniach kole-
gium i wszelkiego rodzaju stosunkach wewnetrznych, nie przestata by¢ panujaca,
w korespondencjach z wladzami jednak uzywano juz nieckiedy jezyka pol-
skiego”.!

Chopinowie po przyjezdzie do Warszawy zamieszkali w Palacu Saskim,
gdzie miescito si¢ Liceum Warszawskie. W 1817 roku wraz z Liceum przeniesli
si¢ do Patacu Kazimierzowskiego przy Krakowskim Przedmiesciu. Zamieszkali
w prawej oficynie na drugim pigtrze w dawnych koszarach kadeckich. Obecnie
miesci si¢ tam Instytut Historii Sztuki Uniwersytetu Warszawskiego, a na elewacji
budynku umieszczona jest tablica informujaca, ze ,,W gmachu tym mieszkal Fry-
deryk Chopin w latach 1817-1827”.

3 T. Stegnet, Ewangelicy warszawsey 1815-1918, Warszawa 1993, s. 22-23.

* L. Jenike, Kronika Zboru Ewangelicko-angsburskieso w Warszawie od 1782 do 1890, Watszawa 1891,
s. 34.
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Chopinowie prowadzili stancje dla zamiejscowych uczniéw Liceum. Za sa-
siadéw mieli rodziny éwezesnych profesorow otwartego w 1816 roku Uniwer-
sytetu i Liceum Warszawskiego m. in. poety, wykladowcy historii literatury pol-
skiej Kazimierza Brodzinskiego, wspomnianego juz Samuela Bogumila Lindego
czy Juliusza Kolberga, inzyniera topografa przybylego do Warszawy urzednika
pruskiego. Kolberg po opuszczeniu stolicy przez Prusakéw pozostal w kraju, zo-
stal potem profesorem Uniwersytetu Warszawskiego. W czasach pruskich na-
uczyl si¢  jezyka polskiego, tlumaczyl na niemiecki polska poezje.
W ewangelickich domach Kolbergéw, Lindéw organizowane byly spotkania to-
warzyskie, wieczory muzyczne, w ktorych uczestniczyli sasiedzi m.in. Chopino-
wie. Wyzej wymienieni na spotkania przy muzyce przybywali tez do panstwa
Chopinow.

Szczegolnie bliskie kontakty taczyly Fryderyka Chopina z synami Juliusza
Kolberga, ktérzy byli mniej wigcej w tym samym wieku 1 razem uczgszczali
do Liceum Warszawskiego: z Oskarem — ojcem polskiej etnografii, Antonim —
malarzem oraz z Wilhelmem — kartografem, inzynierem drég i mostow, preze-
sem kolegium koscielnego zboru warszawskiego. Oskar, ktory zamiescit biogram
Chopina w stynnej dziewietnastowiecznej Encyklopedii Powszechnej Orgel-
branda T. V, pisal po latach o swoich kontaktach z rodzing Chopinéw: ,,A wte-
dy staje mi czesto na mysli jakby wspomnienie dnia wczorajszego nasze uczone
kadeckie koszary i 6w dlugi pawilon przy Liceum, gdzieSmy mieszkali i ¢wicze-
nia Fryderyka przy fortepianie i nasze na dziedzificu, posta¢ starego Chopina
wolajacego wieczorem z okna drugiego pietra na swoich elewéw bawiacych si¢
na dole w pilke: ,,rentrez messieurs, rentrez” (wracajcie panowie, wracajcie)”.’
Stynny etnograf byl takze autorem wspomnieniowego pos$miertnego artykutu
w ,,Gazecie Warszawskiej”, wspolpracowal z piszacymi biografie Fryderyka
Marcelim Antonim Szulcem i Maurycym Karasowskim, zamierzal nawet napisaé
szersze wspomnienie o swolm wspoltowarzyszu zabaw dzieciecych, Chopinie,
ale zamiaru swego nie zrealizowal.

Kolejny z braci Kolbergdw, Antoni, znany z talentéw artystycznych, na-
malowal akwarela salonik panstwa Chopinéw w czasach, gdy mieszkali juz
w Patacu Krasinskich i przestal go Fryderykowi do Paryza, w 1848 roku na-
malowal tez portret Chopina. Fryderyk, Oskar 1 Wilhelm wraz z przyjacielem

5> Z listu Oskara Kolberga do Tytusa Wojciechowskiego cyt za: S. Debicka, W starym gniedzie.
Z sagi rodu Kolbergdw, Warszawa 1989, s. 86.
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Chopina Julianem Fontana chodzili na lekcje jezyka angielskiego do nauczyciela
irlandzkiego pochodzenia, ktéry znany byl z tego, ze nie stronil od kieliszka.
Oskar Kolberg tak go opisywal: ,,Byl to ogromny mezczyzna, wielki pijak,
w czarnym surducie, ktérego poly rozchodzily si¢ z tylu (...) Lekcje te ozy-
wione byly niewyczerpanym zapasem konceptéw, gestow i figlow, a w wigkszej
czesci przez Chopina prowadzonych.”

Wielkim przyjacielem Fryderyka byl Wilhelm Kolberg, ktéry te znajomosé
po latach wspominal: ,,Od 1820 do 1825 roku mieszkalem przy rodzicach
w prawej oficynie Kazimierzowskiego Palacu na dole. Chopin z rodzicami
mieszkal w tej samej sieni na drugim pietrze. WidywaliSmy si¢ 1 bawili razem
niemal codziennie, a w ostatnich latach uczyliSmy si¢ w tych samych klasach
w Liceum”.” Ich przyjazn trwala diugie lata. Korespondowali ze soba, w 1824
roku z wakacji w majatku Szafarnia na Mazowszu Fryderyk pisal do Wilhelma
w typowym dla czaséw romantyzmu nieco egzaltowanym tonie:

,»,IKochany Wilusiu!

Dzigckuje Ci za twoja pami¢¢ o mnie, ale z drugiej strony, gniewam si¢
na Ciebie, zes§ taki brzydki, niedobry, na koniec ze$ taki et ceterai do mnie tyl-
ko polpidrkiem pisat. Czy ci papieru, czy pidra czy atramentu szkoda byto? Czy
tez na koniec nie chcialo Ci sig, jak nalezy napisa¢, a nie przypomnie¢ sobie
na konicu o mnie? Ej bo to na koniu jezdzi-bawi si¢ dobrze —a o mnie nie my-
$li. Ale co tam. Daj mi buzi i zgoda. Ciesze si¢ ze§ wesol, bo tego na wsi po-
trzeba, a zarazem to mi jest przyjemnie, ze do ciebie pisa¢ mogg. Ja si¢ tez wecale
niezle bawig, a nie tylko Ty siedzisz na koniu, bo i ja umiem na nim sie-
dziec.(...) Bez zadnych komplementow koncze¢ mdj list, ale po przyjacielsku.

Badz zdréw kochany Wilusiu, a prosze Ci¢ pisz do mnie, a nie tylko przy-
pisuj.

Za 4 tygodnie widzie¢ si¢ bedziemy,

Sciskam serdecznie, Szczery Twoj przyjaciel

F. Chopin™®

¢ S. Dg¢bicka, dz. cyt., .s, 88.
7K. Markiewicz, Wilhelmr Kolberg (1807-1877) kartograf, metrolog, ingynier budownictwa drdg i mostdw,

katalog wystawy, Przysucha 20006 s. 5. Por. T. Stegner, Ewangelicy giem polskich XIX wiekn. Syhvetki
wybitnych postaci, Gdansk 2008, Wilhelm Kolberg s. 29-47.

8 S. Dg¢bicka, dz. cyt s. 97.
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Kilka lat pézniej, w kolejnym zachowanym liscie, Fryderyk relacjonowal
Wilhelmowi swoj pobyt w Reinertz (Dusznikach), gdzie przebywal na kuracji
dla poratowania zdrowia: ,,Dwa tygodnie juz pije serwatke i wody tutejsze
1 niby, jak méwia, mam troche lepiej wyglada¢, mam niby to ty¢, a tem samem
lenie¢, czemu moze przypiszesz tak dlugi odpoczynek pidra mojego”.” Kilka
mtlodzienczych utworéw Fryderyk dedykowal Wilusiowiu, jak go w listach na-
zywal, np. polonez b-moll tzw. pozegnalny czy walc h-moll op.69."” Na wies¢
z zdobyciu przez Rosjan Warszawy w 1831 roku, przebywajacy wowczas
w Stuttgarcie zaniepokojony o los przyjaciela, Chopin zanotowal w swoim
dzienniku: ,,Wilu§ na watach pono zginal.”'' Wiadomo$é okazala si¢ niepraw-
dziwa, Wilhelm Kolberg zyl 1 dziatal jeszcze dlugie lata, zmarl w 1877 roku,
blisko 30 lat po $mierci Fryderyka.

Druga zaprzyjazniong rodzing z Chopinami byli Lindowie. Mlody Fryde-
ryk bywal u nich w domu, kontaktowat si¢ z jego dzie¢mi np. z Aleksandryna
Linde, z ktérg on i jego siostry korespondowali. Aleksandryna zostata Zona
krytyka muzycznego i biografa Chopina Maurycego Karasowskiego. Pomagata
mu zbiera¢ materialy do jego pracy o kompozytorze.'> Cérki Lindego przyjaz-
nily si¢ z siostrami Fryderyka np. Ludwika Linde ze zmarla w 1827 roku Emi-
lia Chopin. Fryderyk pobieral nauki w Liceum Warszawskim, ktérego dy-
rektorem byl Linde. Chopin namalowal jako uczen karykature Samuela Lin-
dego, a ten z racji swojego wygladu, z duzym nosem i ,,ogromnymi u stop
nogami”,"” znakomicie si¢ do tego nadawal. Zonie Lindego Ludwice z domu
Nussbaum dedykowal w 1829 roku rondo c-moll op. 1.

W przypadku Lindego, Chopina, Kolberga byly to rodziny o cudzoziem-
skim rodowodzie, ktére wrastaly w polskie spoleczenistwo i na trwale zapisaly
si¢ w dziejach naszej kultury. I, jak to cz¢sto wsrod neofitéw bywalo, starali si¢
niekiedy zatrze¢ $lady swego obcego pochodzenia. ,,\W domu Niemca Kolberga
— zanotowala po latach wnuczka Antoniego Kolberga Stanistawa De¢bicka — za-
kazane bylo uzywanie mowy niemieckiej, za zagwizdanie melodii z ,,Wolnego
strzelca” C. M. Webera (...) klgczato si¢ na grochu z fasola. (...) U Chopinoéw

9 Tamze, s. 98.
10 Tamze, s. 6
WE. Szulce, Laudzie g kregn Chopina, s. 230-231.
12 M. Karasowski, Fryderyk Chopin. Zycie. Listy. Dzieta, Watszawa 1882.
13\. Szokalski, Wipomnienia 3 przesztosei, t.1, Warszawa 1914, s. 81.
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nie wolno bylo moéwi¢ po francusku, chociaz byl to wéwcezas powszechnie
przyjety jezyk wyzszych sfer polskich.”14

Do grona szkolnych kolegéw Fryderyka, cho¢ juz nie tak bliskich jak Kol-
bergowie, nalezal Emil Fryderyk Lauber, syn pastora Karola Laubera — razem
chodzili do jednej klasy w Liceum, Chopin bywal w domu pastorskim Laube-
réw, tam doskonalil znajomo$¢ jezyka niemieckiego. Takze posta¢ drugiego pa-
stora Jerzego Tetznera nie byla mu obca, z tej racji, ze duchowny na stancji
prowadzonej przez ojca Chopina mial lekcje religii i jezyka niemieckiego
1 bywal w domu Chopinéw, a skory do figlow Fryderyk korzystat z jego na-
uk na$miewajac si¢ z jego wygladu jako, ze ks. Tetzner byl ,chudy
i niepozorny z ogromna ryza peruka””. W Liceum mial okazje poznaé takze
generalnego superintendenta Kosciola ewangelicko-reformowanego
w Krolestwie Polski ks. Karola Diehla, ktéry tam nauczal religii mtodziez po-
chodzaca z rodzin kalwinistycznych. Przyjaznil si¢ z familia Halpertow m. in.
z Borysem Halpertem po6zniejszym dyrektorem teatrow warszawskich.

Z innych postaci pochodzacych z rodzin ewangelickich, z ktérymi kon-
taktowal si¢ Chopin nalezatoby wymieni¢ syna generalnego kontrolera mennicy
warszawskiej, Aleksandra Hoffmana, z ktéorym Fryderyk przyjaznil si¢
we Francji, a nawet przez jaki§ czas mieszkali razem. Wigzy przyjazni zadzierz-
gnal takze z Karolem Freyerem, podarowal mu swoj portret z dedykacja.
Freyer byl pézniej organista w kosciele luteranskim w Warszawie
1 nauczycielem muzyki m.in. Stanistawa Moniuszki.

Mlody Fryderyk bral tez udzial w zyciu Kosciota ewangelicko-augsbur-
skiego, zwlaszcza muzycznym. Luteranski kosciél §w. Trdjcy, znany
ze znakomitej akustyki, stal si¢ na poczatku XIX wieku miejscem koncertéw
muzycznych towarzyszacych nabozenstwom. Jak wspominal kronikarz War-
szawy, Antoni Magier, w kosciele muzyka: ,na Boze Narodzenie, Wielkanoc
i inne uroczystosci byla liczna i wyborna”.' Szczegdlnym powodzeniem cie-
szyly si¢ koncerty organowe, zwlaszcza po renowacji instrumentu w 1818 roku.

Nabozenistwom towarzyszyly wystepy ponad 100 osobowego choéru, ztozonego

14S. Debicka, dz. cyt. s. 62. Wilhelm Kolberg pono¢ nie slyszal w domu innej mowy niz polska.
A. Fischet, Oskar Kolberg (w setna rocznice urodzin), ,,Ziemia” 1914, nr 8.

15 Tak go opisywal Oskar Kolberg cyt. za: E. Szulc, biogram ks. J. Tetznera, w: E. Szulc, Cmentarz
ewangelicko-angsburski w Warszawie. Zmarli i ich rodziny, Warszawa 1989, s. 565.

16 A. Magier, Estetyka miasta stofecznego Warszawy, Wroctaw 1963, s. 150.
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nie tylko z parafian, zasilanego czg¢sto glosami artystéw warszawskiej opery
m.in. znanej $piewaczki ewangeliczki Katarzyny Aszpergerowej — jej Spiewem
zachwycal si¢ mlody Chopin. Dyrygentem chéru byl, urodzony w Czechach,
Jozef Jawurek. W czasie uroczystosci religijnych wykonywano nie tylko utwory
znanych kompozytoréw takich jak Jézef Haydn czy Wolfgang Amadeusz Mo-
zart, ale takze wspolczesnych muzykéw z Krolestwa np. Jozefa Elsnera, na-
uczyciela gry na fortepianie Fryderyka Chopina. Jak ustalil niestrudzony badacz
dziejéw warszawskiego protestantyzmu, Eugeniusz Szulc, w tych wystepach
choéralno-orkiestrowych kilkakrotnie bral udzial Fryderyk Chopin i jego siostra
Ludwika.'” Fryderyk w 1829 roku ogladal z wiezy Kosciola $w. Tréjcy, naj-
wyzszego wowczas budynku w Warszawie, panorame stolicy i rewie wojskowa,
ktora urzadzil wielki ksigz¢ Konstanty na wolskich bloniach. Chopin czgsto
grywal u, nie cieszacego si¢ dobra stawa wérdd kregéw patriotycznych polskich,
carskiego brata.

Kosciél sw. Trojcy byl takze miejscem swego rodzaju eksperymentéw mu-
zycznych. Wedlug projektu profesora Uniwersytetu Warszawskiego, lekarza Ja-
kuba Fryderyka Hoffmana, Fidelis Brenner, zatrudniony w uniwersyteckim ga-
binecie zoologicznym, obydwaj ewangelicy, skonstruowal instrument klawi-
szowy zwany choralionem lub eolomelodykonem. Zainteresowal swoim wyna-
lazkiem przebywajacego wéwczas w stolicy cara Aleksandra I, ktory pojawit sie
na koncercie w kosciele §w. Trojcy w kwietniu 1825 roku. Gral przed impe-
ratorem Wszechrosji i krélem Polski mlody 1 wybitnie uzdolniony muzyk Fry-
deryk Chopin. Jego gra i instrument tak przypadly carowi do gustu, ze za-
réwno Chopin jak 1 Brenner zostali nagrodzeni przez Aleksandra I pierscie-
niem z brylantem. Chopin byl cz¢stym gosciem w domu profesora Hoffmana,
ktory mieszkal po sasiedzku w oficynie Patacu Kazimierzowskiego.

Bywal takze i dawal pierwsze koncerty w salonie Fryderyka Buchholza
wlasciciela pierwszej w Polsce fabryki fortepianow. W pracowni Buchholza,
jakby$my to dzi§ powiedzieli, mtody Fryderyk testowal nowe instrumenty. Le-
karzem rodzinnym Chopinéw byl jeden z najbardziej znanych 6wczesnych le-
karzy, prezes kolegium koscielnego zboru warszawskiego, dr Wilhelm Malcz.

W katalogu wystawy ,,Sladami Chopina po Uniwersytecie Warszawskim”
czytamy: ,,W uczonej i artystycznej atmosferze Uniwersytetu Warszawskiego
spedzil nasz genialny kompozytor bodaj najszczesliwsze lata swego zycia. Tu

17 K. Szulc, Nieznana karta , s. 134-135.
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powstaly nie tylko mlodziencze kompozycje, ale uksztaltowala si¢ jego patrio-

tyczna postawa i kult wiedzy.”'

Mlody Chopin z racji pozycji swego ojca
zwiazanego z Liceum i Uniwersytetem Warszawskim, a poézniej dzieki swo-
jemu talentowi, obracal si¢ wsréd kregow tworzacej si¢ inteligencji warszaw-
skiej, elity umystowej, ale i niekiedy gospodarczej stolicy, a w tym czasie zna-
czace miejsce w stolecznych kregach opiniotwoérczych odgrywali ewangelicy -
jedni juz niemal catkowicie spolonizowani, inni znajdujacy si¢ na drodze
do polskosci. Te kontakty wplynely na charakter i poglady wielkiego kompo-
zytora, a niektére przyjaznie zawarte w mlodym wieku przetrwaly wiele lat.

Tadeusz Stegner — profesor w Instytucie Historii Uniwersytetu Gdanskiego oraz
w Wyzszej Szkole Komunikacji Spolecznej. Stopien doktora habilitowanego nauk humani-
stycznych uzyskal w roku 1992 a tytul profesora w roku 2001. Specjalizuje si¢ w historii Polski
XIX i XX wieku, w szczegdlnosci dziejami polskiej mysli politycznej, sprawami narodowo-wy-

znaniowymi oraz historig protestantyzmu na ziemiach Polskich.

18 J. Miziotek, H. Kowalski, Sladami Chopina po uniwersytecie Warszawskin, katalog wystawy, Warszawa
2010, s. 23.

99



Lucyna Zukowska

Mtodziez ewangelicka
w obliczu hitleryzmu
w Wolnym Miescie Gdansku

Dojscie narodowych socjalistow do wiadzy w Wolnym Miescie Gdansku
(WMG) w 1933 roku oznaczalo stopniowe przejecie kontroli nad wszystkimi
dziedzinami zycia spoleczno-politycznego. W poczatkowym okresie zachowy-
wano jeszcze pozory demokracji. Dziataly legalnie partie opozycyjne, z ktérych
na arenie politycznej znaczenie mialy: ludowa partia niemiecko-narodowa, so-
cjaldemokracja, partia komunistyczna oraz katolicka partia Centrum. Kolejne
wybory do Senatu w 1935 roku pokazaly, ze hitlerowcy, jesli nawet tolerowali
ich istnienie, to nie zamierzali dopuszcza¢ do glosu w sensie demokratycznym.
Zabraniano im prawa do reklamy i propagandy przedwyborczej, konfiskowano
ich pras¢ i materialy propagandowe, rozbijano zebrania przy uzyciu bojéwek,
uniemozliwiano wynajecie sal na wiece przedwyborcze. Znane 1 szanowane
postaci zycia publicznego pozbawiano urzedéw, mienia lub wolnosci, jesli nie
godzily si¢ na popieranie ruchu hitlerowskiego. Aby zapewni¢ sobie sukces
wyborczy posuwano si¢ nawet do takich dzialan jak przywozenie na teren
WMG obywateli gdanskich zamieszkalych na terenie Rzeszy, aby mogli gloso-
waé na partie hitlerowska'. Rezultatem tych wyboréw bylo uzyskanie przez
NSDAP 43 mandatéw w Volkstagu, co stanowito 59% gloséw’. Kolejnym po-

U R. Gamm, Swastyka nad Gdariskiens, Warszawa 1960, s. 62-63.
2 H. S. Levine, Hitler’s free city. A history of the Nagi Party in Danzgig, 1925-1939, Chicago 1973, s. 86.
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sunigciem, majacym na celu rozprawienie si¢ z opozycja, bylo ogloszenie
w polowie 1936 roku dekretu o zakazie gloszenia wiadomosci sprzecznych
z interesem panstwowym, dekretu o daleko idacych uprawnieniach NSDAP
w Gdansku oraz ustawienie posterunku przed siedziba Wysokiego Komisarza
Ligi Narodow. Tych, ktérzy zglaszali si¢ ze skargami do Wysokiego Komisa-
rza, aresztowano. On sam stal si¢ osobg pelnigcy tylko funkcje reprezentacyjne,
dzialajac pod stala obserwacja gestapo, a kazda jego wypowiedz przekazywana
byla natychmiast do Berlina’. Réwnoczesnie rozwigzano kilka stowarzyszer
zwiazanych z opozycja'. Rezultatem dzialati hitlerowcéw bylo rozwiazanie
wszystkich partii opozycyjnych. 1 listopada 1937 roku Senat wydal dekret
z moca ustawy, zakazujacy tworzenia nowych partii w Wolnym Miescie Gdan-
sku, co zapewnialo monopol polityczny NSDAP.

Kosciél ewangelicko-unijny, bedacy ze swej natury instytucja ksztattujaca
postawy mlodych ludzi w duchu chrzescijanskim i pelniaca wazng role wy-
chowawcza, musial podjac¢ szereg trudnych decyzji, pozwalajacych na kontynu-
owanie swojej misji. Jego wyznawcy stanowili ponad 60% mieszkancéw WMG,
byto ich ponad 200 tys.”. Podobnie jak na terenie Rzeszy i w Wolnym Miescie
Gdansku $cieraly sic dwie postawy wobec nowej wladzy. Grupa zwolennikdw
Niemieckich Chrzescijan (Deutsche Christen) z biskupem Wolnego Miasta
Gdanska, Johannesem Beermannem na czele, wspierata ideologie nazistowska,
probujac przeszczepi¢ jej slogany na grunt kodcielny. Opracowali oni takze
wersje teologiczna narodowego socjalizmu, nie akceptujac w ogole Starego Te-
stamentu, a krzyz byl dla nich symbolem poswigcenia si¢ dla Rzeszy.

Z kolei duchowni skupieni wokol Kosciota Wyznajacego (Bekennende
Kirche) z Kurtem Walterem na czele, nie akceptowali tych elementéw nowe;j
ideologii, ktore w sposob oczywisty sprzeczne byly z duchem Ewangelii. Ko-
sciot Wyznajacy powstal w 1934 roku 1 na synodzie w Barmen odrzucit ra-
sowg dyskryminacj¢ oraz wszelka hitleryzacje w Kosciele®.

Lata 1933-1935 to okres, w ktérym hitlerowcy zdawali si¢ nie ingerowac
jeszcze w dzialalnos¢ wychowawcza Kosciota. Mlodziez przygotowywana byta

3 C.]. Burckhardt, Moja misja w Gdarisku 1937-1939, Warszawa 1970, s. 14.
* 1. Wojcicki, Wolne Miasto Gdarisk 1920-1939, Warszawa 1976, s. 2601.

> A. Chodubski, Nauka, kuitura i sztuka w Wolnym Miescie Gdariskn, Torun 2000, s. 92, Danziger Stati-
stisches Taschenbuch, 1934, s. 9.

6 A. Morawska, Chrzescijanin w Trzecief Rzeszy, Warszawa 1970, s. 61.
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do konfirmacji, bedacej $wiadomym wyborem wartosci chrzedcijanskich
1 zarazem potwierdzeniem dojrzalosci w wierze. Odbywaly si¢ lekcje religii,
a istotnym elementem w wychowaniu dzieci 1 mlodziezy w wieku 10 -18 lat
byly, organizowane rok rocznie w lipcu lub sierpniu, obozy biblijne. Obozy te
trwaly od 10 do 12 dni i najczesciej udawano si¢ do Sobieszewa, Kolbud,
czasami do Sztutowu lub Konar. W Kolbudach wlasnos¢ Kosciota stanowil
tak zwany ,,Stoneczny Dom”, w ktérym gromadzila si¢ nie tylko mlodziez, ale
bylo to réwniez miejsce odpoczynku pastoréw z terenu WMG'. Zwykle
na jednym obozie gromadzita si¢ mlodziez z kilku parafii Gdanska w liczbie
od okoto 50 do ponad 100 oséb.

Czas obozowy rozpoczynano nabozefistwem, nastgpnie rozwazano frag-
menty Pisma Swictego, uczono mtodziez nowych piesni, dyskutowano w gru-
pach problemowych. Na kazdym obozie wyglaszano referaty. Mlodziez wspol-
nie przygotowywala positki. Najczeséciej oboz prowadzony byl przez dwoch
duchownych z réznych parafii i jedna osobe $wiecka. W czasie jego trwania
przyjezdzali czasami goscinnie pastorzy pelniacy funkcje opieckuna mlodziezy
(Landesjugendpfarrer lub Staatsjugendpfarrer). Za prace z mlodzieza meska
odpowiedzialny byl pastor Paul Heck, a nad mlodzieza zensksa czuwal pastor
Alfred Schmidt z Pruszcza®. Wydaje sie, ze pehnili oni raczej role kontrolna,
a nie uczestniczyli w zyciu obozowym.

W styczniu 1935 roku podpisano w Gdansku konwencje potwierdzajaca
wecielenie mlodziezy ewangelickiej do Hitlerjugend’. Podpisali ja biskup kos-
ciola ewangelicko-unijnego w Wolnym Miescie Gdansku Johannes Beermann,
Franz Lippky jako opiekun mlodziezy (Landesjugendpfarrer) oraz Oberbannfu-
ehrer Glashagen. Warto wspomnie¢, ze w tym roku do H]J nalezalo nieco po-
nad 40% mlodziezy w wieku od 10 do 18 lat, ale w koticu 1939 roku wskaz-
nik ten wzrést do 75%".

Byl to, mozna powiedzie¢, moment przelomowy w podejsciu Kosciota
jako instytucji powolanej do wychowania mlodziezy. Zgadzajac si¢ na wlacze-

" Danziger Kirchenblart, Nt 26, z dn. 26 V1 1938, s. 7.
8 G. Guelzow, Kirchenkampf in Dangig 1934-1935. Persoenliche Erinnerungen, Leer 1968, s. 24

9 Archiwum Padstwowe w Gdadsku (dalej APG), Zespdt Konsystorza Ewangelickiego Wolnego
Miasta Gdanska 977, t. 212, Konwencja o wecicleniu mlodziezy ewangelickiej do HJ,
z dn. 17 T 1935 ¢, s. 175-176.

10 Ch. Pallaske, Die Hitlerjugend der Freien Stadt Danzig 1926-1939, Betlin 1999, s. 184.
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nie miodziezy chrzescijanskiej do organizacji narodowosocjalistycznej Kosciol
uznal wychowanie panstwowo-polityczne. Zgodnie z ta konwencja mlody
czlowiek, jesli nie byl czlonkiem HJ, nie mégl réwniez naleze¢ do mlodziezy
ewangelickiej. Ustalono, ze dwa popotudnia w tygodniu, tzn. poniedzialkowe
1 piatkowe, beda przeznaczone na spotkania chlopcow w HJ, a dziewczat
w Zwiazku Dziewczat Niemieckich (BDM). Co druga niedziela w miesiacu
pozostawiona byla do dyspozycji Kosciola. Jednoczesnie podkreslono, ze wy-
chowanie sportowe bedzie odtad mozliwe jedynie w ramach HJ oraz organiza-
cjach pokrewnych.

Nie jest tutaj celem analizowanie przyczyn takiego kroku Kosciola, ale
warto zauwazy¢, ze wladze koscielne WMG nie mogly podjac innej decyzji wo-
bec faktu, ze biskup Rzeszy Ludwik Mueller dokonal wczesniej zjednoczenia
obu grup mlodziezy. Dla niego samego byta decyzja ta ,,cigzkim krokiem”
1, chociaz popieral dzialania narodowych socjalistow, zdawal si¢ wyczuwac za-
grozenia plynace z tak daleko idacych ustepstw''.

Nalezy sobie w tym miejscu postawic pytanie, jak polaczenie dwoch grup
mlodziezy wplynelo na prace wychowawcza podejmowana przez Kosciol?
Musialo dochodzi¢ czgsto do nakladania si¢ interesow obu grup, skoro juz
na poczatku 1937 roku prasa gdanska uspokajala opini¢ publiczna, a w tym
rodzicow, ze w takich przypadkach, gdy Kosciol organizuje jakie§ imprezy
W tym samym czasie co zebrania HJ, to kazdy mtody cztowiek moze otrzymac
urlop’. Jedynym powodem odmowy otrzymania owego utlopu mogto by¢ tylko
uchybienie w stuzbie. Nie okreslono precyzyjnie jak ten termin nalezy inter-
pretowac, zastanawia wiec fakt, czy tak ogélnikowe sformulowanie nie powo-
dowalo dowolnosci interpretacji 1 w rezultacie nie stanowilo okazji
do naduzy¢.

Nie mamy mozliwosci przeanalizowania, jak zmienialy si¢ lekcje religii, ale
mozna dostrzec pewne istotne zmiany w dziatalnosci duszpasterzy na obozach
biblijnych, np.: zmieniono tematyke dyskusji w grupach problemowych. Do tej
pory nie przedstawiano mlodziezy argumentoéw na poparcie prawdziwosci Pi-
sma Swietego. Po zjednoczeniu kladziono nacisk na przekonanie, ze Biblia za-
wiera prawde, a obrona przed zarzutem, Ze jest to ,ksigzka zazydzona” wydaje

WAPG, 977, t. 229, List biskupa Rzeszy Ludwiga Muellera do braci pastoréw, pismo bez daty,
s. 87.

12 Danziger Neueste Nachrichten, Nr. 147, z dn. 28 VI 1937.
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si¢ by¢ wyrazng odpowiedziq na indoktrynacje narodowosocjalistycznaf .
Przedstawiano tez mlodziezy idealy meczennikéw za wiarg jako postawy warte
nasladowania, uswiadamiano, ze wiernos¢ ewangelii jest warto$cia nadrzedna.

Trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, ze zjednoczenie tych dwoch grup mlodziezy
miato na celu indoktrynacj¢ mtodziezy chrzescijaniskiej przez hitlerowska. Re-
zim hitlerowski w ten sposob bardzo chytrze ulatwil sobie zadanie zmiany
mentalnosci podatnych na wplywy mlodych ludzi. Nie od dzi§ wiadomo, ze
wplyw réowiesnikéw w okresie dojrzewania jest najsilniejszy 1 tatwo przyjmuje
si¢ prezentowane przez nich wartosci czgsto, kwestionujac wtedy autorytet do-
rostych.

W warunkach gdanskich oznaczalo to, ze mlodziez z HJ juz od 1938 ro-
ku dawala wyraznie do zrozumienia, co mysli o chrzescijanskim wychowaniu.
Zdarzaly si¢ wypadki naklaniania kolegéw do uchylania si¢ od stuzby chrzesci-
janiskiej mlodziezy'!. W czasie nabozefistwa mlodziez z HJ maszerowala glo-
$no przed kosciolem, aby zakl6ci¢ spokdj i uniemozliwi¢ wystuchanie kazania,
bedacego centralng cze¢scig nabozenstwa. W czasie jednego z obozow letnich
dla konfirmantéw nocg pojawili si¢ czltonkowie HJ i BDM i obrzucili okna
nieczysto$ciami oraz wyrazali si¢ obrazliwie”’. Mlodziez ewangelicka nekaly
réowniez patrole H] wspierane przez zandarmerie, szukajac jakichkolwiek prze-
jawow lamania prawa. Sytuacja musiala by¢ do§¢ powazna, skoro w jednej
z notatek pastora znalez¢ mozna zdanie: ,,stwierdzam, ze niemozliwe jest doj-
$cie do mtodziezy wchlonigtej przez HJ i ogarnigtej swiatopogladem Rosen-

216

berga”” oraz ,masa tych mlodych nie ma nic wspdlnego z chrzescijanstwem”.
Opinia ta nie byta odosobniona. Spora liczba duchownych podejmowala usilne
starania majace na celu przekonanie mlodziezy ewangelickiej do powrotu
na lono Kosciola'’, m.in. rozprowadzano wéréd mlodziezy ulotki, zachecajace
do udzialu w spotkaniach mlodziezowych'®. Wplyw na wybér postawy zycio-
wej mialy z pewnoscia coraz czgstsze wystapienia z Kosciola nauczycieli reli-

gii. Od konca lat trzydziestych na coraz wicksze trudnosci natrafial Kosciol

13 APG, 977, t. 212, Sprawozdanie z niedzieli biblijnej 23 X 1938 1., s. 257-259.

14 APG, 977, t. 229, Adnotacja w aktach o pertraktacji z przywodca mlodziezy z dn. 17 VI 1938 .,
s. 267.

15 APG, 977, t. 212, Sprawozdanie o obozie letnim dla konfirmantéw 18-25 VII 1938 t., s. 255.
16 Alfred Rosenberg, czotowy ideolog nazistowski, autor ,,Mitu XX wieku”

17 PG, 977, t. 211, Notatka pastora z dn. 20 IV 1937 roku, bez podpisu, s. 363.

B PG, 977, t. 211, Ulotka skierowana do mlodziezy, s. 364.
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w prowadzeniu lekcji religii i to nie tylko ze wzgledu na wystapienia nauczy-
cieli. W dziatalno$¢ koscielna wymierzone byly zarzadzenia, przesuwajace lek-
cje na poczatek lub koniec w harmonogramie dnia, albo organizowanie tych
zaje¢ po poludniu, wreszcie wreez antykoscielne tresci prezentowane na tych
zajeciach, co wywolywalo z kolei odmowe cze¢sci rodzicow posylania swych
dzieci na religie.

Mtodziez ewangelicka doswiadczata wrogosci nie tylko od swoich kole-
gow, ktora nierzadko konczyla si¢ pobiciami, zdarzaly si¢ réwniez przypadki
ponizania jej na forum publicznym. Oto zajscie, ktére mialo miejsce we wsi
Sztutowo w maju 1939 roku. Mtodziez tamtejszej szkoly miala rozprowadzac
znaczki na finansowe wsparcie budowy schroniska HJ. Dyrektor placowki Zu-
be'” polecit, aby dzieci uczeszczajace na lekcje dla konfirmantéw zameldowaly
si¢ przed szkola. Zebranym oswiadczyl, Ze nie sa godni rozprowadza¢ tych
znaczkéw 1 zostaly one tym dzieciom odebrane. Dzialo si¢ to w obecnosci
wszystkich uczniéw. Sprawa dotarla nawet do biskupa Beermanna, ktéry wy-
stosowal w tej sprawie protest do przewodniczacego mlodziezy Goepferta™.

Poczawszy od 1937 roku tematyka obozéw biblijnych nakierowana zo-
stala na przygotowanie mlodziezy do walki wyznaniowej (Glaubenskampfe).
Ostrzegano réwniez przed Swiatowym zagrozeniem bolszewizmem. Duchowni
uwazali, ze odebranie im prawa do prowadzenia aktywnosci sportowej i zaba-
wowej bylo okazja do intensywniejszego ksztalcenia duchowego. Ubolewano,
ze mlodziez prawie nie zna 10 przykazasi’.

Jesli chodzi o prowadzenie obozéw biblijnych, z kazdym rokiem sytuacja
stawala si¢ coraz gorsza. W 1939 roku gestapo wydalo zakaz organizowania
obozéw 1 wolnego czasu dla konfirmantow, jesli taczyly si¢ one z noclegiem
lub trwatly kilka dni. Dni biblijne (juz nie obozy) nadzorowane byly przez ge-
stapo, ktore pojawialo si¢ niespodzianie w ich trakcie. Przykladowe zajscie
miato miejsce w Nowych Polaszkach w sierpniu 1940 roku. Nagle przed ko-
$ciol zajechaly dwa auta z trzema gestapowcami i dwoma urzednikami, ktorzy
zaczeli przestuchiwaé obu pastorow i panng¢ Mueller, prowadzacych prace bi-
blijna z mlodzieza. Duchownym nie wolno bylo si¢ porozumiewaé w czasie

19 W dokumencie nie podano imienia dyrektora.

20 APG, 977, t. 132, Pismo biskupa Beermanna z dn. 9 V 1939 r., s. 54.

2LAPG, 977, t. 211, Sprawozdanie z pracy biblijnej na obozie (miejsca nie podano)
15-23 VII 1937 1., s. 333.
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przestuchania; na pytania musialo odpowiada¢ réwniez 70 uczestnikdw
1 oddzielnie panna Mueller. Gestapo odjechalo, ale po kilku godzinach poja-
wilo si¢ ponownie, aby zabra¢ pastora Hesekiela i panne Mueller, zarekwiro-
wano réwniez dokumenty dotyczace pracy biblijnej, ktérych juz nie zwrécono™.
W tym samym roku organizatorzy dnia biblijnego w Sobieszewie musieli ttu-
maczy¢ si¢ przed gestapo, kto i dlaczego nocowal w czasie spotkania. Ponie-
waz kazdego dnia przybywala inna grupa z innej parafii, formalnie zakaz orga-
nizowania wielodniowych spotkan biblijnych nie zostal zlamany™.

W kolejnych latach wojny podnosza si¢ opinie, ze w ogodle nie powinno si¢
organizowac tego rodzaju spotkan. Pojawiaja si¢ anonimowe glosy, ze mlodziez
trzeba bardziej angazowac w przygotowania wojskowe oraz zatrudnia¢ przy u-
prawie pol**.

Jednoczesnie polityka wkradala si¢ coraz mocniej w zycie koscielne.
W gminie Netzhal®
dziataczy HJ i BDM. Dzieciom wreczono ,,Mein Kampf” oraz ksiazeczki

6 kwietnia 1941 roku odbyla si¢ konfirmacja w obecnosci

oszczednosciowe z wkladem wstepnym w wysokosci 10 RM. Przeméwienie
wyglosil zastepca kierownika okregu. Zbor wyrazil swoje zaniepokojenie tego
rodzaju konfirmacja’.

Brak jest dokumentéw, $wiadczacych o prowadzeniu przez Kosciol
ewangelicki w latach 1942-1944 dzialalno$ci wychowawczej w ramach dni bi-
blijnych. Prawdopodobnie powodem tego zaniechania byla coraz trudniejsza
sytuacja materialna ludnosci spowodowana wojna, oraz coraz wigcksza ingeren-
cjaw zycie koscielne. Przedmiotem dalszych badan powinny by¢ réwniez trud-
nosci kadrowe, ktére wynikaly z kierowania pastoréw do pracy w lazaretach i
na froncie.

Mozna jednoznacznie stwierdzi¢, ze chrzescijanskie wychowanie poniosto
ogromne szkody w wyniku, coraz glebiej si¢gajacej, indoktrynaciji narodowoso-

22 APG, 977, t. 213, Sprawozdanie z dnia biblijnego w Nowych Polaszkach z dn. 25 VIII 1940 r.,
s. 61-62.

23 APG, 977, t. 213, Protoké! zeznan pastora mlodziezy Hesekiela i panny Mueller z dn. 1 X 1940
t., s. 63-64.

2+ APG, 977, t. 213, Anonimowe pismo do gestapo w Gdatisku, wrzesien 1940 ., s. 41.
25 Miejscowos¢ o nie ustalonym odpowiedniku polskim.

26 APG, t. 3189, Pismo biskupa Beermanna do Kancelarii Kosciola Ewangelickiego w Berlinie
z dn. 20V 1941 1, 5. 64.
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cjalistycznej. Pomimo akceptacji przez Kosciol sytuacii politycznej w Wolnym
Miescie Gdansku i proby przyjecia pewnych elementéw doktryny narodowoso-
cjalistycznej pozostal on silg stojaca na biegunie przeciwnym w stosunku
do wiladzy. Pomimo faktu, Ze w warunkach gdanskich, gtéwny trzon pracy
z mlodzieza opieral si¢ na duchownych zwiazanych z Niemieckimi Chrzesci-
janami, poczatkowe ustgpstwa na rzecz wiladzy nie uchronily Kosciota ewan-
gelickiego przed inwigilacja 1 antyreligiing propaganda. Odgoérne polaczenie
obu grup mlodziezy bylo aktem obliczonym na ,,zneutralizowanie” wychowa-
nia chrzescijanskiego. Nie dysponujemy dokladnymi danymi liczbowymi doty-
czacymi wystapien miodych ludzi z Kosciola, ale akcja werbunkowa duchow-
nych oraz wymienione powyzej zdarzenia obrazuja skutecznos¢ dzialan hitle-
rowcow na tym polu. Warto tez podkresli¢, ze pomimo coraz wigkszego za-
grozenia 1 narastajacego terroru, cze$¢ duchownych odwaznie realizowala swa
misj¢ wychowawcza, a pewna cz¢§¢ mlodziezy, nie poddajac si¢ wrzaskliwej
indoktrynacji, zachowala swa chrzescijanska tozsamo$¢ i w momentach trud-
nych odwaznie i spokojnie dawala jej Swiadectwo.

Lucyna Zukowska — absolwentka Wydzialu Historycznego Uniwersytetu Gdanskiego,
stuchaczka I1I roku studium doktoranckiego. Pod kierunkiem naukowym prof. dr hab. Grzego-
rza Berendta przygotowuje rozprawe doktorska poswiecona sytuacji Ewangelickiego Ko$ciola
Unijnego w Gdansku w okresie rzadéw NSDAP 1933-1945. Interesuje si¢ zagadnieniami

zwigzanymi z historiag Wolnego Miasta Gdanskai Polski Ludowe;.
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Adrian Korczago

Duszpasterstwo w dziele
nadawania zyciu znaczenia
w kontekscie wiary chrzescijanskiej

W pelni uswiadamiamy sobie, ze zyjemy, gdy poszczegdlnym wydarze-
niom, ktore skladaja si¢ na nasze zycie, nadajemy konkretne znaczenie tzn.
okreslamy sens tego, co nas w zyciu spotyka. Co nie zostaje zinterpretowane —
pozostaje obce. Nadawanie znaczenia odbywa si¢ w wyniku prowadzonych
rozméw, czynionych obserwacji, zderzen z obrazami i lekturami. W procesie
tym nastgpuje réwniez okreslenie struktur naszej osobowosci (czy jesteSmy le-
kliwi lub odwazni, czy charakteryzuje nas pasywne, badz aktywne podejscie
do zycia), mozemy tez okresli¢ nasze relacje spoleczno-socjalne (czy sa one
obywatelsko-harmonijne, czy tez reagujemy na wydarzenia w sposob wa-
leczno-konfliktogenny). Wigkszo$¢ znaczen ma charakter bardzo subiektywny,
w okreSlonym czasie przyczyniajac si¢ do powstawania danej dominujacej
wymowy, ktéra rzutuje na sposob naszego zachowania, odpowiednio je moty-
wujac.

W nowoczesnych spoteczenstwach proces aktywnego, indywidualnego in-
terpretowania zycia nabiera na sile. Stabilne dotad struktury wielopokoleniowe;j

tradycji, jak 1 wzorcowe wartosci ulegly destabilizacji. ,,Poszczegélne jednostki
stajg si¢ aktorami, konstruktorami, zonglerami, inscenizatorami wlasnej biogra-
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fii, tozsamosci, ale i socjalnych powiazaf oraz sieci”'. Powyzsze stanowi szcze-
gblne wyzwanie oraz wielka szanse dla duszpasterzy, do wychodzenia z pro-
pozycja nadawania zyciu znaczenia religijnego.

Kiedy poszukuje si¢ bardzo dokladnych, a zarazem zréznicowanych in-
terpretacji, wowczas positkujemy si¢ naukowymi kategoriami, probujac calo-
sciowo pojac nasze zycie odwolujemy si¢ do filozoficznego lub religijnego in-

strumentarium.

Religijna interpretacja znaczenia zycia opiera si¢ na zalozonych podzia-
tach, jakie istnieja pomiedzy transcendencja (sacrum), a immanencja (profanum),
Bogiem a czlowiekiem, Stwoérca, a stworzeniem, grzechem, a laska. Religijna
interpretacja naszej egzystencji dokonuje si¢ jako szukanie odpowiedzi
na pytania o to, co ostateczne i decydujace: "Skad?” i ,,Dokad?”, o znaczenie
naszego zycia, o jego akceptacje, zwlaszcza wowczas, kiedy powszechnie jeste-
smy nieakceptowani. Z punktu widzenia luteranizmu odkrywanie znaczenia zy-
cia w kontekscie chrzescijanskiej wiary jest, w ogromnej mierze, oparte o na-
uke o usprawiedliwieniu, z perspektywy ktorej bedzie si¢ interpretowac zycie,
z szczegblnym uwzglednieniem czasu kryzysu.

Gléwna forma nadawania zyciu znaczenia jest swoisty dialog jakim jest
rozmowa duszpasterska. Osoba poszukujaca duszpasterskiego wsparcia opo-
wiada, explicite badz implicite prezentuje swe zyciowe sytuacje, probujac je inter-
pretowaé. W odpowiedzi na ustyszane i zauwazone (w werbalnym i bezstow-
nym przekazie), duszpasterz wypowiada, dzieli si¢ swoimi obserwacjami, ktére
moga by¢ impulsem do poglebienia pracy nad biografia rozmdwcy. Naprze-
miennos$¢ procesu sprawia, ze dialogu tego nie mozna zaplanowac, mozna nan
si¢ jedynie otworzy¢, zaufac, ze doprowadzi do konstruktywnych wnioskow.
Chrzescijanie widza w tym oddzialywaniu na ludzkie serca wplyw Ducha
SWiQthO, ktory dochodzi do glosu ,,ubi et quando visum est Deo” (,,gdzie i kiedy
Bég zechce”)’. Jedyna mozliwa forma przygotowania na takie spotkanie jest
ksztalcenie osobistych i metodycznych zdolnosci duszpasterzy. Wyposazeni

1'U. Beck, W. Vossenkuhl, Z. U. Exdmann, Eigenes Leben. Ausfliige in die unbekannte Gesellschaft, in der
wir leben, Minchen 1995, s. 11.

2 Wyznanie angsburskie, art. 17, [w:] Ksiegi wyznaniowe Kosciola luterariskiego, Bielsko-Biata 2003,
s.144.
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w teologiczne przemyslenia, zdolni do zreflektowania problematyki wiary,
w stosownym czasie, w odpowiedni sposéb beda potrafili do niej nawiazaé’.

1. Nadawanie znaczenia jako konstruowanie rzeczywistosci

Jorg Lauster stwierdza, iz ,,Nadawanie znaczenia, to (...) $wiadome two-
rzenie znaczeniowych powiazat”. Co§ bywa w dany sposéb rozumiane. Tak
jak réznorodnie mozemy interpretowa pojawienie si¢ chmur na niebie, tak
réznorodnie mozemy odczytywaé rozmaite wydarzenia w naszym zyciu. Cho-
roba moze by¢ odczytywana jako kara, ostrzezenie, ale i wskazanie na cos.
Ttumaczenie zjawisk oznacza nadanie pewnemu fenomenowi znaczenia, ktore
konstruuje nasza rzeczywisto$¢, rodzac specyficzne odczucia 1 motywujac
do dziatania. Amerykanski psychoterapeuta Hugh Rosen zauwaza, ze wszelkie
wydarzenia, spotkania, a wreszcie 1 caly $wiat wydaja si¢ poczatkowo przypo-
mina¢ zupelnie przypadkowe zestawienie atramentowych kleksow, ktore po-
winno si¢ zinterpretowaé, zatem w sensowny sposob ze sobg zestawic.
Wspomniane kleksy jako takie nie posiadaja immanentnego znaczenia, dopiero
konkretna osoba probuje odczytaé zen sens. Nastepuje to w momencie, kiedy
si¢ jej wydaje, ze potrafi rozpozna¢ konkretne formy i obrazy. Taki trud inter-
pretacyjny nawigzuje do posiadanych kulturowych i spolecznych wzorcow,
positkujac sie¢ mowa, jej pojeciami i symbolami.

Ludzie traktuja za prawdziwe tylko to, czego moga doswiadczy¢. Wiele
bowiem si¢ mowi, obiecuje, niewiele realizuje. Z doswiadczaniem rzeczywisto-
sci mamy do czynienia w momencie, kiedy ja widzimy, styszymy, czujemy, wa-
chamy, smakujemy, dotykamy. Doswiadczenie jest powiazaniem postrzegania
sensu z emocjonalnie wyrazonym znaczeniem. O ile postrzeganie koncentruje
si¢ na identyfikacji pewnego fenomenu: widze gore, stysz¢ odgltos motoru, czu-
je dotyk, o tyle emocjonalnie rzecz ujmujac bywamy zachwyceni majesta-
tycznoscia gory, denerwuje nas warkot pedzacego motoru, czujemy mily, badz
nieprzyjemny dotyk. Pojecie doswiadczenia Swietnie zdefiniowal Aldous Huxley
powiadajac: ,,Experience, is not what happens to you, its what you do whit
what happens to you” (,,Doswiadczenie nie jest tym, co ci si¢ przydarzylo, jest

3 Pot. A. Kotczago, Tekst biblijny w oddzialywanin duszpasterskim na pryykiadzie dwich wspdtezesnych
koncepeji poimeniki, Rocznik Teologiczny z. 2, Warszawa 2004, s. 103-148.
4 1. Luster, Religion als Lebensdentung. Theologische Hermenentik heute, Darmstadt 2005, s. 10.
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tym, co czynisz z tym, co ci si¢ przydarzylo”)’. Zatem to nie wydarzenia zmie-
niaja nasze zycie, lecz sposéb w jaki je interpretujemy. Doswiadczenie rodzi si¢
wowcezas, gdy postrzeganie i interpretowanie wzajemnie si¢ przenikaja. Nada-
wanie znaczenia jako konstrukcja jest odpowiedzia, rezonansem na przezyte
wydarzenia, ktére postrzegane i interpretowane sq w konkretnej przestrzeni
1 czasie.

Postrzegajac w taki sposéb doswiadczenia religijne mozemy powiedziec,
ze chodzi o wydarzenia, ktérych znaczenie umozliwia poznanie granic dobrze
znanego nam S$wiata i przyznanie, ze swe zycie zawdzigczamy komus wigk-
szemu. Owo religijne dos§wiadczenie pojawia si¢ niezaplanowane, extra nos, jak
w przypadku snu Jakuba (1 Mz 28,10-22), Saula przezywajacego zyciowy zwrot
pod Damaszkiem (Dz 9,10-25) czy Marcina Lutra, deklarujacego podczas burzy
wstapienie do zakonu, budzac niejako kazdorazowo wyznanie ,,Zaprawde, Pan
Jest na tym miefser” (1 Mz 28,16b). Religijne doswiadczenie umozliwia postrzega-
nie dotychczasowego doswiadczenia w nowym Swietle. Gerhard Ebeling na-

%, Dochodzi do przesunigcia perspek-

zwal to ,,doswiadczaniem doswiadczenia
tyw, jak 1 priorytetéw. Doswiadczenie kofica, zaloby i rozczarowania uczniéw

podazajacych do Emaus (Lk 24, 13-35) przeobraza si¢ w nowe zycie.

Postrzeganie zycia i poszukiwanie tozsamosci nie odbywa si¢ w katego-
riach zadania i obciazenia, lecz daru i szansy. Nadto dos$wiadczenie religijne
zawiera w sobie pewnos$¢ prapoczatku przy réwnoczesnym ukierunkowaniu
ku przysztosci. Wobec tego pomaga nam w daniu odpowiedzi na fundamen-
talne pytania: Skad pochodz¢? Skad wywodzi si¢ caly §wiat? oraz: Dokad zmie-
rzam? Dokad podaza ten §wiat?, czyli jaki jest cel i przeznaczenie. Warto row-
niez zaznaczy¢, ze doswiadczenie religijne znajduje si¢ w stalym napieciu mie-
dzy przekazem a aktualnym znaczeniem, co rozumiemy jako orientowanie si¢
na tradycje, rytualy, przy réwnoczesnym braniu pod uwage wspdlczesnych
wzorcow zyciowych.

> [za] M. Klessmann, Seelsorge. Begleitung, Begegnung, Lebensdentung im Horizont des christlichen Glanbens.
Ein Lebrbuch, Neukirchen-Vluyn 2008, s. 182.

6 G. Ebeling, Die Klage iiber das Erfabrungsdefizit In der Theologie als Frage nach ibrer Sache,
[w:] G. Ebeling, Wort und Glaube Bd 3, Ttbingen 1975, s. 25.
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2. Nadawanie znaczenia w kontekscie religijnym

Thumaczenie znaczenia naszego zycia w kontekscie religii jest inne, anizeli
proba zinterpretowania codziennosci, gdyz socjologicznie rzecz ujmujac mamy
do czynienia z rozréznieniem pomiedzy transcendencja, a immanencja. Przy
czym transcendencja niekoniecznie musi by¢ pojmowana li tylko w metafizycz-
nym rozumieniu, wszak dochodzi do glosu w obrebie naszej codziennoscii to
w przypadku egzystencjalnych doswiadczen granicznych typu: choroba, sta-
bos¢, umieranie, $mieré, czyli w doswiadczeniach zranienia i wyrazistego od-
czuwania ograniczenia ludzkiego potencjatu; a takze na pograniczu komunika-
cyjnych mozliwosci, kiedy uzmystawiamy sobie obco$¢ drugiego czlowieka,
niemozno$¢ jego zrozumienia 1 wynikajace stad nieporozumienia; a takze
w egzystencjalnych doswiadczeniach pickna, szczescia, ekstazy — doswiadcze-
niach, w ktérych na moment przezywamy przezwyci¢zenie istniejacych miedzy
nami napie¢’. Nie mozemy zatem nie dostrzegaé, iz religia wraz ze swymi sym-
bolami i rytualami, nazywajac owe doswiadczenia graniczne, uzycza nam mo-
wy, ktora kaze odrzuci¢ ich ignorowanie, przegapianie, wyciszanie. Przestrzenia
podejmowania tematéw doswiadczen granicznych, probowania ich zrozumienia
i poglebienia jest niewatpliwie rozmowa duszpasterska®,

Rozréznienie transcendencji 1 immanencji w wielu tradycjach religijnych
artykulowane jest na bazie zréznicowania pomiedzy Stworca a stworzeniem.
Wspomniana powyzej dyferencja, antropologicznie rzecz ujmujac, dochodzi
do glosu na bazie napi¢¢ pomiedzy pasywnoscia, a aktywnoscia czlowieka,
$wiadomoscia, ze zycie wyznacza mu Scisle okreslona przestrzen, a poczuciem
niczym nieograniczonej wladzy, jaka wydaje si¢ posiadac. Tymczasem czlowiek
nie darowuje zycia sam sobie, lecz je otrzymuje. Zadaniem czlowieka jest przy-
ja¢ ten dar i go ksztaltowaé. D. E. Fr. Schleiermacher podkreslal, ze poczucie
zaleznosci jest charakterystyczne prawie dla wszystkich religii. Owo rozréznie-
nie pomiedzy Bogiem a czlowiekiem posiada w sobie odciazajaca sile, co po-
zwolito Fulbertowi Steffensky'emu na stwierdzenie, ze wiara w Boga nie po-

7M. Klessmann, Seelsorge. Begleitung, Begeanung, Lebensdeutung inr Horizont des christlichen Glanbens. Ein
Lehrbuch, Neukirchen-Vluyn 2008, s. 187-188.

8 A. Korczago, Rogmowa duszpasterska,[w:] T. Gadacz, B. Milerski (red.), Religia Encyklopedia
PWN, t. 8., Warszawa 2003, s. 494-496.
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lega na byciu gwarantem dla tego $wiata’, co takze dla duszpasterza stanowi
niezwykle odcigzajaca prawde.

Postrzeganie podzialéw pomiedzy transcendencja a immanencja, Bogiem
a czlowiekiem to doswiadczanie czasowosci, przemijalnosci, fragmentaryzacji
naszej rzeczywistosci, rodzace tesknote za caloscia, dopetnieniem, zbawieniem,
nadzieja na nowy $wiat, nowe bycie. Stale napotykamy przeto na obrazy po-
jednania, uwolnienia od cierpienia, doswiadczania sprawiedliwosci. Te obrazy
majq kontrfaktyczny charakter, to znaczy, ze wbrew doswiadczeniom codzien-
nosci musza dochodzi¢ do glosu.

Mowiac o nadawaniu znaczenia w kontekscie religijnym nie mozna pomi-
na¢ dialogu z sekularyzowana kultura wspotczesnosci, ktory jest mozliwy, zda-
niem Gerda Theifena, kiedy wezmie si¢ pod uwage doswiadczenie transcen-
dencji, kontyngencji i rezonansu'’.

Doswiadczenie transcendencji to dostrzeganie zaréwno przez zsekulary-
zowany $wiat, jak 1 religijne postrzeganie, iz rzeczywistosci nie potrafimy ogar-
naé jako catosci. Dokonujemy rozréznienia pomiedzy objawieniem i byciem,
co Biblia ujmuje w stowach: ,,Mys/i mojpe, to nie mysli wasze, a drogi wasze, to nie dro-
gt moje” (1z 55,8).

Doswiadczenie kontyngentu odnosi si¢ do $wiadomosci, ze wszystko, co
istnieje, mogloby nie istnie¢, co istnieje obecnie, w pewnej przyszlosci przesta-
nie istnie¢. Fakt, ze Swiat istnieje nie jest przypadkiem, ale stanowi podstawe za-
chwytu 1 wdzigcznosci. W tym sensie zycie jest niewyjasnionym cudem, rodza-
cym uwielbienie: ,,Panie, Wtadco nasz, jak wspaniate jest imi¢ twoje na cate ziemil”
(Ps 8,2).

Doswiadczenie rezonansu to dawanie religijnej, estetycznej czy moralnej
odpowiedzi na przezywane. Rzeczywisto$¢ wydaje si¢ by¢ na tyle powalajaca,
jednak estetycznie uformowana, ze dochodzi do podjecia odpowiedzialnosci za
jej porzadek, rozwoj estetyczny i dynamiczny. Odpowiadamy na co$, co nas
poruszylo: ,,Wystawiajcie Pana, albowiem jest dobry” (Ps 130).

Duszpasterstwo ma mozliwos¢ stosowania réznorodnych wzorcéw nada-
wania znaczenia i potrafi doprowadzi¢ do dialogu miedzy postawa religijna
1 zsekularyzowana. Wazna jest umiejetnos¢ poslugiwania si¢ kazdorazowo od-

o F Steftensky, Wo der Glanben wobnen kann, Stuttgart 1989, s.60.
10°G. TheiBen, Zur Bibel motivieren, Gutersloh 2003, s. 174 nn.
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mienng mowa w zaleznos$ci od prezentowanej postawy rozmoéowcy. Nadawanie
znaczenia z perspektywy religijnej musi za kazdym razem liczy¢ si¢
z religiinymi przekonaniami i praktykami. Zadaniem duszpasterza nie jest
w plerwszym rzg¢dzie ,,prostowanie” owych przekonan czy praktyk, ale gtéwnie
odkrywanie powodow takich, a nie innych zachowan, odstanianie ukrywanych
za nimi potrzeb 1 tesknot, by prowadzona rozmowa byla jak najbardziej au-
tentyczna.

3. Nadawanie znaczenia w kontekscie chrzescijanskiej wiary

Ludzie pochwyceni przez okreslone konstelacje doswiadczen, tlumacza je
w swej $§wiadomosci jako spotkanie z nieskonczonoscia, ponadczasowoscia,
bosko$cia. Duszpasterz, przypatrujac si¢ wzorcom nadawania znaczenia
z perspektywy chrzescijanskiej wiary, zyskuje mozliwos$¢ nazywania proceséw
tlumaczacych sens ludzkiego Zycia. Niewatpliwie pojecie usprawiedliwienia, jak
1 wolnosci pozwala na duszpasterskie przepracowanie tematéw dotyczacych
zarébwno zycia, jak i wiary, ktére duch usprawiedliwienia i wolnoéci winien
otwierac, poszerza¢ i wzmacniac.

W niniejszym  przyczynku nie tyle chodzi o omoéwienie nauki
o usprawiedliwieniu, co wynikajacych z niej konsekwencji pojmowania czlo-
wieka, nadawania i tlumaczenia znaczenia jego zycia. Doswiadczenie usprawie-
dliwienia oznacza, iz czlowiekowi przyobiecane, przypisane jest prawo
do zycia. Czlowiek w kruchosci 1 zranieniu swej egzystencji, wyobcowany
w swej grzesznosci jest akceptowany, przyjety 1 to do tego stopnia, iz moze

zaakceptowac 1 przyja¢ samego siebie.

Do mowy o usprawiedliwieniu nalezy mowa o grzechu, lecz w odmorali-
zowanej formie. Grzech jest wyobcowaniem czlowieka z jego przeznaczenia
do bycia na podobienistwo Boze; jest przeinaczeniem milosci, do ktorej jest
przeznaczony, a ktorej nie do$wiadcza; jest brakiem pojednania, doskwieraja-
cym poczuciem beznadziejnosci, ograbieniem 2z milosci, rzutujacym
na komunikacje (dziedzictwo grzechu pierworodnego); jest uwiklaniem samego
siebie w narcystyczne powigzania.

Takie pojmowanie pomaga w postrzeganiu siebie i odciazaniu od omni-
potencyjnych fantazji, stuzy zaakceptowaniu wlasnej skoniczonosci. Réwnocze-
$nie jednak nie prowadzi do zanizania i ponizania. Usprawiedliwienie z wiary
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przez taske'' zawiera w sobie uwalniajacg intencje: jako wyobcowani, tracacy,
przektamujacy mitos¢, prowadzacy do komunikacyjnej destrukeji, uwiklani
w zyclowe powigzania, zapatrzeni w samych siebie, w wierze jesteSmy przy-
jeci, mozemy zy¢ i mamy prawo do nowych poczatkow.

Podkresli¢ nalezy, ze akceptacja nie jest rezultatem poprawnej postawy
czlowieczych staran, zyciowej pilnosci, czegos co mozna osiagnad, lecz jedynie
efektem sola gratia, wolnej, suwerennej taski 1 niezastuzonej wspaniatlomyslnosci
Boga. Usprawiedliwiony winien przyjmowac siebie w swej niepowtarzalnej hi-
storii  zycia wraz z wszystkimi sukcesami, jak 1 porazkami. Kto zyje
z usprawiedliwienia ten winien odkrywac swe przeznaczenie bycia na Boze
podobienistwo. Mimo wszelkich przezywanych zawodow, poczynionych zanie-
dban ma prawo zy¢, moze czu¢ si¢ uwolniony, odcigzony. Usprawiedliwienie
motywuje emancypacj¢ od falszywych autorytetéw, czasem takze religijnych;
uzdatnia do tego, by wytrzymac otaczajaca rzeczywisto§¢ wraz ze wszystkimi
jej clemnymi stronami, wina, dwulicowoscia; uwalnia op6r przeciw nieakcepto-
wanej rzeczywistosci; relatywizuje zatroskanie o wlasne zbawienie, tozsamosc,
gdyz te pojmowane s3 jako niezastuzone dary; pobudza do dzialania; uwalnia
od poczucia winy, dajac $wiadomosé¢, ze przy najdoskonalszych staraniach,
maksymalnym wysitku cztowiek nadal pozostaje winny.

W nauce o usprawiedliwieniu zauwazalne jest znaczace rozréznienie 0so-
by i jej dziela. Czlowiek nie jest identyczny ze swym czynem, jest czyms$ wigcej
niz to, co czyni i czemu zaprzecza. Zatem w nauce o usprawiedliwieniu znaj-
dziemy bardzo wyraziste stwierdzenie, ze Boég kocha grzesznika, a potepia
grzech. Powyzsza wypowiedz jest milowym krokiem duszpasterskiego oddzia-
lywania i szczegdlnym wyzwaniem zwlaszcza w odniesieniu do duszpaster-
stwa wigziennego. Zadaniem duszpasterza jest takie towarzyszenie drugiemu
cztowiekowi w jego zyciowym uwiklaniu, by ten potrafil spojrze¢ na swe zycie
z perspektywy darowanego usprawiedliwienia. Tak pojmowana rola duszpaste-
rza bedzie kontynuacja ewangelicznego przeslania, ktére konkretnie bedzie
urzeczywistnialo si¢ w zyciu poszczegolnych osob.

Obok pojecia usprawiedliwienia, termin wolnosci odgrywa decydujacg role
w nadawaniu zyciu znaczenia, a co za tym idzie rzutuje na zadania, jakie w tej

W Por. ]. Pospiech, Usprawiedlivienie g wiary articulus stantis et cadentis ecclesiae, [w:] M. Uglorz (red.),
Teologia wiary. Teologia ks. Marcina Lutra i Ksiqg wyznaniowyeh Kosciola luterariskiego, Bielsko-Biata
2007, s.121-136.; Deklaragja o usprawiedlimienin, Bielsko-Biata 2000.
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sferze przyjdzie podejmowaé duszpasterzom. Ludzie zawsze czujq si¢ uwiklani
w socjalne, ekonomiczne, rodzinne, spoleczne, religijne struktury i w zwiazku
z tym sa uwiazani, zaczopowani. Poszukuja przeto mozliwosci uwolnienia, czg-
sto jeszcze bardziej wiklajac si¢ w nowe zaleznosci. Dla wielu wolnosé, to ze-
rwanie z jakimikolwiek ograniczeniami. Wiele oséb pije, pali, narkotyzuje sie,
uprawia przygodny seks, ekstremalne sporty, probujac w ten sposdb doswiad-
cza¢ wolnosci. W czasach postmodernizmu stale podejmowane sa proby uwol-
nienia si¢ od tradycji, przypisanych roél, norm, wartosci. Napor obowiazujacych
trendéw, presja mody, pragnienie bycia na topie, sprawiaja, ze ceng tego uwol-
nienia sa nowe uzaleznienia, powiazania, uwiklania. Takze Koscioly stale pod-
kreslajac, ze sa Kosciolami wolnosci, bywaja Kosciolami ograniczenia czy za-

wezenia.

Positkowanie si¢ w rozmowach duszpasterskich pojeciem wolnosci za-
checa, by wzmacnia¢ wolnos¢ wyboru i postepowania. Czlowiek wiary powi-
nien wiedzie¢, ze istnieje mozliwo$¢ wyrazistego okreslenia czego chce,
a z czego moze zrezygnowac. Duszpasterz winien do takich postaw motywo-
waé, by ludziom udawalo si¢ dokonywaé wiasciwych wyboréw sposréd obfito-
§ci ich zZyczen 1 marzen. Owo ,chciane” powinni przetransponowac
na codzienne dzialanie. W ten sposoéb powstaje przestrzen wolnego dzialania,
podejmowania wyboréw, poddanych spontanicznosci i przyjmujacych ograni-
czonos¢ zycia. Wolno$¢ to nie opis stanu, ale aktywnego uwalnianie si¢
od psychicznych, spolecznych i materialnych uzaleznien oraz przyjmowanie
darowanych ograniczen, ram pozwalajacych wlasciwie zy¢. Tylko tak zostajemy
wzmocnieni. Dostrzezemy tez, ze jest to uwalnianie od uwiklania w winie
1 leku, od spotecznych przymuséw i powigzan, do mobilizowania do kry-
tycznego dystansu, do wlasciwego rozrézniania Boga i $wiata. Chodzi o to, by
z czlowieka dopasowujacego, gwalcacego, niszczacego swe zycie — uczynic tro-
che bardziej wolnego, krytycznego, odwaznego, by z ciemnosci moégt wkroczy¢
w $wiatlo, opisane w Nowym Testamencie, co pozwoli mu wedrowaé przez
zycie z podniesionym czotem.

Obok usprawiedliwienia i wolnosci sa oczywiscie i inne podstawowe mo-
tywy, majace znaczenie dla duszpasterstwa:

* motyw wiary — zycie skiada si¢ z aktéw niezbednego zaufania, ofiaro-
wywania i pozostawiania, jest ryzykiem; tak pojmowana wiara ostatecznie ukie-
runkowana jest na fundament zycia, ktérym jest Bog;
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* motyw inkarnacji — Bog nie jest abstrakcyjna wielkoscia, ale przyjal po-
sta¢ konkretnego cztowieka.; ludziom darowana zostala specjalna forma komu-
nikacji siostr 1 braci w Chrystusie;

* motyw agape — zycie urzeczywistnia si¢ w milosci; Bég pojmowany jest
jako zrédto kazdej mitosci, Bog motywuje do miedzyludzkich relacji;

* motyw exodusu — wezwanie do pozostawiania dotychczasowego, poszu-
kiwania alternatywnych idei i celéow zgodnie ze stowami: ,,nie mamy tu migjsca
trwatego, ale tego przysztego szukamy” (Hbr 13, 14);

* motyw sadu — Zycie wymaga odpowiedzialnosci; zawsze trzeba liczy¢ si¢
z konsekwencjami; w przypadku, gdy nie mozna skorygowac swego postepo-
wania pozostaje wypowiedziana przed kims skarga, zal, skrucha, w nadziei do-
swiadczenia taski'”,

4. Nadawanie znaczenia w kontekécie poszukiwania sensu zycia.

Nadawanie znaczenia zyciu zorientowane jest takze na poszukiwanie sen-
su. Mamy z nim do czynienia podczas zawirowan 1 kryzyséw zyciowych. W
trakcie ich przezywania zmienia si¢ zycie poszczegélnych osob, jak i calych ro-
dzin, rodzq si¢ pytania o sensi przeznaczenie: Czy oplaca si¢ jeszcze zyc?, Czy
istnieje jaki$ cel? Czy mozna polega¢ na nadziei? Czy moje zycie ma dla innych
jakie$ znaczenie? Pytania te obejmuja egzemplaryczne sytuacje zyciowe. Warto
jednak zaznaczy¢, ze bardzo sporadycznie zdarza si¢, by kto§ przybyl
na rozmowe duszpasterska z pytaniem o sens swego istnienia. O wiele cze-
$ciej owo pytanie bywa iplicite artykulowane na przykladzie konkretnego wy-
darzenia. Bezposrednie pytania stawia si¢ dopiero wowczas, gdy sens rzeczywi-
Scie bywa zagrozony. Najczg¢sciej ma to miejsce, kiedy nastapito zalamanie do-
tychczasowej drogi zyciowej, a jej kontynuacja nie jest juz rzecza samo przez
si¢ zrozumiala. Oczywiscie istnieje wiele innych sytuacji, w ktérych zyciowy
sens postawiony zostaje pod znakiem zapytania: dlugotrwale cierpienie
(zwlaszcza w przypadku dzieci); utrata kogo$ bliskiego w wyniku wypadku,
$mierci, rozwodu; zachwianie pewnosci zyciowej w wyniku utraty pracy
(w takich przypadkach poczucie braku sensu, ze wzgledu na przezywany

12 M. Klessmann, Seelsorge. Begleitung, Begeanung, Lebensdentung im Horizont des christlichen Glanbens. Ein
Lebrbuch, Neukirchen-Vluyn 2008, s. 200-202.
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wstyd, dochodzi do glosu bardzo niezauwazalnie, méwimy wrecz o konwersji
do gluchego i depresyjnego zycia); doswiadczenia powodowane okoliczno-
sciami zewnetrznymi (trudno liczy¢ na tolerancig, akceptacje obcych, ochronié
si¢ przed przejawami gwaltu); dobrobyt (osoby, ktére oplywaja w dostatek,
ktére nie muszg troszczy¢ si¢ o zapewnienie sobie bytu, ktorym wiedzie si¢ do-
brze, czesto utracily poczucie sensu) .

Sens, to posiadanie §wiadomosci, iz pomigdzy poszczegdlnymi doswiad-
czeniami zyciowymi istniejg powiazania. Polega na indywidualnym poszukiwa-
niu znaczenia. Charakteryzuje si¢ brakiem obiektywizmu i generalizacja. Czlo-
wiek jako aktywny twoérca, na bazie réznych spotkan, konstruuje zyciowe zna-
czenie. Poszukiwanie sensu ma zatem miejsce na plaszczyznie komunikacji
1 narracji. Jesli kto§ opowiada co robi, o czym mysli, pyta, poszukuje, to tym
samym wskazuje na powigzania, ktorych normalnie si¢ nie dostrzega, ukazuje
perspektywy 1 pomosty tworzace sens. Podczas rozmowy duszpasterskiej,
w napigciu oczekiwania na nowe powigzania, moze dojs¢ do zaskakujacego
odkrycia ,,Aha, o to chodzi!”. Z. Freud poszukiwanie sensu nazwal wyczerpu-
jaca, emocjonalng praca. Rzeczywiscie, by odkry¢ sens, trzeba si¢ wysilic. Nalezy
jednak podkresli¢, iz sam wysilek nie jest gwarantem zadawalajacego wyniku.
Czg¢sto bowiem sens pojawia si¢ wowczas, kiedy zaprzestalo si¢ jego poszuki-
wania. Owe poszukiwania nie sa proba odnalezienia ,,jakiego$” znaczenia dla
zycia, lecz takiego, ktore ma zwiazek z biografia 1 terazniejsza rzeczywistoscia,
w ktérej przychodzi zy¢. Nadto nie chodzi tyle o poszukiwania calo$ciowego
sensu, co raczej fragmentéw. Sens zmienia si¢ wraz z transformacjq historii zy-
cia danej osoby i przeobrazaniem si¢ spolecznego i kulturowego otoczenia.
Do procesu odkrywania sensu nalezy dostrzeganie bezsensownosci i nazywanie
jej po imieniu, by nazbyt pochopnie nie proponowac przeklamania sensu.
Smiertelny wypadek, nagla choroba kogo$ bliskiego czesto odczuwane sa
w postaci brutalnie ,,panoszacej si¢” bezsilnosci. Duszpasterz musi wytrzymac
wypowiadane zgorzknienie, zal, skarge, protest, zwqtpienie“. Wobec zniszcze-
nia i doswiadczonego gwaltu czgsto pozostaje jedynie protest i skarga. W ta-
kich sytuacjach poszukiwanie sensu moze stanowi¢ zbyt tania pocieche. Zna-
mienity teolog wspolczesnosci H. Luther podkresla, ze w skardze i zwatpieniu

13 J. Ziemer, Seelsorgelebre, Gottingen 2000, s. 218-219.
14 A. Korczago, Dusgpasterstwo — stuzba ratowania i uszezesliwiania drugiego, Przeglad Ewangelicki nr
1, Bielsko-Biata 2003, s. 42-53.
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zawiera si¢ wiecej autentycznej nadziei, niz w poszukiwaniu sensu i pewnosci

15 . . .
7 Twierdzi, ze wstucha-

zycia. Powiada wrecz: ,, Tylko kto narzeka ma nadzieje
nie si¢ w zwatpienie i narzekanie jako jedynej, w pewnych sytuacjach, formy
pociechy, moze stanowi¢ prowokacj¢ w stosunku do tych, ktérzy zawsze,

wszedzie 1 wszystkiemu pragna nadac sens.

Duszpasterstwo musi otwiera¢ si¢ na cierpienie innych, bez nadto po-
spiesznego wypowiadania stéw, nadawania znaczenia, poszukiwania pomocy.
Tam bowiem, gdzie stwarza si¢ przestrzen na skarge i narzekanie, tam rodzi
si¢ nadzieja.

5. Nadawanie znaczenia w kontekscie biblijnych historii

Prébujac tlumaczy¢ zycie z perspektywy chrzescijafiskiej tradycji nie spo-
s6b pomina¢ Biblii, aczkolwiek wielokrotnie podkreslano trudno$¢ odnalezienia
pomostéw pomiedzy Biblia, a wspdélczesnym modelem zycia. Okazuje sig, ze
teksty biblijne umozliwiaja poszerzenie horyzontéw na zycie oraz budowanie
nadziei. To oznacza, ze dang histori¢ biblijng opowiada si¢ jako jeszcze niedo-
konczona. Rozpoczeta w Izraelu historia ma by¢ dokonczona przy naszym
ludzkim wspotudziale. Historia naszego zycia przemieszana zostaje z biblijna,
a poniewaz jest niedokonczona, zatem jest jeszcze historia obietnicy — zawiera
w sobie pocieche. Duszpasterski potencjal historii biblijnej lezy w Bozych
obietnicach, ktore si¢ jeszcze nie wypelnity.

Martin Nicol'

w duszpasterstwie:

ukazuje pi¢¢ sposobow wykorzystania tekstu biblijnego

e instrumentalne — teksty biblijne, poszczegblne wersety, czesto takze
fragmenty piesni postrzegane bywaja jako bezposredni srodek komunikacji czy
nawet instrumentarium duszpasterskiego oddzialywania, teksty te pozwalaja
odnalez¢ poszukiwana pocieche, wskazanie czy wrecz nauke, dla konkretnej
grupy adresatéw stanowia niezaprzeczalny autorytet, do ktérego warto podczas
rozmowy nawiazac;

15> H. Luthet, Die Liige der Trister. Das Beunrubigende des Glanbens als Herausforderung fiir Seelsorge, Prak-
tische Theologie 33 (1998) , s. 170.

16 M. Nicol, Leben denten mit der Bibel. Zum Schrifigebranch in der nordamerikanischen Seelsorge, Wege zum
Menschen 50 (1998), 2-17.
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* fundamentalistyczne — biblijny przekaz rzutuje na tres¢ i forme duszpa-
sterstwa, tzw. duszpasterstwa noutetycznego, charakteryzujacego si¢ poucza-
niem, napominaniem, ganieniem, ostrzeganiem; aksjomat tego konceptu brzmi:

W przypadku kazdego problemu mozna znalez¢ jego biblijne rozwiazanie”!’;

* legitymizujace — biblijne przestanie legitymizuje psychoterapig, poglebia-
jac ja'%;
* normatywne — teksty biblijne okreslaja ramy postepowania;

* cksperymentalne — biblijne teksty stuza zintensyfikowaniu dialogu pomig-
dzy rozmoéwea, a duszpasterzem, ukazujac nowe spojrzenia.

Michael Klessmann'’ uzupelnia ten katalog jeszcze o:

* apologetyczne — manipulowanie tekstami biblijnymi, by codziennej roz-
mowie nada¢ chrzescijafiski wymiar.

Stosowanie tekstu biblijnego w rozmowie duszpasterskiej wymaga kazdo-
razowo odpowiedzialnosci za jego wlasciwe rozumienie, wymaga tez zdolnosci
clementarnego i dialogowego prezentowania biblijnych tresci. Duszpasterz
przeto powinien posiadaé¢ zdolno§¢ wlasciwego wlaczenia biblijnego przekazu
w duszpasterskie wydarzenie. Bibli¢ nalezy wiaczy¢ w tok rozmowy, nawet je-
§li mialoby to zachwia¢ dynamika rozmowy, czy tez ja przerwac.

6. Nadawanie znaczenia w kontekécie celow duszpasterskiego od-
dziatywania

Duszpasterstwo ukierunkowane jest w strone religijnych aspektéow zycia.
Przy czym zawsze caloSciowo przyglada si¢ zyciu czlowieka, a nie tylko jego
religijnemu wymiarowi. Zycie pojedynczego czlowieka kazdorazowo uwiklane
jest w szereg spolecznych, politycznych, ekonomicznych, ekologicznych
1 religijnych powiazan. Kazda z tych przestrzeni moze by¢ tematem i zarazem
zadaniem duszpasterskiego oddzialywania. Mozna by poda¢ wiele celow dusz-

17]. Adams, Befreiende Seelsorge, Giessen 1988, s. 111.

18 Por. W. Grib, Religion als Dentung des Lebens. Perspektiven einer Praktischen Theologie gelebter Religion,
Gtersloh 2006, s.189-203.

19 M. Klessmann, Seelsorge. Begleitung, Begegnung, 1ebensdentung im Horizont des christlichen Glaubens. Ein
Lehrbuch, Neukirchen-Vluyn 2008, s. 210.

121



TEOLOGIA

pasterskiej troski o drugiego, warto wymieni¢ trzy, ktére maja centralne zna-
czenie teologiczne, mianowicie:

* pobudzenie do wiary, by pozyska¢ pewnos¢ zycia,
* pobudzenie do milosci, by pozyska¢ zdolnos¢ nawiazywania relaciji,
* pobudzenie do nadziei, by odkry¢ posiadany potencjal.

Wspolnym elementem wymienionych powyzej celéw jest fakt, iz nie sta-
nowig one produktu ludzkiej dzialalnosci, ale bezsprzecznie sq darem Bozej la-
ski.

Zyciowa pewno$¢, wobec permanentnego kwestionowania, stawiania pod
znakiem zapytania naszej wiary, musi stale na nowo by¢ pozyskiwana
na plaszczyznie duszpasterskiego reflektowania i przepracowywania. Owa zy-
ciowa pewno$¢ musi nawiazywa¢ do podstaw 1 zrédla ludzkiej egzystencii.
Funkcjonujemy w tym $wiecie nie na zasadzie przypadku, ale jako niepowta-
rzalne indywidua. Posiadamy swego rodzaju prazaufanie do mitosci, ktéra po-
zwala nam milowa¢ bliznich, krewniakow, rodzing, mitowac erotycznie, odkry-
waé w sobie tesknote za miloscia. W pozyskiwaniu zyciowej pewnosci zna-
czaca role odgrywa akceptowanie samych siebie, co dzieje si¢ poprzez antycypa-
cyjne uznanie ze strony innych. Zyciowa pewnos¢ dotyczy takze kwestii orien-
towania si¢ w $wiecie, co w obecnej dobie stanowi coraz wigksze wyzwanie za-
réwno na plaszczyznie prywatnej, rodzinnej jak i zawodowej. Stale dochodzi
do potegujacych si¢ przeobrazen i zmian kierunkéw naszego orientowania sie.
Duszpasterstwo w tym kontek$cie ma utwierdzi¢ rozméwcow w posiadanych
przez nich normach i wartos$ciach.

Zdolno$¢ nawiazywania relacji jest fundamentalng zasada ludzkiego funk-
cjonowania. Tylko w przypadku prawidtowych relacji mozna méwi¢ o udanym
zyciu. Emocjonalne wsparcie rzutuje na calo$ciowe usposobienie czlowieka
1 jego poczucie szczg¢scia. Duszpastersko nalezy bra¢ pod uwage wzmocnienie
zaufania, otwartosci i poczucia wartosci, zintensyfikowanie relacji partnerskich,
rodzinnych i zawodowych oraz przed wszystkim odbudowe relacji z Bogiem.

W czasach kryzysu najbardziej doskwiera czlowiekowi ograniczonos¢ jego
mozliwosci. Pozyskanie nadziei pozwala na nowe odczucie istniejacego poten-
cjatu, ktéry moze by¢ w niemalym stopniu ograniczony, badZ przemieszczony,
ale jest znaczacym kapitalem rozmoéwcy podczas duszpasterskiego spotkania.
Nadzieja pozwala na dostrzezenie alternatyw. Jest procesem na plaszczyznie
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relacji. Nawiazuje do wspomnien, zaréwno wlasnych, jak i drugich oséb. Ma
wymiar transcendentny.

Duszpasterstwo nadajace zyciu znaczenie ma racje bytu ,takze tam, gdzie
po ludzku rzecz ujmujac, nie mozna juz pomodc, a o terapeutycznych sukce-
sach nie moze by¢ mowy, (...) duszpasterstwo (...) w orbite swego oddzialy-
wania wlacza tych, ktoérzy nikogo nie maja, kto by przy nich pozostal, milczal,
chcial i potrafit ich zrozumie¢. Takze oni sa tymi, na ktérych Bog polozyt swaq
dlon™?.

Ks. dr Adrian Korczago — p.o. kierownika w Katedrze Teologii Praktycznej na Chrze-
Scijafiskiej Akademii Teologicznej w Watszawie, wiceprzewodniczacy Society for Intercultural
Pastoral Care and Counselling, dyrektor Instytutu Pastoralnego Kosciota Ewangelicko-Augs-
burskiego w RP, autor publikacji z zakresu duszpasterstwa, katechetyki i homiletyki, wspot-
twoérca podrecznikéw do nauczania koscielnego religii ewangelickiej dla szkél podstawowych

1 gimnazjalnych

20\, Grib, Refigion als Dentung des 1ebens. Perspektiven einer Praktischen Theologie gelebter Religion, Giite
sloh 2006, s. 203.
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Wojciech Gajewski

Narodziny Jezusa z Nazaretu.
Dylematy i propozycje

Zamiast wstepu

Historia narodzenia Jezusa z Nazaretu jest popularna i powszechnie zna-
na. Przynajmniej tak to wyglada z ogdlnokulturowej perspektywy. Opubli-
kowane ostatnio badania wskazuja na przemiany dokonujace si¢ w sferze men-
talno-religijnej Europejczykéw. Wynika z nich mniejsza, niz mozna by przy-
puszczaé, wiedza w zakresie znajomosci Ewangelii'. Przyczyny zjawiska moga
tkwi¢ w braku zainteresowania i/lub w ostroznosci, z jaka do ewangelicznych
opowiesci podchodzi wspoéliczesny czltowiek. Coraz czesciej bowiem do glosu
dochodzi zarzut niewiarygodnosci zrédel biblijnych.

Postep w naukach humanistycznych, jaki obserwujemy od XIX wieku,
doprowadzil do postawienia fundamentalnych pytan o Jezusa z Nazaretu.
Nowy rozdzial w tym wzgledzie otworzylo Oswiecenie. Juz w drugiej polowie
XVIHI  wieku zaczeto krytykowa¢ akceptowany dotad kanon wiedzy
o poczatkach chrzescijanstwa. W XIX wieku zanegowano wiele zrédlowych
aksjomatow, w tym wartos¢ historyczna Nowego Testamentu (NT), ktory
uznano w niektorych kregach za zbiér dokumentéw chrzescijanskich pocho-

W Wielkiej Brytanii 27% respondentéw sondazu przeprowadzonego przez teologiczng organiza-
gje ,,Theos” nie potrafito odpowiedzie¢ na pytanie, gdzie narodzil si¢ Jezus, a 78% nic nie wie o
ucieczce Jozefa i Matii przed Herodem (zrddto: hitp:/ / www.wprost.plf ar/ 119288/ Biblyjna-niewiedza-
Brytyjezykowy/).
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dzacych z II/II wieku’. Podwazono takze historyczno$é samego Jezusa’.
Dzi¢ki rozpoczetej w ten sposob dyskusji zakres naszej wiedzy o zwigzkach
Biblii z historig ulegl pogtebieniu.

Od drugiej polowy XX wieku nastapil wzrost zainteresowanie Biblia, cze-
go wyrazem sa, z jednej strony, bardzo bogate studia historyczne, biblistyczne,
archeologiczne, religioznawcze i kulturoznawcze, z drugiej, wiele inicjatyw,
stuzacych samodzielnemu czytaniu i studiowania Pisma Swietego. Powstaly
nowe dziedziny, zajmujace si¢ specjalistycznymi nurtami badawczymi, np. qum-
ranologia. Popularne staly si¢ podreczniki, encyklopedie, stowniki 1 atlasy bi-
blijne oraz inne narzedzia pozwalajace na indywidualne zglebianie Pisma Swie-
tego.

Przykltadem krytycznego stosunku do $wiadectw biblijnych sa badania
z zakresu historii 1 archeologii Izraela. To, co przez wieki utrzymywane bylo za
pewnik, obecnie poddawane jest krytyce i redefiniowane lub wrecz odrzucane.
Niektorzy uczeni neguja historycznos$c takich postaci jak Abraham, Mojzesz,
Dawid czy Salomon, a takze caly szereg wydarzen takich jak wyjscie Izraela
z Bgiptu, zbrojne zajecie przez Hebrajezykéw ziemi Kanaan. Inni umniejszaja
role i znaczenie Jerozolimy, podzielonego Izraela (Krélestwa Poéinocnego
1 Poludniowego) mato lub wrecz nic nieznaczacego panistewka w polityce bli-
skowschodniej w okresie panowania imperium asyryjskiego czy babiloniskiego,
uznajac Dawida 1 Salomona za wodzow plemiennych, rzadzacych niewielka

2W XVII wieku wiarygodnos¢ Nowego Testamentu zanegowali jako pierwsi Hugo Grotius
i Baruch Spinoza, a potem angielscy 1 amerykanscy deisci (m. in. Thomas Jefferson) oraz filo-
zofowie francuscy i teolodzy niemieccy (Voltaire, Herman Samuel Reimarus). Kwestie te
w plerwszej potowie XIX wieku rozwineli F. C. Baur (1792-1860) i D. . Strauss (1808-1873).
Pierwszy uwazal, ze Ewangelie powstaly w II wieku (Mt okoto 130 r., L.k i Mk ok. 150 r., J ok.
170 1.), a inne teksty NT moga by¢ jeszcze pézniejsze (111 w.). Drugi uwazat podobnie, podkre-
$lajac dodatkowo rozdzial miedzy Jezusem historii (praktycznie nieznanym) a Chrystusem wia-
ty (osobg wyidealizowang przez wyznawcow o rysach mitycznych). Najradykalniejszq w swoich
wnioskach okazala si¢ szkota holenderska. Jej przedstawiciele (A. D. Loman, W. Brandt) odrzu-
cili w calo$ci autentycznos¢ N'T.

3 Wedtug racjonalistéw XIX wieku Jezus to posta¢ mityczna, stworzona na podobiefistwo antycz-
nych heroséw religii misteryjnych. Pierwszym, ktory zanegowal historycznosé Jezusa byt B.
Baur (1809-1882), uczed D. E Straussa. Wedlug niego Jezusa wymyslil ewangelista Marek. Teo-
ri¢ t¢ podchwycil F Engels 1 K. Marks. W slady zwolennikéw nieautentycznosci Ewangelii
i mitycznosci Jezusa poszlo wielu badaczy XIX i XX w, m.in. J. Robertson (Anglia), B. Smith.
A. Drwes (Niemcy), R. Stahl, P. . Couchoud (Francja). W Polsce przedstawicielem tego nurtu
byt A. Niemojewski, zwolennik traktowania Jezusa jako mitu lunarnego.
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osada zwang Jerozolima, ze skromnym palacem 1 niewielkim sanktuarium
, - 4
swiatynnym .

Podobne tendencje rewizjonistyczne rejestrujemy w obrebie historii po-
czatkow chrzescijanstwa. Cze$¢ wspolczesnych badaczy stoi na gruncie negacji
wartosci przekazu historycznego NT. Zjawisko to, cho¢ moze nie dominujace,
dotyczy prac uczonych tej klasy, co Geza Vermes czy Uta Ranke-Heinemann.
Pierwszy w swojej najnowszej ksiazce, poswigconej chrzescijanskim zrédtom,
odmawia wiarygodnos$ci ewangelicznym opisom dziecifistwa Jezusa, odrzuca tez
dane pochodzace z Ewangelii Jana. Juz we wstepie stwierdza: Wigkszos¢ dingich,
bezladnych i pelnych powtirzen mow Jezusa gawartych w Ewangelii Jana odzmwierciedla
idee autora osadzonego w nurcie bellenistyczne spekulagi filozoficzney i mistyczney, ktdry
nadal nowy kszgtalt wigerunkow: Jexusa dwa do trzech pokoleri po jego Smierci (...)
W rezultacie oprocz matej liczby wypowiedzi, ktore sq powtorzeniem synoptykow, stowa Je-
zusa specyficzne dla cwartej Ewangelii nie bedq brane pod mwage w naszym dociekanin'.
Autor przyjmuje za autentyczne tylko te wypowiedzi ewangelii, ktére pasuja
do przyjetego przez niego obrazu Jezusa jako wedrownego cadyka-charyzma-
tyka. Jezeli w ewangeliach pojawiaja si¢ wypowiedzi, w ktérych Jezus rosci so-
bie pretensje np. do tytuléw boskich, Vermes odrzuca je jako nieautentyczne
1 kaze traktowac wylacznie w kategorii pézniejszych dodatkéw redakeyjnych.
Kryterium jest rownie jasne, jak wydumane. Z teza o dfugich, begtadnych i petnych
powtdrzen mow Jezusa awartych w Ewangelii Jana nie zgadzaja si¢ uczeni, prowa-
dzacy prace nad czwartg ewangelia. Wedlug nich wspoélnota Janowa przecho-
wala autentyczne mowy Jezusa, na co wskazuja liczne semityzmy i Cechy cha-
rakterystyczne Jezusowego slownictwa’. Z kolei pani U. Ranke-Heinemann,
uczennica R. Bultmanna i teolozka katolicka, krytykuje historyczna wartos¢

4 Por. 1. Finkelstein, The Bible Unearthed: Archaeology's New Vision of Ancient Israel and the Origin of 1ts
Sacred Texts, New York 2001; tenze, A Short Summary: Bible and Archeology, w: 1. Finkelstein,
A. Mazar, B. B. Schmidt, The Quest for the Historical Israel: Debating Archeology and the History of
Early Israel , Society of Biblical Literature, Atlanta 2007, s. 183-188.

> G. Vermes, Autentyezna Ewangelia Jeznsa, Krakoéw 2009, s. 15-16.

¢ Por. B. Gérka, Jegus i Samarytanka (4,142). Historia i inigjaga, Krakow 2008, s. 196; Autor nie po-
twierdza zarzutéw G. Vermesa co do rzekomej chaotycznosci mow Jezusa w tej Ewangelii:
struktura Janowej inigjagi, stojacej n podtoza narragi | 4,142 jest wabadtowa, wibracyjna. Generalnie Jan
utrgymmje dyskurs inigjacyiny na etapie Jezusa jako Mesjasza. Od cgasu do czasn g putapn Mesjasza dokonuje
albo retrospekgli o jedna faze (pedagogia prorokdw), albo antycypagi — az po Zycie wieczne. Zabieg ten wyda-
je si¢ zalozona przez Jana forma, majaca na celu zmylenie tych, ktérzy chcieliby poznaé tajem-
nice wiary bez posrednictwa procesu inicjacyjnego.
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ewangelii synoptycznych. W Ksiazce Nie i Amen, teksty ewangelii, mowigce
o narodzinach Jezusa, traktuje bez mata jak ,,Opowiesci z Narnii”: Fukasz [i
Mateusz| okazal si¢ sprawozdaweq historyenie niewiarygodnym, okagal si¢ bajkopisa-
rzen’’. Wymowny jest juz sam tytul rozdziatu: Bogonarodseniowa bajka ¥ukasza.

Negacje wartosci zrodlowej N'T odnajdujemy nie tylko wsréd akademi-
kow, ale takze w szeroko dostepnych publikacjach o charakterze popularno-
naukowym czy quasi-naukowym. O intensywnosci zjawiska §wiadczy poczyt-
no$¢ ksigzek ocierajacych si¢ o spiskowq teorie dziejow. Zaproponowana wizja
dziejéw jest zawsze podobna: elity koscielne celowo wprowadzily w blad zwy-
klych wiernych, ukrywajac prawde. Panuje ogdélna zmowa hierarchéw, nad
wszystkim unosi si¢ duch Watykanu, kontrolujacego odkrycia i badania. Czes§¢
z tych ksiazek robi zawrotna karier¢ medialna, stajac si¢ bestsellerami. Podob-
nie rzecz si¢ ma z programami telewizyjnymi realizowanymi przez popularne
stacje lub przez nie emitowane. Przykladem moga by¢ rewelacje zwigzane
z BEwangelia Judasza (National Geographic) czy ksiazka M. Baigenta, R. Leigha
i H. Lincolna, S wiety Graal, Swigta krew, bez ktorej nie powstataby thriller histo-
ryczny Dana Browna, Kod Leonarda da 1/inci. Innym przykladem jest glosny film
wyprodukowany przez Jamesa Camerona: The Lost Tomb of Jesus (Zaginiony grob
Jezusa). James Cameron i Simcha Jacobovici (rezyser), oglosili §wiatu odnale-
zienie grobu ze szczatkami Jezusa, Marii Magdaleny i ich syna, Judy. Uczynili
to na podstawie znalezionych w 1980 r. w grobowcu z Talpiot - potudnio-
wych przedmie$¢ Jerozolimy - dziesieciu ossuaridw, zawierajacych rzekome
szczatki tych os6b. Swiat nauki odrzucit te rewelacje, ale material dokumentalny
skierowany byl do szerokiego, mniej krytycznego odbiorcy. W tych popkultu-
rowych przekazach odwrécony zostal dotychczasowy porzadek Zrodel: ewan-
gelie kanoniczne zostaly uznane za niewiarygodne, a ich miejsce zajely ewan-
gelie apokryficzne. To wlasnie te drugie wyrastaja na pierwszorzedne zrédla in-
formacji na temat Jezusa i wczesnego Kosciota.

Ksiegi Pisma Sw. naleza w pierwszej kolejnosci do tradycji religijnej
1 historii Swigtej (bistoria  sacra). Cze$¢ ewangelicznych opiséw  wymaga
od czytelnika przyjecia tresci nie tyle na poziomie intelektualnym, ale domaga
si¢ wiary, jak w przypadku cudu dziewiczego poczecia Jezusa czy Jego zmar-
twychwstania. Zgodnie z intencja pisarzy (a jest to istotne kryterium, pozwala-
jace okresli¢ zamiar i cel przy§wiecajacy autorom), teksty N'T' przedstawiaja nie

7 U. Ranke-Heinemann, Nie i Amen, Gdynia 1994, por. s. 21.
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tyle histori¢ powszechna, co histori¢ zbawienia. Nie oznacza to, ze tlo jest nie-
istotne i moze by¢ pelne pomylek czy zwyczajnie bledne. Chrzescijanstwo
od poczatku ukazywalo zwiazek zbawczych wydarzen w kontekscie historycz-
nym, czego wyraznym przykladem jest zwrot wystepujacy w Symbolu Apostol-
skim: ukrgygowany pod Poncujszem (Ponckim) Pitatem. Aby jednak zwiazek ten wia-
sciwie odczyta¢ nie nalezy zamienia¢ kolejnosci i nie powinno si¢ z tla czyni¢
bohatera pierwszoplanowego. Czesto zapomina si¢, ze antyczni historycy ina-
czej pojmowali swe dzielo niz obecni. O ile dzi§ kladzie si¢ akcent przede
wszystkim na zapis faktéw, o tyle w starozytnosci, a zwlaszcza w §rodowisku
semickim, zdecydowanie wigcej uwagi poswigcano sensowi wydarzen.
W zwigzku z tym, krytyczni zazwyczaj, niemieccy biblisci na ogoét akceptuja
Ewangelie jako istotne zrédla historyczne.

Odczytywanie dokumentéw, niezgodnie z intencjami piszacego, skutecz-
nie uniemozliwia poprawne zrozumienie przeslania. A Ewangelie to przede
wszystkim prgesfanie (kerygmat). Sa one takze biografiami Jezusa, oczywiscie
-8
J

na miar¢ biografii antycznej, nie wspoélczesnej”. Przede wszystkim nalezy je jed-

nak traktowac jako §wiadectwa wiary.

Prowadzac badania pod katem zwiazkow z literatura antyczng M. Rosik

«C

. ., . L. . . . . . 9
zestawil ze sobg podobienstwa i réznice w wymiarze biografii starozytnej .

8 Nie mozna zapomina¢, ze sformulowana w XIX wicku definicja historii jako nauki rekonstru-
ujacej fakty, nie byla w ten sposéb rozumiana w starozytnosci. Dlatego przyktadanie do niej
miary wspoiczesnej prowadzi do anachronizmoéw. Nalezy pamietad, ze historycy starozytni ceni-
Ii sobie zrédla ustne; przedstawiane przez ewangelistéw wydarzenia byly relacjami z nieodlegtej
historii, czym$ w rodzaju ,,historii najnowszej”, w ktoérej to §wiadkowie wydarzen, a nie doku-
menty, byly pierwszorzednym Zrédltem wiedzy. Do cennych wnioskéw w tym wzgledzie do-
szedl w swojej pracy poréwnawczej R. A. Burridge’a, What Are the Gospels? A Comparison with
Graeco-Roman Biggraphy, Cambridge 1992. Autor, zestawiajac ze sobgq dziesie¢ antycznych biogra-
fii, wykazal ponad wszelkq watpliwosé, ze Ewangelie mieszczg si¢ w klasycznym rozumieniu
biografii swoich czaséw, skonstruowanych wedtug wzorcéw gatunku. Referujac poglady Davida
E. Aune (The New Testament in 1ts Literary Environment, Cambridge 1988) M. Wojciechowski czyni
nastepujaca uwage: W dziele Lukasza wystepujq tes mniejsze formy, dobrze znane historiografii starogytney:
retoryezne prologi, epizody dramatyezne, dygresje 3 objasnieniani, opisy podrizy, przede wsgystkim as mowy,
ktdre jak wiadomo nie bywaly zapisem stenograficznym. Dotyezy to jednak racze Dziejow Apostolskich niz
Ewangelii. Na przykiad w wypadkn stow Jeznsa w Ewangeliach sq one oparte na tradygi o sentencjach mai-
strza, jak to bywato w biografiach, a nie pisane przez antora ksiegi, jak w wypadkn méw 3 monografii histo-
ryeznych w rodzaju Tucydydesa cgy Jozefa Flawinsza (por. M. Wojciechowski, Ewangelie jako biografie, w:
,»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 51(1998) nr 3, s. 168-180).

O M. Rosik, Ewangelia t.ukasza a swiat grecko-hellesiski . Perspektywa literacka i ideologiczna, Wroctaw
2009, s. 34-53
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Wisréd podobienstw zwraca uwage na chronologiczna linie prezentacji naro-
dzin, czynéw i wypowiedzi bohatera oraz opisu jego $mierci, na element dy-
daktyczny, uwzgledniajacy wlasciwe odczytanie dokumentu przez adresatow,
na wlaczenie do materialu méw  (logidw) 1 przypowiesci, na trzymanie si¢
glownego tematu z nakresleniem sylwetki bohatera, na tlo historyczne w tym
podanie nazw miejscowosci i imion panujacych, na klasyczna objeto$é (w
przypadku Ewangelii Y.ukasza jest ona raczej nieco szersza od zwyczajowo
przyjetej), oraz genealogie 1 opisy podrézy. Poza podobienstwami M. Rosik
zwraca uwage na roéznice. Zalicza do nich muin. brak przedstawienia zewnetrz-
nego wygladu Jezusa, portretu psychologicznego, zauwazalny wplyw literatury
judaistycznej z jej odmiennym, od grecko-hellenskiej, stylem prezentacji mate-
riatu historiograficznego i wplywami tendencji charakterystycznych dla ksiag
profetycznych, ale nade wszystko ujecie Zywota bohatera nie tyle w kategoriach
przedstawiania zmartego, ile Zyjacego, zmartwychwstalego i dzialajacego
we wspoélnocie wierzacych'’. Ewangelie to zaréwno kolekcje tradycji, jak
1 dziela teologiczne i historyczne, a z ich polaczenia wylania si¢ swoisty
1 unikalny gatunek literacki, r6znigcy si¢ od innych.

Mimo, ze wielokrotnie oglaszano niewiarygodno$¢ poszczegdlnych tek-
stow czy probowano wykaza¢ niekompetencje autorow, zawsze okazywalo sig,
ze nalezy z wielkim dystansem podchodzi¢ do tego typu rewelacji. W $wietle
badan i odkry¢ archeologicznych, juz nieraz triumfalistyezne eksklamacie minimali-
stow okazywaly sie nie do utrzymania'',

Na koniec jeszcze jedna uwaga: gdybysmy pozwolili sobie na podobne
krytyczne podejscie wobec innych zrédel, jak czynia to niektérzy uczeni wobec
NT, mogliby§my zapomnie¢ o prowadzeniu badan naukowych nad starozytno-
$cig. Krok po kroku kazde inne mogloby zosta¢ podwazone i pozbawione wia-
rygodnosci. Doskonalym przykladem jest tworczo$¢ Joézefa Flawiusza
1 problem spisu ludnosci w 6 r. n.e., przeprowadzonym za Kwiryniusza. Fla-
wiusz jest jedynym historykiem starozytnym potwierdzajacym fakt przeprowa-
dzenia takiego spisu'’. Nikomu z krytykéw NT nie przychodzi jednak na mysl,

10 Tamze, s. 53-54.

11 Czeé¢ uczonych stangla na stanowisku pelnej wiarygodnosci historycznej Pisma Sw. (maksyma-
lisci), inni zajeli stanowisko przeciwne: uznali warto$¢ tylko tych przekazow, ktorych potwier-
dzenie odnajduja w Zrédtach pozabiblijnych (minimalisci).

12 Watek spisu Kwiryniusza bedzie jeszcze przedmiotem analizy w dalszej czesci artykutu.
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aby z powodu braku informacji w innych dzialach antycznych, odrzuci¢ wia-
domos¢ o spisie zamieszczonym przez Flawiusza. Tymczasem tak wiasnie po-
stepuje sic w przypadku informacji zawartych w Ewangeliach. Odrzuca si¢
wiarygodnos¢ historycznego przekazu Lukasza tylko dlatego, ze nie wspomina
o nim zaden inny historyk starozytnosci. W konsekwencji powinni§my podejs¢
krytycznie réwniez do informacji Flawiusza. Argument jakoby warto$¢ prze-
kazu Y.ukasza byla mniejsza, poniewaz ten jest ,,pisarzem religijnym”, nie jest
trafiony. Flawiusz wielokrotnie w swoich dzietach wykazuje predylekcje reli-
gijne. Mozemy dostrzec to na przyklad w prezentowanej przez niego analizie
wedyktu Cyrusa”. Wedlug Flawiusza, Cyrus wydal dekret o uwolnieniu Judej-
czykéw z niewoli babilofiskiej pod wplywem lektury proroka Izajasza®. Fla-
wiusz, w powszechnej opinii badaczy, jest wznawany za historyka religijnego”,
a mimo to nie odrzuca si¢ jego przekazu. Wyraznie mamy do czynienia
z nieréwnym i nieuzasadnionym traktowaniem jednego zrédla kosztem dru-
giego. Tymczasem takie traktowanie jest dopuszczalne wylacznie wtedy, gdy
udowodni si¢ ponad wszelka watpliwosc, ze jaki§ przekaz jest ewidentnie ahi-
storyczny. Odrzucenie jakiej§ informacji na podstawie niepelnych danych (an-
tycznego historyka czy naszych) nie wydaje si¢ rozwigzaniem trafionym. W tym
konkretnym przypadku przyczyna podejscia do ewangelicznego przekazu jako
malo wiarygodnego, moze by¢ podyktowana wylacznie stronniczoscig lub
uprzedzeniami. W obu wypadkach nie sa to jednak motywacje wlasciwe i maja
malo wspolnego z naukowoscia.

I. Zr6dtowa warto$é Ewangelii: przyktady

Najstarszym zachowanym tekstem ewangelicznym jest fragment Ewangelii
Jana (Papyrus Rylandsa F**). Ten niewielki fragment, znaleziony w Egipcie, za-
wiera dwa fragmenty tekstu: | 18:31-33 (recto) i | 18:37-38 (verso). Odkryty przez
B. P. Grenfella w 1920 1. zostal zidentyfikowany przez C. H. Robertsa w roku
1934. Fragment jest catkowicie zgodny z kodeksami B, C, L, W, r6zni si¢ nieco

13 Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, Warszawa 1989, 11,1,2: O tym wszystkin Cyrus sig dowiedzial
cRytajac ksiege prorocza, ktdrq przed dwustn diesiecioma laty Izajasz; napisal dla potomnych. Ow prorok bo-
wient podat, Ze Bdg rzekd tajemnie: ,Jest wolq moja, by Cyrus, ktdrego ustanowie krolem nad wieloma potez-
nymii narodami, odestal mdj lud do ojezyzny i zbudowat mi Swiatynie”. (...) A Cyrus, skoro preczytat te za-
powied%, zdziwil si¢ potega boskaq i od razu zapragnal wypetnic ku swej chwale to, co gostato zapisane.

14 Por. Encyklopedia Britannica, t. 4, Poznan 1998, s. 94.
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od kodekséw X, A, ®". Datowany jest powszechnie na lata 115-130.
W opinii badaczy Ewangelia Jana jest najmlodsza z grona ewangelii kanonicz-
nych, powstata bowiem pod koniec I wieku. Kopia z okolo 125 roku pozwala
przypuszczaé, ze mamy do czynienia z odpisem, ktorego pierwowzoér pocho-
dzil z pierwszego pokolenia dokumentu.

Wiedz¢ na temat narodzin Jezusa Chrystusa czerpiemy z ewangelii kano-
nicznych, a konkretnie z Ewangelii wg sw. Mateusza (Mt) 1 Ewangelii wg sw. Y.uka-
sza (Lk). Wiarygodnos¢ historyczna tych tekstéw jest znaczna, glownie dzigki
istnieniu bardzo wczesnych, jak na antyk i zachowanych do naszych czaséw
odpisow. W odniesieniu do Mateusza mamy do czynienia z jednym z najstar-
szych rekopisow (B, zwanym papirusems magdalesiskim datowanym powszech-
nie na II/III w. Poddany ponownym badaniom paleograficznym przez Carsten
Thiede zostal redatowany na poczatek drugiej potowy I wieku'’. Jezeli badania
te zostalyby potwierdzone, bylby to najstarszy zachowany manuskrypt NT.

Z drugiej polowy II w. i z poczatku III w. pochodza m.in. manuskrypty
PP Najstarszy manuskrypt Ewangelii Fukasza to papirus opisany jako B7
(Papirus Bodmer XIV-X1"). Jest doskonale zachowanym fragmentem kodeksu
(nie zwojul), datowanym metoda paleograficzng na lata 175-225. Ocalalo
z niego do dzi§ 51 kart (zawieraja one szereg rozdzialéw Ew. Janai Ew. tuka-
sza). Manuskrypt, z interesujacym nas tekstem na temat narodzenia Chrystusa
(zawierajacy L.k 1:58-6-16), to tzw. B’ Pochodzi z przetomu II/II w.
Cze$é¢ wspoltczesnych badaczy taczy B z B cayli z papirusem magdalei-
skin, co oczywiscie przesungtoby date pochodzenia na lata 60. pierwszego wie-
ku'”. Wszystko to wskazuje na znacznie wczesniejsze pochodzenie Ewangelii
1 pism NT, niz przyjeli to dziewi¢tnastowieczni teologowie i krytycy ze szkoly
liberalnej. W tym $wietle nie da si¢ utrzymac dluzej obu ich postulatéw, czyli
tego, ze Ewangelie powstaly w II/III wieku i tego, ze Jezus byl postaciag mi-

15 Poszczegodlne kodeksy pochodza z réznych okreséw historycznych. Kodeks 8 (Codex Sinaiti-
cus) zawierajacy niemal kompletny tekst ST' 1 kompletny N'T, pochodzi z poczatku IV wieku; B
(Codex Vaticanus), powstal w Aleksandtii okoto 330-350 r.; C (Codex Efrema), pochodzi z prze-
tomu IV/V wieku, podobnie jak kodeksy A (Codex Alexandrinus) i W (Codex Washingtonianus);
kodeksy L (Codex Regius) i ® (Codex Cotidentianus), pochodza z przetomu VIII/IX w.

16 C. Thiede, Papyrus Magdalen Greek 17 (Gregory-Alnad I164). A reappraisal, w: ,,Zeitschrift fir Papy-
rologie und Epigraphik” 105 (1995), s. 13-20.

17T. C. Skeat, The Oldest Manuscript of the Four Gospels?, w: “New Testament Studies” 43 (1997),
s. 1-34.
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tyczna. Uczeni sq zgodni co do tego, ze na stworzenie mitu potrzeba znacznie
dluzszego czasu niz dwie-trzy dekady.

II. Ewangeliczne i pozaewangeliczne zr6dta do narodzenia Jezusa

Poza zrédlami ewangelicznymi dysponujemy pewng iloscig informacji
na temat daty, okolicznosci i miejsca narodzin Jezusa. Brakuje nam informacji
pochodzacych ze zrédel pozachrzescijariskich'®. Te zas, ktérymi dysponujemy,
pochodza z pism Ojcoéw Kosciota i dziet apokryficznych, czyli ksiag, ktore na-
sladowaly styl pism kanonicznych, ale ktére nie zostaly przez Kosciét uznane
za natchnione i nie weszly do kanonu'’. Wsréd tych dwoch kategorii zrédel
na szczegdlng uwage zastuguja dziela pisarzy chrzescijadskich z II-IV/V wie-
ku. Stwierdzaja one zgodnie, ze Jezus urodzil si¢ w Betlejem - liczac wedlug
wspolczesnej rachuby - przed nasza era. Dane te maja charakter okazjonalny
1 sa dos¢ lakoniczne. Takie wiasnie wypowiedzi mozemy znalez¢é w pismach
Justyna®, Ireneusza®', Tertuliana™, Klemensa Aleksandryjskiego™, a takze Hi-

18 Najwczesniejsze pochodza z IV wieku 1 nie wnoszg nic istotnego do badan.

19 Apokryfy pelne sa cudownosci (raczej: cudacznosci), stad nie zyskuja miana wiarygodnego ztr6-
dta. Na uwage zastuguja te, ktére pochodza z 11 wieku, jak Protoewangelia Jaknba. Autor wspomi-
na m.in. grote, w ktérej schronita sie Swieta Rodzina. Jak wiemy watek groty pod Betlejem, jako
miejsca przyjScia na §wiat Jezusa, pojawil si¢ w tym czasie takze w pismach Ojcdéw Kosciola, na-
lezy braé go wiec pod uwagg.

20 Justyn, Apologia Pierwsza, 34: Betlejen jest to osada w ziemi $ydowskie), oddalona o 35 stadidw od Jerozoli-
my. Tam narodzitl sig Jezus Chrystus, jak si¢ zreszta o tym priekonaé mosecie 3 list podatkowych, spisanych za
Kuwiryninsza, waszego pierwszego prokuratora w Judei; Apologia Pierwsza, 46: Powiadamy, %e Chrystus sig
narodzil przed 150 laty, za Kwiryniuszga, e nanke, ktorq Mu prypisujeny, glosit pigniej pod Pongjuszen
Pilatens, Dialog 3 Zydem Tryfonem, 78,5: Poniewas J6ef w owej miejscowosci [Betlejem] nie gnalazt gadne-
o schroniskay stanal w jaskini, najdujace si¢ tuz w poblizu miasteczka.

21 Ireneusz, Adversus baereses, 3.21.3 [Jezus| urodzit si¢ w czterdziestym pierwszym roku panowania Augusta
[3/2 p.n.e].

22 Tertulian, Prseciw Zydom 8: w cxterdziestym pierwsym roku imperinm Augusta (...) Chrystus si¢ narodzil
[3/2 1. pn.e)]. Kartaginczyk powolywat si¢ przy okazji na dokumenty dostgpne w rzymskich at-
chiwach: A jednak, jakimse sposobem midgt gostal dopuszezony do synagogi i to tak nagle, tak nieznany, o
kin nic dotqd nie wiedziano: 3 jakiego pokolenia, narodu, domm, wreszcie e spisu Augnsta, kidry zachownjq
rxyrskie archiwa (publica documenta) jako najwierniejsze Swiadectwo Narodzenia Pajiskiego (Tertulian,
Preeciy Margjonowi, 4,7,7).

23 Klemens Aleksandryjski, Kobietce, 1,21,145: A nasz Pan urodzit si¢ w dwudziestym dsmym roku pa-
nowania Augnsta, podezas pienwszego spisu, jaki zarzadzono w tym okresie (3/2 t. p.n.e.; lata panowania
Augusta liczone sa inaczej niz w przypadku Ireneusza i Tertuliana, od zajecia przez Oktawiana
Egiptu w roku 30 p.n.e.). Po skonfrontowaniu z przyjeta przez siebie chronologia, Klemens
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polita®, Orygenesa®, Euzebiusza z Cezarei”, Epifaniusza” czy Pawla Orozju-
sza®. Zwraca uwage fakt, ze Ojcowie sg wyjatkowo zgodni w kwestii roku
narodzin. Ich dane oscyluja miedzy 3 a 1 r. p.n.e. Mozemy w tym dostrzec
pierwsze proby zestawienia historii zbawienia z historia powszechna”. Po-
wazne luki w wiedzy na temat daty urodzenia oraz wczesnych lat zycia Jezusa
probowaly uzupelni¢ opowiesci apokryficzne, z ktérych najwazniejsze w tym
przypadku sa ewangelie dzieciiistwa. Cho¢ nie maja wartosci kanonicznej,
a historyczna posiadaja w ograniczonym zakresie, to dowodza zywotnego za-
interesowania  pierwszych chrzescijan problematyka narodzenia Jezusa

i wczesnych lat Jego zycia™.

opowiedzial si¢ ostatecznie za data 6 stycznia 2 p.n.e., w §rode, czyli w czwarty dzien zydow-
skiego tygodnia, w ktérym Bog stworzyl slonice (por. K. Ferrari d'Occhieppo, Der Stern der Wei-
sen: Geschichte oder Legende?, Wien 1977, s. 147).

24 Hipolit Rzymski, Komentary do Daniela, 4,23 przedstawil chronologie dziejow $wiata, poprowa-
dzong do trzynastego roku panowania cesarza Sewera (234 r.). Podal w niej, Zze od stworzenia
Adama uplynelo 5738 lat. Jezus urodzit si¢ w roku 5502. Oznacza to, ze Chrystus urodzil si¢
236 lat przed rokiem 234 (5738-5502=230), co daje 2/1 rok p.n.e.

25 Orygenes, Homilia na t.ukasza 3:1 (fragm. 82) potwierdza, ze Jezus urodzil si¢ w czterdziestym
pierwszym roku panowania Augusta; w traktacie Przeciw Celsusowi (1,51) przedstawia miejsce na-
rodzenia: ...w Betlejem istnicje grota, w ktore si¢ urodzit Jezus, i 16b, w ktdrym Go potogono owinigtego w
pieluszki, a wsgystko sie gadia 3 opisem jego narodzin gawartym w Ewangeliach. Miejsce to stynie w catej
okolicy, nawet wsrdd niewierzacych, 3 tego, e nrodgif sie tam Jezus, ktdrego cze3q i Rtdremu klaniajq si¢ chrze-
Scijanie.

26 Buzebiusz z Cezarei, Historia Kossielna 1,5,2: [Narodzenie naszego Zbawiciela i Pana Jezusa
Chrystusa] miatlo miejsce w cxterdziestym drugim roku panowania Augusta i dwndiestego dsmego roku po
zdobycin Egiptn i Smierci Antoninsza i Kleopatry [2/1 t. p.n.el]; na innym miejscu dodaje (O $yeiu Kon-
stantyna): bogobojna cesargowa miejsce, gazie Boza Rodzicielka urodzita swego Syna, wyroznita wspaniatymi
pommikami i pryyozdobita je w wyszukany sposéb. Rownies cesary, niebawen uezcit to miejsce krdlewskini da-
rami, aby srebrnymi i lotymi Rlgjnotami oraz, kolorowo mieniqcymi si¢ dywanami pomnogyé wspaniate dary
swej matkt.

27 Epifaniusz, Panarion 22,2: Jezus narodzil sie w cterdziestym drugim roku panowania Angusta [2/1 t.
p.n.e]

28 Pawet Orozjusz, Siedem ksiqg bistorii przeciwko poganom 6,22,7; 7,2,16 (Historiarnm libri VI adversus
paganos) stwierdzil, ze Jezus urodzit si¢ 752 r. ab Urbe condita, czyli w 2 1. p.n.e.

29 Pierwsza taka probe podjeli juz ewangelisci, szczegdlnie Yukasz (por. Lk 3:1nn).

30 Poczawszy od 1I wieku powstato wiele ksiag apokryficznych poswieconych narodzeniu Jezusa i
Jego dziecidstwu, m.in.: Profoewangelia Jakuba (11 w.), Ewangelia Dzieciristwa Tomasza, inaczej nazy-
wana Dzieciristwo Pana (11 w.), Ewangelia Dzieciristwa Arabska (N1 w.), Ewangelia Dzieciristwa Ormian-
ska (V1 w.), Ewangelia Pseudo-Mateusza, czyli Ksigga o narodzeniu blogostawionej] Maryi oraz, o dziecisi-
stwie Zbawiciela (N1/V1IL w.), czy Ewangelia Dieciristwa Faciriska, czyli Ksigga o narodzenin Z bawiciela,
7 0 Maryi, i o potoineg (VIII w.). Choc¢ ksiegi te nie weszty do kanonu, to trzeba stwierdzié, ze
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Pytajac o przyczyny braku wigkszej ilosci szczegotow, zwigzanych z datq
narodzin Jezusa z Nazaretu, nie powinnismy zapomina¢ o réznicach dziela-
cych nasz $wiat od $wiata starozytno$ci. Cho¢ rytm narodzin, wychowania,
pracy, staroscii $mierci jest czyms, co towarzyszy cztowiekowi od samego po-
czatku, to rézne kultury w réznych czasach odmiennie podchodzily
do poszczegdlnych etapéw zycia. Rekonstrukcja takich elementéw zycia co-
dziennego, jak zaslubiny, malzeAstwo, narodziny 1 wychowanie dziecka
w starozytnosci jest niezwykle utrudniona. Znacznie wigcej mozemy powie-
dzie¢ o wojnach i wydarzeniach politycznych, niz o prozaicznych elementach
antycznej codziennosci. Dopoki zdarzenia toczyly si¢ w sposob naturalny, nie
wzbudzaly wickszego zainteresowania dziejopisarzy. Opisy zwyczajnych kolei
zycia odnajdujemy w korespondencji, literaturze pigknej, pamictnikach
1 religijnych przepisach, regulujacych ludzkie losy od narodzin, az po zwyczaje
pogrzebowe. Dopiero jakas wyjatkowos¢ stawala si¢ podstaws przekazywania
informacji. Powinni§my pamieta¢, ze dziecko w starozytnosci nie stalo
w centrum uwagi spoleczenstwa, co zapewne moze wigza¢ si¢
ze specyficznym ujeciem dziecinstwa (exfowiek niedoskonaty) oraz z duzg $mier-
telno$cia niemowlat i dzieci. Nasze zrédla o poczatkach i pierwszych latach
zycia, nawet wielkich os6b tego $wiata, ograniczaja si¢ czesto do kilku wzmia-
nek. Nie jesteSmy w stanie stwierdzi¢ z cala pewnoscia wielu istotnych faktéw
z najwczesniejszego okresu zycia krolow 1 cesarzy. Nawet w stosunku
do najbardziej znanej postaci tego $wiata, jaka byt Juliusz Cezar, nie mozemy
podac¢ precyzyjnie daty narodzin (12-13 lipca 102-100 r. przed Chr.). Tym wigk-
sze trudno$ci wystepuja w przypadku narodzin dziecka na glebokiej, judzkiej
prowingcji, z dala od rzymskiej cywilizacji.

W przypadku judaizmu nasza wiedze mozemy czerpaé ze zwyczajow pa-
nujacych w tym §rodowisku. Bez watpienia wiele starozytnych obyczajéw ule-
glo wowczas erozji czy ewolucji, przeksztatcone pod wplywem osciennych kul-
tur: babilonskiej, perskiej, hellenistycznej i rzymskiej. Nieco inaczej wygladaly
obyczaje Zydéw z Judei, inaczej za$ zydowskich mieszkancow Galilei czy dia-
spory. Jednak zasadniczo codziennos¢ Izraelitow ksztaltowana byta przez Tore,
zar6bwno ta spisang jak i ustng (tradycja). Na tej podstawie mamy okreslone
przestanki pozwalajace na wyciagniccie wnioskow.

ksztaltowaly mentalno$¢ §redniowiecza i mialy wplyw na kulture. Tematy poruszane w tych
dzietach znajduja swoje odbicie w sztuce.
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Ewangelisci Mateusz”' i Y.ukasz™ historie narodzin przedstawiaja niezalez-

nie od siebie. Mozemy znalez¢ u nich zaréwno potwierdzenie pewnych faktow,

jak 1 caly zespot zdarzen i okolicznosci opisanych ,,autorsko”.

31

32

Mt 1:18-2:23 Z narodzeniem Jezusa Chrystusa byto tak. Po zasiubinach Matki Jego, Maryi,  Jozefem,
wpierw nim zamieszkali razem, znalazta si¢ brzemienng za sprawq Ducha Swietego. Maz Joj, Jozef;
ktdry byl czlowiekiem sprawiedlimym i nie cheial narazic Jej na zniestawienie, zamiergat oddalié Jq po-
tajermmie. Gdy powgial t¢ mysl, oto aniol Paiiski nkagal mu si¢ we snie i rekt: Jozefie, synu Dawida,
nie bdj si¢ wxial do siebie Maryi, twej Matzonki; albowiem 3z Ducha Swietego jest to, co si¢ w Niej pocze-
to. Porodzi Syna, ktdremn nadasg imig Jezuns, On bowiem zbawi swdj lud od jego grzechow. A stalo si¢
to wszystko, aby si¢ wypelnito stowo Paiiskie powiedziane przez Proroka: Oto Dziewica pocgnie i poro-
dzi Syna, ktoremu nadadza imi¢ Emmanuel, to 3nacgy: Bdg 3 nami. Zbundzgiwsgy sie ge snu, Jogef
ucgynil tak, jak mu polecit aniol Paiski: wzial swoja Matgonke do siebie, lecz nie blizal sie do Nigj,
azg porodzita Syna, ktdremn nadat imie Jezus.

Gdy zas Jezus narodzit si¢ w Betlejemr w Judei 3a panowania kréla Heroda, oto Medrcy e Wschodu
probyli do Jerozolimy i pytali: Gdzie jest nowo narodzony krdl Sydowski? UjrzeliSmy bowiem jego
gwiazde na Wschodzie i prybylismy oddal mu pokfon. Skoro to ustyszat krél Herod, przerazif sie, a 3
nim cata Jerozolima. Zebral wiec wszystkich arcykaptandw i nczonych lndu i wypytywat ich, gdzie ma sig
narodzié Mesjasz. Ci mu odpowiedzieli: W Betlejem judzkim, bo tak napisal Prorok: A ty, Betlejem,
giemio Judy, nie jestes zgota najlichsze sposrod gléwnych miast Judy, albowiem 2 ciebie wyjdzie wladea,
ktdry bedzie pasterzem Indn mego, Igraela. Wtedy Herod pryywotal potajemnie Medreow i wypytat ich
doktadnie o cgas nkazgania si¢ gwiazdy. A kiernjqe ich do Betlejem, rzed: Udajcie si¢ tam i wypytujcie
Starannie 0 Dziecie, a gdy Je znajdziecie doniescie mi, abym i ja mdgt pdjsé i oddaé Mu poklon. Oni zas
wystuchawsgy krdla, ruszyli w droge. A oto gwiazda, ktorq widzieli na Wichodzie, szla przed nin, ak
pryyszta i gatryymata sie nad miejscem, gdzie byto Dziecie. Gdy njrzeli gwiazde, bardzo sie uradowa-
5. Weszli do domm i zobaczyli Dziecie 3 Matka Jego, Maryja; upadli na twary i oddali Mu pokton. 1
otworgywszy swe skarby, ofiarowali Mu dary: 2floto, kadzidlo i mirre. A otrgymawszy we Snie nakaz,
seby nie wracali do Heroda, innq drogq ndali si¢ do swojej ojezyzny. Gdy oni odjechali, oto aniot Pariski
ukazal sig¢ Jogefowi we Snie i rgekl: Witan, wei Dsiecie i Jego Matke i uchod$ do Egiptu; pogostari
tam, a% ci powiem; bo Herod bedzie sgukal Dziecigcia, aby Je gladzié. On wstal, wzial w nocy Dzie-
cig 7 Jego Matke i ndal si¢ do Egiptu; tam pozostal ag do Smierci Heroda. Tak miato si¢ speinié stowo,
ktdre Pan powiedzial przez Proroka: Z Egiptu wezwatem Syna mego. Wiedy Herod widzae, e go Me-
drey gawiedli, wpadf w straszny gniew. Postal (opraweow) do Betlejemr i catef okolicy i kazal pozabijaé
wsgystkich chlopedw w wiekn do lat dwich, stosownie do czasn, o ktdrym si¢ dowiedzial od Medr-
cow. Wtedy spetnity si¢ stowa proroka Jeremiasza: Krgyk ustyszano w Rama, placz i jek wielki. Rachel
oplakuje swe dzieci i nie chee utnlic sie w %alu, bo ich jug nie ma. A gdy Herod umarf, oto Jozefowi w
Egipcie nkazat si¢ aniol Pajiski we snie i rzekt: Wstan, wei Dziecie i Jego Matke i id% do ziemi 1zra-
ela, bo jug wmarli ci, ktorgy cgybali na ycie Dziecigcia. On wige wstat, wziql Dziecie i Jego Matke i
wrdcit do giemi Igraela. Lecz gdy postyszat, se w Judei panuje Archelaos w miejsce ojeca swego, Heroda,
bat si¢ tam isé. Otrgymawsgy gas we Snie nakazg, udat si¢ w strony Galilei. Przybyl do miasta, zwanego
Nazaret, i tam osiadl. Tak miato si¢ speini¢ stowo Prorokdw: Nazwany bedzie Nazarejezykien.

Yk 1:26 W szdstym miesiaen postat Big aniota Gabriela do miasta w Galilei, zmwanego Nazaret, do Dziewicy
postubionej mesowi, imieniem Jozef, 3 rodn Dawiday a Dgiewicy bylo na imi¢ Maryja. Aniof wszed! do Niej i
rzekt: Bad? pozdrowiona, petna taski, Pan 3 Toba, <blogostawiona jestes miedzy niewiastami>. Ona pie-
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Wedlug Mateusza:

* Jezus narodzit si¢ za kréla Heroda,

* do Jerozolimy przybyli ze Wschodu Medrcy (gr. Magoz),

* kierunek wedrowki - poszukiwania krola wskazywala im gwiazda (gr. aster);

« Swieta Rodzine zastali w domu, w Betlejem;

* po blizej nieokreslonym czasie Rodzina wyemigrowala do Egiptu;

* Herod wydal rozkaz, aby w Betlejem 1 okolicach zgladzono chlopcow
do drugiego roku Zycia;

* po kilku latach Swieta Rodzina wrécita z Egiptu do Galilei, do miasta Naza-

ret.

Wedtug Y.ukasza:
* sekwencje¢ wydarzen rozpoczyna zapowiedz narodzin Jana Chrzciciela;
* objawienie aniota Gabriela w Nazarecie Dziewicy;

szata si¢ na te stowa i rogwazata, co miatoby znacgyé to pozdrowienie. Lecg aniof 13ek! do Niej: Nie bij sie,
Maryjo, znalaztas bowiem faske u Boga. Oto poczniesz i porodzisz Syna, ktdremn nadasz, imig Jezus. Bedzie
On wielki i bedzie nazwany Synem Najpwysszego, a Pan Bdg da Mu tron Jego praojea, Dawida. Bedzie pano-
wat nad domem Jakuba na wieki, a Jego panowaniu nie bedzie korica. Na to Maryja rzekta do aniota: Jakze
sig to stanie, skoro nie znam meza? Aniol Joj odpowiedzial: Duch Swigty zstapi na Ciebie i moc Najwyszego
ostoni Cig. Dlatego te3 Swicte, ktére sie narodzi, bedzie nazmwane Synem Bogym. A oto rownies; krewna Tivo-
Ja, Elbieta, poczela w swej starosei syna i jest jug w s3dstym miesiqeu ta, Rtdra uchodzi za nieptodna. Dia Bo-
ga bowiem nie ma nic niemoliwego. Na to r3ekia Maryja: Oto Ja stugebnica Pariska, niech Mi si¢ stanie we-
ding twego stowa! Wiedy odszedt od Niej aniof. (_..)
W owym czasie wyszto rozxporzadzenie Cezara Angnsta, seby przeprowadzié spis lndnosei w calym pani-
stwie. Pierwszgy ten spis odbyl si¢ wowezas, gdy wielkorzadeq Syrii byl Kwiryniusg. Wybierali si¢ wiee wsgyscy,
aby si¢ da¢ zapisaé, kady do swego miasta. Udal sig takge [ozef 3 Galilei, 3 miasta Nazaret, do Judei, do
miasta Dawidowego, wanego Betlejem, poniewas pochodzil % domn i rodu Dawida, %eby si¢ dal zapisaé 3 po-
Slubiong sobie Maryja, ktdra byla brzemienna. Kiedy tam przebywali, nadszed! dla Maryi czas rowiazania.
Porodzita swego piervorodnego Syna, owingta Go w pieluszfi i potogyla w 2lobie, gdyg nie byto dia nich miej-
sca w gospodzie. W tej samej okolicy prebywali w polu pasterge i triymali strag nocnq nad swojq trzoda. Na-
rag stangl pryy nich aniol Pajiski i chwala Pajiska zewszad ich oswiecita, tak e bardzo sie przestraszy-
Ui, Lecz aniof rzekd do nich: Nie bijeie si¢! Oto zwiastuje wam radosé wielka, ktdra bedzie udziatem catego
narodn: dzis w miescie Dawida narodzit si¢ wam Zbawiciel, ktdrym jest Mesjasz, Pan. A to bedzie gnakien
dla was: Znajdziecie Niemowle, owinigte w pieluszkei 1 legace w lobie. 1 nagle przylaczyto si¢ do aniota mnd-
stwo astepow niebieskich, ktdre wielbity Boga stowami: Chwata Bogn na wysokosciach, a na iemi pokdy lu-
dziom Jego upodobania. Gdy aniofowie odes3li od nich do nieba, pasterze mowili nawzajem do siebie: Pdjdimy
do Betlejenr i z0baczmy, co sig tam 2dargyto i o cym nam Pan oznajmit. Udali sig e 3 pospiechen i znalesli
Maryje, Jozefa i Niemowle, lezace w $tobie. Gdy Je njrzeli, opowiedzieli o tym, co im 3ostato objawione o tym
Drziecigcin. A wszysey, Rtdrgy to styszeli, dziwili si¢ temn, co im pasterge opowiadali. Lecz Maryja zachowywa-
la wsgystkie te sprawy i rogwazata je w swoim sercu. A pasterze wricili, wielbiqe i wystawiajac Boga za
wsgystho, co stysgeli i widzieli, jak im to bylo powiedziane. Gdy nadszedi dgieni dsmy i nalegato obrzezal
Dyiecie, nadano Mu imig Jezus, ktorym Je nazwat aniof, anim si¢ poczeto w tonie Matks.
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* cesarz August wydal rozporzadzenie o spisie ludnosci calego §wiata;
* Jozef z Nazaretu udal si¢ ze swoja malzonka do Betlejem, aby uczestniczy¢
W spisie;
* malzonkowie nie mogli znaleZ¢ miejsca w zadnym zajezdzie;
e Miriam porodzila pierworodnego, owingeta go w pieluszki i polozyla
w zlobie;
e w okolicach przebywali pasterze, swiadkowie wydarzen;
* 6smego dnia Dziecko zostalo obrzezane i nadano mu imi¢ Jezus.Zestawiajac
te dwie historie wylania si¢ nast¢pujacy obraz wydarzen:

a. czas:
* za panowania krola Heroda (Mt); posrednio takze L.k (1:5);
* za panowania cesarza Augusta (Lk);
* na skutek zarzadzonego przez Augusta spisu (Lk);
* na niebie pojawilo si¢ nadzwyczajne zjawisko astronomiczne (gwiazda, ko-
meta?; Mt);
* pasterze strzegli swoich stad na polu (Lk);

b. waiejsce
* Jozef 1 Miriam pochodzili z Galilei, z miasta Nazaret, z ktoérego wyszli
do Betlejem (LK) i do ktérego wrocili po kilku latach (Mt);
* obaj ewangeliSci potwierdzaja Betlejem, jako miejsce narodzenia Jezusa
(Mt, Lk);
* brak szczegblowego okreslenia miejsca narodzin (grota, stajnia), mowa jedynie
o zlobie, w ktérym Dziecko zostato ztozone po porodzie;

C. inne okolicznosci
* wedréwka-pielgrzymka Magow;
e rzez chlopcoéw do drugiego roku zycia w Betlejem i okolicach.

II1. Swiat judaizmu przelomu er a narodzenie Jezusa. Szkic

W okresie drugiej Swiatyni $rodowisko zydowskie nie bylo jednolite.
Oproécz saducejskiej 1 herodianskiej arystokracji zyla klasa $rednia, z ktorej re-
krutowali si¢ miedzy innymi faryzejscy rabini, uczeni w Pismie i esseniczycy.
Wigkszos$¢ spoleczenistwa stanowili ubodzy rzemieslnicy, rolnicy i wyrobnicy,
tzw. lud ziemi (am ha'arec). Zapewne réznice w pochodzeniu odgrywaly istotna
role w obyczajowosci, a co za tym idzie, trochg inaczej moglo wyglada¢ przy-
jecie na Swiat dziecka i jego wychowanie w tych §rodowiskach.
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Nowy Testament przedstawia Jezusa jako gleboko wierzacego, praktykuja-
cego Zyda, wychowanego w szacunku do Tory, rozmilowanego w kulturze
1 religijnym zyciu Narodu Wybranego. Obrzezany o6smego dnia, zgodnie
z nakazem Prawa i zwyczajami ojcow (Lk 2:21), wychowany byl w duchu
Izraela pielgrzymujacego. Na kartach Ewangelii widzimy, jak wielokrotnie piel-
grzymowal na $wicta do Jerozolimy: na Pasche (J 2:13.23; 6:4; 12:1), $wigto
Namiotéw (J 7: 37), ale takze na wywodzace si¢ z czaséw machabejskich i nie
wspominane w Starym Testamencie §wicto Swiatel — Chanuka (J 10:22). Od
dziecka glebokim szacunkiem darzyt Swiatynie w Jerozolimie, traktujac ja jako
,dom Ojca”, (Lk 2:49; 19:47). Nie byl kosmopolita. Bliski byl mu los jego na-
rodu. Widzimy Go placzacego nad losem Jerozolimy, ktéra jako prorok do-
strzegl oblegang i zniszczong przez Rzymian (Lk 19: 41nn). Tylko sporadycz-
nie kontaktowal si¢ z poganamii Samarytanami (np. Mk 7:26n). Przypowiesci,
ktére wyglaszal wskazuja na doskonaly zmyst obserwacji, znal dobrze realia
pracy na roli, w pasterstwie i w rzemiosle, ale rowniez zwyczajne zycie ma-
tych miasteczek i wsi Galilei i Judei. Obraz, ktéry malujg ewangelisci pozwala
stwierdzi¢, ze Jezus, przed podjeciem misji wedrownego rabina, byl ciesla (Mk
6:3)”. Zapewne tego fachu nauczyl si¢ od swojego ojca. W opisie egzekucji
pojawia si¢ dodatkowo szczegdl dotyczacy jego szaty, ktora nie byla szyta, ale
od gory cata thkana (] 19:23), co wskazuje na jej stosunkowo duza warto$¢. Z tych
dos$¢ ograniczonych danych mozemy wyciagnaé wniosek, ze Jezus wywodzit si¢
z nizszej klasy $redniej. Mozemy wiec przyjaé, ze jego narodziny i wychowanie
odbywalo si¢ w zgodzie z ogdlnymi zwyczajami przelomu er, jakie w tym
srodowisku panowaly w Izraelu.

IV. Zwyczajny dom i zwyczajna rodzina w judaizmie okresu dru-
giej Swiatyni

W jezyku hebrajskim termin bajit (bayth; bet) okresla zaréwno dom, jak
1 rodzine. Glowa i panem izraelskiego domu byl ojciec, od ktérego rodzina
wywodzi swoja nazwe (bet ab - dom ojea)™. Rodzina zydowska byla typowa dla an-

33 Greckie slowo fektoon oznacza zardwno ciesle jak 1 kamieniarza, czyli rzemieslnika zajmujacego
si¢ obrébka twardego materiatu.

34 R. Pankiewicz, Rodzina i wychowanie w Palestynie ryymskiej w Swietle tradygi biblijnej i pnojudaistycgne
[w:] Zeszyty Naukowe Wyzszej Szkoly Pedagogicznej w Bydgoszczy, Studia Pedagogiczne pod
red. J. Jundzill, z. 18, 1992, s. 70.
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tyku instytucja o charakterze spoleczno-ekonomicznym i religiinym®. Ojciec byt
pierwsza 1 najwazniejsza osoba, wcieleniem calej rodziny, ktorej zapewnial jed-
no$¢™. Podobne relacje glowy domu wobec rodziny i otaczajacej go wspélnoty,
mozemy dostrzec takze w innych kulturach Orientu. Rodzina izraelska jawi si¢
w zrédlach na dwoch poziomach. Jej podstawows strukture stanowia osoby
polaczone wigzami krwi. Zazwyczaj byla to rodzina wielopokoleniowa. Z racji
wspolnego zamieszkiwania domu w sklad rodziny wchodzili réwniez ci, ktorzy
znajdowali si¢ z ojcem domu w dalszych zwiazkach rodzinnych lub/i wylacz-
nie w zwiazkach ekonomicznych: krewni, stuzba, najemnicy, niewolnicy,
a takze sieroty 1 wdowy znajdujace si¢ pod opieka glowy rodu. Poszerzona ro-
dzina zydowska (misgpacha), z wczesnego stadium swojego rozwoju, przypomina
swoja struktura rzymska famili¢’. Szczegdlnie pojemny byl termin brat
W mentalnosci zydowskiej wyrazal wszystko, co okreslalo osobe bliska, oczy-
wiscie w pierwszej kolejnosci nalezaca bezposrednio do rodziny, ale takze ko-
go$ pochodzacego z tego samego rodu, plemienia, ludu, a nawet po prostu
osobg nie bedaca obeym.

Witadza ojca byla bardzo rozlegla. Rodzina stanowila w pewnym sensie
jego majatek. Jesli popadl w dlugi, mégl sprzedac dzieci, zong 1 siebie samego.
Jednak w okresie drugiej Swiatyni przypadki takich transakcji nie s juz nam
znane. Wspomina si¢ je czasem jeszcze w przypowiesciach (Poniewas nie mial
3 cxego ich oddad, pan kazal spriedac go razem 3 Fonq, diecmi i calym jego mienient, aby
tak dlug odzgyskad, Mt 18:25), co nie stanowi jednak bezposredniego dowodu wy-
stgpowania tej procedury. Zachowano raczej w pamieci takie przypadki
z przeszlosci.

Spoleczenstwo izraelskie bylo konserwatywne. Maz mial prawo wydac
na $mier¢ zong, jesli ta dopuscila si¢ cudzoléstwa. Takie samo prawo miat wo-
bec corki, gdyby okazalo sig, ze jako niezamezna jest w cigzy. Rygoryzm
w tym zakresie byl stosowany, cho¢ nie stanowil normy postgpowania. Mal-
2zefistwo rozwiazywano poprzez wreczenie listu rozwodowego™. Podstawa roz-

35 M. Filipiak, Problematyka spoteczna Biblii, Warszawa 1985, s. 8.

36 W. Patubicki, J. Tluk, Matseristwo i rodzina w dawnym judaizmie starogytnym chrescijaristwie, Gdansk
1995, 5. 23

37 M. Goodman, Rgyn i Jerozolima. Zderzenie antyeznych cywilizacii, Warszawa 2007, s. 171; na przelo-
mie er wielopokoleniowe, rozlegle rodziny zydowskie nie byly juz tak powszechne, jak niegdys;
mozna je bylo znalez¢ przede wszystkim na dworach krélewskich.

38 Podstawows, przyczyna rozwodu byl brak potomstwa. Istniala okre§lona procedura zwigzana
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wodu stanowilo znalezienie u swojej zony czego$ odrazajacego (‘erwat dabar - cos
haniebnego, obrgydliwego Pwt 24:1)”. Owo ‘erwat dabar w okresie przelomu er r62-
nie interpretowano. Wskazuje na to dyskusja, jaka toczyla si¢ wérdd szkol rabi-
nackich Szammaia 1 Hillela, niezamknigta jeszcze najwyrazniej ostateczna kon-
kluzja w czasach Jezusa, na co wskazuje pytanie: C3y wolno megowi oddalic one?
(Mk 10:2)*. Bardziej liberalny (i podmiotowy) stosunek wobec zon i cérek mo-
ze by¢ po czedci wplywem srodowiska rzymskiego, ktore przezywalo w tym
okresie powazne przemiany emancypacyjne’'.

Zasadniczo do ojca (meza) nalezalo strzezenie dobrego imienia rodziny
1 dbanie o zachowywanie w niej rownowagi. Odpowiadal za wychowanie sy-
néw i corek, zezwalal na zawieranie przez nich zwigzkéw malzenskich, udzie-
lal btogostawienstw, albo rzucal przeklenstwa na niepostusznych i wydziedzi-
czal krnabrnych. Mial obowigzek troski o bezpieczenstwo ekonomiczne
i obrone domostwa. Byl niejako reprezentantem Boga w swojej rodzinie. Zona
nazywala meza swoim panem (hebt. baal, adon, aram. mar'an)”. Whrew obiego-

z wreczeniem listu rozwodowego; por. R. Pankiewicz, Rodzina i wychowanie 1w Palestynie r3ymskiej,
s. 73. Strona inicjujaca byl maz. Zydéwki nie posiadaly prawa samodzielnego wystepowania
w sprawie rozwodu. W literaturze znamy przypadki, gdy to kobieta wystepowata o rozwdd.
Przyczyna ~ mogla by¢ brutalno$¢ meza czy jego odrazajaca choroba, zwlaszcza trad.
M. Goodman (Rgym i Jerogolima, s. 175). Autor podaje przyklad (zaczerpnicty z literatury rabi-
nicznej), w ktérym gmina, na prosbe zony, zmusza meza, aby wreczyl Zonie list rozwodowy;
pot. traktat Miszny Edujot 2,3, gdzie rabbi Hanina zezwalal kobiecie na wypisanie dokumentu
rozwodowego podpisanego jednak przez meza.

3 Zwrot cos odrazajacego (‘erwat dabar) zawiera termin ‘erwah, ktory oznacza dostownie nagie narzady
pleiowe (doslownie: nagosé, miejsca wstydlive), a przez to wskazuje na nieprzyzwoito$¢ zwiazana
z odraza i wstydem o podltozu seksualnym.

40 Por. W. Loadert, Sexuality and Jesus Tradition, Grand Rapids 2005, s. 67-71. Hillel ktadt nacisk na
stowo dabar, czyli cos. Twierdzil w zwiazku z tym, ze kazda przyczyna, ktéra zohydza mezowi
zong, jest wystarczajacym powodem do rozwodu. Taka przyczyna moglo by¢ przypalenie po-
trawy (dla starozytnych, whrew pozorom, zarzut bardzo powazny), ale takze to, ze po prostu
inna kobieta stawala si¢ dla meza atrakcyjniejsza. W tym kontekscie Szammai i jego szkola za-
chowywali daleko posunicty rygoryzm. Akcentowano nie tyle cof (jak mozna zauwazy¢ prak-
tycznie w znaczeniu cokohyiek), le “ernwat, czyli dopuszczenie si¢ konkretnego czynu hanbiacego
kobiete. Podkteslano w zwigzku z tym, ze powdd musi by¢ powazny i dotyczy¢ aktu naruszaja-
cego zasade skromnosci. W pierwszej kolejnosci aktem takim bylo cudzotéstwo, ale liste przy-
czyn dopuszczajacych rozwod stanowily wystepki przeciw skromnosci, a do takich zaliczano
m.in. wychodzenie na ulice z nieupictymi wlosami, czy kapiel w miejscu przeznaczonym dla
mezczyzn.

4 Por. M. Goodman, Ry i Jerozolima..., s. 174.

2 R. de Vaux, Instytugje Starego Testamentu, t. 1-2, Poznan 2004, s. 30.
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wym opiniom wladza ojca, cho¢ znaczna, daleka byla od absolutnej. Pozycja
zony rosta wraz z iloscia urodzonych dzieci i poziomem zaradnosci zyciowe;.
Kobieta, szczegélnie matka, byla otoczona czcia 1 szanowana zaréwno
w domu, jak i w spoteczenstwie. Oczywiscie byla uprzedmiotowiona, ale nie-
ktorzy badacze podkreslaja stosunkowo wysokq pozycje kobiety w judaizmie
w czasach Jezusa, szczegélnie w porownaniu z jej odpowiednikami
w kulturze greckiej czy rzymskiej®.

Idealnym wzorem malzenstwa zydowskiego byt trwaly zwigzek monoga-
miczny. W okresie antycznym nie istnial zaden przepis zabraniajacy poligamii.
Wynikalo to z przekonania o szczegdlnym znaczeniu rodziny wielodzietne;.
Bezplodnos¢ byta dla kobiety czym$ hanbigcym i mogla stanowi¢ bezposredni
powdd rozwodu lub poligamii meza. W przypadku poligamii wszystkie zony
jednego meza posiadaly ten sam status, a dzieci byly jednakowo traktowane.
Jo6zet Flawiusz wspomina poligamie Heroda Wielkiego i jego dziewie¢ Zon.
Sam Flawiusz zyl w biginii. Arystokraci zydowscy zasadniczo unikali poligamii,
zamiast tego zyli w malzefistwach monogamicznych z szeregiem konkubin®.
Dzieci z takich zwigzkéw uzyskiwaly prawa na mocy aktu adopcji. W tekstach
essenskich pietnuje si¢ wielozenistwo na réwni z rozpusta, a z monogamii
czyni sie zasade®”. Jednak dlugo jeszcze istnieé¢ bedzie w $rodowisku zydow-
skim zgoda na poligamie, skoro Miszna zezwala, aby czlowiek prywatny, nie
pelnigey funkcji politycznych czy administracyjnych, mégt mie¢ nawet piec

46
zon .

V. Zwyczaje zydowskie zwigzane z zawieraniem malzenstwa

a. wiek uprawniajacy do malzenstwa

4 A. Chouraqui, Zycie codzienne lndzi Biblii, Warszawa 1995, s.123; Autor czyni nastepujaca konsta-
tacje: [kobieta w judaizmie] jest osiq, wokdt ktdrej obraca si¢ ycie rodzinme, spofeczne, ekonomiczne, poli-
tyezne 7 religiine Rraju, mimo, e nigdy nie prestaje byé catkowicie Zalezna od swego baal — mezga lub ojea.

4 R. Pankiewicz, Rodzina i wychowanie w Palestynie rgymskiej, s. 78.

4 Dokument Damasceriski 4,21; przewiduje si¢ w nim ubiczowanie dla tych, ktorzy pojeli dwie ony.

46 Miszna w trzecim porzadku (Seder naszin) przedstawia narzeczenstwo, matzenstwo, prawo lewi-
ratu, postepowanie w sprawie podejrzenia o cudzoldstwo w kilku traktatach (Traktat pierwszy -
Jewamot |Bratowa), drugi — Ketuwot [Kontrakty matzeiskie|, piaty - Sota [Kobieta zameinal, szosty —
Gittin |[Rozwody|, siodmy — Kidduszin | Zareezyny)); pot. polskie wydanie Talmudu, porzadek trzeci,
traktat Kidduszin (Tabund Babiloriski. Gemara edygi wileriskie 3 objasnieniami i komentarami Berachot
rozdz. I — Kiduszin rozdz. 111 — Bawa Kama rozdz.. 1, th., S. Pecaric, Krakéw 2010, s. 223-447).
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Chlopiec byl zdolny do ozenku gdy skonczyl lat trzynascie. Uczeni
w Pismie okredlili jednak, ze najlepszym wickiem wejscia w malzenstwo to
czas miedzy 16 a 20 rokiem zycia'. Bardzo Zle widziano tych, ktérzy ukofczyw-
szy gorng granice wieku wciaz pozostawali niezonaci. Wsréd essefczykow
(przynajmniej pewnej ich cze¢sci) istnial celibat. Przyczyny celibatu esseniczykow
tkwiag w przekonaniach o rychlym koncu swiata i w calkowitym poswieceniu
si¢ studiowaniu Tory. Powszechnie trzymano si¢ zasady, ze malzenstwo jest
obowiazkiem kazdego Zyda, co wynikalo z pierwszego przykazania danego lu-
dziom po stworzeniu®. Decyzje o malzefistwie podejmowal ojciec, choé¢
w praktyce oboje rodzice. Podkreslano przy tym koniecznosé¢ zachowania
rozwagi (wedtug powszechnego przystowia: Spiesy sig przy kupowaniu roli, Gon
wybieraj powoli).

W przypadku dziewczat wiek uzdalniajacy je do malzenistwa to 12-13 lat.
Przy wyborze pretendenta do reki, corka miala ograniczone prawo
do odrzucenia proponowanego jej kandydata. Ojciec powinien liczy¢ si¢ z jej
wola w tym zakresie. Nie nalezalo jednak zbyt dlugo zwleka¢ z wydaniem jej
za maz. Istnialo wrecz przekonanie, ze ojciec, ktéry nie zabiega energicznie
o wydanie cérki za maz moze stac si¢ przyczyna jej nieszczgscia, niepotrzebnie
narazajac ja na wystepek przeciw moralnosci.

b. dobor kandydatéw i narzeczenstwo

Cho¢ miltos¢ mogla by¢ gléwnym motywem zawierania malzenstw, zasad-
niczo to rodzice dokonywali odpowiednich wyboréw. Zasi¢gali opinii
o rodzinie kandydata/kandydatki, postugujac si¢ przy tym posrednictwem
0s6b trzecich. Instytucja swata (szadchan) petnila wazna rol¢ w procesie zwiera-
nia malzenstwa. Pézniejsi rabini beda wrecz nakazywaé, aby malzenstwa koja-
rzono wlasnie w ten sposéb®. Rodzice poszukiwali mozliwie najlepszych kan-

47 Mozemy dostrzec w tym pewne wplywy greckie; Platon uznawal okres miedzy 16 a 20 rokiem
zycia za najlepszy czas zawarcia zwiazku malzeniskiego przez mezczyzne, por. M. Maykowska,
Platon, Warszawa 1960, s. 272.

487 pierwszego przykazania plynal nakaz, ujety nastepnie w pierwszej parsgiot: Badeie plodni
i rogmmazgajcie si¢, abyscie zaludnili Ziemie (Rdz 1:28). W komentarzu do pierwszej parszy Bereszit
mozemy przeczytal: Jest fo pryykazanie naktadajace na mezezyzne obowiazek okenienia sig i splodzenia
dzieci. Megezyzna musi splodzic pryynajmmnief jednego syna i jedng crke, ktdrgy sami beda dolni do plodzenia
dzieci, pot. 613 pryykazaii judaizmu oraz Siedem przykazarn rabinicnych i Siedem pryykazait dla potom-
kdw Noacha, opr. E. Gordon, Krakéw 2006, s. 12.

¥ Talpd wspomina, jak jeden z medrcéw grozil karg kazdemu mezezyZnie, ktéry poslubitby ko-
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dydatéw, a byli nimi ci, ktérzy mogli poszczyci¢ si¢ wlasciwym pochodzeniem,
dobra sytuacja finansowa, czy stawnymi przodkami. Rabini podkreslali, aby uni-
ka¢ nadmiernych przeciwstawienstw kandydatéw. Bogaty nie powinien bra¢ za
zong biednej, starszy mlodziutkiej, wysoki niskiej, a nawet nalezy zadba¢, zeby
nie réznit ich zdecydowanie kolor wloséow. Malzenstwo w Izraelu stanowito
nie tyle zwiazek dwoch oséb, co raczej dwoch rodzin. Rodzice uzgadniali wyso-
koS¢ moharn, czyli sumy pieniedzy, jaka przyszly maz musial wplaci¢ na rece oj-
ca narzeczonej’'. Pieniadze te byly rodzajem odszkodowania za oddanie cérki,

stanowiac w konsekwencji wiano, jakie wnosila w ramach posagu
- 1
do malzedstwa’.

Kiedy wstepne porozumienia zostaly zawarte, aranzowano spotkanie kan-
dydatéw w domu ktérego$ rodzicéw. Bylo to pierwsze i czgsto jedyne spotka-
nie mtodych, na ktérym mogli si¢ sobie przyjrze¢. Mieli wtedy prawo odrzuci¢
oferte. Jezeli zostala przyjeta, spisywano warunki wstepne, po ktérych trakto-
wano juz kandydatéw jako narzeczonych. Po ustaleniu wysokosci wiana i po
obopélnej decyzji nastgpowalo podpisanie umowy wedlug tradycyjnej formuly.
Zwracano uwage na date podpisania uméw malzenskich. Podpisywano je naj-
czedciej w polowie miesigca, gdyz, jak wierzono, pelnia ksiezyca miala przy-
nie$¢ szczegdcie. Hebrajskie 1 aramejskie stowo okreslajace zareczyny to kidu-
szim, czyli poswiecone, oddzielone (w znaczeniu: kobieta przeznaczona tylko dla jed-
nego mezczyzny). Cudzoléstwo w czasie narzeczenstwa bylo traktowane nad
wyraz surowo i karane $miercia (zasadniczo przez ukamienowanie)™. Rodzice
uzgadniali date¢ $lubu, okreslano tez, gdzie po §lubie mlodzi zamieszkajg i jak
dlugo mogg liczy¢ na wyzywienie ze strony rodzicéw. W ten sposéb formal-
nie mlodzi, cho¢ wcigz narzeczeni, prawnie traktowani byli jako malzonkowie,
bez prawa do wspélnego zamieszkania i wspolzycia™. Zerwanie zareczyn nio-

biete bez zwyczajowego zaaranzowania malzeristwa; por. A. Unterman, Zydzi. Wiara i $ycie,
1.6dZ 1989, s. 181.

50 Por. A. Chouraqui, Zycie codzienne ludzi Biblii, s. 118; ]. Bisenberg, Kobieta w c3asach Biblii, Gdanisk
1996, s. 42; S. Szymik, Malseristwo i rodzina w Biblii, w: Zycie spolecne w Biblii, red. G. Witaszek,
Lublin 1998, s. 210.

SUR. de Vaux, Inustytugie Starego Testamentn., s. 37 mohar okresla sie jako wyrdwnanie, gtéwnie ze wzgle-
du na ubytek sity roboczej w rodzinie, ale takze jako swoiste zabezpieczenia finansowe Zony w
przypadku rozwodu.

52 Niewierng narzeczona mogla spotkaé takze - poza ukamienowaniem - kara spalenia, $ciecia lub
uduszenia.

53 Por. Pwt 22:13-27.
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sto za soba szereg komplikacji 1 powinno przyjaé posta¢ oficjalnego doku-
mentu.

Szczegolnie starannie dbano, aby nie dochodzito do malzenstw osob zbyt
blisko ze soba spokrewnionych, m.in. syna z zona ojca, brata z siostra przy-
rodnia, siostrzenca z ciotka, nie méwiac o jeszcze blizszych relacjach54. Mat-
zenstwa takie traktowano jako przestepstwo 1 karano $miercig (przez spalenie).
Stary Testament kilkukrotnie wypowiada si¢ w kategorycznym tonie przeciwko
malzefistwom egzogamicznym™. Teksty te naleza do pozniejszej redakcji. ST
daje wiele przyktadéw malzenistw ,mieszanych” i to wsrdd przywoédcoéw lzra-

6
ela™.

Po niewoli babilonskiej doszto do wyraznego zaostrzenia przepisow
w tym wzgledzie”, cho¢ i wtedy zdarzaly si¢ malzefistwa egzogamiczne. Ide-
alem pozostawalo malzenstwo endogamiczne zawezone wrecz do wlasnego

rodu (,,plemienia”),

c. kontrakt matzenski i ceremonia slubna

Sam akt §lubu nie byl ceremonia religijna. Jego istota byla umowa spisana
publicznie i podpisana przez dwoéch swiadkéw (ketuba)”. Do dzi§ w kregach
ortodoksyjnych Zydéw jest spisywana po aramejsku, czyli w jezyku uzywanym
w czasach Chrystusa. Wsréd papiruséw z Wadi Murabba’at (nad Morzem
Martwym) znaleziono tekst z prosta formula Slubng (ketnba): Bedziesz moja Fo-
nd”. Teksty okreslaly tez obowiazki me¢za wobec zony. Jeden z nich brzmi na-

> Por. Rdz 20:11; Wj 6:20; Kpt 18:6; 23:10; Pwt 23:1; 27:20; 2 Sm 13:13; 18:12.

55 Zyd nie powinien zenié sie z poganka, poniewaz niosto to za soba zagrozenie dla Zycia religijne-
go (1 Krl 11:4). Zostalo zabroniona przez Prawo (Wj 34:15-16; Pwt 7:3-4). Nieco inaczej trak-
towano w tym wzgledzie branki wojenne (por. R. de Vaux, Instytuge Starego Testamentn, s. 34-48;
ominieciu zakazu poSlubiania cudzoziemek stuzyla specjalna ceremonia symbolizujaca porzu-
cenie dawnego §rodowiska; Pwt 21:10-14).

56 Ismael, pierworodny syn Abrahama urodzit si¢ z Egipcjanki, Mojzesz wzial za zong Madianitke,
Rut byta Moabitka, Salomon w swoim haremie posiadal liczne cudzoziemki, m.in. ksi¢zniczke
Egiptu, ale tez Hetytki, Moabitki, Ammonitki, i Edomitki.

57 Por. Ne 13:25

58 Zydzi byli gleboko zdystansowani wobec wszystkiego, co pogariskie, w pierwszej kolejnosci do-
tyczylo to malzedstw z cudzoziemcami; por. Daniel-Rops, Zycie w Palestynie w czasach Chrystusa,
Warszawa 2001, s. 106-125. Musiato to by¢ tak oczywiste, skoro Talmud w Zadnym traktacie
nawet nie wspomina zakazu egzogamii.

5 Por. Tb 7:14 polecit, aby przyniosta wdj papirusu i napisat na nim zaswiadegenie o awartym materishvie
7 1o, %e daje mu ja 3a Zone, 3godnie 3 wyrokiem Prawa Mojgesza.

%0 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentn., s. 44.
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stepujaco: Ja bede na ciebie pracowal, bede cig szanowat, utrzymywat wedtug wyczajow
mezow judejskich i bede 3 toba 31, jak to jest pryyjete w nasgym Swiecie. Biore odpowie-
dzialnosé na siebie i na moich spadkobiercow, geby ugyskac wiekszy majatek, niz dotych-

czas posiadany. Dokument ten stanowil gwarancje majatku kobiety 1 okreslal jej
spoleczny status.

Ceremonia zadlubin nie nalezy do najlepiej opisanych w tekstach rabi-
nicznych. Malzefistwa zawierano zasadniczo przy koficu zbioréw (lub ewentu-
alnie przed zasiewami). W podzniejszej tradycji, ktora korzeniami siega czaséw
Jezusa, przyjeto zasade zawierania malzenstwa we wtorek (trzeciego dnia tygo-
dnia, na pamiatke dwukrotnego pochwalenia tego dnia w opisie stworzenia)
lub w piatek, taczac uczte weselng z szabatowa. Uroczysto§¢ rozpoczynalo
wejscie orszaku z panem mlodym do domu panny mtodej (Mt 9:15). Oblubie-
nica oczekiwala narzeczonego w towarzystwie druhen, okryta welonem. Pana
mlodego witala w progu matka panny mlodej, a nastgpnie podpisywano kon-
trakt $slubny. Prawdopodobnie panna mloda szta wowczas w orszaku wesel-
nym do domu pana mlodego, a on w tym czasie pozostawal w domu swoich
tesciow. Gdy zblizal si¢ wieczér pan mlody wraz z tesciami szedl do swojego
domu i tam odbywaly si¢ gtéwne uroczystosci weselne. Toastom towarzyszyly
modlitwy dzigkczynne (blogostawienistwa), ktére wznosili najblizsi krewni mat-
zonkoéw, w pierwszej kolejnosci rodzice (ojcowie) i mistrz ceremonii (J 2:8;
3:29). Mozliwe tez, ze panowal juz wowczas zwyczaj obrzucania pary miodych
ziarnem pszenicy na znak i wrézbe pomyslnosci 1 wielodzietnosci oraz sym-
boliczne tluczenie kielichow. W pewnym momencie malzonkowie opuszczali
zgromadzonych goscii szli do oddzielnej izby, aby dopetni¢ akt malzenski.

Wesele trwato kilka dni, a jego dlugo$§¢ zwiazana byla z zamoznoscig ro-
dziny (zwyczajowo siedem dni, ale u bogatszych nawet czternascie). Tanczono,
pito 1 bawiono si¢ z calg rodzing, sasiadami i zaproszonymi gos¢mi. Od tej
pory pan mlody stawal si¢ baal (gr. oikodespotes) - gtowa 1 panem domu. Istot-
nym elementem zawarcia zwigzku malzenskiego byl obrzed przeniesienia (is-
suin), czyli przeprowadzenie si¢ pani mlodej do domu pana mlodego, lub
wspolne zamieszkanie pary mlodej w nowym domu®',

Zycie jest znacznie bogatsze niz prawnicze teorie i nie zawsze przebiega
z nimi i przyjetymi obyczajami w zgodzie. Zasada ograniczonych kontaktéw

o1 A. Tosato, I/ matrimonio israelitico. Una teoria generale, Roma 1982, s.109; Autor zwraca uwagg, na
trudno$¢ z jednoznacznym ustaleniem terminologicznym drugiej fazy zawarcia malzeistwa.
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miedzy narzeczonymi nie byla przestrzegana wszedzie jednakowo. Wydaje sig,
ze w Judel narzeczeni mogli przebywa¢ w swoim towarzystwie bez wywoly-
wania zgorszenia, natomiast w Galilei relacje takie byly Zle widziane. Wspolzy-
cie przedmalzenskie, nawet po zawarciu kontraktu narzeczenskiego, uchodzito
za grzeszne. Hanba, zwigzana z posiadaniem nieslubnych dzieci czesto towa-
rzyszyta zarowno kobiecie jak 1 jej potomstwu przez cale zycie. Dzieci uro-
dzone poza  malzenstwem  traktowano z pewnym  lekcewazeniem
1 wypominano im przy réznych okazjach grzechy rodzicow. Moralnos¢ spole-
czenstwa zydowskiego byta na wskro§ konserwatywna.

d. ewangeliczne opisy odczytane w kontekscie kulturowym

W tym kontekscie nalezy odnie$¢ si¢ do pewnych aspektéw narodzin Je-
zusa. Mateusz stwierdza: Po zaslubinach Matki Jego, Marys, 3 Jozefem, wpierw nim
zamieszkali razem, nalazta si¢ bryemienng za sprawq Ducha Swietego. Maz Jej, Jozef,
ktory byl cxlowiekiem sprawiedlivym i nie cheial narazic Jej na niestawienie, Jamierzal
oddalié Jq potajemnie (Mt 1:18.19). Dostrzegamy dwuetapowy proces za$lubin. Jo-
zef nazwany jest zaslubionym mezem, co zgadza si¢ z tradycja i sytuacja praw-
ng narzeczonego. Cho¢ juz zaslubieni (narzeczeni), J6zef i Miriam nie mieszkali
razem, co w tym wypadku jest jednoczes$nie synonimem zachowania wstrze-
migzliwosci seksualnej. W tym kontekscie pada pytanie: Jakse sz to stanie, skoro
nie znam meza? (Lk 1:34). Nalezy je rozumie¢ nie tyle jako brak narzeczonego,
ale zgodnie z zydowskim rozumieniem pojecia gnaé, pognaé, jako synonim
wspolzycia (Poterr Adam poznal Ewe, Fone swoja, ktora poczeta i porodzita Kaina,
Rdz 4:1 BG). Brak w ewangelicznych opisach wskazéwek co do wieku nuptu-
rientéw pozwala wyciagnaé ad silentinm wniosek, ze byli w naturalnym wieku
zawierania zwiazku malzenskiego - Miriam miala okolo czternastu lat, a jej na-
rzeczony zapewne nie wigcej niz dwadziescia”™.

Wedlug Fukasza Miriam zaraz po zwiastowaniu udala si¢ do Elzbiety,
swojej krewnej, u ktorej przebywala trzy miesiace. Po powrocie do Nazaretu
byla wigc juz w czwartym miesigcu cigzy. Jej narzeczony zorientowal si¢ (co
sugeruje tekst Mt), ze Miriam jest brzemienna. Podjal wowczas decyzje o jej
oddaleniu. Ewangelia nazywa go megem sprawiedlivym. Z.godnie z Prawem mogt

92 Pierwsze wzmianki o wieku Jézefa pochodza z tradycji judeochrzescijaniskiej 11 wieku. Przed-
stawiaja one Meza Miriam jako osobe starsza; wedtug Protoewangelii Jakuba 9,2 Jézef byl wieko-
wym wdowcem i mial opory przed wzigciem dwunastoletniej (8,2) Miriam za zone: Mam syndw,
Jestem starcem, ona zas jest miodzintkq dieweckq.
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domaga¢ si¢ skazania na $mier¢ niewiernej narzeczonej. Jego sprawiedliwos¢
wiaze si¢ z dwoma faktami: niechecia do zniestawienia swoje narzeczonej
1 postanowieniem polubownego rozwiazania kontraktu narzeczenskiego. Jozef
chcial uniewaznic¢ kiduszim, ale postanowil uczyni¢ to dyskretnie, aby Miriam
nie stala si¢ obiektem atakow czy niewybrednych komentarzy mieszkancéw
Nazaretu, a co za tym idzie, wstydu i skandalu obyczajowego. W przeciwnym
razie mogla mie¢ powazne problemy z ulozeniem sobie dalszego Zycia. We-
dlug Ewangelisty Jozef zostal w sposob nadnaturalny przekonany, by nie od-
dala¢ Miriam, a narodzonego syna traktowac jak wlasnego.

Najprawdopodobniej malzenstwo bylo zaaranzowane przez rodzicow
znacznie wezesniej, a $lub odbyl si¢ zgodnie ze zwyczajami mieszkancéw Ga-
lilei. Towarzyszylo temu, miedzy innymi, przeprowadzenie panny mlodej
do domu pana mlodego: [Jozef] wgial swojq Matonke do siebie (Mt 1:24). Jedyna
réznica, na ktora wskazuje ewangelista, byla kwestia pozycia seksualnego (fcz
nie blizal si¢ do Niej, ag porodzita Syna, ktoremu nadat imig Jezus (Mt 1:25).

e. obraz Miriam w tradycji zydowskiej

W fakcie przedslubnie poczetego dziecka tkwi¢ moga zrédla pozniejszej,
fatalnej opinii, jaka tradycja zydowska otaczata Miriam. Pierwsze takie $lady re-
jestrujemy juz w Ewangelii Jana. By¢ moze do zlej opinii Matki Jezusa odnosi
si¢ aluzja z dyskusji Jezusa z faryzeuszami, gdy ci ostatni stwierdzili: Myswmy si¢
nie urodzili 3 niergqdu (J 8:41). W tradycji rabinicznej, a co za tym idzie
i talmudycznej, Jezus zostal przedstawiony jako dziecko nie§lubne®. Tradycija
ta powstala u schylku starozytnosci®, w czasie powaznych napieé¢ miedzy juda-
izmem a rodzacym si¢ chrzescijanstwem. Talmud, positkujacy si¢ starg zydow-
ska tradycja, przedstawia Jezusa jako owoc grzesznego zwiazku Jego Matki
z rzymskim zolnierzem o imieniu Panthera, nalezacym do oddzialu stacjonu-
jacego w Palestynie. Z kart Talmudn i antychrzedcijanskiego paszkwilu Toledoth
Jeszn” wylania si¢ czarny obraz Miriam. Oszukiwala meza, romansowala

3 Talmnd Babiloriski, trakt. Sanhedrin 43a, 67a; Kalla 51a; Tosefta, trakt. Chullin 2,23, Miszna, Jebamot
IV, 3b, 49a watek ten szetzej zaprezentowany w Toldeoth Jeszu V/VI w. Na temat tekstu Toledoth
Jeszu doskonaly rozprawe napisal J. Iluk, Zydowska politeja i ko§ciél w Imperium Rzymskim
u schylku antyku, t. II: Zydowska antyewangelia. Antyczna tradycja i nowozytne trwanie,
Gdansk 2010.

64 Por. P Schifer, Jesus in the Talmnd, Princeton-Oxford 2007.

0 H. Graetz, historyk zydowski, wypowiada si¢ o Toledoth Jeszu nastepujaco: ngdzny kiczy, skonipi-
lowany 3, fragmenttaryeznych priekazdw Talmndu o Jezusie; cyt. za: D. Vettex, Jezus Chrystus. Judaizm, w:
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z rzymskim legionista, urodzila syna z nierzadu, a jej maz ostatecznie jg opu-
Scit (lub wygnal). Klasycznym przykladem tych idei sa poglady Celsusa, wyra-
zone w antychrzescijanskim traktacie Sowo Prawdy z roku 178. Orygenes,
w dziele Przeciw Celsusowi, zbijajac krok po kroku argumenty przeciwnika, refe-

ruje je nastepujaco:

Nastepnie Celsus wprowadza na sceng postaé fikeynego Zyda, ktéry w dyskusji
3 Jezusem stawia Mu szereg infantylnych i nie licujacych 3 powagq filozofa zarzutow. (...)
przede wsystkim ten, e Jexus ,podaje si¢ klamliwie za syna dziewicy, podezas gdy
W recgywistosci urodzil sig w jakiels zapadle) wsi gydowskiej jako syn miejscowe biednej
wyrobnicy”. Twierdzi tez, %e ,je¢f maz, ciesla, wypedzil ja, gdy jej dowiod! cudzoldstwa,
a ona, wygnana pre meza i Ihanbiona tutata si¢ po Swiecie, ag potajemmnie urodzita Je-
gusa. Jexus zas, pryyparty biedaq, najal si¢ pracy w Egipcie, gdzie zapognal sie
Qe sgtucgkani magicnymi, jakini chelpiq sie Egipganie, a po powrocie do ojezyzny popi-

sywal sig tymi stuczkami i 3acal glosié, se jest Bogiem™.

Na innym miejscu dodaje:

Powrdémy do stow fikcyjnego Zyda, ktory twierdzi, se matka Jezusa o0stala wype-
dzona przez swojego meza, ciesl, pod zarzutem cudzolistwa, gdy byla brzemienna po sto-
sunkn 3 Sotnierzem, niejakim Pantherd’.

Czesc¢ Srodowiska zydowskiego uznala Jezus za mamsera, czyli dziecko po-
czete w wyniku cudzoldstwa i, co jest dodatkowo naganne, z osobg spoza kre-
gu etnicznego®™. Pojecie mamzer nie oznacza wylacznie nieslubnego dziecka.
Mamzer to osoba poczeta w grzechu. Z tego powodu osoba z taka przesztoscia
byla traktowana z pogardg i spolecznie uposledzona. Choé¢ nie odbierano jej
prawa do tytulu Zyd (wedlug Halachy — tradycji zydowskiej — urodzony
z Zydoéwki jest Zydem), to kto$ taki nie mial prawa wejscia w sklad Zgroma-
dzenia Pana”. Nie tylko nie mégl bra¢ udzialu w normalnym zyciu spoteczno-
$ci, ale dodatkowo nie mogt zy¢ wedlug Zydowskiego Prawa oraz uczestniczy¢
w obrzedach religijnych i uroczystosciach. Byl faktycznie osoba wykluczona,

A. T. Khoury, Leksykon podstawowych pojeé religijnyeh. Judaizm Chrzescijaristwo Islam, Warszawa 1998,
kol. 346.

% Orygenes, Przeciwvko Celsusowi, 1,28.
7 Orygenes, Przeciwko Celsusowi, 1,32.
8 Termin #um zar, oznacza diiwny defekt.

09 Pwt 23:3 Nie wejdzie syn nigprawego toga do gromadienia Pana, nawet w dziesiatym pokolenin nie wejdzie do
zgromadzenia Pana.
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co doskonale wida¢ na przykladzie mozliwosci zawarcia zwiazku malzenskiego.
Nie wolno mu bylo zZeni¢ si¢ z kazda Zyddwka, a jedynie z podobna sobie
mamzerkq badz konwertytka.

Wracajac do Miriam i Panthery - racje maja ci uczeni, ktérzy w samym
imieniu legionisty dopatruja si¢ przekreconej wersji maryjnego tytutu Parthenos
(Dziewica), powszechnie uzywanego przez chrzescijan na okredlenie Miriam juz
w 1T wieku",

VI. Przyjscie na $wiat dziecka w kulturze Izraela drugiej Swiatyni

Jak wierzono, narodziny umozliwial sam Bég. Byly one niejako kontynu-
acjq dziela stworzenia. To Bog otwieral tono kobiety w czasie porodu. Czynil
to wbrew sitom, ktére chcialy doprowadzi¢ do $mierci matki i dziecka. Juda-
izm, jak caly $§wiat starozytny, znal i cenit akuszerki. Mimo to pordd zawsze
byl wydarzeniem krytycznym, stanowil powazne narazenie zycia kobiety,
a jeszcze bardziej dziecka. Dokonywal si¢ w warunkach, z naszego punktu
widzenia, nichigienicznych. Najczgsciej kobiety rodzily w domach. Nie byly to
jednak domy, w ktérych panowaly sterylne warunki, odpowiednie do przyjecia
dziecka na $wiat". Wszystko to prowadzito do duzej $miertelnosci niemowlat.

70 Gra stéw: PARTHENOS — PANTHERA. Geza Vermes krytykuje roszczenie chrzescijan, przedsta-
wione po raz pierwszy na piSmie przez Mateusza (1:23), ze matka Kréla-Mesjasza, zgodnie z
proroctwem Izajasza (7:10-14), byla dziewica w chwili poczecia Jezusa: Cgytelnicy znajacy hebraj-
ska wersje 1zajasza mogliby byé zaklopotani argnmentagq Matensza, poniewas stowo, ktdrego uzyl prorok ST
to mtoda kobieta (bebr. ‘alama), a nie ,,dziewica” (hebr. betula). Mioda dziewcgyna zachodzaca w cigge to nie
to samo co dziewicze pocyecie. Zwodnicy priekiad ‘alama jako parthenos (dziewica, panna) poprawiono w
pozgniefszych, wykonanych w I lub 11 w. greckich priekladach Izajasza; wszystkie one astapity ,dziewice”
(parthenos) 3 LXX stowem ,,mtoda dziewezyna” (neanis); por. G. Vermes, Twarze Jezusa, Krakéw 2008,
s. 266. W rzeczywisto$ci kazde z trzech pojeé (‘alama, betula, na’ara) moze oznaczaé dziewice i
by¢ ttumaczone jako parthenos (por. Rdz 24:16.43 [Rebeka, nazwana ‘alma, gdyz| nie pognat jgj a-
den megezyzna); nieprawda jest natomiast, ze stowo betula oznacza zawsze dziewice, poniewaz
moze oznaczaé réwniez kobiete po nocy poslubnej: Joel 1:8 - Nargekay, jako panna [betula] prze-
pasana worem nad megem mtodosci swojef (BG). Z zarzutami zgloszonymi przez G. Vermesa roz-
prawial sie juz w antycznym chrzescijanistwie Orygenes (Przeciwko Celsusowi, 1,35): Gdyby Zyd
probowat si¢ upieral i twierdzit, e w zacytowanym fragmencie Pisma [1z 7:10-14] jest mowa o pannie [czyli o
mitodej kobiecie|, a nie 0 dziewicy, odpowiem mmn, e hebrajski wyraz, ,,alama”, ktdry Septuaginta priekta-
da jako ,,dziewica”, a inni tlumacze oddajq jako ,panna”, najduje si¢ w Ksigdze Powtdrzonego Prawa i o3na-
¢za dziewice. Oto fen ustep: ,,Jesli dziewica ostata zarecona 3 megem, a spotkal jq jakis inny mezezyzna w
miescie i spal 3 niq, oboje wyprowadzicie do bramy miasta i kamienowad ich bedziecie, ag nmrq.

"I R. de Vaux, Instytuge Starego Testamentu, s. 51-53.
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Przyjéciu na $wiat dziecka w izraelskiej rodzinie, tak jak w kazdej innej
kulturze, towarzyszyly rézne obrzedy i obyczaje. Praktykowano przejete
od osciennych kultur magiczne zaklgcia 1 stosowano amulety. Kobiete
w czasie porodu otaczano talizmanami, otwierano drzwi i okna, aby spowo-
dowaé otwarcie tona. Praktyki te spotykaly si¢ z krytyka rabinéw, ktérzy uzna-
wali je za ,,amoryckie” (dla Izraelitéw zakazane).

Maz lub sluzba przygotowywala na czas porodu goracqg wode oraz pie-
luszki. W czasie porodu obecno$¢ meza w pomieszczeniu byla niewskazana.
Po narodzinach dziecka odbywal si¢ obrzed obmycia, a nastgpnie nacierano je
solg. Uroczyste przyjecia dziecka do rodziny mialo miejsce poprzez akt wzigcia
na kolana (lub podniesienia) i wymowienie formuly: To mdj synW ten sposob
ojciec uznawal dziecko za swoje. W przeciwnym wypadku, dziecko pozba-
wione bylo praw familiarnych. Oczywiscie, szczegdlng rado$¢ ojca wywolywato
urodzenie syna, a zwlaszcza pierworodnego. Ideatlem bylo posiadanie zaréwno
synéw, jak 1 corek. Jednak wigksza liczba cérek w rodzinie (w przeciwienstwie
do synéw), mogla zagraza¢ gospodarce domostwa. Corki potrzebowaly prze-
ciez odpowiedniej odprawy (wiana), a dodatkowo nie przedtuzaly dziedzictwa
rodu.

Matka byta po pologu rytualnie nieczysta przez siedem dni po urodzeniu
chtopca, a przez czternascie po urodzeniu dziewczynki. Dodatkowo przez ko-
lejne trzydziedci trzy dni, w przypadku urodzenia chlopca, lub szes¢dziesiat
sze$¢ dni, w przypadku dziewczynki, kobieta nie mogla skladaé w Swiatyni da-
réw (ofiary calopalnej 1 zagrzesznej). W pierwszy szabat po narodzinach syna
urzadzalo si¢ zwyczajowo uroczysty poczestunek, a 6smego dnia dokonywano
rytualnego obrzezania. Wéwczas tez oglaszano publicznie imi¢ syna. Za nada-
nie imienia odpowiadaly matki. Tylko w wyjatkowych sytuacjach odstgpowano
od tej zasady. W przypadku dziewczynki ograniczano si¢ zwyczajowo
do ogloszenia na nabozenstwie synagogalnym faktu urodzenia si¢ corki
1 zgloszenie jej imienia.

VII. Mi¢dzy Nazaretem a Betlejem

a. Nazaret
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Krytycy historycznej wiarygodno$ci Ewangelii podkreslaja, ze zadne zrédlo
(oczywiscie poza NT, a konkretnie poza Ewangeliami), nie potwierdza istnienia
w I wieku n.e. Nazaretu””. Argumentuja nastepujaco: Nazaret nie jest wspo-
mniany w Starym Testamencie, brak go wérdéd miast i wsi Galilei przedstawio-
nych w Ksiedze Jozuego, wymieniajacej 12 miast i 6 wiosek tej krainy (Joz
19:10-16). Takze Talmud, chociaz wspomina 63 galilejskie miasteczka, nic nie
moéwi o Nazarecie. Nie przywolal tej miejscowosci Jozef Flawiusz ani wezesna
literatura rabiniczna. Nawet $w. Pawel w swoich listach nie zna miasta,
z ktérego pochodzita Miriam i jej Maz. Miasteczko Nazaret mialo pojawiac si¢
pozniej, dopiero na poczatku IV wieku pod wplywem relacji ewangelii. Miato
to nastapi¢ na skutek nieporozumienia. Termin nazirejczyk (czlowiek realizu-
jacy $lub naziratu), jakim miano poczatkowo okresla¢ Jezusa, zostal niepopraw-
nie oddany jako Nazarejczyk, stad cale zamieszanie. Wedlug minimalistéw owo
zamieszanie jest wynikiem bledu popetnionego przez ewangelistéw z powodu
braku znajomosci realiow geohistorycznych i kulturowych Palestyny pierw-
szego wieku. Ostatecznie z tej niewiedzy wzial si¢ blad sugerujacy pochodzenie
Jezusa z nieznanego nikomu w starozytno$ci miasta w Galilei.

Teza o ahistorycznosci Nazaretu wspolczesnie nie wytrzymuje krytyki,
cho¢ co jaki$ czas jest podnoszona™. W sierpniu 1962 odkryto fragment ciem-
noszarego marmuru z synagogi w Cezarei Nadmorskiej. Datowany
na przetom HI/IV w. n.e. napis wyryty w kamieniu zawiera list¢ nazwisk spi-

72 Hebt. nagar - oddzielié, prieznacgyé na ofiare.

73 Por. R. Salm, The Myth of Nazareth: The Invented Town of Jesus, 2008.; R. H. Gundry, The Use of
the Old Testament in St. Matthew's Gospel. With Special Reference 7o the Messianic Hope, Leiden
1967, s. 103; obecnie niektorzy krytyknjq brak jakichkolwiek sladéw synagogi w Nazarecie. Tymcza-
sem istnienie synagog w Galilei w I w. w znaczeniu oddzielnych budynkéw do sprawowani kul-
tu jest problematyczne. Najprawdopodobniej terminem tym okreslano budynki uzyteczno$ci
publicznej, w ktérych jedno z pomieszczen w czasie szabatu bylo przystosowywane do potrzeb
religijnych. Odpowiada to ogdlnej wizji synagogi jako przestrzeni publicznej, instytuciji obslugu-
jacej liczne 1 zréznicowane potrzeby lokalnej wspélnoty zydowskiej; por. M. T. Schuler, Recent
Archaeology of Galilee and the Interpretation of Texts from the Galilean Ministry of Jesus, “Concordia
Theological Seminary” 71/2 (2007), s. 103; L. 1. Levine, The First-Century Synagogue: Critical Reas-
sessments and Assessments of the Critical, w: D. R. Edwards (red.), Religion and Society in Roman Pales-
tine: Old Questions, New Approaches, New York 2004, 84-95; G. Foerstet, The Ancient Synagognes of
the Galilee, w: In The Galilee in Late Antiquity, (red.) L. Levine, New York 1992, s. 289-319; P.
Nowog6rski, Protosynagoga w Betsaidzie. Hipotetyezna interpretaga budynku na Area A na Et-Tell
(Betsaida), ,,Studia Judaica” 7/1 (2004), s. 41-47.; P. Briks, Betsaida w Biblii i w najnowszych badaniach
archeologicznyeh, ,,Studia Judaica” 7/1 (2004), s. 20.
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sanych w jezyku aramejskim. Jest to katalog rodzin kaptlanskich, rozestanych
do réznych miejscowosci po upadku Jerozolimy i zniszczeniu Swiatyni w roku
70 (ewentualnie zburzeniu Jerozolimy w roku 135). Zrédlo to identyfikuje Na-
zaret, jako jedno z miejsc w Galilei, do ktérego przesiedleni zostali kaplani
z porzadku Elkalira™. Musialo ono by¢ zamieszkane przez ludnosé¢ rdzennie
zydowska, poniewaz taki wymog stawiany byl miejscowosciom, do ktérych
mieli wprowadzi¢ si¢ kaplani. Jednoczesnie ekspedycja archeologiczna z lat
1955-1960, przeprowadzona pod kierunkiem Bellarmino Bagattiego, profesora
Franciszkanskiego Studium Biblijnego w Jerozolimie, odkryla na terenie
wspolczesnego Nazaretu rzymskie 1 bizantyjskie artefakty (szklane naczynia,
lampy gliniane i wazy), ktore pozwolily stwierdzi¢ istnienie osadnictwa
w II wieku”. Trzydziesci szes¢ lat od zakoficzenia tych badar kolejna ekspe-
dycja, pod kierunkiem Stefana Pfanna, z Centrum Studiéw nad Wczesnym
Chrzescijanistwem, rozpoczela, uwienczone sukcesem, badania taraséw
na gruncie obecnego szpitala w Nazarecie’. Zaréwno B. Bagatti, jak
i S. Pfann doszli do nastepujacych konkluzji: Nazaret z 1/II wicku byt mata
rolnicza wioska, zamieszkalgq przez par¢ tuzinéw rodzin, mieszkajacych w 35-
50 domach na obszarze 2,5 ha. Y.aczna liczebno$¢ mieszkancéw Nazaretu
w II w. to okoto 450-500 ludzi. W tym kontekscie nie dziwi opinia Natanaela,
ktéry na wies¢ o Mesjaszu z Nazaretu z nieskrywanym sarkazmem powie-
dziat: Cxyg moze byé co dobrego 3 Nazaretn? (] 1:46)

b. Betlejem

Za czasow Jezusa Chrystusa Betlejem77 bylo niewielka 1 malo znaczaca
miejscowoscia, potozong 8 km na potudnie od Jerozolimy. Liczylo sobie by¢

moze nieco wigcej mieszkancéw niz Nazaret, ale i tak bylo niewielkie (ok. ty-
sigca 0sOb). Przez Betlejem widdl szlak karawan z Jerozolimy w stron¢ He-

74 Inskrypcja glosi: Kaplani 3 porgadkn Elkalira negynili Nagaret swoim domens; cyt. za: P. Barnett: Be-
hind the Scenes of the New Testament, New York 1990, s. 42.

75 B. Bagatti, Exvavations in Nagareth Jerusalem: Franciscan Printing Press, vol. 1 (1969), s. 254. 272-
310. 319.

76 Raport z wykopalisk: S. Pfann, R. Voss, Y. Rapuano, Surveys and Excavations at the Nazareth
Village Farm (1997-2002): Final Report, “Bulletin of the Anglo-Israel Archaeological Society”, vol. 26
(2008), s. 19-79.

77 Hebt. Bet Lehem, dom chleba; zwane Betlejem Efrata, lub Betlejem Judzkim w odréznieniu od Be-

tlejem Zebulonowego czy Betlejem Galilejskiego, polozonego ok. 10 km od Nazaretu; por. Joz
19:15.
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bronu i Egiptu. Swoja stawe zawdzigczalo krélowi Dawidowi, ktory tam wla-
$nie przyszedl na $wiat ponad tysiac lat przed Jezusem. W ST istniejq proroc-
twa, zapowiadajace pochodzenie Kroéla-Mesjasza wlasnie z tego miasta (Mi
5:1).

Narodzenie Jezusa w Betlejem kwestionowane jest z wielu powodow.
Uznaje si¢ je za teologiczno-literacki wymyst Mateusza 1 Y.ukasza. EwangeliSci
mieli w sposéb sztuczny dorobi¢ Jezusowi krélewskie pochodzenie z rodu
Dawida, stad umiescili Jego narodzenie na terenie Betlejem, a nie w Nazare-
cie”. Uczynili to whrew oczywistym faktom, stad wlasnie, wedlug przeciwni-
kow historycznej wiarygodnosci Ewangelii, wziela si¢ cala masa pomylek
1 niescistosci. Zalicza si¢ do nich, migdzy innymi, datowanie narodzin w czasie
spisu ludnosci Imperium przez Kwiryniusza, zarzadcy Sytii w 6 roku n.e.”. Mi-
nimali$ci twierdza, ze Lukasz wyraznie rozmija si¢ z prawda, gdy wedlug przy-
jetej przez siebie chronologii stwierdza, ze Jezus rozpoczynajac swojq publiczng
dzialalno$¢ (datowana powszechnienie na rok 28 n.e.), miat lat okolo trzydzie-
stu (Lk 3:23). Tymczasem liczac od spisu z roku 6 n.e. mialby zaledwie lat 22.
Gdyby pomimo to przyjac, ze rzeczywiscie Jezus urodzil si¢ w czasie tego spi-
su, to z kolei informacja Mateusza o narodzeniu za panowania kréla Heroda,
bylaby bledna. Krdl ten bowiem w roku 6 nie zyt juz od dziesigciu lat. To nie
jedyny problem. Podkresla si¢ rowniez, ze ewangeli$ci rozmijaja si¢ z prawda
w innych przekazach, m.in. w sprawie koniecznosci wedrowania do swoich
domen rodowych na spis. Podkresla si¢ nieraz bezsensownos¢ podjecia nie-
bezpiecznej, bo ponad stupigcdziesigciokilometrowej podrézy, przez cigzarng
kobiete¢ w dziewiatym miesigcu cigzy. Tym bardziej, ze prawo nie wymagalo
udziatu kobiet w spisie podatkowym. Suma trudnosci w ewangelicznych sek-
cjach przedstawiajacych narodziny Jezusa ma dowodzi¢ ostatecznie ahistorycz-
nosci opisow, ktore powstaly na skutek sztucznych zabiegéw teologicznych
1 sa dowodem, ze ewangelisci nie znali realiéw geograficznych, historycznych
1 kulturowych Palestyny z okresu przetomu er. W charakterystyczny dla siebie
sposéb, wyrazila to pani Uta Ranke-Heinemann®”:

Zaden ryymski cesary nie wydal nigdy tak bezsensownego rozkazu wedrowki ludow,
Sprawiajacego, by mieszkaricy imperinm premier3ali wydluzg i wsery kraje, aby udac sig

78 U. Ranke-Heinemann, Nie i Amen, pot. s. 21-27: Jezus nie urodzit si¢ w Betlejen, lecz w Nazarecie
79 Por. Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, 18,1,1; 20,5,2; por. tez, Wojna Zydowska, 7,8,1.

80 U. Ranke-Heinemann, Nie i Amen, por. s. 22.
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do miast i miejsc swoich narodzin, a nastepnie powracac do miejsc pobytu ¢y Jamies3ka-
nia. Taka metoda oszacowania naleinych na tej podstawie podatkdw bylaby absurdalna
i niedo prieprowadzenia.

Postawione zarzuty, w $wietle materiatu Zrédlowego i badan historycz-
nych, nie sa wcale tak oczywiste, jak je nakredlili przywolani badacze
1 domagaja si¢ wyjasnienia.

VIII. Czas narodzenia Jezusa
a. Poczatek naszej ery

Dionizy Mniejszy (Exiguus;t ok. 545 r.), mnich scytyjski rodem z terenéw
dzisiejszej Rumunii, ustalit dat¢ narodzenia Chrystusa Pana na 25 grudnia 753
ab Urbe condita (od zatogenia Rgymuya.U.c.), a 1 stycznia 754 a.U.c. jako pierwszy
ok Panski”, czyli pierwszy rok ery chrzescijanskiej, dzisiaj powszechnie zwa-
nej ,,nasza era” lub od imienia autora ,era dionizyjskq”gl. Zdecydowana wigk-
szo$¢ badaczy jest zdania, ze mnich pomylil si¢ o kilka lat, a prawdziwa data
oscyluje gdzie§ pomiedzy 746 a 750 rokiem a.U.c. Problem ten zasadniczo wia-
ze si¢ z ustaleniem daty $mierci Heroda. Wspolczesne podreczniki historii da-
tuja to wydarzenie na rok 4 p.n.e.”’.

b. Jezus narodzif si¢ w Betlejem w Judei za panowania krola Hero-
da (Mt)

Biorac pod uwagg opinig, ze Jezus przyszedl na $wiat za panowania He-
roda, czyli nie pézniej niz na przelomie marca/kwietnia 4 r. p.n.e. (Smieré kré-
la), czas Jego narodzin przesunaé nalezy w glab historii®”. Wynika to z kilku

81 Por. |. Naumowicz, Chrzescijariska rachuba cgasn. Refleksje na poczatek 111 tysigelecia, w: ,,Warszawsfkie
Studia Teologiczne”, XV /2002, s. 133-140.

82 Por. Jézef Naumowicz, Geneza chrzescijaniskiej rachuby lat, Krakéw 2000; T. D. Barnes, The
Date of Herod's Death, w: Journal of Theological Studies 19 (1968), s. 204-209; D. Johnson, And They
Went Eight Stades toward Herodeion, s ” Chronos, Kairos, Christos: Nativity and Chronological Stud-
zes”, ed. J. Vardaman, E. M. Yamauchi, Winona Lake 1989, s. 93-99; H. W. Hoehner, The Date of
the Deatl of Herod the Great, w: ”Chronos, Kairos, Christos: Nativity and Chronological Studies”, ed. ].
Vardaman, E. M. Yamauchi, Winona Lake 1989, s. 101-111; Maier, P. L., The Date of the Nativity
and the Chronology of Jesus’ Life, w: ed. J. Vardaman & E. M. Yamauchi, “Chronos, Kairos, Christos:
Nativity and Chronological Studies”, Winona Lake, 1989, s. 113-130.

8 Jézef Flawiusz pisat ze Herod umart po 18 dniach od zaémienia Ksi¢zyca niedtugo przed swie-
tem Paschy, czyli wg wyliczen Jana Keplera miedzy 12 marca a 11 kwietnia; por.
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faktéw. Na kilka miesi¢cy przed $miercig krél ci¢zko zachorowal, a choroba
uniemozliwiala mu poruszanie si¢*’. Wizyta Medrcéw w Jerozolimie musiata
mie¢ miejsce nie pézniej niz pot roku przedtem zanim krél zaniemogt (wedtug
Mt wyrazil on nieszczere pragnienie osobistej pielgrzymki do nowonarodzo-
nego krola; 2:8). Prowadzi to do przesuniecia daty narodzin Jezusa pod koniec
lub na poczatek 5 r. p.n.e. w zaleznosci od przyjetej daty $mierci kréla. Rok 5
p.n.e. wyznacza granice dolna, jaka jest gorna? Wyznacza ja krolewski nakaz
wymordowania wszystkich chlopcéw do drugiego roku zycia z okolic Betle-
jem. Ostrozno$¢ nakazuje przyjac zalozenie, ze narodziny mialy miejsce okoto
8/7-5 p.n.e. W opracowaniach o zyciu Jezusa podaje si¢ najczesciej date
z tego obszaru czasowego lub pozostawia si¢ kwestie otwarta™.

W 1966 r. W. E. Filmer zakwestionowal date $§mierci Heroda w 4 r. p.n.e.
i zaproponowal nowa, zblizona do wyliczed Dionizego™. Podstawa wyliczen
jest data przejecia przez krola wladzy nad Jerozolima. Wedtug Flawiusza wyda-
rzenie to miato miejsce pod koniec roku 36 p.n.e., 27 lat po tym, jak Pompejusz
Wielki wkroczyl z legionami do Swietego Miasta (63 r. p.n.e.)”’, a 34 lata
przed $miercia krola™, czyli wlasnie w roku 1 p.n.e. Jézef Flawiusz podal, ze
krél umarl po zaémieniu ksiezyca, ale przed $wietem Paschy®. W ostatniej de-

M. Wojciechowski, Daty g $ycia Jezusa, ,,Ruch Bibljjny 1 Liturgiczny”, 3 (1987), s. 202-214; popular-
na jest hipoteza, w mysl ktérej §mier¢ kréla nastapita w grudniu roku 5 p.n.e., por. T.D. Barnes,
The Date of Herod's Death, "Journal of Theological Studies", 19 (1968), s. 204-209.

84 Jozef Flawiusz, Dawne dzieje zraela, 77,6,5.

85 Por. Daniel-Rops, Dzigie Chrystusa, Warszawa 1968, s. 120; Autor podaje rok 6 p.n.e. jako czas
narodzenia.

86 W. E. Filmer, The Chronology of the Reign of Herod the Great, w: “‘Journal of Theological Studies” 17
(1966), s. 283-298.

87 J6zet Flawiusz, Dawne dzieje Izracla, 14,10,4; Los ten spotkat Jerozolime, gdy w Rzymie konsulami byl
Marek Agryppa i Kanininsz Gallus w czasie sto osiemdgiesiate piatej olimpiady, w trecim miesiqen i dnin
Postu, jak by powtéryly sie nies3e3escia, ktore spotkaly Zydow ga czasow Pompeusza. Albowiem po dwudzie-
st siedmin latach tego samego dnia now ostata wzieta przez Sogiusza. Ten poswiecit Bogn oty wieniec i
opuscit Jerozolinme, uprowadzajac spetanego Antygona do Antoninsza. Herod jednak (...) gywiqe obawy nakto-
nit Antoniusza, nie skapiqe znacgnych sum pieniedzy, aby zabit Antygona.

88 Jozef Flawiusz, Dawne dzicje Izraela, 17,8,1; Herod zmart piatego dnia po 3gladzenin syna Antypatra,
Sprawnjae rzady tryydziesci cxtery lata po amordowanin Antygona i tryydziesci siedem lat od chwili, gdy 13-
mianie mianowali go Rrolem.

89 Jozet Flawiusz, Dawne dziee Igraela, 17,6,4-5; Mattiasa, ktdry byt spraweq buntn, razgem 3 niektdrymi
wspdinikan, rozkazal [Herod)] spalic gyweem. Tejge samef nocy nastqpito zaémienie ksiegyea. Tymezasem co-
rag, bardziej wzmagata si¢ choroba Heroda.
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kadzie przed nasza era za¢mienia mialy miejsce pigciokrotnie, w tym trzy-
krotnie catkowite (23 marca 5 roku p.n.e., 15 wrzednia 5 roku p.n.e. oraz 10
stycznia 1 roku p.n.e.), a dwukrotnie czesciowe (13 marca 4 roku p.n.e.”, 27
grudnia 1 r. p.n.e.”). Szczegdlne wrazenie musiato wywolaé trwajace 1h 40' za-
¢mienie ze stycznia 1 r. p.n.e. Bylo nie tylko za¢mieniem calkowitym, ale tez
Ksi¢zyc znajdowal si¢ blisko zenitu, a jego krwistoczerwona barwa musiala
ztobi¢ wrazenie na mieszkaficach Jerozolimy™. Biorac powyzsze argumenty
pod uwage W. E. Filmer stwierdzil, ze najbardziej prawdopodobng data §mierci
krola byl czas pomiedzy 10 stycznia (za¢mienie ksi¢zyca) a 8 kwietnia (Swigto
Paschy) 1 r. p.n.e.”. Z jego obliczeniami zgodzili si¢ inni badacze, m.in. E. L.
Martin™ i O. Edwards”. Przesuwajac date $mierci Heroda na rok 1 p.n.e. na-
lezy réwniez przesunaé czas narodzin Jezusa na lata 3-1 p.n.e. To wlasnie ten
termin - a nie 8-6 p.n.e. - jest powszechnie proponowany przez Ojcow Ko-
sciota z II-IV wieku.

c. pierwszy ten spis odbyl si¢ wowczas, gdy wielkorzadcg Syrii byt
Kwiryniusz (LK)

Fukasz, opisujac narodzenie Jezusa, wspomina dekret Cezara Augusta
o spisie ludnosci. Powszechnie si¢ uwaza, ze chodzi o spis, gdy Kwiryniusz byt
namiestnikiem Syrii (L.k 2:1-2)*°. Informacja ta, zamiast wyjasniaé, stawia nowe
pytania. Wiemy bowiem, ze Kwiryniusz”" byl legatem w Syrii w 6-7 roku n.e.,

%0 Czesciowe zaémienie (36%) z 4 1. p.n.e. miato miejsce nad ranem i z tego powodu nie byto zja-
wiskiem, ktére bytoby powszechnie zauwazone.

9 Por. M. Kudlek, E. Mickler, Solar and Lunar Eclipses of the Ancient Near East from 3000 BC 0 0,
Hamburg 7971, 1. 1, 5. 156.

92 Czgsciowe zaémienie z roku 4 p.n.e. byto w Palestynie stabo widoczne.

93 Przyjecie roku 1 p.n.e. za czas $mierci Heroda niesie za soba okreslony problem, a mianowicie
monety z data 4 r. p.n.e. wybite przez nastgpcéw Heroda (Archelausa, Antypasa i Filipa). Nie-
ktorzy traktuja je jako dowdd koronny, przemawiajacy za 4 r. p.n.e. jako data $mierci Heroda.
Nie jest to jednak argument wystarczajacy. W starozytno$ci znane sa przypadki antydatowania
pewnych wydarzen, m.in. wspoétregencje syndw krolewskich, ktérzy stawali sie krélami. Ma to
zwiazek ze swoista ,,polityka faktéw dokonanych” ulatwiajaca synom naturalne przejecie wia-
dzy.

% Por. E.L. Martin, The Birth of Christ Recalenlated, Pasadena 1980.

9 Por. O. Edwards, Herodian Chronology, w: “Palestine Excploration Quarterly” (1982), s. 29-42.

% Por. Daniel-Rops, Dzigje Chrystusa, s. 120-121; Autor slusznie zauwaza, ze przeprowadzenie spi-
su mogto trwac kilka lat, co szczegétowo wyjasnia na s. 121 w przyp. 9.

97 Mowa jest o Publiuszu Sulpicjuszu Kwiryniuszu (tac. Publius Sulpicins Quirinins; gr. Kyrenios albo
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czyli co najmniej 10 lat po $mierci Heroda™. Wyjasnienie tej zagadki jest o tyle

utrudnione, ze nie dysponujemy pelng lista legatow syryjskich z okresu prze-

lomu er”. Najczesciej wskazuje sie na ewentualno$é pelnienia przez Kwiryniu-

sza funkcji legata na Wschodzie, gdy ten prowadzil walki z Honomadami

na terenie Cylicji. August mogt zlecic mu funkcje odpowiedzialnego za spis

na terenie Syrii i Judei. Syria znajdowala si¢ wéwczas pod panowaniem legata

Saturnina. Fakt udzialu Saturnina w spisie Kwiryniusza potwierdza Tertulian'",

Mozliwe, ze Kwiryniusz kontynuowal spis zapoczatkowany przez Saturnina lub

98

99

Cyrenins). Zanim wslawil si¢ walkami z Honomadami na terenie Cylicji (w latach 11-3 p.n.e)
prowadzil liczne kampanie wojenne (m,in. przeciw Kantabrom w Hiszpanii, Marmardom na te-
renie Marmaryki, Garamantami, szczepem berberyjskim). Do Rzymu wrécil w aurze zwyciezcy
i w roku 12 p.n.e. otrzymal godnosé konsula (razem z Waleriuszem Messala). Zanim otrzymat
godno$¢é namiestnika cesarskiego w prowincji Syria (gubernator) w roku 6 n.e. byt juz wczesniej
legatem cesarskim, majacym prawo do tytulu hegemon (legatus Augusti pro praetore) w ktérejs z
prowincji, by¢ moze Syrii. Mozliwe, ze mial tam do wykonania zadanie zwiazane ze spisem lud-
nosci.

J6zet Flawiusz, Dawne dzieje 1zraela, 18,1,1; Tymezasem Kwiryninsz — byt to jeden 3 megow zasiadajacych
w senacie, RI0ry juz piastowal inne urgedy, przechodzac przez wszystkie s3ezeble kariery urgedniczey ag do
konsulatn 7 ciesgyt sie ogdlnie wielkin powazganiem — przybyt 3 niewielkq liczba towargysgy do Syrii. Wystal
o Cezar dla rogsadzenia spraw w narodzie i prieprowadzenia spisu majarkow. Wrag 3z nim wyprawil takse
Koponinsza, meza ze stanu rycerskiego, aby objal petna wladzq nad Judejezykami. Sam Kwiryninsz rowniez;
pryjechat do Judei, ktdra byla pryylaczona do Syrii, aby i tn preprowadzic spis majatkow oraz, spredal mie-
nie pogostate po Archelansie. Zjdgz', k10rzy poczatkowo o spisie majatkow ani styszel nie cheielr, 3 czasem za
radq arcykaptana Joazgara, syna Boetosa, poniechali dalszego uporu i ustuchawszy jego perswazji pozwolili bez
Sadnego sprzecivn spis ten przeprowadzié. Lecg Juda 3 Ganlanitis [Juda Galilejezyk], rodem 2 miasta, ktore
sig zwie Gamala, Zlaczywszy sie 3 Faryzenszem Saddokosem |Sadokiem| podburzal nardd do buntu. Twier-
dzili oni, %e spis majatkow nic innego im nie pryyniesie jak oczywistq niewolg i nawolywali nardd do obrony
swojej wolnosci

Lista namiestnikéw Syrii, podana przez Jézefa Flawiusza nie jest kompletna. Jedna z propozycji
chronologicznego uszeregowania gubernatoréw Syrii jest nastepujaca: 1. M. Titius, przed rokiem
7 pne., 2. O. Varus, 7/6-4 pa.e, 3. 8. Saturinius, 4-2 pa.e., 4. Q. Varns (po raz drugi) 2 p.n.e.-
1 ne, 5. G. Caesar, 1-4 n.e., (=), 6. P. S. Quirinins 6-12 n.e; por. G. Szamocki, Data narodzenia Je-
zusa Chrystusa, w: Zyjemy dla Pana (R 14,8), ed. W. Chrostowski (Rozprawy i Studia Biblijne 23),
Warszawa 20006, s. 346-348.

100 Tertulian, Przeciw Margonowi, 4,19,10; w wersji tacidskiej (w polskim tlumaczeniu mamy nieco

inng wersje) tekst ten brzmi: Sed ef census constat actos sub Augusto nunc in Judaea per Sentinm Satuni-
num, apud quos genus eins inguirere potnissent. Autor komentarza zwraca uwage: Sentins Saturninus nie
gostal wspommniany w Ewangeliach. Byt legatemr Syrii w latach 9-6 p.n.e. (wspomina go Jozef Flawinsg, De
Bello Ind 16,369,539,361), zarzadzit census ludnosei w swojef prowingi. W czasie tego spisu nrodzif sig Jezus
Chrystus Wydaje si¢, ze jest to spis identyezny e spisem ludnosci za Kwirymusza, o ktdrym wspomina Ewange-
lia. Byé moge Kwirynins (Quirnins) byl urzednikien legata Syrii, Saturnina, w szezegdlnosei gobowiazanym do
przeprowadzenia spisu ludnos.
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odwrotnie'”'. W kazdym razie F.ukasz zapamietal Kwiryniusza z racji jego p6z-
niejszych rzadéw, cho¢ spis tak naprawde przeprowadzony byl pod namiest-
nictwem Saturninusa. Hipoteza ta ma jednak slabe strony. Przede wszystkim
brak jest jakichkolwiek informacji o spisie podatkowym w tym czasie. Judea
podlegala krolowi Herodowi i nie wydaje si¢ uzasadnione stwierdzenie, ze na-
miestnik Syrii przeprowadzil spis na terenie autonomicznego krélestwa. Moz-
liwe jest oczywidcie, ze podobnie jak w Egipcie, tak réwniez w Judei, spis po-
datkowy byl przeprowadzany regularnie (w Egipcie co 14 lat). Jednak odpowie-
dzi te nie wyczerpuja tematu i nie rozwiazuja wszystkich dylematéw. Dodat-
kowo opieraja si¢ na hipotetycznych zalozeniach. Jak wiemy augmenty ad silen-
tium nie sa nigdy zbyt mocne, ani tym bardziej ostatecznie przekonywujace.
Warto zwrdci¢ uwage wigc na inne wyjasnienie.

Yukasz przedstawil Kwiryniusza jako begemonenotos tes Syrias. Termin hege-
monenotos nie musi rozstrzyga¢ na rzecz namiestnictwa w Syril. Moze oznaczac
urzednika cesarskiego w innej randze, na przyklad prokuratora (prefekta).
W taki wlasnie spos6b ewangelista tytutuje Poncjusza Pitata (F.k 3:1)'. W ten
sposob spis Kwiryniusza, przedstawiony przez Y.ukasza, nie musi by¢ tozsamy
z opisanym przez Jozefa Flawiusza (Dawne dzieje I13raela, 18,1,1). Justyn, majacy
dostep do archiwow panstwowych, stwierdzil ze Kwiryniusz uczestniczyl
w spisie w randze prokuratora: jak si¢ Jresgtq o tym prekonal mogecie 3 list podat-
kowych, spisanych za Kwiryninsga, Waszego pierwszego  prokuratora (gr. epitropos)
w Juder. Kwiryniusz mogl by¢ legatem opisanym przez Y.ukasza terminem bege-
mon, a przez Justyna przedstawiony jako epitrgpos’”. W latach 4-2 p.n.e., wspol-
pracujac z gubernatorem Saturninusem w kwestii spisu, mogt realizowac ce-
sarskie polecenie.

Justyn swoja Apolegie dedykowat cesarzowi Antoninusowi Piusowi. Zache-
cal go osobiscie do sprawdzenia powyzszych danych przekonany o tym, ze
wspomniane dokumenty sg dostgpne w archiwum cesarskim 1 dlatego pewny

101 G, Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 2000, s. 190-191.

102 ¥k 2:2 Pierwszy ten spis odbyt sig wowezas, gdy wielkorzadea |hegemonenotos| Syrit byt Kwiryninsg (por. Lk
3:1 gdy Pongiusz, Pitat byl namiestnikien |hegemonias| Judei).

103 Justyn, Apologia Piervsza, 34. Komentarz do tego tekstu (Kwirynjusg nie byl pierwzym prokuratorem
rxyrskim w Judes, przyp. 3) nie musi odpowiadac rzeczywistosci. Prokurator (w wersji Justyna: epi-
tropor) byl bowiem zazwyczaj ustanawiany bezposrednio przez cesarza i z jednej strony musial
wspolpracowaé z gubernatorem, z drugiej mial jednak okreslong autonomi¢ w celu wykonywa-
nia zarzadzen cesarskich.

159



BIBLISTYKA

potwierdzenia swoich racji. Dokumentami tymi dzi§ nie dysponujemy, jednak
samo powolanie si¢ na nie jest dowodem w sprawie wiarygodnosci Y.ukaszo-
wego opisu. Trudno bowiem przyjaé, ze Justyn apeluje do cesarza w sprawie
dokumentéw, ktore nie potwierdzaja jego wersji wydarzen.

Innym rozwiazaniem zagadki zwigzanej z chronologicznym osadzeniem
spisu Kwiryniusza jest odmienne od powszechnie przyjmowanego, tlumacze-
nie Lukaszowego wtracenia: Pierwsgy ten spis odbyl sie wowezas, gdy wielkorgadeq Syrii
byt Kwiryniusg. Filolodzy 1 biblisci dyskutuja nad terminem proze. Jest ono tluma-
czone zazwyczaj jako pierwszy/e. Problem ten podnidst ostatnio G. Szamocki.
Wedlug niego slowo prote mozna ttumaczy¢ jako poprzedni, wezesnieiszy, a caly
zwrot: haute apographe prote odda¢ w postact: Ten spis wegesniejszy stat si¢ od tego
(spisn) (...), gdy wielkorzadeq Syrii byl Kwirynins3™. Taka konstrukcje zdania oparl

m.in. na analizie innych tekstéw ewangelicznych (Mt 5:20; Dz 17:11)'".

Rozwigzanie zaproponowane powyzej pozwala przyjac, ze znany z dziela
Joézefa Flawiusza spis Kwiryniusza byl poprzedzony przez inny, przeprowa-
dzony wczesniej. To wlasnie w czasie tego wczesniejszego spisu przyszedl
na $wiat Jezus. Czy zrédla pozaewangeliczne uzasadniaja istnienie jakiego$
wczesniejszego spisu? Aby sie o tym przekona¢ nalezy przyjrzec si¢ samemu
pojeciu spzs. Termin apographe oznacza zardbwno apisywac sig, rejestrowac, jak i dac
sig zapisac i moze dotyczy¢ kazdej czynnos$ci zwigzanej z wypelnieniem dekla-
racji wymagajacej rejestracji, niekoniecznie tylko podatkowej. Szukanie dowo-
déw na spis podatkowy przed 6 r. n.e. moze by¢ wigc falszywym tropem.

YTukasz przedstawia historie wedréwki Miriam 1 Jozefa 2z Nazaretu
do Betlejem jako cze$¢ wydarzenia ogoélnoimperialnego (w owym czgasie wyszto
- 106

rozporzadzenie Cezara Augnsta, seby pryeprowadzic spis ludnosci w calym pasistwie
Zasadniczo wspomina si¢ trzy: pierwszy w roku 726 a.U.c. (28 r. p.n.e.), drugi

104 Por. przypis do Lk 2:2 w Biblii Poznanskiej.

105 G. Szamocki, Data narodzenia Jezusa Chrystusa..., s. 330-353; pot. Por. B E. Bruce, Wiarygodnos¢
pism Nowego Testamentn, Katowice 2003, s. 112; E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki, Poznan
1958, t. 1, s. 249. Inng opini¢ w tym wzgledzie wyraza J. Szlaga, Czas narodzin Jezusa, ,,Znak”
11-12 (1977) s. 1305-1319.

106 Wsréd uczonych nie ma zgody czy spisy zarzadzone przez Augusta dotyczyly calego Impe-
rium, czy wylacznie obywateli rzymskich. Zasadniczo badacze optuja za drugim rozwigzaniem;
pot. Res gestae divi Augnsti, 8; Swetoniusz, Zywoty cezardw, Boski Angust, 27 1 97.
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w 746 a.U.c. 8 r. p.n.e) i trzeci w 767 a.U.c. (14 1. n.e))'”’. Zaden z nich nie
odpowiada terminowi, ktoéry uwzgledni wszelkie ewangeliczne informacje.

Niektorzy historycy zglosili postulat, aby spis, o ktérym mowa, zidentyfi-
kowac¢ z przysiega na wierno$¢ Augustowi w zwiazku z nadaniem cesarzowi
tytutu Pater Patriae’™. Na przelomie 3/2 r. p.n.e. mialo miejsce skumulowanie
cesarskich rocznic: szesédziesiate urodziny Augusta i dwudziesta piata rocznica
pelnienia przez niego wladzy oraz siedemset pigcdziesiata rocznica zalozenia
Rzymu. Z tej okazji Senat i Lud Rzymski, 5 lutego roku 2 p.n.e., nadal Augu-
stowi tytul Pater Patriae, Ojciec Ojezyzmy'”. Wszyscy mieszkaicy Imperium mieli
obowiazek uznania w cesarzu imperatora 1 zlozenia mu przysiegi bezwzgled-
nego posluszenstwa jako Ojcu Ojczyzny. W samym Rzymie 1 Italii wymiar te-
go aktu mial inna forme i znaczenie niz w prowincjach. Tam byl aktem lo-
jalnosci poddanych wobec wiadzy rzymskiej i wigzal si¢ z oficjalnym kultem
wladcy.

Jozef Flawiusz wspomina fakt zlozenia przysiegi na wiernos¢ cesarzowi
oraz towarzyszace temu okolicznosci. Akt mial miejsce rok/dwa lata przed
smiercig Heroda 1 wywolal zamieszki w krolestwie: Gdy caty nardd Zydowski zto-
Syt przysiege wiernosei Cezarowi i swemu krolowi, oni tylko [faryzeusze|, a bylo ich po-
nad s3est tysigey, pryysiegi odmowili'"’. Wzmianka ta pozwala stwierdzi¢, ze przysiege
na wierno$¢ zlozyl caly naréd. Taki akt wymagal przeprowadzenia szeregu
dzialan i zastosowania okreslonej procedury, poniewaz jego istota byl udzial

197 Daniel-Rops, Dzigje Chrystusa, s. 120; nalezy pamietaé, ze nie dysponujemy pelna lista spiséw,
poniewaz biografia Augusta, autorstwa Diona Kasjusza, jest niekompletna.

108 Jak mozemy si¢ przekonaé, nadaniu tego zaszczytnego tytulu towatzyszylo zobowiazanie do
zlozenia przysiegi na wierno$¢ cesarzowi. Informacje na temat nadania tytutu Paser Patriae za-
chowal dokument, spisany ptrzez samego cesarza Augusta (Index rermm a se gestarum),
a zachowany w postaci inskrypcji na $cianie §wiatyni Augusta i Romy w Ancyrze (Ankara) (Mo-
numentum Ancyranum)

199 Interesujacy nas tekst Monumentum Ancyranum brzmi: Kiedy bylem po raz triynasty konsulen, senat,
stan equites i caly lud rymski nazwat nnie Ojeem Ojezyzny i uchwalil nmieszezenie odpowiedniego napisn
w predsionkn mojego domn, w kurii i na Fornm Augnsta Res gestae 35 [6,24]55). Trzynasty konsulat
Augusta wypadal na rok 2 pn.e. W tym samym roku poswiccono Forum rozbudowane
z wielkim rozmachem przez cesarza. Co prawda Swetoniusz pisze, ze Pryydomek Ojca Ojezyzny
wsgysey ofiarowali mu 1w naglym, jednomyshym porywie. (Swetoniusz, Boski August, 58), ale nie ulega
watpliwosci, ze byl to starannie wyrezyserowany i zaplanowany w szczegoétach spektakl, ktérego
wstepem byla wlasnie przysiega na wierno$¢ cesarzowi.

110 Jozet Flawiusz, Dawne dzieje 13raela, 17,2,4.
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calego spoleczenistwa (oczywiscie w znaczeniu antycznym) i najwyrazniej ko-
niecznos$¢ zlozenia indywidualnej deklaracji. Rozwiazuje to problem spisu po-
datkowego, stojacego poniekad w sprzecznosci z autonomicznoscia krélestwa
Heroda. Krél przy okazji uznal za zasadne dolaczenia do tego deklaracji przy-
siggi ludu zydowskiego na wiernos¢ sobie. Caly akt nie byl pozorowany,
o czym $wiadczy realna odmowa zlozenia przysicgl przez szesé tysiecy faryze-
uszy. Tekst Flawiusza nie pozwala powiedzie¢ nic wigcej o stronie technicznej
calego przedsigwzigcia. Mowia jednak o tym inne dokumenty. Pierwszym jest
inskrypcja odnaleziona w Paflagonii (Anatolia), pochodzaca z 3 r. p.n.e. Mowa
jest w niej o przysiedze zlozonej przez wszystkich ludzi kraju przy oftarzach
Auwgusta i w Swigtyniach  Augusta'.  Dwa  kolejne  dowody pochodza
od historykow z V wieku. Jednym jest Mojzesz z Khoren. Z informacji poda-
nej przez niego dowiadujemy sig, ze w drugim roku Abgara, kréla Armenii (3/2
rok p.n.e.), przeprowadzono w kraju przysiege przed obrazami cesarza Augusta

ustawionymi w kazdej $wiatyni (Historia Armenian 11, 26)'"?

. Drugim jest rzym-
ski historyk, Orozjusz, ktorego tekst jest szczegolnie wymowny: Cezar (...) r03-
kazat, aby dokonal spisu w kazde) prowingi i wsedzie i Spisal ws3ystkich ludzi (...),
[jako forme| wznania Cezara 3a pierwszego posrod wsystkich, a Rymian ga pandw
swiata'. Wspomniane teksty §wiadcza o powszechnosci aktu ztozenia przysiegi
przez wszystkich mieszkancow Imperium.

Grzegorz Szamocki przywoluje jeszcze jeden tekst. Pochodzi on
z harmonii ewangelii, czyli kompilacji czterech ewangelii. Cho¢ sam tekst jest
pozniejszy (Sredniowieczny), to zawiera wczesniejsze wersje tekstow ewange-
licznych nie nalezace jednak do fextus receptus. W odniesieniu do Lk 2:1-2 ma-
my do czynienia z nastgpujacym brzmieniem: W #yw czasie Cezar August polecit,
aby ws3ysey megexyZni pryysli do wlasnego miasta i pryniesli gubernatorowi srebrng mo-

1 Tekst inskrypcji znaleziono w Phazimon (Neapolis); por. S. Mitchell, Anatolia: Land, Men and
Gods in Asia Minor. vol. 1, Oxford 1993, s. 102, przyp 18.

12 G. Szamocki, Data narodzenia Jezusa Chrystusa..., s. 353nn.

113 Pelen tekst w: Pawel Orozjusz, Historiarnm Adversus paganos, 6, 22,6-7: eodens gunogue anno tune pri-
mm idem Caesar, quent his tantis mysteriis praedestinanerat Deus, censum agi singularum ubique prouincia-
rum et censeri ommes homines inssit, quando et Deus homo uideri et esse dignatus est. tune igitur natus est Chri-
stus, Romano censui statim adscriptus ut natus est. haec est prima illa clarissimaque professio, guae Caesarem
ommninm principem Romanosque rerum dominos singillatin cunctorum hominum edita adscriptione signanit, in
qgua se et ipse, qui cunctos homines fecit, inueniri hominem adscribique inter homines noluit: quod penitus nu-
mquam ab orbe condito atque ab exordio generis humani in hunc modum ne Babylonio quidem nel Macedonico,
ut non dicam minori cuiqunan regno concessum futt.
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netg, jako nak podporgadkowania si¢ imperatorowi. Znak lojalno$ciowej przysiegi zo-
stal polaczony z podatkiem na rzecz Ojca Ojczyzny. Nalezy podkresli¢, ze
w religiach osciennych nie istniala kontrowersja miedzy kultem panstwowych

i lokalnych bostw a kultem wladcy'™

. Zdecydowanie inaczej rzecz si¢ miala
w przypadku Izraelitéw. Biorac pod uwage wyjatkowy charakter kultu religij-
nego judaizmu cesarz nie domagal si¢ od Zydéw takiej samej formy przysiegi,
jaka byla dopuszczalna w innych religiach, czyli uznania kultu jego osoby
1 uczczeniu go ofiarag na oltarzu przed obrazami cesarskimi. Akt przysiegi
przyjal tu inng postaé, co juz wielokrotnie w przypadkach Zydéw bylo stoso-

wane. Mozemy si¢ zgodzi¢ z opinia badacza, ktory konkluduje:

Prgy analizie wymienionych wye) Swiadectw ma si¢ nieodparte wragenie, e one
wszystkie (Monumentum Ancyranum, inskrypga 3 Paflagonii, harmonie Ewangelii, c3y
teksty dziel Flawinsza, Orozjusza i Mojgesza 3 Khoren) mowiq o jednym i tym samym:
przeprowadzeniu w 3 roku p.n.e. w imperium ryymskim 3 polecenia Cezara Augusta po-
wsgechne] rejestracii, wiqzane 3 jakas forma prysiegi lojalnosci, bedacej wyrazem nznania
wladzy imperatora. Jest zatem bardzo prawdopodobne, e wilasnie ten rodzaj apographe spo-

115

wodowal, e Jozef 3 Maryjq ndali si¢ do Betlejen, gdzie narodzit si¢ Jezus Chrystus

Kwiryniusz mial obowiazek dopilnowania zlozZenia przez mieszkancow
krolestwa Heroda przysiegi na wierno§¢ Oktawianowi Augustowi i z tego
wlasnie powodu zostal wspomniany przez Y.ukasza jako hegemon syryjski. Le-
gat syryjski, cho¢ formalnie nie ingerowal w sprawy sprzymierzonego krole-
stwa, jaka byla Judea, byl tym urzednikiem administracji rzymskiej, ktéry nad-
zorowal wszystkie sprawy na Wschodzie, na co wskazuje ilo$¢ zgromadzonych
w Syrii rzymskich legionéw''’. Zlozenie przysiegi w roku 3 p.n.e. zakoficzylo
si¢ ostatecznie nadaniem Augustowi tytulu Pafer Patriae. Opini¢ o zlozeniu
przysiggi jako przyczynie wyprawy Jozefa z Malzonka do Betlejem wyrazaja
réwniez inni badacze''’. Czy jednak istniata konieczno$é, by na spis udawali si¢
mieszkancy réznych krain krélestwa Heroda do miejsca swojego rodowego po-
chodzenia, a szczegodlnie: czy istniala konieczno$¢ udziatu zon w tej wyprawie?

114 Por. M. Jaczynowska, Religie Swiata rgymstkiego, Warszawa 1990, s. 220.
15 G. Szamocki, Data narodzenia Jezusa Chrystusa..., s. 357.

116 Pod rzadami namiestnika Syrii stacjonowaly cztery legiony: 111 Gallica, V1 Ferrata, X Fretensis,
X1II Fulminata.

UWTT. Lewin, Fasti sacri: or a key to the chronology of the New Testament, London 18065, s. 25;
P. W, Barnett, Apographé and apographesthai in Luke 2:1-5, Expository Times, 85 (1973-1974), s. 337-
380.
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Konieczno$é taka podwaza wielu badaczy, m.in. G. Vermes'® i E. P. Sand-

119
ers .

W pierwszej kolejnosci nalezy zwrdci¢ uwage na przepisy Tory, ktora na-
kazywala w okreslonych okolicznos$ciach udawac si¢ do miejsca pochodzenia
rodu. Czyniono tak z okazji jubileuszéw'® oraz spiséw'”'. Réwniez z innych
krain pochodza $wiadectwa dekretéw wzywajacych mieszkancow do powrotu
na czas spisu do swoich powiatéw. Powszechnie cytowanym tekstem w tym
wypadku jest pewien egipski papirus ze 104 r. n.e., ktory glosi: Gaius 1/ibius
Maxcimus, prefekt Egiptu: poniewaz 3bliza si¢ spis wedlug miejsca pochodzenia, treba na-
pommniel ws3ystkich prebywajacych 3 jakiekolwiek pryezyny poza swoim powiatenm, aby
wrdcili do domow i gachowywali wykly pryy spisie porzadek'”. Nawet, jezeli nie
uznamy tego argumentu za wystarczajacy (dotyczy bowiem Egiptu, nie auto-
nomicznej Judei), powinnismy wzia¢ pod uwage nastgpujace fakty: po pierwsze
samo istnienie zjawiska migracji zwiazanej ze spisem, po drugie specyfike ju-
daizmu z jego glebokim przywigzaniem do plemiennego pochodzenia i braku
zgody na kult cesarza, po trzecie kwestic dawidowego (krélewskiego) pocho-
dzenia J6zefa i Miriam.

Nie mamy zadnej wiedzy o stanie majatkowym J6zefa i Miriam. Nie wie-
my czy posiadali oni na terenie Betlejem jaka$ wlasnosé¢, ktéra obligowataby
ich do stawienia si¢ wlasnie w tym miescie. U. Ranke-Heznemann, na podstawie
watlych przeslanek, stwierdza autorytatywnie'>;

118 G. Vermes, Ko byt kim w czasach Jezusa, 2006, Warszawa, s. 166; poglady autora mozna strescic
nastepujaco: a. zadne zrédlo rzymskie nic nie wspomina o powszechnym spisie ludno$ci w cza-
sach Augusta; b. krél Herod miat status krdla sprzymierzonego (rex socius), jakakolwiek ingeren-
cja w jego zarzad w postaci spisu byla wbhrew rzymskiemu prawu; c. podréz do miejsca naro-
dzin jest sprzeczna z rzymska praktyka, wedlug ktérej rejestrowato si¢ albo w miejscu zamiesz-
kania, albo w gléwnym miescie okregu podatkowego; d. nie bylo potrzeby rejestrowania calej
rodziny - wystarczyla deklaracja J6zefa; e. na temat tego spisu milczy J6zef Flawiusz

119 E. P. Sanders, The Historical Figure of Jesus, s. 86-87.

120 Kpt 25:10 Bedziecie swigcié pigédziesiaty rok, ognajmijcie wyzmwolenie w Rraju dla wsgystkich jego mieszkar-
cow. Bedzie to dla was jubilensz; - kazdy z was powrdei do swej wlasnosei i kazdy powrdci do swego rodu [pod-
kredlenie moje, WG].

12V 2:2-3 Dokonajeie obliczenia catego zgromadzenia 1zraelitow weding sgezepdw i roddw, liczac weding glow
imiona wsgystkich mesezyzn. Ty i Aaron dokonajcie spisu wszystkich Igraelitdw dolnych do walki od lat
dwudziestn wmyg, weding ich zastepow.

122 Por. F. E Bruce, Wiarygodnosé pism Nowego Testamentu..., s. 111-112.

123 U. Ranke-Heinemann, Nie i Amen, por. s. 21-27.
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posiadtosci ziemskiej Jogef w Betlejem nie posiadatl. W przeciwnym ragie miatby tam
niewolnikow, albo dziersaweow, bylby cxlowiekiem asobnym i dziecko  przyszloby
na Swiat u diersawcy albo zarzadey, nie as w lobie. W pryypadkn Jozefa i Marii cho-
dzito o ludzi nbogich, o pare pozbawiong wlasnosci.

Nie musimy jednak zakladac¢, ze posiadlos¢ zawsze musi by¢ na tyle duza,
by utrzymac rzesze niewolnikéw lub dzierzawcéw. Brak informaciji o wlasnosci
nie jest zadnym dowodem na jej nieistnienie, nie jest nim takze brak domu
dzierzawcy. Mozemy jedynie stwierdzi¢, ze Jézef i Miriam nie posiadali
w Betlejem takiego majatku, ktéry pozwolilby na swobodne dysponowanie
domostwem na czas pobytu w okolicach Jerozolimy, co jednak nie oznacza, ze
nie dysponowali tam zadng wlasnoscia, ktéra obligowataby ich do stawienia si¢
wlasnie w tym miescie. Mozemy takze zalozy¢, ze majatek mogta posiada¢ Mi-
riam i to obligowaloby ja do stawienia si¢ do rejestru.

Nie powinni§my ulega¢ sugestiom, jakoby sama mys$l o obecnosci zony
Joézeta u jego boku w czasie spisu byla z gruntu pozbawiona sensu. Po pierw-
sze - posiadamy dowody udziatu kobiet w spisach. Jednym z nich jest doku-
ment znaleziony w grotach nad Morzem Martwym. Potwierdza on udzial zony
1 meza w spisie podatkowym. V. H. Matthews i D. C. Benjamin opublikowali
niedawno o$wiadczenie Zydéwki Babathy oraz jej przysiege na wiernosé cesa-
rzowi'”. Dokument pochodzi z 2 grudnia roku 127 n.e. Babatha, mieszkala
w miejscowosci Zoar, polozonej na poludniowych kradcach Morza Mar-
twego. Na spis przybyla do Rabbath-Moab, oddalonego okolo 40 km
na poéinocny-wschoéd od miejscowosci pochodzenia. Jej maz pochodzil
z miejscowosci En  Gedi, na zachéd od Morza Martwego, oddalone;j
od Zoaru o okoto 100 km. Kobieta zlozyla deklaracj¢ o posiadaniu gajow
palmowych w Maoza, polozonego kilka kilometréw na pétnoc od Zoaru. Jej
maz, Juda, syn Eleazara, pelnil jednoczesnie role §wiadka jej zeznania podatko-
wego' . Nie mozna wiec zanegowaé udzialu kobiet w spisach i rejestrach,
w tym w skladaniu przysiegi na wiernos¢ cesarzowi. Brak danych o sytuacji
majatkowej Jozefa 1 Miriam uniemozliwia nam pelen wglad w przyczyny
wspolnej wyprawy do Betlejem.

124 V. H. Matthews, D.C. Benjamin, O/ Testament parallels: laws and stories from the ancient Near East, New
York 1991, s. 151.

125 H. M. Cotton, . C. Greenfield, Babatha’s Patria: Mahoza, Maoz ‘Eglatain and Zo’ar, w: “Zeitschrift
Jiir Papyrologie und Epigraphik”, 107 (1995), s. 126—-134; N. Lewis, The Documents from the Bar Kok-
hba Period in the Cave of Letters. Greek Papyri, Jerusalem 1989.
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Po drugie — nie przekonuje argument jakoby sama stupiecdziesi¢ciokilome-
trowa podréz kobiety w zaawansowanej cigzy na spis, ktory jej nie obowiazy-
wal, byla pozbawiona sensu. Cho¢ dla wspolczesnego, euro-amerykanskiego
odbiorcy ewangelii, kilkudniowa podréz cigzarnej kobiety w mato komforto-
wych warunkach moze by¢ czyms$ zaskakujacym, to nie nalezy zapominad, ze
mamy do czynienia z odmienng kultura i innym podejsciem do delikatnej
kwestii, jakq jest poréd. Trudno nazwaé niedorzecznoscia czy wymyslem ewan-
gelistow fakt, ze Miriam postanowila towarzyszy¢ mezowi w podrozy
do Betlejem nie przymuszona do tego cesarskim rozporzadzeniem. Postawa
taka nie byla i wciaz nie jest czyms$ zaskakujacym. Nie ma w tym wypadku
zadnych podstaw do odrzucenia przedstawionego przez Y.ukasza scenariusza
wydarzen.

Naszym zdaniem istotnym powodem podjecia podrézy mogla by¢ raczej
che¢ unikniecia skandalu obyczajowego w niewielkiej, wiejskiej spotecznosci
Nazaretu i préba ochrony dobrego imienia rodziny. Wedlug Y.ukasza Miriam
juz wczedniejsza udala sic w podréz do swojej krewnej w pewnym miescie
W pokolenin Judy. Podrézujac z Jozefem do odleglego o 150 km Betlejem obo-
je unikali wielu niewygodnych pytai'*’. A im nieobecno$¢ byla dluzsza, tym
bardziej fakty mogly ulec zatarciu w pamigci mieszkancow. Czy udalo si¢ unik-
naé pytan zwigzanych ze zbyt wczesnym narodzeniem pierworodnego syna?
Na podstawie ewangelicznych aluzji i zydowskiej tradycji mozemy stwierdzic,
ze nie.

Na zakoniczenie tego watku warto poczyni¢ jeszcze jedna uwage. Ewi-
dentny btad, poczyniony przez fukasza w historycznej warstwie narracji, nara-
zalby go na zarzuty nierzetelnosci czy chocby braku znajomosci rzeczy
ze strony bardziej oswieconych odbiorcéw Ewangelii, szczegdlnie za$ jej prze-
ciwnikéw. Ewangelia powstala w czasach, gdy przedstawiane w opisie naro-
dzenia fakty i okolicznosci byly historycznie bliskie'”. Jaki sens mialoby przed-
stawienie informacji o spisie, ktérego nie bylo oraz o wyprawie na spis
do swojego miasta, w sytuacji, gdy praktyka taka w ogodle nie istniata? FLukasz
moglby pominaé calg kwestie milczeniem, bez przedstawiania konkretnego

126 Karawany pokonywaly taki dystans w 3-4 dni. W przypadku wedrujacej rodziny czas podrdzy
mogl trwac ponad tydzied, biorac pod uwagg, ze dziennie przebywano okoto 15-20 km.

127 Zwrécil na to uwage R. E. Brown, The Birth of the Messiah: A commentary on the Infancy Narratives
in Matthew and Iuke, New York: 1977, s. 549.
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powodu poda¢ jedynie sam kierunek wyprawy Jozefa i Miriam (podobnie jak
Mateusz, ktory przeciez nie czyni zadnej aluzji do spisu). Majac takgq mozliwos¢
opisal narodzenie Jezusa w kontekscie spisu, czyli faktu publicznego, po-
wszechnie znanego i sprawdzalnego w jego czasach. Gdyby popetnil btad lub
dokonatby w tym zakresie celowego przeklamania narazilby si¢ w oczach
wspolczesnych na zarzut nierzetelnosci 1 nieznajomosci realiow polityczno-
spoleczno-kulturowych. W tym kontekscie znamienne jest milczenie antycz-
nych pisarzy antychrzescijafiskich. Celsus, Lukian czy Porfiriusz podniesliby
obiekcje w kwestii niezgodnosci ewangelicznych opisow, tymczasem nigdy nie
uzyli argumentu braku spisu czy obecnosci na spisie w miescie rodowym jako
dowodu przeciw wiarygodnodci pism chrzescijanskich, a czynili to przeciez
w innych przypadkach.

d. oto Elzbieta, krewna twoja, ktorg nazywajg niepfodng, takze po-
czefa syna w starosci swojej, a jest juz w szostym miesigcu (Lk)

Wsréd nielicznych wzmianek ewangelicznych, precyzujacych czas przyjscia
na $wiat Jezusa, pewng role odgrywaja te, ktére odnosza si¢ do narodzin Jana
Chrzciciela. Lukasz podaje dwie informacje. Pierwsza dotyczy ojca Jana, Zacha-
riasza, kaplana nalezacego do zmiany Abiasza'®, druga zwiazana jest z jego
matka, Elzbieta. Wedlug Ewangelisty byla ona w széstym miesigcu ciazy, gdy

Miriam uslyszala od Zwiastuna, ze ma porodzié¢ Jezusa'”

. Jezeli udaloby si¢
okredli¢ czas narodzin Jana, mozna by poda¢ w pewnym przyblizeniu roéwniez
termin narodzin Jezusa. Szczegdlnie pomocna w tym wzgledzie jest pierwsza
informacja. Zachariasz otrzymal od Zwiastuna obietnice narodzin swojego sy-
na, gdy pehil stuzbe w Swiatyni i wyznaczony zostal do zlozenia ofiary

2z kadzidla w miejscu Swietym'”

. Zgodnie z tradycja zydowska, opisang w 1
Krn 24:7-18, shuzbe w Swiatyni petnily 24 zmiany kapladskie. Wynikalo to
z liczebnosci kaptanéw. Juz w czasach Dawida stan kaplanski przekraczal po-

trzeby codziennego kultu'. Podzial na zmiany prowadzil do cyklicznie po-

128 ¥ k 1:5 Za czaséw Heroda, krdla Judei, 3y pewien kaplan, imieniem Zachariasz, 3 oddzialn Abiasza.

129 ¥k 1:36 oto rownie krewna Twoja, Elébieta, poczeta w swef starosci syna i jest juz w s3dstym miesiqen...

130 ¥k 1:8-9 Kiedy, w wyznaczongj dla swego oddziatn kolei, petnit stube kaplariskq pried Bogiem, jemu 3g0d-
nie e Zwyezajem kaplariskim pryypady los, seby weisé do przybytku Pajiskiego i 3l0gyé ofiare kadzenia.

131 Por. M. Rosik, Jezus a judaizm w swietle Ewangelii wedtug sw. Marka, Warszawa2004; w kwestii liczby
kaplanéw w czasach Jezusa Autor zauwaza: fygodniowy dyiur petnito 750 kaplandw i lewitow 700
kaptandw i 50 lewitdw, WG], a grup takich bylo 24, latwo obliczyé, de ogdina liczba stugb Swiatynnych wyno-
sita okoto 18 tysigey (s. 64).
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wtarzajacych si¢ dyzuréw. Kazdy oddziat stuzyt w Swiatyni przez osiem dni
(od szabatu do szabatu; 2 Krn 23:8; 2 Krl 11:5). Zmiana Abiasza byla 6sma
z kolei (1 Krn 24:10). Pierwszy zastep rozpoczynal swoja stuzbe pierwszego
dnia miesigca nisan, a dokladnie w szabat poprzedzajacy pierwszy dzieni mie-

B2\ czasie wiel-

siaca nisan (chyba, ze termin ten wypadal wlasnie w szabat)
kich $wiat pielgrzymkowych stuzyly wszystkie 24 oddzialy (2 Krn 5:11). Ze
wzgledu na $wicto Paschy zmiana Abiasza rozpoczynata swojq stuzbe w dzie-
wiatym tygodniu i kontynuowala ja w kolejnym tygodniu, gdyz wtedy wypa-
dato $wieto pielgrzymkowe - Szawuot (Swicto Tygodni). Po zakoficzeniu dwu-
dziestu czterech zmian cykl rozpoczynal si¢ od poczatku (w miesigcu tiszri,
wrzesien/pazdziernik). Zgodnie z tymi wyliczeniami oddzial Abiasza ustugiwat
w Swiatyni w trzecim miesiacu, siwan (maj/czerwiec), w dniach 8-14
i w miesigcu 6smym, cheszwan (pazdziernik/listopad), w dniach 24-30. Do
tego dodac nalezy obowiazkowa obecnos¢ wszystkich zmian w czasie trzech
$wiat pielgrzymkowych. Pascha wypadala w miesiacu nisan, $wicto Szawuot
w siwan, a $wigto Namiotéw (Sukkot) w tiszti (wrzesied/pazdziernik). Trzecie
swicto bylo polaczone z obchodami szeregu innych uroczystosci przypadaja-
cych na ten miesiac’™. W kazdym z tych pieciu-szesciu terminéw Zachariasz
pelnit stuzbe S$wiatynng 1 moégl zostaé wyznaczony do zlozenia ofiary
z kadzidla™. Niewiele wnosza w tym wzgledzie pozostale informacje F.ukasza.
Stwierdzenie, ze na Zachariasza oczekiwal na dziedzifdcu lud (1:21) nie musi
oznaczaé, ze epizod mial miejsce w jedno z wielkich $wiat pielgrzymkowych,

132 Np. w roku 4 p.n.e. 1 nisan wypadal 29 marca, ale w zwiazku z tym, ze dzied zaczyna si¢ dla
Zydéw o zmierzchu poprzedniego dnia (liczac wg naszej rachuby), to 1 nisan rozpoczal sie
wraz zachodem stofica 28 marca; szabat poprzedzajacy ten dzied wypadat 24 marca, co znaczy,
ze tego dnia miata miejsce zmiana zastepu kaplaniskiego; por. R. A. Parker, W. H. Dubberstein,
Babylonian Chronology: 626 B.C. - A.D. 75, Providence 1969, s. 25.

133 Na miesigc tiszti przypada wiele waznych Swiat judaizmu: 1-2 Nowy Rok (Rosz Haszannah),
3-9 Dni Pokuty (Jansin Norain), 10 Dziea Pojednania (Jom Kippur), 15-21 $wigto Sukkot. 22 tiszti
byl oddzelnym $wigtem, nazywanym swietem Osmego Dnia (Szemini Acered). Dziedi pozniej,
23 tiszri, wypadato Swigto Tory (Simhat Torak). Oznacza to, ze 24 tego miesiaca kaptani uczest-
niczacy we wszystkich uroczystosciach, a nienalezacy do aktualnie ustugujacej zmiany mogli
wréci¢ do domédw. Do oddalonego o 20 km od Jerozolimy Ain-Karin, miasta judzkiego, Zacha-
riasz mogt wréci¢ w ciagu jednego dnia.

134 Pigé/sze$¢ mozliwych termindw, poniewaz dwa lub trzy razy do roku wypadat dyzur wynikaja-
cy z harmonogramu zmian. Trzy kolejne razy zwiazane sq z obchodami trzech $wigtach piel-
grzymkowych. Trzecie ze $wiat moglo by¢ dodatkowo przediuzone o trzy kolejne dni $wiatecz-
ne (22-24 tiszti); istnieja podstawy, ze Zachariasz moégl w tym czasie takze pelnié¢ stuzbe.
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podobnie jak uwaga o zakonczeniu stuzby po uplynieciu dni jego postngi kaplariskies
(1:23) nie sugeruje wcale, iz chodzi o dyzur w tygodniu ,,zwyklym”. To jednak
nie jedyny problem. Podobna trudno$¢ sprawia korelacja kalendarzy. Uczeni
zwracajg uwage na roéznice wystepujace miedzy kalendarzem swiatynnym a sto-
necznym'”. Problem mozna przedstawi¢ w postaci znanej w $wiecie zydow-
skim anegdoty: ,,Kiedy w tym roku wypada swicto Channka?” ,Jak zwykle 25 kis-
lew”**. Cho¢ termin w kalendarzu religijnym jest staly, to w kalendarzu juliafi-
skim (czy gregoriafiskim) ruchomy 1 dlatego 25 kislew wypada miedzy koncem
listopada a koncem grudnia. Przyczyna tkwi w plynnosci kalendarza ksi¢zyco-
wego 1 ksigzycowo-stonecznego w poréwnaniu ze stonecznym. W kalenda-
rzu kaplanskim rok ma niecale 51 tygodni, gdy w stonecznym ponad 52 tygo-
dnie”’. Réznica powoduje przesuwanie si¢ por roku w stosunku do miesigcy
roku kalendarza ksiezycowego. Zachodzi wigc konieczno$¢ synchronizacji, po-
niewaz te, podawane przez kalendarz ksi¢zycowy (czas religijny), mogly si¢ zde-
cydowanie réznié od tych z kalendarza juliatiskiego (czas rzeczywisty)'™. Z ra-
cji koniecznosci skladania ofiary z pierwocin jeczmienia pierwszego dnia po
szabacie po $wigcie Paschy, kaptani byli zmuszeni dopasowac kalendarz do por
roku i mieli w tym wzgledzie pewne pole manewru. Jezeli jeczmien na polach
jeszcze nie dojrzewal, dodawano miesigc prestgpny(adar bet, adar szent, weadar) li-
czacy 29 dni. Nie czyniono jednak tego regularnie.

Obliczanie roku wedlug modelu 354 a nie 365 dni prowadzilo
do plynnosci dat dyzuréw kaplanskich, w stosunku do roku rzeczywistego.
Zamieszanie to prowadzito wrecz do sytuacii, w ktérej zmiany kaplanskie mo-

135 Problem ten dostrzec mozna wspolcze$nie w zwiazku z ruchomym czasem $wiat Wielkanocy
i Piecdziesiatnicy oraz dodatkowymi réznicami ich wystepowania w kalendarzu zydowskim.

136 Probe takq podjal ostatnio R. T. Beckwith, The Date of Christmas and the Courses of the
Priests, w: in R. T. Beckwith, Calendar & Chronology, Jewish and Christian, Leiden, 1996, s. 71-
92.

137 Por. R. Rubinkiewicz, Starogytne kalendarse Bliskiego Wschodu, w: red. G. Witaszek, Zycie religijne w
Biblii, Lublin 1999, 258-265; Autor koficzy artykul wielce wymownym stwierdzeniem: Trzeba
Jednak pryyznat, de o wiele wigcej wiemy na temat tego kalendarza [stonecznego, ktérym postugiwano
sie w Qumran| #i% na temat uriedowego kalendaria, ktdry obowiqgywal w Jerogolimie.

138 Kalendarz ksiezycowy (lunarny) opiera si¢ na fazach ksiezyca. Rok ksiezycowy liczy sobie 354
dni i dzielony jest na 12 miesi¢cy po 29/30 dni (poniewaz tzw. miesiac synodyczay, czyli $redni
okres miedzy kolejnymi petniami Ksiezyca, wynosi nieco ponad 29 dni 12 h 44 min.). Miedzy
rokiem ksiezycowym a slonecznym wystepuje réznica 11,25 dnia (rok stoneczny liczy sobie
365,25 dni).

169



BIBLISTYKA

gly wypas¢ nie dwa lecz trzy razy do roku rzeczywistego. Problem nieregular-
nosci probowali usunaé essefczycy proponujac uzywanie kalendarza stonecz-
nego, ale nie zdobyl on akceptacji kregéow kaplanskich. Spowodowato to osta-
tecznie separacj¢ essenczykow, ktorzy byli przekonani, ze sluzba $wigtynna,
przy zle funkcjonujacym kalendarzu, zupetnie traci sens.

Blad popetniaja ci, ktorzy nie uwzgledniajac zmiennego charakteru kalen-
darza ksi¢zycowego w stosunku do stonecznego, licza zmiany kaplanskie au-
tomatycznie'”. Dopiero odkrycia z Qumran umozliwily skorelowanie kalenda-
rzy. Na podstawie analizy dokumentéw z groty czwartej'”, izraelski uczony,
Shemaryahu Talmona, ustalil terminy dyzuréw kaptlanskich w czasie przelomu
er'*!. Na podstawie tych wyliczen mozna stwierdzié, ze Zachariasz pelnit swoja
druga regularng sluzbe w Swiqtyni pod koniec wrzesnia (tiszti), a dokladnie
w tygodniu miedzy 23-30 wrzesnia, a nie na przelomie pazdzierni-
ka/listopada, co sugeruje automatyczne odczytywania kalendarza'”. Biorac pod
uwage poczecie Jana na przelomie wrze$nia/pazdziernika szdsty miesiac wy-
pada pod koniec marca (data poczecia Jezusa). Jan urodzilby sie wowczas
na przelomie czerwca/lipca, a Jezus na przelomie grudnia/stycznia.

Jak mozemy zauwazy¢, argumentacja, u podstaw ktorej stoi informacja
Fukasza o stuzbie Zachariasza w Swiatyni, nie moze stanowi¢ argumentu per
se. Sq bowiem mozliwe réwniez inne terminy stuzby (m.in. wiosenny, a takze
okres $wiat pielgrzymkowych). Wnioski z prac S. Talmona potwierdzaja jedynie
mozliwos¢ stuzby Zachariasza we wrzesniu, cho¢ nie mozna tego uwiarygod-
ni¢. Pozwala to jedynie przyja¢ potencjalng mozliwos¢ narodzin Jezusa

139 Por. A. Palla, Skarby Swiatyni, Rybnik 1999, 5. 139-142; Autor proponuje wrze$niowy termin na-
rodzin Chrystusa, argumentujac to na podstawie zmian kapladskich w nastepujacy sposéb:
Zgodnie 3 Talmndem kagda zmiana stngyla priez tydzien, poczawszy od poczatkn roku Swiqtynnego, Rtdry
wypadal na pretom marca lnb poczatek kwietnia. Zmiana Abiasza korczyta stugbe w drugiej potowie cgery-
ca. Sdstym miesiqcem ciagy Elébiety byl grudzien. Aniof, ktdry apowiedzial Marii Pannie, ge pocgnie i uro-
dzi Mesjasza, powiedzial, %e jej podeszla wiekiem krewna Elibieta takse jest w ciqdy, w s3dstym miesiqen
k. 1:36). Maria poczeta wiee w grudniu lub najdaley styeznin. W dziewieé miesiecy poiniej, a wiee we wrye-
Snin lnb najdale w pagdzierniku, nrodzita Jezusa.

140 4 QQ 321; por. P. Muchowski, Rekapisy znad Morza Martwego, Krakéw 1996, s. 248-253.

1418, Talmon, The Calendar Reckoning of the Sect from the Judean Desert. Aspect of the Dead Sea Scrolls, w:
Seripta Hierosolymitana, IV, Jerusalem 1958, s. 162-199; tenze, Qumran Cave 4, XV'1: Calendrical
Texts, Discoveries in the Judaean Desert, (ed.) S. Talmon, J. Ben-Dov, U. Glessme, Oxford 2001.

142 Por. J. Finegan, Handbook of Biblical Chronology, Peabody 1998, s. 275-279; 321-328.
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w grudniu. Nalezy zachowac przy tym okreslona rezerwe, majac na uwadze

hipotetyczno$¢ ostatecznej konkluzji'®.

IX. Tajemnica gwiazdy betlejemskiej

Z przedstawionymi wyzej obliczeniami historycznymi dobrze korespon-
duja pewne wydarzenia o charakterze astronomicznym'*. Ostatnia dekada kofi-
czacej si¢ ery wypetniona byta nadzwyczajnymi ,,znakami” na niebosklonie. O
za¢mieniach ksiezyca juz wspomnieliémy. Mateusz, w historii o narodzeniu Je-
zusa, wspomina  Magéw-Medrcow',  ktérzy  przybyli  ze Wschodu
do Jerozolimy, aby pokloni¢ si¢ nowo narodzonemu krélowi Zydéw: Ujrzelisny
146

bowiem jego gwiazde na Wschodzie i prybylismy oddaé mu pokton™. Zjawisko, ktore
dostrzegli w wyniku obserwacji nieba, stanowilo dla nich najwyrazniej jakas

konkretng wskazdéwke.

143 1. Finegan, Handbook of Biblical Chronology. .., s. 278-279.
144 Por. ]. Wlodatczyk, Tajemnica Gwiazdy Betlejenskiej, Warszawa 2005.

145 Magoi to okreslenie kaptandw perskich, pézniej takze uczonych zajmujacych si¢ badaniami nie-
bosktonu. Kaptani ci odgrywali znaczaca role w Zyciu religijnym Persji, a pézniej w panistwic
Partéw. Jako spadkobiercy sumeryjskiej i babiloniskiej tradycji astrologicznej posiadali wiedze
o niebie, ale takze matematyce i medycynie. Sledzili i obliczali pozycje planet na potrzeby wiad-
cow, pragnacych dowiedzie¢ si¢ czegos o swojej przysztosci. Ich astrologiczne umiejetnosci zo-
staly docenione przez Grekéw do tego stopnia, ze stowa mag, astrolog 1 chaldejezyk staly sie syno-
nimem. Magowie byli wyznawcami zoroastryzmu, jednej z najstarszych religii monoteistycznej
(poczatkowo o zabarwieniu dualistycznym), w ktorej petnili funkcje kaptanskie. Zaratusztrianie
oczekiwali nadejécia Wybawiciela-Mesjasza (Saoszjanta, czyli Tego Ktdry Pomoze, narodzonego z
dziewicy), probowali wyliczy¢ czas jego pojawienia si¢ na ziemi. Mozna przyjaé, ze pojawienie
si¢ na niebie bardzo rzadkiej koniunkeji planet wzbudzilo wsréd pewnej grupy Magdw entu-
zjazm, ktéry doprowadzit ich najpierw do Jerozolimy, a pézniej do Betlejem.

146 Tstnieje kilka mozliwosci odczytania informacji o miejscu/okoliczno$ciach pojawienia si¢
owiazdy: wjirzelismy jego gwiazde na Wichodzie. Zdanie to mozna zinterpretowal w postaci:
a. wjrzelismy jego gwiazde wschodzaca; b. wjrelismy jego gwiazde Swiecacq na wschodniej [czgSci niebal;
C. ujrzelismy jego gwiazde |gdy byliSmy jeszcze| na Wischodzie. W drugim przypadku wskazéwka
moze wywola¢ pewna konsternacje: Medrey dostrzegli gwiazde na wschodzie, a poszli na za-
chéd. Zwrot jego gwiazda wskazuje jednak nie tyle kierunek, ile raczej na znak. W astrologii chal-
dejskiej, cho¢ nie tylko, wydarzenia na niebosklonie nabieraja znaczenia dopiero poprzez inter-

pretacje. Nie sa wiec prostymi drogowskazami. Jest to oczywiste, szczegdlnie uwzgledniajac po-
zorny ruch niebosklonu ze wschodu na zachéd. Wedrowanie za tak poruszajacym sie cialem na
niebie wymagatoby ustawicznej korekty trasy. Trzecia interpretacja w ogéle nie zajmuje si¢ kie-
runkiem ukazania gwiazdy, ale obszarem, z ktérego Magowie przyszli do Jerozolimy.
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Gwiazde betlejemska'*" najczesciej identyfikuje sie z takimi zjawiskami
astronomicznymi, jak:

1. kometa (dla starozytnych byl to zly omen, zwiastun $mierci lub nie-
szcze$eia, a nie narodzin; w kronikach Padstwa Srodka znajdujemy zapiski,
moéwigce o obserwacji komety w 5 1. p.n.e.);

2. supernowa, czyli zjawisko kosmicznej eksplozji widoczne z Ziemi
w postaci naglego pojawienia si¢ jasnego obiektu na niebie;

3. koniunkcja planet — zjawiska pozornego zblizania si¢ planet na niebo-
sktonie'**. Trzecie zjawisko uchodzi obecnie za najbardziej prawdopodobne wy-

jasnienie teorii ,,cudu gwiazdy betlejemskiej”' .

Koniunkcje nie sa zjawiskami rzadkimi'™. Sq jednak i takie, ktére rzeczy-
wiscie naleza do wyjatkowych. O koniunkcji mowimy wéwezas, gdy dochodzi
do bliskiego spotkania dwoch/trzech planet, szczegdlnie za$ wtedy, gdy dwie
planety dzieli tak mala odleglos¢ katowa, ze staja si¢ niejako jedna ,,gwiazda”.
Zjawisko koniunkciji mialo miejsce kilkukrotnie w ostatniej dekadzie I wieku
pn.e. W roku 7 p.ne., w gwiazdozbiorze Ryb, zaobserwowano koniunkcije
Jowisza z Saturnem. ,,Odtanczyli” na niebie niezwykly taniec, trzykrotnie zbli-
zajac 1 oddalajac si¢ od siebie. Na poczatku 6 r. p.n.e. przylaczyl si¢ do nich
Mars. Tego rodzaju ,,niebianskie wydarzenie” ma miejsce raz na 800 lat, jest
wigc bardzo rzadkie 1 dos¢ niezwykle biorac pod uwage czas istnienia antycz-
nych kultur.

Na Bliskim Wschodzie wierzono, ze wszystkie najwazniejsze wydarzenia
poprzedzone musza by¢ niecodziennymi znakami na niebie, stad niebo znaj-
dowalo si¢ pod stala obserwacja. Babilonscy uczeni interpretowali planete Mar-

147 Wspodlczesnie wyraznie rozrdzniamy gwiazdy od planet. W starozytnosci planety to nic innego
jak gwiazdy bladzace (od gt. planetes - biakajacy si¢). Stwierdzenie, ze tzw. gwiazda betlejemska nie mo-
ze by¢ planeta, poniewaz na jej okreslenie uzyto terminu aster (gwiazda), a nie planetes, w $wietle
antycznej wizji §wiata, nie jest poprawne. 1 dzi§ popularnie wszystkie ciala niebieskie §wiecace w
nocy (oczywiscie poza Ksigzycem) nazywa si¢ gwiazdami.

148 Pomijamy w tym wypadku jakie§ cudowne cialo niebieskie, odpowiadajace wszystkim wska-
zéwkom przedstawionym przez ewangeliste, nienalezace do naturalnych zjawisk astronomicz-
nych.

149 Protoplasta pomystu identyfikacji koniunkcji byt Jan Kepler, ktéry 17.12.1603 1. zauwazyl ko-
niunkcje trzech planet: Jowisza, Saturna 1 Marsa.

150 Np. w roku 2010 mozemy obserwowa¢ dwanascie ciekawych koniunkcji.
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duk-Jowisz jako ,,gwiazde krélewska”, a Ninurte-Saturna jako ,,opiekuna Izra-
ela”. Nergal-Mars potegowal znaczenie majacego si¢ narodzi¢ wiadcy, jako sil-
nego i wojowniczego. Niebianskie wydarzenia z roku 7/6 p.n.e., cho¢ nadzwy-
czajne, stanowily jedynie preludium dla wydarzen z lat 3-2 p.n.e. W pierwszym
przypadku planety zblizyly si¢ do siebie na odleglos¢ katowg réwna Srednicy
Ksi¢zyca, za drugim razem doszlo do pojawienia si¢ jednej gwiazdy powstalej
w wyniku koniunkcji dwéch planet. Niebianskie zdarzenia z 7/6 . p.n.e. mo-
gly by¢ pierwszym znakiem ws$réd badaczy zagadek astrologii, sygnalem
o zblizajacych si¢ krolewskich narodzinach.

W latach 3-2 p.n.e. dziewig¢ razy doszto do koniunkcji. Po raz pierwszy
12 sietpnia 3 r. p.n.e. Nad ranem (1h 20" przed wschodem Storica) ,,spotkaly
si¢” ze soba Wenus i Jowisz, czyli jak wierzono, bogini matka (Isztar-Wenus)
1 bog bogdéw (Marduk-Jowisz). Wedtug wierzen astrologicznych spotkanie takie
interpretowane bylo jako narodzenie nowego wiadcy. Razem z wczesniejsza
obserwacja koniunkcji Jowisza, Saturna i Marsa potwierdzalo zapowiedzi. Mie-
siac pozniej rozpoczela si¢ seria zblizen Jowisza do najjasniejszej gwiazdy
w gwiazdozbiorze Lwa. Regulus, zwany tez gwiazdg krolewska lub Sercerz Liwa
(Krdl - Yac. Rex, babil. Sharu; pers. Miyan, czyli Centrum), byt dla starozytnych
Straznikiem Nieba'”'

kimi sprawami nieba. Z tego powodu Regulus uznawany byl za najwyzszego

. Persowie byli przekonani, ze gwiazda ta kieruje wszyst-

straznika dogladajacego pozostale gwiazdy, a gwiazdozbiér Lwa znakiem zwy-
ciestwa dobra nad ztem.

Pierwsze zblizenie Jowisza z Regulusem mialo miejsce 14 wrzesnia, gdy
Stonice znajdowalo si¢ w gwiazdozbiorze Panny (Dziewicy-1/7rg0), nastgpne 17
lutego i jeszcze jedno, 8 maja 2 r. p.n.e. Przy drugim spotkaniu planeta wyko-
nala pozorny ruch ,,zatrzymania si¢” i ,,cofni¢cia” na firmamencie (punkt sta-
cjonarny) '™,

151 Regulus w kulturach starozytnych zawsze byl kojarzony z majestatem wiladzy krélewskiej. We-
dlug starozytnych na czele nieba stalo czterech Straznikéw: Reguius, pierwsza i najwazniejsza z
nich, Fomalhant (jedna z najjasniejszych gwiazd pélkuli potudniowej, znajdujaca sie w gwiazdo-
zbiorze Ryba Poludnia), Aldebaran (najjasniejsza gwiazda w gwiazdozbiotze Byka, tzw. Oko
Byka) i Antares (najjasniejsza gwiazda w gwiazdozbiorze Skorpiona). Obiekty te tworzyly grupe
czterech gwiazd krélewskich.

152 Zjawisko to jest efektem krazenia planet wokdt Stonica. Poniewaz Ziemia porusza si¢ szybciej
niz planety zewnetrzne (Mars, Jowisz, Saturn) na niebie mozemy zaobserwowaé zjawiska po-
zornego zatrzymania i cofania. Zjawiska te rozlozone sa w czasie, co wymaga wielotygodnio-
wych lub nawet wielomiesiecznych obserwacji. W momencie, w ktérym nasza planeta wyprze-
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Najbardziej efektowne wydarzenie mialo miejsce 17 czerwca 2 r. p.n.e. Tej
nocy Jowisz i Wenus, §wiecace na tle Regulusa, znalazly si¢ tak blisko siebie,
ze nastapilo zjawisko wyjatkowo bliskiej koniunkcji. Te dwie planety ogladane
na niebie golym okiem tworzyly jedna, bardzo jasno $wiecaca ,,gwiazde”™.
Mialo to miejsce nad zachodnim horyzontem, w czasie pelni ksiezyca, ponad
dziewig¢ miesigcy od pierwszego spotkania Jowisza i Wenus z 3 r. p.n.e. Zja-
wisko to moglo wprawi¢ w zdumienie astrologéw i przekonac ich, ze w Judei
(wniosek z poprzedniej koniunkcji) przyszedl na $wiat nowy wladca, ktéremu

nalezy ztozy¢ hold.

27 sierpnia 2 r. p.n.e. miata miejsce kolejna koniunkcja Jowisza z Marsem
1 Wenus z Nabu-Merkurym, identyfikowanym z bogiem madrosci, zwiastu-
nem waznych wiesci, wszystko na tle gwiazdozbioru Lwa. Ostatnim, z serii
kosmicznych wydarzen, byto ponowne ,,zatrzymanie si¢” Jowisza w centralnej
czedci gwiazdozbioru Panny. Zjawisko to miato miejsce dokladnie 25 grudnia
roku 2. p.n.e. Jowisz znajdowal si¢ wéwczas 68" nad potudniowym horyzontem
1 rozpoczal swoj ,,ruch wsteczny”. Z tego powodu nie zmienil swojej pozycji
wobec innych gwiazd przez okolo 24 godziny. Z perspektywy Jerozolimy jego
polozenie wskazywalo na Betlejem. Mozliwe, Zze wlasnie do tej osobliwosci
nawiazujq stowa: A oto gwiazda, ktirq widzieli na Wschodzie, s3ta przed nimi, ag
prysla i zatrgymala sig nad miejscem, gdie bylo Dziecie (Mt 2:9)"". Hold zlozony
przez Magoéw mial miejsce w domu (wesgli do dommu [oikos]), a nie w grocie czy
w innych pomieszczeniach gospodarczych. Wskazuje to na zmiang miejsca
przebywania Jézefa i Jego Rodziny od momentu narodzin do czasu przybycia
Medrcéw. Zadnych innych danych w tym wzgledzie nie posiadamy.

W ciagu osiemnastu miesigcy 31 2 r. p.n.e. doszto do calego szeregu nie-
bianiskich wydarzen, bardzo rzadkich i spektakularnych, w ktérych wschodni
Medrey mogli odczytaé, przy pomocy dobrze sobie znanego ,.klucza astrolo-

dza ktéra$ tych planet, obserwujemy pozorne zatrzymanie si¢ jej, potem cofanie, a nastgpnie
znowu zatrzymanie 1 planeta wraca do swojego normalnego biegu. Takie wiasnie zjawisko mia-
o miejsce w tym wypadku.

153 Dystans miedzy Jowiszem a Wenus wynosit zaledwie p6! minuty katowej, a wige byl tak maty,
ze patrzac golym okiem oba obiekty wydawaly si¢ by¢ jednym, bardzo jasno $wiecacym, cialem
niebieskim.

154 Tzw. punkt stacjonarny Jowisza mozna okresli¢ tylko dzi¢ki dtuzszym obserwacjom jego poto-
zenia na tle gwiazd, co jednak przy znajomosci astronomii przez chaldejskich uczonych i stale;
obserwacji nieba bylo mozliwe.
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gicznego”, zapowiedz krélewskich narodzin, a moze wrecz narodzin dlugo
oczekiwanego Saoszjanta-Mesjasza. Odczytujac relacje Mateusza mozna dopa-
trze¢ sie szeregu poczynionych w tym wzgledzie obserwacji, lacznie
z dostrzezeniem zjawiska ,,zatrzymania si¢” gwiazdy. Cale opowiadanie jest
wyrazone jezykiem potocznym, nie naukowym, ale wlasnie w takim jezyku
do dzi§ opowiadamy o wschodach i zachodach Slonica, gwiazd i planet.

X. Od narodzenia Jezusa do $wigta Narodzenia Panskiego

Swieto Narodzenia Panskiego znalazto si¢ w kalendarzu §wiat do$¢ pézno,
na pewno znacznie pézniej niz Pascha'™ i Piecdziesiatnica'™. Pézne pojawie-
nie si¢ Swigta cz¢$¢ badaczy wiaze z wplywami poganskimi. Zwolennicy tej
koncepcji ograniczaja badZz w ogole neguja chrzescijanskie pochodzenie $wicta.
Tymczasem analiza zrodel nie tylko nie potwierdza tej tezy, ale ukazuje co$
wrecz przeciwnego'”'. Poczatki obchodéw dnia narodzin Chrystusa 25 grudnia
tkwia w §rodowisku judeochrzescijanskim lub szerzej - na styku kultury juda-
izmui chrzescijanstwa.

Pierwsi chrzescijanie nalezeli zasadniczo do dwodch kultur: judaistycznej
1 grecko-rzymskiej. Obie kultury wycisnely pi¢tno na starozytnym chrzescijan-
stwie, kazda jednak w innym znaczeniu. O funkcjonowaniu chrzescijan
w $wiecie zréoznicowanych kultur antyku pisze nieznany autor aleksandryj-

158,

skiego dzietka Do Diggeneta, pochodzacego z drugiej potowy II wieku

Chrzescijanie nie rigniq si¢ od innych ludzi ani miejscem amieszkania, ani jeykien,
ani strojem. INie majq bowiem wlasnych miast, nie postugujq sie jakims niezwyklym dialek-
tem, ich sposdb $ycia nie odinacza si¢ nicgym s3eegolnym. Nie zawdzigczajq swej nanki ja-
kims pomystom cgy marzeniom niespokojnych umystow (...). Mieszkajq w - miastach hellen-

155 Mamy podstawy by twierdzié, ze §wicto to obchodzone bylo przez Kosciél juz w I w.

156 Swieto Pieédziesiatnicy obchodzone bylto w chrzescijaristwie na pewno juz w IT wicku, o czym
$wiadczy Tertulian 1 Orygenes. Pierwszy stwierdzit: Poganie sq wiernigjsi od nas swojej religii, gdys nie
nznaja za swoje Zadnego e Swiqt chrestijariskich. Nie obohodzq 3 nami niedzieli ani Zestania Ducha Sw.
choé je znaja, gz boja sie, by ich nie uznano ga chrzescijan (Tertulian, O batwochwalstwie 14,7); pot. W.
Gajewski, Swieta we wezesnym Kosciele. Swiadectwo Nowego Testamentu i Ojedw Kosciola, w: ,,Przeglad Re-
ligioznawezy”, z. 2, (220) 2006 s. 1006.

1578, E. Hijmans, Soj, the sun in the art and religions of Rome, (dysertacja doktorska, Rijksuniveriteit
Groningen 2009), szczegélnie interesujace s wnioski zapisane w roz. 9, t. I.

158 Do Diggeneta, 5,1-9 (w: Pierwsi swiadkowie, Pisma Ojeow Apostolskich, t1. A. Swiderkéwna, wstep,
opr. M. Starowieyski, Krakéw 1998).
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skich i barbargyiskich, jak komu wypadfo, stosujq si¢ do miejscowych Zwyczajow
w ubraniu, jedzenin, sposobie ¥ycia, a precie3 samym SWwoim postgpowaniens uIEWnerrs-
niajq owe pryedziwne i wrecy paradoksalne prawa, jakimi si¢ ryqdiq. Mieszkajq kazdy
we wlasney ojegyinie, lecg niby obey prybysze. Podejmuja ws3ystkie obowiqzki jak obywa-
tele i 3nosgq wsgystkie ciggary jak cudzoieney. Kagda ziemia jest im ojezying i kagda of-
cxyzna iemiq obeq. Zeniq sig jak ws3ysey i majq dzieci, lecy nie porzucajq nowo narodzo-
nych. Wszysey dzielq jeden stit, lecg nie jedno foge. Sq w ciele, lecz $yja nie wedle ciata. (...)
Stuchaja ustalonych praw, a wlasnym $yciem wyciezajq prawo. Przebywajq na ziemi, lecg
sq obywatelami nieba.

Ta krotka charakterystyka ukazuje napiecie, w jakim rozwijal sie¢ Kosciol.
Zyjac w spoleczenistwie antycznym wyznawcy Chrystusa przestrzegali po-
rzadku spolecznego, przechowywali i przekazywali antyczne wzorce kultury,
W tym zwyczaje zwigzane ze stylem zycia, czego autor nie ukrywa. Byly jednak
1 takie obyczaje, ktore nie znajdowaly wéréd chrzescijan miejsca z racji specy-
fiki ich kultu i etyki, a jednym z nich byl ,kult urodzin”. Orygenes krytykowal
Rzymian za hucznie i (czesto) rozpustnie obchodzone rocznice urodzin. Swie-
towano urodziny wlasne, ale tez rocznice urodzin wiadcéw i bogdw. Krytyku-
jac zwyczaj §wigtowania urodzin poczynil nastepujaca uwage:

Wsrod wszystkich swietych nie ma nikogo, kto by w dniu swoich nrodzin ur3adzat
Swieto albo wielkq uczte, nie ma nikogo, kto by si¢ radowat w dnin narodzin swego syna lub
corki.(...) Swieci natomiast nie tylko nie obchodzq urocgyscie dnia swych nrodzin, lecy nawet

159

natchnieni Duchem Swietym prieklinajq ten dzieri [por. Jr 1:5; 20:14-16; Job 3:3]'.

Glos ten mozemy uznaé za reprezentatywny nie tylko dla srodowiska alek-
sandryjskiego, z ktorego pochodzi, ale dla chrzescijanstwa poczatku I wieku.
Opory przed swictowaniem urodzin byly gleboko zakodowane w mentalnosci
chrzescijan pod wplywem judaizmu. Z tej przyczyny nie trudno zrozumieé pro-
blemy, z jakimi §wicto upamietniajace narodziny Jezusa Chrystusa wkraczalo
w §rodowisko Kosciola. Niech¢¢ do powielania poganskich wzorcéw w tym
wzgledzie utrudniata droge do recepcji §wigta Narodzenia Panskiego. Nie na-
lezy jednak wyprowadzac¢ z tego faktu zbyt daleko idacych wnioskow. Czym
innym jest brak uroczystych obchodéw s§wieta, czym innym liturgiczne wspo-
minanie narodzin Jezusa i préby ustalenia dokladnego czasu tego wydarzenia.
W pierwszym przypadku mozemy moéwi¢ o ostroznosci przed Slepym i bez-
krytycznym kopiowaniem zwyczajow kultury antycznej, w drugim dostrzegamy

159 Orygenes Homilie do Ksiegi Kap/lariskie, 8,3.
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liturgiczng obecnos¢ (chocby za posrednictwem czytanych tekstéw Ewangelii)
oraz zainteresowanie roznych srodowisk sama data narodzin Jezusa.

W procesie tworzenia si¢ tego Swigta mozemy wyrdzni¢ nastepujace etapy:
* pierwszy - obejmowal ustalenie rzeczywistego (lub chocby przypuszczalnego)
czasu przyjscia na $wiat Jezusa;
e drugi - wiazal si¢ z powstaniem lokalnych tradycji (datai charakter pamiatki);
* trzeci - dotyczy upowszechnienia si¢ terminu obchodu §wigta.

Kazdy z etapow wnosi nowe wartosci do zwyczajéow Kosciola, w tym
do zycia liturgicznego. W naszej analizie zwrdécimy uwage szczegdlnie
na pierwszy etap.

Etap pierwszy: ustalenie czasu narodzenia Jezusa

Brak wystepowania w kalendarzu chrzescijafnskim $wigta narodzenia Pan-
skiego nie jest dowodem nieobecnosci refleksji historyczno-liturgicznej nad cza-
sem narodzin Jezusa u pierwszych chrzedcijan. Systematyczne czytanie w czasie
liturgii nowotestamentowych perykop, w tym takze dotyczacych narodzenia Je-
zusa, prowadzilo do ustalenia pierwotnej tradycji. Na ksztaltowanie si¢ zwy-
czaju czytania ciaglego (lectio continua) zwrécit uwage J. Daniélou'®. Koscioly
osadzone w liturgicznym odczytywaniu 1 komentowaniu Ewangelii w sposob
najbardziej odpowiedni dla poszczegolnych srodowisk wypracowaly podstawy
celebracji wydarzenia narodzenia Panskiego przyjmujacego poczatkowo forme
wspominania (kommemoracja). Przywolajmy jeszcze raz Orygenesa. W cha-
rakterystyczny dla siebie sposob odnidst si¢ do poszczegélnych etapéw zycia
Jezusa:

160 O regularnym i cyklicznym czytaniu Ewangelii w czasie liturgii patrz: ]. Daniélou, Teologia jude-
ochrzescijaiska. Historia doktryn chrzescijariskich przed soborem nicejskin, Krakéw 2002, s. 397. Czyta-
nie tekstéw biblijnych w postaci /etio continna ma swoje zrédla w nabozefstwie synagogalnym
(nie p6zniej niz w 11 wi; por. B. Nadolski, Liturgika. Eucharystia, t. 4, Poznan 1992, s. 136). Celem
lectio continua bylo przeczytanie calej Tory w okreslonym cyklu: w przypadku synagog palestyi-
skich Tore czytano w ciagu trzech lat (Pigcioksiag dzielono na 154-158 perykop, zwanych seda-
rim), w porzadku babilofiskim w ciagu jednego roku (parasza). Plerwsza wyrazna wzmianke o
czytaniu tekstéw biblijnych w czasie liturgii chrzedcijafiskiej odnajdujemy u Justyna, Apologia
Prima 67: W dnin zas zwanym dniem Storica odbywa si¢ w oznaczonym miejscu zebranie wsgystkich nas, 3a-
rowno 3 miast jak i ge wsi. Cgyta sig wtedy pamietniki apostolskie lub pisma prorockie jak dingo czas na to
pozwala, gdy zas lektor skoricgy, prefozony sywym stowem upomina i zacheca do nasladowania tych winio-
styeh nank (o tym zwyczaju §wiadczy Tertulian, De anima 9). Od 111 w. upowszechnil si¢ zwyczaj
czytania ciaglego, ktére przerywano na czas wiekszych $wiat.
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Jego narodziny, wychowanie, moc, meka i martwychwstanie nie tylko dokonaty si¢ ow-

;. . . - 161
cxesnie, ale i teraz w nas si¢ dokonujq .

Przezywanie 1 odtwarzanie w osobistym do$wiadczeniu chrzescijanina
1 wspolnoty wydarzen przedstawionych w Ewangeliach stanowi istote chrze-
Scijafiskiego $wieta. Watek ten ma jednoczesnie walor inicjacyjny'”. Brak odreb-
nego Swicta wynikal z okredlonej postawy wobec kultywowania rocznicy uro-
dzin, ale mégt miec¢ takze zwigzek z sytuacja spoleczno-prawng chrzescijanistwa
w cesarstwie rzymskim. Koscioél przesladowany, rugowany z zycia spolecz-
nego i kulturowego, dyskryminowany prawnie w sferze materialnej zaczal
przejawia¢ swoja pelng kreatywnos¢ dopiero wtedy, gdy zostal uznany za kult
dopuszczalny (od 313 r. religio licita). Wtedy tez mogt rozwinaé i swobodnie kul-
tywowaé swoje Swicta. Doskonalym tego przykladem jest chrzescijaniska nie-
dziela, pierwsze i najwazniejsze §wigcto Kosciola. Niedziela byla obchodzona
jako dzien Panski juz w pierwszym wieku, ale dopiero cesarz Konstantyn Wiel-
ki wydal odpowiednia regulacje prawna (edykt z 3 marca 321 r.) ', Aleksander
Krawczuk napisal w zwigzku z tym o wcigz obowigzujacym edykcie cesar-
skim'®. W niektérych kregach istnieje przekonanie, ze to Konstantyn ustano-
wil 1 zaprowadzil  chrzescijanskq  niedziele, a pomysl  zaczerpnal

165

z mitraizmu . Stusznie jednak zauwaza polski badacz starozytnosci piszac

161 Orygenes, Homilie o Ewangelii $w. Lukasza 7,7.

162 Por. B. Nadolski, Liturgika. Liturgia i cgas, t. 2, Poznan 1992, s. 13-17.

163 Por. Wizysey sedziowie i ludnost miejska oraz wszelkiego rodzan riemiesinicy majq wstriymac sig od pracy w
ezeigodmym dnin stosica [venerabili die Solis|. Jednakse ludnosé wiejska moske swobodnie i bex przeszfdd
gajmowad si¢ uprawaq roli, poniewas; czesto sig tak darza, e w innym dnin nie da si¢ tak dogodnie Zasiaé 7ho-
%a ¢y obrobié winnicy; nie mose wiee przepasé dogodna okazja dana przez, niebieskq Opatrinosé (Codex Ju-
stinianus, 111, 12).

164 A, Krawczuk, Starogytnosé odlegta i bliska, Poznan 1987, s. 52: Mogna ryec bez przesady, e edykt Kon-
stantyna obowiqzuje 1w wigkszosc krajow Swiata az po dzien dzisiejs3y, poniewas wszystkie poniejsze 3aria-
dzenia w rdznych epokach i paristwach sq tylko jego powtdrienien lub adaptagq.

165 Por. K. A Strand, Jak niedziela stata si¢ powszechnym dniem Swiatecimym, Warszawa 1981, s. 31.
W mitraizmie dzied stofica, czyli drugi dzied tygodnia (nie pierwszy, jak w przypadku
chrzedcijaniskiej niedzieli), nie byl dniem wolnym od pracy, ani szczegblnym dniem kultu, co
zauwaza stusznie E. Bianchi (Niedziela. Dzieri Pana. Dziert Cilowieka, Poznan 1998, s. 122), ktory
na podstawie badani C. S. Mosny i W. Rordorfa stwierdzit: Nie wydaje si¢ jednak, aby w starogytnosii
pogariskie] byl to dzieri kultn. Nawet 1w orientalnym kulcie Mitry, boga Swiatlosci, ktdry g czasem
gidentyfikowal si¢ w Rzymie ze Stosicem, Sol, Sol invictus, Sol invictus Mithra, Dominus Mithra, Sol
invictus Dominus Mithra, dzzeri ten nie odznacgal si¢ nicgym szezegolnym. ,Nie posiadamy jadnych
danych, na podstawie Rtdrych moglibysmy powiedzied, e dzien storica byl w I-II w. po Chr. dniem
Swigtecznym”, co wigeef ,,nigdy nie byl to dziert kultn, nawet w religii Mitry”.
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o chrzescijanskich zrédlach niedzieli: cesarg nie stwarzat swym postanowieniem faktn
X gruntu nowego, w asadzie tylko sankgonowal stan jui istniejacy’”’. O niedzieli jako
dniu $wietym dla chrzescijan §wiadcza zaréwno teksty nowotestamentowe, jak
i liczne glosy Ojcéw Kosciola'®. W twérczosci Ojcdéw widaé $wiadomosé
pewnych zwigzkéw ideowych z obrzedami na czes¢ Mitry. Odezytywali je jed-
nak jako nasladownictwo kultu chrzescijafnskiego przez mitraizm, a nie od-

wrotnie'®®,

W podobnym duchu zostana przez pewne $rodowiska podniesione za-
strzezenia w zwiazku ze Swictem Narodzenia Panskiego. Istnieje rozpo-
wszechniona opinia, w mysl ktorej swieto to zostalo ustanowione 25 grudnia,
aby zastapi¢ popularny w Rzymie kult Stofica Niezwyci¢zonego (So/ Invictns)'”.
W mysl tej koncepcji chrzescijanie, a moze jeszcze bardziej rzymscy cesarze,
zrobili wszystko, aby ,,schrystianizowac” stare poganiskie §wigto.

Glowne zastrzezenie wspolczesnych badaczy budzi jednak termin
1 charakter obchodow swigta So/ Invictus. Wedlug powszechnej opinii §wigto to
zaprowadzil w roku 274 cesarz Aurelian. Jednak pierwsza wzmianka zrédlowa
o obchodach tego $wi¢ta w dniu 25 grudnia pochodzi z roku 354, czyli po
osiemdziesi¢ciu latach od rzekomego ustanowienia $wigta. Nie jest wigc weale

170
. Cesarz co

pewne czy Aurelian rzeczywiscie ustanowil Swicto 25 grudnia
prawda pobudowal §wigtynie na cze$¢ bostwa solarnego, a kaplanéw tego kul-

tu ustanawial w randze pontifices, jednak nie wiadomo, czy data 25 grudnia byla

byt to dzient kultn, nawet w religii Mitry”.
166 A, Krawczuk, Staroyinosé..., s. 52.
167 Por. H. Pietras, Dziert Ky wiety, Krakow 1992.

168 Justyn wielokrotnie czyni do tego aluzje, wskazujac na podobiefistwa miedzy chrzedcijadstwem
a kultem Mitry m.in. w zwigzku z narodzeniem Chrystusa w grocie, w eucharystii czy chrzcie,
piszac: gfe demony podrobity [to] w Mitry misteriach (Justyn, Apologia Prima, 66,3-4). Tertulian, Apolo-
getyk, 16,9-11: Podobnie, jesli dzieri storica poswiecamy radosci, ale 3 catkienm innego powodn anizeli ze czei dla
storica. Na marginesie mozna tylko doda¢, ze podobnych analogii dopatrywali si¢ np. hiszpanscy
konkwistadorzy w kultach Inkéw.

169 Por. Usener, H. Das Weibnachtsfest, Bonn 1889; Botte, B. Les origines de la noél et de I'épiphanie; étude
bistorigne; Louvain, 1932; F. ]. Délger, Das Sonnengleichnis in einer Weibnachtspredigts des Bischofs Zeno

von Verona. Christus als wahre und ewige Sonne, w: “Antike und Christentum. Kultur und religionsgeschicht-
liche Studien” V1, Munster 1940, s. 1-30.

170 Por. S. E. Hijmans, So/, the Sun..., s. 58; Autort, po przeanalizowaniu zrodel, stwierdza: Nie ma wy-
ragnych dowoddw na to, %e Swieto w dnin 25 grudnia [na cze$¢ Sol Invictus| gostato ustanowione prez An-
reliana.
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terminem tego §wieta'"'. Obca tez byla cesarzowi idea uczynienia z kultu Stofi-
ca religii pafistwowej, co bywa nieraz podnoszone.

Najpowazniejszym dowodem kultu Stonca Niezwyci¢zonego, obchodzo-
nego 25 grudnia, jest hymn Juliana Apostaty na czes¢ Heliosa z roku 362. Cal-
kiem mozliwe, ze to w ramach reakcji antychrzescijanskiej za Juliana Apostaty,
nadano dacie 25 grudnia, pod ktéra czczono juz wowczas dzien Narodzenia
Panskiego, charakter §wiatecznych obchodéw narodzin Slonca Niezwycigzo-
nego' °. W ten sposob teoria o wplywie kultu So/ Invictus na powstanie Bozego
Narodzenia nie jest juz dzi§ uwazana za tak oczywista, za jakq uchodzita kilka-

;o 173
na$cie lat temu .

Nie oznacza to, ze Stonice nie bylo czczone przez ludy Imperium i samych
cesarzy. Poczawszy od III wieku mozemy zauwazy¢ znaczne zainteresowanie
kultem Slonca. Ale jeszcze w potowie III w., wsrdd znalezionych w Dura Eu-
ropos kalendarzy $wiat religijnych armii rzymskiej, kult Sol nie jest wymieniany,
tym bardziej data 25 grudnia. W Rzymie istnialy dni §wigteczne na czes¢ Ston-
ca. Przypadaly w innych terminach: 8/9 sierpnia, 28 sierpnia, 19-22 paz-
dziernika i 11 grudnia. Z tych dni $wiatecznych najwazniejsze byly obchody
zwigzane z datgq pazdziernikowa, a najstarsze z 28 sierpniam. Nie przypadaty
one, jak wida¢, w okresie przesilen stonecznych.

Kult Stofica byl rodzajem tworzywa spajajacego filozofig¢ i religie, spoiwa
o charakterze synkretycznym, z ktérego mogly zosta¢ uksztaltowane nosne
idee, wyrazajace specyficzna wizj¢ Swiata poznego antyku. Na tym gruncie po-
selstwo o Chrystusie jako Stoficu i Swiatlosci §wiata moglo latwiej dotrzeé
do mentalnosdci ludzi tej epoki. Stad w twoérczosci wezesnych Ojcéw Ko-
Sciola'”, ale takze w malarstwie katakumbowym'”, obserwujemy postugiwanie

171 Wezesniej kaptani Sol, jako reprezentanci kultu nie-rzymskiego, mieli nizsza range (sacerdotes).

172 M. Wallratf, Christus verus sol: Somnenverehrung und Christentum in der Spatantike, Munster 2001,
s. 175.

173 M. Wallraff, Christus verus sol..., s. 194.

174 8. E. Hijmans, So/, the sun in the art and religions of Romse, s. 590

175 Odwolujac si¢ tylko do Ojcow z 11 w. 1 poczatku III w., zauwazamy czgste solarne odniesienia
do Chrystusa; ma to swoje zrédlo w symbolice biblijnej (Ml 3:20; por. Lk 1:78); Chrystus
przedstawiany jest jako: Gwiazda nad gwiazdami (Ignacy z Antiochii, Do Efegjan, 19,2), Czyste swia-
to (Ignacy, Do Rzymian 6,2); Swiattost wiekuista , Gwiazda i Wsehid (Justyn Meczennik Dialog 7 7y-
demr Tryfonem, 113,5; 126,1); Swiatlo (Meliton z Sardes Homilia Paschalna 103), Swiatlost, ktira
oswieca wiernych (Ireneusz z Lyonu, Adversus Haereses 4,14,1), Swiatlost i Stosice (Klemens Aleksan-
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si¢ symbolikg solarna w odniesieniu do Chrystusa. Mialo to miejsce na dlugo
przed panowaniem Aureliana.

Cho¢ samo wystepowanie zjawiska inkulturacji w ramach procesu chry-
stianizacji nie podlega dyskusji, to juz zakres akomodacji jest kwestig sporna. Na
pierwszym etapie, gdy Kosciol wylanial si¢ z judaizmu, mamy do czynienia
z przejeciem szeregu zwyczajow i praktyk religijnych z Izraela, nade wszystko
za$ okreslonego systemu wierzeri' . Istotna role spelnialy w tym procesie $wie-
ta. Po opuszczeniu judaizmu Kosciél rozpoczal budowanie wlasnej tozsamosci,
asymilujac do swoich potrzeb, w mniejszym lub wigkszym stopniu, zwyczaje
kultur, do ktérych wkraczal. Asymilacja jest w tym procesie czyms$ naturalnym
i nieuchronnym'”. Istnicje wiele przyktadéw adaptacji kultur ,,pogatiskich”
w ramach chrzedcijanstwa w poéznym antyku i wezesnym $redniowieczu, jed-
nak praktyki tej nie powinnismy si¢ doszukiwaé w kazdym przypadku'”. Na
przykladzie niecheci do ,.kultu urodzin” mozemy mowi¢ o granicach inkultu-
racji. Pewnym dowodem na brak powigzania narodzin Chrystusa ze $wigctem
Stonca Niezwyciezonego jest brak odniesien do tego faktu w zrédlach chrzes-
cijaniskich. Pisarze koscielni IV wieku nie odnotowali zwiazku pomie¢dzy dniem

dryjski, Wychowanea 3,8,44,1), Stosice sprawiediimosei (Hipolit Rzymski, O Awntychryscie 61,3), Storice
(Orygenes, Homilia do Ksiggi Liczb 23,5).

176 P, Testini, Archeologia cristiana, Roma, 1958, p. 167; przykladem Chrystusa przedstawionego
w postaci Heliosa lub So/ Invictus jest mozaika $cienna pochodzaca z grobowca Juliuszéw (ne-
kropolia watykariska; potowa III wieku). Badacze nie s jednak zgodni co do interpretacji mo-
zaiki.

177 Na pierwszym etapie rozwoju mozemy mowi¢ o przejeciu bogatej tradycji kulturowej judaizmu
przez pierwszy Kosciol; por. W. Gajewski, Judaistyczne korzenie chrzescijaristwa. Stosunek judeochrzeser-
Jatistwa do instytugii i zwyezajow judaizmu okresu drugiej Swiatyni, Gdariski Rocznik Ewangelicki, t. 1, So-
pot 2007, s. 9-33.

178 Por. J. H. Newman, O rozwoju doktryny chrzescijaiskie], Warszawa 1957, s. 371-398.

179 Dowodem na przeksztalcanie §wiat 1 §wiatyn poganskich w chrzescijaniskie moze by¢ list Grze-
gorza Wielkiego do misjonarzy w Brytanii z roku 601, w ktérym polecal on, aby nie rugowac
pradawnych $wiat poganskich, lecz dostosowywac je do obrzedéw Kosciola (m.in. wspomnie-
nia meczennikow) 1 nie niszezyé Swiatyii pogariskich idoli, jedynie posagi bogdw poburgyé; a odzyskane w
ten sposob $wiatynie przeznaczy¢ na kult dla chrzescijan wpierw je wodq konsekrowa, oftarze po-
stawit 1 relikwie sprowadzié (Beda Venerabilis, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, 1,30). Grzegorz
jednoczesnie stwierdzil, ze Awestie te od dawna zaprzataty jego myshi, co pozwala przyjal, ze zapro-
ponowana opatowi Melitusowi forma nie byla norma w postepie chrystianizacyjnym. Tym bar-
dziej wigc tego typu akomodacja nie musi odpowiadaé praktykom chrzescijadstwa z III/IV
wieku, szczegoblnie, gdy zrédla milcza na ten temat. Bardzo tatwo w tym wypadku wpasé w pu-
tapke anachronizmu.
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narodzin Chrystusa a $wictem dres Natalis Solis Invicti, saturnaliami czy naro-
dzinami Mitry'*’. Co prawda Ambrozy z Mediolanu (+397) w pewnym miejscu
przedstawia Jezusa jako Stosice prawdzive, ktore swojq stawa przyémilo dawne
bostwa'™!

obchodéw $wieta Narodzenia Panskiego z So/ Invictus czy Mitra. Tym bardziej,

, nie stanowi to jednak dowodu na bezposrednig zaleznos$¢ terminu

ze inni pisarze chrzedcijaniscy i poganiscy nie czynili do tego nawet takich aluzji.

Pierwsi chrze$cijanie — Zydzi, wyznajacy w Jezusie z Nazaretu, Mesjasza,
Zbawiciela i Pana — dostrzegali konieczno$¢ zachowania $wiat zydowskich.
Dokonali w tym zakresie odpowiedniej reinterpretacji znaczenia §wiat judaizmu
w duchu mesjahiskim  (chrystocentrycznym)'®.  Proces taki  przeszly
w pierwszej kolejnosci dwa glowne Swigta: Pascha, skoncentrowana
na tajemnicy $mierci i zmartwychwstania Jezusa, oraz Szawuot, ktére pod po-
stacig Pi¢édziesiatnicy stalo si¢ chrzescijanskim wspomnieniem Zesltania Ducha
Swictego. Réwniez liturgiczne i zwyczajowe zrédla $wietowania narodzin
Chrystusa mozna odnalezé¢ w judaizmie. W pierwszej kolejnosci wskazuje
na to szereg analogii do zydowskiego $wicta Swiatta (Chanuka)'®. Zwrécit
na to uwage B. Reicke'™. Chanuka doskonale odpowiada idei Chrystusa — No-
wej Swiattosci'™. Przypada na dzien 25 miesiaca kislew (przetom listo-
pada/grudnia). Jest to S$wigto radosne, upamigtniajace oczyszczenie
i poswiecenie Swiatyni po jej sprofanowaniu przez Antiocha Epifanesa'®. Wy-
stepuja wyrazne zwigzki ideowe migdzy tym Swigtem a Bozym Narodzeniem:
nowy poczatek, §wiatto, oczyszczenie, wzmozone oczekiwanie nadej$cia Mesja-
sza. Grudniowy termin, polaczony z czasem przesilenia zimowego, oraz liczba
,»25”7 w terminie §wigta w sposob dodatkowy wigza je ze soba. Chanuka nie

180 Mitra poczatkowo nie byt utozsamiany z Sol (Storice), ani w ogéle z béstwem solarnym.

181 Por. H. Frank, Frithgeschichte und Ursprung des romischen Weibnachtsfestes im Lichte nenerer Forschung,
w: “Archiv fiir Liturgiewissenschaft”, 2 (1952), s. 24

182 W. Gajewski, Swigta we wezesnym Kosiel...., s. 97

183 Nazwa Chanuka jest niejednoznaczna. Pochodzi od hanach (poswiecad), lub od stéw chanu
(powstali), ale zawiera tez ide¢ odpoczynku. Chodzi o odpoczynek po walce z wojskami syryj-
skimi (Syro-Greckimi). Cyfre ,,25”, zapisana hebrajskimi literami, mozna odczytac jako 4a.

184 B. Reicke, Jahresfeier und Zeitenwende i Judentum und Christentum der Antike, w: ” Theologische
Quartalschrift”, 7150 (1970), s. 321-334.

18> Por. ] 10:22.

186 2 Mch 1:18 Majac obehodzi¢ Ocgysgezenie Swiatyni dwudziestego piatego Kislen, nwazalisny, e trieba wam
0 tym doniest, abyscie wy takse obohodzili Swieto Namiotow i ggnia [na pamiatke tegol, jak Nebemiasz, od-
budowal Swiatynie i oltarz, a potem 2lodyt ofiary.
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nalezy do sSwiat nakazanych przez Tore, ale tradycja tego $wigta siega czaséw
sprzed zburzenia drugiej Swiatyni'®’. Czas $wictowania wynosi osiem dni i nie
wiaze si¢ z zakazem pracylss. Braita,"” niespisana cz¢$¢ Miszny, nakazuje, aby
przez osiem dni zapala¢ kolejng lampe w oSmioramiennym $wieczniku (chanu-
kija) na pamiatke cudu rozmnozenia oliwy w Swiatyni w czasie oczyszczenia
oltarza'™’. W péznym judaizmie toczyla sie¢ dyskusja pomiedzy szkola Hillela
1 szkola Szamaia, jak nalezy rozumie¢ stowa Braity, aby kazdego dnia Swigta za-
palac jedng $wiecg dla czlowieka i jego domu. Dzien $wiateczny obchodzilo si¢
poczynajac od uczty wieczornej. Ruchomy termin swieta powoduje, ze co pe-

. ., . . . 191
wien czas wypada w okresie $wiat Bozego Narodzenia .

Pierwsze wyrazne proby ustalenia konkretnego dnia narodzin Jezusa od-
najdujemy w potowie II wieku. Klemens Aleksandryjski napisal, ze wéréd wy-
znawcow gnostyka Bazylidesa (nauczal w Aleksandrii ok. 150 r.) 6 stycznia swze-
cono diert chrstn Pana, spedzajac na cxytanin noc poprsedyajacq ow dzier’”. Bazylidia-
nie zidentyfikowali ostatecznie $wig¢to chrztu Panskiego z dniem narodzin
(Swieto Objawienia/Epifanii Weielonego Stowa)'”. W nieznanych okoliczno-
ciach termin 6 stycznia zdobyl sobie akceptacje znacznej czg¢sci kosciolow
na Wschodzie 1 stal si¢ §wigtem Epifanii, w ktérym wspominano chrzest, po-
klon Medrcéw, ale tez narodziny Jezusa. Warto dodad, ze na Wschodzie
6 stycznia to okres przesilenia zimowego. Zagadke obchodéw tego $wigta pod
datg styczniowsg wyjasnia J. Daniélou. Francuski badacz wskazywal na zacho-
wanie poczatku czytania Ewangelii Marka, pomimo przejicia przez wspolnoty

187 Por. Talmud Babilonski, traktat Szabar 21b.

188 Tradycja nakazuje, zeby kobiety powstrzymaly si¢ od pracy na co najmniej p6t godziny.

189 Brait, plut. braitot, aram. zewnetrny.

1901 Mch 4:56-59 Przeg osiem dni obehodzili poswigcenie oltarga, a przy tym pefni radosei skiadali catopalenia,
ofiary pojednania i wwielbienia. Fasade Swiqtyni o3dobili 7lotymi wiericami i matymi tarczami, odbudowali
bramy i pomieszezenia dla kaplandw i drzwi do nich pozakiadali. Miedzy Indem panowata bardzo wielka ra-
dos¢ 3 tego powodu, e skoticzyla si¢ haiiba, ktorq sprowadzili poganie. Juda zas, jego bracia i cate 3gromadze-
nie 1zraela postanowili, e urocgystosé poswigcenia oftarga beda 3 weselem i radosciq obehodzili 7 roku na rok
przez osiem dni, poczawsgy od dnia dwndziestego piqtego miesiqea Kislew.

91\ roku 2006 Chanuka wypadla 26 grudnia, a w roku 2016 przypadnie 25 grudnia.

192 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 1,146,1; Autor dodaje: Rdwnies powiadaja, %e mial on niejsce
w pigtnastym roku panowania cesarya Tyberiusza i w pigtnastego dnia miesiqea Tibi [styczed].

193 Por. B. Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas, t2, Poznan 1991, s. 105; W. Granat, Chrystus Bdg —
Cxlowiek, Lublin 1959, s. 311.
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chrzescijafiskie z kalendarza zydowskiego na juliafski™. W niektérych $ro-
dowiskach dzien 6 stycznia jest wcigz ob.chodzony jako $wigto narodzin Je-

195
zusa .

Klemens potwierdza, ze wérdd chrzescijan w Egipcie istnialo glebokie za-
interesowanie dniem narodzin Jezusa. Jednoczesnie panowaly rézne opinie
na ten temat. Wedtug jednych przypadaé¢ mial on 18/19 kwietnia, wedlug in-
nych 29 maja (20/21 kwietnia, 20 maja)'”’. Nie wiemy na jakiej podstawie za-
proponowano te daty, ale warto zwroci¢ uwage, ze w oryginale dominuje liczba
,257"". Liczba ta przywolywana jest zaréwno w zwigzku z narodzinami Jezu-
sa, jak 1 jego $miercia. Tradycja egipska proponowala wiosenny czas narodzin.
Nie wykluczajac zachowania jakiego$ pierwotnego przekazu mamy podstawy,
by sadzi¢, ze wyliczenia oparte byly na okreslonych zalozeniach. Pierwsze wia-
zalo si¢ ze spostrzezeniem, ze najwazniejsze fakty w zyciu Jezusa mialy Scisty
zwiazek z zydowskim kalendarzem liturgicznym. Drugie z przekonaniem, cha-
rakterystycznym dla starozytnych, ze wielki czlowiek zyl pelna liczb lat

i umieral w dniu rocznicy swoich urodzin'®®

. Trzeba podkresli¢, ze cho¢ tego
typu ustalenia moga wydawac si¢ nam dzi§ co najmniej dziwne (i naciagane), to

czlowiek antyku nie widzial w nich niczego niestosownego, wrecz przeciwnie.

194 1. Daniélou, Teologia judeochrzessijariska..., s. 397-399; Autor w konkluzji czyni nastepujaca uwage:
W srodowisku tym |greckim| bylo niemozliwe niedostosowanie sig do oficialnego kalendarza. Otz kalendary
Juliariski rogpocgynal si¢ 6 styeznia. Bylo wiee normalnym rogpocgynanie wraz, 3 nim roku liturgicznego, a wige
nmieszezenie w tej wiasnie ohwili opisu chrztn. 1ecz w judeochrzescijanistwie opis ten tworzyt ze Swictem Na-
miotdw tak scistq jednosé, i% wrag 3 nim niektdre tematy Swigta ostaly preniesione na poczatek stycznia. To
zdaje si¢ byé Zridiem Swieta Objawienia Paiiskiego, ktore jest wige zwyczajem pogano-chrzescijariskin, ale ktdre
prgjelo pewna liczbe elementow 3 judeochrzesciariskiego Swieta Namiotow (s. 398-399)

195 W Kosciele armeniskim data 6 stycznia, jako pamiatka Narodzenia Patiskiego, poktonu Medrow
i Epifanii obowiazuje do dzisiaj.

19 E, Wipszycka podaje nieco inne daty: 18/19 kwietnia, 29 maja (E. Wipszycka, Boge Narodzenie-
dlaczeqo Swigeimy je 25 grudnia...a nie 6 styezpia, 05. 12. 2001, http://www.mowiawieki.pl/-
artykul.html?id_artykul=202).

197 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, 1,146; Autor przywolujac m.in. poglady gnostyckich bazyli-
dian, stwierdza: czus jego Meki |niektorzy| datuja na 25 dziert miesiqca Famenoth, inni znown na 25
dziert misiqea Farmnthi (...) Istnigjq tacy, ktorzy ustalili nie tylko rok narodzin naszego Pana, ale takse i
dzier i twierdzaq oni, e miato to miejsce 28 dnia miesiqea Augustus i 25 dpia |egipskiego| miesiqea Pachons
[20 maja wedtug naszej rachuby]. (...) Co wigces, mowi sig, %e urodzit si¢ on 24 lub 25 dnia Pharmuti
[20/21 kwietnia].

198 Wzorem jest w tym wypadku Platon, ktéry umarl w wieku 80 lat w dniu swoich urodzin —
7 maja; pot. L. Duchesne, Les origines du culte chrétien, Paris, 1902, s. 262 nn.
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Moze wlasnie z tego powodu w Egipcie pojawiaja si¢ daty ,,wiosenne” (ma-
rzec-maj) jako czas narodzin i $§mierci Jezusa.

Zwrocilismy juz uwage, ze, naszym zdaniem, w okresleniu terminu naro-
dzin Jezusa istotna rol¢ odegralo judeochrzescijafistwo, ktore swoje poglady
na $wiat, a szczegdlnie na dzieje zbawienia, czerpalo z tradycji zydowskie;.
W Talmudzie zachowal si¢ dyskurs rabinéw z II wieku, polemizujacych
na temat poczatku stworzenia, narodzenia Patriarchéw i nadejscia Mesjasza.
Rabbi Eliezer wskazywal na jesienny miesiac tiszti (wrzesiefi/pazdziernik).
Wedlug niego byl to czas wielkich Bozych dziel: stworzenia §wiata, narodzenia
1 $mierci Patriarchow oraz nastania przyszlego wybawienia. Rabbi Jehoszua
wyrazal opini¢ odmienna, przypisujac szczegdlng role miesigcowi nisan (ma-
rzec/kwieciert). Wedlug niego $wiat zostal stworzony w nisan, w tym miesiacu
urodzili si¢ i zmarli Patriarchowie, a Izrael wyszed! z Egiptu. Nisan bedzie tez
miesiacem, w ktorym Bog zesle w przyszlosci wybawienie. Obaj byli zgodni
w jednej kwestii: pierworodny syn Abrahama przyszed! na $wiat 14 nisan'”. Z
punktu widzenia historii przekazy te nie maja zadnej wartosci, $wiadcza jedynie
o istnieniu okre§lonego sposobu widzenia biblijnej prehistorii i dostrzec
w tym mozna okreslony zamiar teologiczny. W srodowisku wczesnochrzesci-
janiskim mozna dostrzec echa tych pogladéw. Blizsza okaze si¢ ostatecznie in-
terpretacja rabina Jehoszui. Miesiac nisan byl traktowany jako czas poczatku
stworzenia i zbawienia. Dodatkowo Izaak jest przedstawiany w teologii chrze-
Scijaniskiej jako typ Chrystusa - syna Abrahama (Mt 1:1). Smieré¢ Jezusa
w miesigcu nissan wskazywala judeochrzescijanom warto$¢ tego miesiaca
1 prowadzila do przekonania, ze ziemskie poczatki Jezusa rowniez nalezy wig-
zaC z tym miesiacem.

Kierunek obliczen byl wigc nastepujacy: wychodzac od ustalenia daty
$mierci Jezusa dochodzono do daty Jego urodzin. Z danych ewangelicznych
wynika, ze Jezus zmarl w przeddzien §wigta Paschy (wg kalendarza zydow-

199 Talmud Babiloaski, Rosz Haszana 10b-11a: Naucza (Braita) Rabi Eliezer méwi: w Tiszref zostal stwo-
rzony Swiat, w Tisgre) urodzili sie Pragjcowie, w Tisgre zmarli Pragjeowie, w Pesach wurodzit si¢ lechak,
w Rosg Haszana poczely — Sara, Rachel i Hana, w Rosz Haszana wyszed! Jozef z wiezienia, w Rosz Ha-
szana prestali pracowaé nasi gjcowie 1w Egipcie, w Nissan zostali wybawieni, w Tiszrej nadejdzie wybawiente.
Rabi Jehoszna mowi: w Nissan Zostal stworgony Swiat, w Nissan urodzili si¢ Pragjeowie, w Nissan marli
Praojcowie, w Pesach nrodzit si¢ Lechak, w Rosz Haszana poczety — Sara, Rachel i Hana, w Rosz Haszana
wyszedt Jozef g wiezienia, w Rosg Hasgana prestali pracowat nasi ojcowie w Egipcie, w Nissan gostali wy-
bawieni, w Nissan nadejdzie wybawiente.
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skiego mialo to miejsce 14 lub 15 nissan®"). Pascha jest §wietem ruchomym,
SciSle zwiazanym z ksi¢zycowo-stonecznym kalendarzem zydowskim, stad ist-
nieje okreslony problem z precyzyjnym ustaleniem daty $mierci Jezusa
w kalendarzu rzymskim.

Pierwszym Ojcem Kosciola, ktéry okredlit date $mierci Chrystusa byt
Tertulian (ok. 200 r.). Wyliczyl on, ze 14 nissan w kalendarzu zydowskim to
25 marca w rzymskim kalendarzu stonecznym. Na podstawie analizy lat pano-
! Hipolit Rzymski,
zyjacy w tym samym czasie co Tertulian (T ok. 235), jako pierwszy podal grud-

wania wladcow okreslil czas narodzin Jezusa na 25 marca

niowg dat¢ narodzin Jezusa. W komentarzu do Ksiegi Daniela (204 r.), stwier-
dzil:

Pierwsze pryjscie naszego Pana w - ciele, kiedy narodzil si¢ 1w Betlejen, miato miejsce
]2()2.

w dsmym dnin pred kalendami styeznia [25 grudnia

Jezeli jest to glos autentyczny, to stanowi kamien milowy w procesie

utrwalenia grudniowej datacji narodzin Chrystusa®”

. Mamy bowiem do czynie-
nia z przelomem II/III wieku i nic nie wskazuje na zwiazki tego dnia z dies
Natalis Solis Invicti. Jednoczes$nie Hipolit uznawal dzien 25 marca za poczatek

dziela stworzenia. Czynil to, jak widzimy, zgodnie z tradycja zydowska.

W podobnym duchu dzienng dat¢ narodzenia wyznaczyl autor De pascha
computus (Obliczanie daty Paschy). Dzietko to, przypisywane niegdy$ btednie Cy-
prianowi, biskupowi Kartaginy, pochodzi ze $rodowiska Afryki Prokonsular-
nej””*. Okolo roku 245 Pseudo-Cyprian oparl si¢ w swoich wyliczeniach
na wiosennym terminie poczatku $wiata. Wynikalo z nich, ze narodzenie
Chrystusa miato miejsce 28 marca. U podstaw tego wyliczenia stoja dwa zatoze-
nia: 14 nisan to 25 marca, pierwszy dziefi stworzenia, za$ czwarty dzied stwo-
rzenia, w ktérym Bég uczynil stonice, przypada na 28 marca. Ten drugi termin

zostal w tym dziele uznany za czas narodzin Jezusa. Jak mozemy zauwazyc

200 Synoptycy zapisali, ze Jezus umarl w samo $wieto Paschy, czyli 15 nisan. Jan ewangelista przed-
stawil wydarzenie §mierci w przeddzie Paschy — 14 nisan.

201 Tertulian, Preciw Zydom 8,17.
202 Hipolit, In Danielem 4,23,3; cyt. za: H. Pietras, Dziert Ky wigty, Krakéw 1992, s. 30.

203 Nie wszyscy jednak uznaja autentyczno$é tego zapisu, por. B. Nadolski, Liturgika, Liturgia
7 (345...y 8. 93.

204 Autor tej ksiegi, identyfikowany kiedys$ niestusznie z biskupem Kartaginy, Cyprianem, dzi§
okreslany jest jako Pseudo-Cyptian.

186



Wojciech Gajewski, Narodziny Jexusa 3 Nagaretu. Dylematy i propozyce

mamy w tym wypadku do czynienia ze wspolistnieniem dwoch kultur: juda-
istycznej, z jej tradycja powstania S$wiata w miesiagcu nisan, 1 hellenska,
z przywiazaniem do idei kultu solarnego. Autor De Pascha computus positkowat
si¢ przy okazji tekstem proroka Malachiasza o Mesjaszu jako Stosicu sprawiedli-
wosci (M1 3:20)°”. Jest to tekst bardzo popularny wéréd Ojcdw. Orygenes kilku-
krotnie powoluje si¢ na niego w odniesieniu do Chrystusa.

Pseudo-Cyprian, w swojej koncepciji powstania §wiata 14 nisan nie byl
odosobniony. Podobnym $ladem poszed! inny pisarz z tego obszaru, Sekstus
Juliusz Afrykanski (1240/250 t.). W swojej Chronographiai z roku 221, twiet-
dzil zgodnie z Hipolitem i Pseudo-Cyprianem, ze poczatek stworzenia mial
miejsce 25 marca. W odréznieniu do Pseudo-Cypriana dzien ten uczynil jed-
nak nie tyle dniem narodzin, co dniem wcielenia Syna Bozego. Jezus poczety 25
marca przyszedl na $wiat po dziewigciu miesigcach, czyli 25 grudnia. W ten
sposob pogodzone zostaly ze soba dwie tradycje: marcowa i grudniowa
(Pseudo-Cypriana i Hipolita). Jezus jako maz doskonaly wecielil si¢ dokladnie
tego samego dnia (14 nisan), w ktérym po 33 latach umart”. Oba wydarzenia

. e, . , . .. . 207
(wcielenie i $mierc) mialy miejsce w dniu Paschy™ .

Tradycje t¢ potwierdza inny anonimowy pisarz afrykanski w dziele De so/-

stitiis et aequinoctiis, pochodzacym z przetomu I1/IV wieku™®

. Rowniez wedlug
niego Jezus poczal si¢ osiem dni przed kalendami kwietniowymi (25 marca;

VIII Kal. Apr.), a przyszedl na $wiat 25 grudnia, czyli 6smego dnia przed ka-

205 Orygenes, Homilia do Ksiggi Liczb 23,5: S toricem Sprawiedliwosii jest Chrystus, por Komentarg do Ewan-
gelii . Jana, fragm. 34 — ] 3,1

206 [ jczba lat Jezusa w chwili $mierci jest hipotetyczna i opiera si¢ na zatozeniu, ze gdy rozpoczy-
nal on swojq dzialalno§¢ publiczna mial okoto 30 lat (co niektdrzy badacze pragng traktowad
bez mata jako jednoznaczne z tym, ze mial 30 lat), a dziatalnos¢ prowadzit 3 lata (jest to oparte
na hipotetycznym zalozeniu nauczania w okresie trzech $wiat paschalnych opisywanych przez
Jana), co w konsekwencji daje owe 33 lata.

207 Por. L. Duchesne, Origines du culte chrétien. Etude sur la liturgie latine avant Charlemagne, Paris 1925,
s. 271-281. Ostatnio tezy L. Duchesne’a zostaly powtérnie przeanalizowane i uzupelnione

przez T. J. Talley, Origins of the Liturgical Year, Collegeville 1991.

208 Nie ma krytycznego wydanie tej homilii, ale B. Botte (Botte, B. Les origines de la noél et de
[épiphanie; étude historique, Louvain1932, s. 90 n) daje pelny tekst, oparty na zestawieniu pewnej
liczby rekopiséw. Autor odwoluje si¢ do cytatu z proroka Malachiasza: Od solstitia et aequinoctia
conceptionis nativitatis et Domini nostri lesu Christi et iobannis baptistae. Sed et invicti natalem apellant. guis
utiqute tam invictus nisi dominus noster qui mortem subactam devicit? Vel quod dicant solis esse natalem ipse est
sol iustitiae de guno malachias propheta dixit: orietur vobis timentibus
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lendami styczniowymi (VIII Kal. Ian.). Jan Chrzciciel, ktérego ten tekst tez
przywoluje, narodzil si¢ osiem dni przed kalendami lipcowymi, czyli
24 czerwca (VIII Kal. Iul)), co oznacza, ze zostal poczety 24 wrzesdnia.

Poczecie Jana na jesieni i narodzenie w okresie letnim koresponduje dos-
konale z wnioskami wyprowadzonymi przez S. Talmona odnosnie kalendarza
swigtynnego oraz ewangelicznym tekstem, w ktorym Chrzciciel okreslil siebie
1 swojg stuzbe jako malejaca wobec osoby i stuzby Jezusa: On musi rosé, a mnie
musi  ubywaé (] 3:30 BG). Mozemy odnalez¢ w tym aluzje do przesilen
1 réwnonocy (taki jest wlasnie tacinski tytul traktatu: De solstitiis et aequinoctiis - O
presileniach i rownonocach). Jezus zostal poczety w czasie przesilenia wiosennego,
a urodzil si¢ w czasie przesilenia zimowego, Jan poczal si¢ w czasie przesile-
nia jesiennego, a urodzil si¢ w czasie przesilenia letniego. Stonce ,,wydtuza”
czas swojego pobytu na firmamencie w marcu i grudniu, a dni robia si¢ krot-
sze po przesileniu czerwcowym i wrzesniowym™”.

Etap drugi: lokalne wystepowanie grudniowo/styczniowego terminu
Swieta

Zwrocilismy uwage, ze pierwszym osrodkiem, w ktérym do glosu do-
chodzi data 25 grudnia jako termin $wi¢ta Narodzenia Panskiego, jest Afryka
Prokonsularna. Srodowisko to, poza wczesniej przytoczonymi, reprezentuje
takze Optat z Mileve (III/IV w.), szczegllnie zas Augustyn (IV/V w.).
W swoim traktacie O Trdjey Swigtej napisal:

Przyjmuge si¢ bowiem, %e tak poczecie, jak i meka mialy miejsce dsmego dnia kalend
kawietniowych; podobnie jak si¢ przyjmuje, Ze ,,nowy grobowiec, w ktorym jeszee nikt nie byt
gtoony (] 19:41), ani predtem, ani potems, a w ktirym pochowano Jezusa, jest odpowied-
nikiem dziewicego tona, w ktdrym ostal pocgety i ktdrego nie thnal nikt e Smiertelnych.

10

Tradycja podaje dsmy dzieri kalend styezniowych jako date Jego narodzenia®”.

Dodatkowym argumentem na istnienie afrykanskiej tradycji narodzin Je-
zusa 25 grudnia jest dialog toczacy si¢ migdzy Augustynem a donatystami. Ci
ostatni, na skutek nieprzejednanej postawy wobec konsekracji biskupiej Cecy-
liana z Kartaginy dokonanej przez oskarzonego o zdrade biskupa Feliksa

209 Por. Augustyn, Kaganie na dzier Narodzin [Chrystusa] 11; Augustyn wyglosit wiele kazan
o Bozym Narodzeniu; zachowalo si¢ z nich trzynascie (Augustyn, Wybdr méw, Warszawa 1973,
s. 21-60) .

210 Augustyn, O Trjiey, 4,5 .
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z Aptung, od roku 311 znalezli sic w stanie schizmy z Kosciolem Wielkim®''.
Donatysci znani byli z radykalizmu moralnego 1 nietolerowania w Kosciele
upadlych (lapsi). 7. punktu widzenia historii rozwoju liturgii sa to cenne infor-
macje ze wzgledu na zachowanie przez donatystow starych obyczajow ko-
$cielnych. Augustyn, w swojej Mowie z roku 400, stanal w obronie $wieta Epi-
fanii (6 stycznia). Zwolennicy Donata nie chcieli przyja¢ tego nieznanego im
wczesniej zwyczaju, traktujac jako nowinke i nie godzili si¢ na wlaczenie go
do swojego kalendarza liturgicznego. Odrzucali $wi¢to Epifanii, ale zachowali
25 grudnia jako S$wieto Narodzenia Panskiego. Biorac pod uwage niechec¢
do przyjecia nowego $wigta, jakim byla dla nich Epifania, akceptujac jednocze-
$nie 25 grudnia, wskazuja posrednio na fakt, ze §wicto to bylo obchodzone
w Afryce przed rokiem 311.

Wszystko to kieruje nas do nastepujacej konkluzji: w Afryce Pélnocnej
chrzescijanie w III wieku traktowali date 25 grudnia jako rzeczywisty, nie sym-
boliczny czas narodzin Jezusa. Faktowi temu nadali znaczna rangg, skoro do-
konali w zwigzku z tym calego szeregu refleksji teologicznych. Inspiracja
do uznania tej daty pochodzila ze $rodowisk judeochrzescijanskich. Srodowi-
ska te pelnily role¢ medium miedzy judaizmem a Kosciotem. Niewykluczone, ze
zachowaly one pamig¢¢ o rzeczywistych terminach narodzin Jezusa i1 Jana
Chrzciciela.

Afryka Pélnocna nie byla jedynym kregiem pielegnujacym tradycje 25
grudnia. Informacja zawarta w komentarzu do Ksiggi Daniela pozwala przyjac
istnienie podobnej tradycji w Rzymie i to juz w pierwszej polowie III w. Jed-
nak zgodnie z wnioskami T. Talleya, przy jednoczesnych zastrzezeniach wo-
bec autentycznosci tekstu Hipolita, to koscioly afrykanskie pielegnowaly
w swojej tradycji liturgicznej grudniowy termin narodzin Chrystusa jako czas
swicta. Poczatki tego zjawiska si¢gaja lat czterdziestych III wieku. Swieto to
musiato juz gl¢boko zakorzeni¢ si¢ w mentalnosci chrzescijan, skoro w roku

212

312 byto dobrem wspodlnym Kosciota Wielkiego i donatystéw

Do najwazniejszych tematoéw swicta nalezaly: zamkniecie si¢ cyklu zycia
Jezusa w obrebie Paschy (poczat si¢ lub narodzil i umart - 14/15 nisan), na-
wiazanie do zydowskiej idei stworzenia Swiata na wiosng¢ oraz narodzenia Iza-

211 Por. Augustyn, Sermo 202, 2.
212°T. Talley, Le origini dell'anno liturgico..., s. 93-101
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aka 14 nisan, oczekiwanie eschatologicznego eonu majacego rozpoczaé sig
w tym czasie 1 wreszcie ukazania Jezusa jako Nowego Swiatfa.

Etap trzeci: upowszechnienia si¢ terminu obchodu $wigta

Najstarszym zachowanym dokumentem, potwierdzajacym fakt obchodze-
nia §wigta Narodzenia Panskiego 25 grudnia jest relacja pochodzaca ze zbioru
dokumentéw z 354 r. zwanych Chronografers’”. Znajdujemy ja w zredagowa-
nym kalendarzu liturgicznym z 336 r. Depositio Martyrum, a brzmi nastepujaco:
dsmego dnia pred kalendami styezniowymi narodzif si¢ Chrystus w Betlejen”*. Zapis po-
swiadcza, ze w poczatkach IV wieku w Rzymie wspominano 25 grudnia jako
pamiatke Narodzenia Panskiego. Poniewaz wzmianka ta rozpoczyna liste me-
czennikéw, przyjmuje sig, ze dotyczy ona nie tyle odnotowania samego histo-
rycznego faktu narodzin Jezusa 25 grudnia, ile raczej $wieta liturgicznego, po-
swiadczajac w ten sposob jego obchodzenie. Nie jestesmy w stanie okresli¢
na jak dlugo przed rokiem 336 w Rzymie obchodzono to $wicto.

Dowodem na upowszechnienie si¢ $wieta Narodzenia Panskiego
w terminie grudniowym jest tekst Kowmstytugi Apostolskich. Badacze zwracaja
uwage na kompilacyjny charakter dziela, zlozonego =z réznych tekstéw
1 pochodzacych z réznych okreséw. W ostatecznej redakceji dzielo powstato
w drugiej potowie IV wieku (380 r.), ale ksiegi I-VI sa znacznie wczedniejsze,
cze$¢ z nich sigga 11 i I wieku®”. W Ksiedze V (O mczennikach) znajdujemy
rozdzial poswigcony chrzescijanskim $wietom i1 sposobom ich obchodzenia.

Czytamy w nim”'":

Zachowujcie bracia dni swiqtecgne, prede ws3ystkim Boge Narodzenie, ktire nalesy
obchodzié dwndziestego piatego dziewiatego miesiqea |25 grudnial. Drugim najurocgystszym

213 Chronograf powstal jako dzielo greckiego artysty, Furiusa Dionizjusza Folikalusa (wykonany
dla bogatego chrzescijanina Walentyna), stad nazywany bywa chronografem lub kalendarzem
Filokalusa.

214 VIII Calendas Ianuarii natus Christus in Bethlehem Judae. W wykazie konsuléw mozemy zna-
lez¢ tam réwniez nastepujaca informacje: Jezus narodzil sig dsmego dnia przed kalendami stycznio-
wymii, w piqtek, w pigtnastym dnin ksiggyea.

215§, Zelazny, Biskup Ojcem. Zarys eklezjologii syryjskiej na podstawie Konstytugji Apostolskich, Krakéw
2006, s. 18; Autor zauwaza: Konstytuge Apostolskie od ksiggi I do V'] sq przerdbka ,,Didaskali Aposto-
16w”. Dokument ten powstal 1 jezfeu greckim w piervszel potowie 111 wiekn.

216 Konstytueje Apostolskie, 5,13,1.
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dla was swigtem ma by¢ dzien Objawienia, w ktdrym Pan ukazal wam swoje Bostwo: swigto
to pryypada na $305ty dzieri dziesiqtego miesiqea |6 stycznial.

Nawet, jezeli interesujacy nas fragment nie pochodzi z polowy III wieku,
jak niektorzy sadza, to 1 tak jest wyraznym $ladem upowszechnienia si¢ $wigta
Narodzenia Panskiego na poczatku IV w. na Wschodzie (Syria) pod data 25
grudnia.

Nalezy podkresli¢, ze przetom II/IV wieku to czas gwaltownych przesla-
dowan. Cale pokolenia pdzniej chrzescijanie liczyli lata poczawszy od ,,ery me-
czennikon”’, jak nazywano poczatek IV wieku. Gdyby Exiguus nie wprowadzit
podziatu na przed i po Chrystusie, to mozliwe, ze do dzi$ liczylibysmy lata we-
dlug ,.ery meczennikin”, byt to bowiem popularny sposéb dzielenia er wsrod
chrzescijan pdznego antyku. Zwrécilismy uwage, ze klasycznie podkresla sie
wplyw Konstantyna Wielkiego i jego nastepcoOw na ustanowienie $wigta i to
pod wplywem dies Natalis Solis Invicti. Zrédta wskazuja wyraznie, ze datowa-
nie narodzin Jezusa na 25 grudnia mialo miejsce w kulturze chrzescijanskiej
na dwa, trzy pokolenia przed otrzymaniem przez Kosciél przywileju toleran-
cyjnego. W tym czasie nie istnial zaden sojusz panstwa z Kosciolem, ten zas
nie byl jeszcze scentralizowany, nie posiadal jednego wyraznego centrum kultu-
rowego 1 instytucjonalnego zdolnego do narzucania pozostalym osrodkom
swojej opinii. Byl za to zréznicowany pod wzgledem tradycji, jak na to wska-
zujg spory o chrzest heretykéw czy niezgodnosé¢ w okreslaniu daty Swigta
Paschy. Trudno przyjaé, zeby tak zrdéznicowany strukturalnie organizm
w caloscii bez stowa sprzeciwu przyjal narzucona mu sita 1 obca ideowo datg
25 grudnia poswigcona Mitrze - Solis Invicti czy nieco wczesniejszym saturna-
liom. Taka wizja jest nie tylko naiwna, ale wskazuje takze na radykalne uprosz-
czenie mechanizmoéw ksztaltujacych oblicze wezesnego chrzescijanstwa.

Czym innym jest powstanie §wieta, czym innym jego upowszechnienie.
Przejécie z etapu drugiego do trzeciego to problem zlozony. Z jednej strony
dotyczy ujednolicenia tradycji wewnatrz chrzescijanstwa, z drugiej relacji wobec
panstwa i jego religijnych obowigzkéw. Zacznijmy od drugiego. Od czaséw
Augusta cesarze rzymscy obejmowali stanowisko pontifex: Maxinms,”' dzieki kt6-

217 Termin pontifex maximus thamaczonego jest czesto nieprecyzyjnie jako najwydsgy kaplan. Rodzi to
wyobrazenie jakiego$ rzymskiego arcykaplana, tymczasem jego rola tylko po czesci jest kaptan-
ska, a zasadniczo obejmowalq nadzér nad sprawami kultu panstwowego. Pontifex: maxinms to
przetozony kaplaniskiego kolegium pontyfikow, stad poprawnie nalezatoby przettumaczy¢ jako
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remu dysponowali realna wladza religijna’®. Do obowiazkéw najwyzszego
pontyfika nalezalo zwierzchnictwo nad wszystkimi kultami w cesarstwie. Czu-
wal nad przestrzeganiem rytualéw, poprawnoscia ofiar i formul modlitew-
nych*”. Jedna z istotnych prerogatyw byl nadz6r nad kalendarzem wszystkich
legalnie dzialajacych w cesarstwie religii. Pontifex okreélal liczbe dni $wiatecz-
nych (dies festi) oraz czynnosci religijne, jakie nalezalo w tym dniu wypetni¢®’
Cesarz-pontifex mial realny wplyw na ustanawianie kaplanéw. Po uznaniu
chrzescijanstwa za religio licita cesarz stawal sic w pewnym sensie zwierzchni-
kiem Kosciola. Jego obowigzkiem bylo wprowadzenie do oficjalnego kalenda-
rza pafistwowego $wiat nowej religii. Nic wigc dziwnego, ze Konstantyn doma-
gal sic od biskupéw okreslenia, ktére dni powinny zosta¢ wpisane
do kalendarza $wiat religijno-panistwowych. W pierwszej kolejnosci problem
ten dotyczyl dwoch gléwnych $wiat — niedzieli i Paschy®™'. Wiasnie w celu
ustalenia daty swi¢towania Wielkiej Nocy na synod do Nicei zostali zaproszeni
biskupi. Zgromadzenie to przeszto do historii pod nazwa pierwszego soboru
ckumenicznego (325 r.). To, co dotad bylto jedynie zwyczajem poszczegolnych
srodowisk, z biegiem czasu stawalo si¢ oficjalnym dniem $wiatecznym. Ta uni-
formizacja kalendarza zaczeta powoli obejmowac takze inne Swieta, w tym Na-
rodzenie Panskie. Punktem spornym byta kwestia zréznicowan: czes¢ Koscio-
t6w zachowywalo date 6 stycznia, ale w zdecydowanej wigkszosci przyjat si¢
termin zaproponowany przez tradycje afrykansko-rzymska.

W latach szescdziesiatych swigto to upowszechnito si¢ w Rzymie, o czym
swiadczy m.in. czgs$ciowo zachowana homilia wygloszona przez papieza Libe-
riusza. Poza Afryka Prokonsularna i Rzymem czas recepcji $wieta przypada
na druga poltowe IV wieku. W pierwszej kolejnosci zwyczaj grudniowych ob-

najy3s3) ponyfik.
218 Por. M. Beard, J. North, S. Price, Re/igions of Rome, t,. 1, Cambridge 1998, s. 191-192.

219 Jedna z form zwierzchnictwa bylo prowadzenie ksiag pontyfikalnych, w ktére umieszczano
formuty modlitewne wszystkich religii.

220 H. Kowalski, ,,Pontifex: Mainus” w Religii i paristwie rymskim, ,,Nox Patrum” 24 (2004), t. 46-47,
s. 20n.

221 H. Pietras uwaza, ze gtéwnym powodem soboru nicejskiego w roku 325 byt jubileusz dwudzie-
stolecia cesatskich rzadow (vicenalia). Jako Pontifex- Maximus Konstantyn byl odpowiedzialny za
kult i kalendarz §wiat wszystkich religii cesarstwa i z tego tytutu byt zobowiazany ustali¢ 1 oglo-
si¢ date Wielkanocy, jako dziefi $wiety chrzescijaniskiego kultu oraz przyjaé formute wiary Ko-
Sciota (credo), ktoérych nastepnie stawal sie straznikiem; por. H. Pietras, Poczqtki reologii Kosiiola,
Krakow 2000, s. 188.
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chodéw Narodzenia Panskiego przyjal si¢ w Italii polnocnej i Azji Mniejszej,
gdzie obchodzono go przed rokiem 370, o czym $wiadcza wypowiedzi bisku-
poéw Ambrozego, Bazylego Wielkiego, czy Amfilocha z Ikonium. W 379 roku
Grzegorz z Nazjanzu odprawil uroczyste nabozenstwo w Konstantynopolu,
na ktérym powiedzial m.in.

Uezciimy to Swieto nie jarmarcinie, lecg bosko, nie na sposob swiecki, lecg nadzieniski,
nie jako naszge, lecg jako Tego, ktory jest nasz, a racgef jako Tego, ktory jest Panens; nie
Jako Swigto stabosci, lecz uzdrowienia. (...) Nie rozkoszujmy si¢ hulankami i pijatykami
Rz 13,13). (...) Zostawmy to Hellenom: i helletiskiemn przepychow: i obchodom! Oni na-
wet bogom prypisujq cieszenie si¢ Japachem ofiar i stosownie do tego cxexq bistwo bru-
chem, i tyeh demondw tworey, kaplani i ceiciele. My zas, ktirgy czeimy Stowo - jesli
trzeba nam c3yms si¢ rozkosowac, rogkoszuny si¢ stowami prorokdw i Boskiego prawa,
7 dziejami Zbawienia, a s3eegolnie Ewangelia, ktira jest podstawa dzisiejszej urocgystose.

W ten sposéb nas3e rozkosze bedq stosowne i godne Tego, ktory nas wezwal na ucte.”>

W Antiochii po raz pierwszy obchodzono to swigto 25 grudnia 386 r.
Homilig, zachowana do naszych czaséw, wyglosit Jan Chryzostom, gleboko
przekonany o narodzeniu Chrystusa rzeczywiscie 25 grudnia®’. Na kilka dni
wezesniej (20 grudnia) zapowiadal wiernym, Ze po raz pierwszy w antiochen-
skiej katedrze bedzie obchodzone $wigto Narodzenia Parniskiego. W IV wieku
uroczysto$¢ Bozego Narodzenia obchodzona byta takze w Jerozolimie (co po-
swiadcza Cyryl Jerozolimski) i w Hiszpanii (postanowienia synodu z Saragossy
moéwig o styczniowych obchodach Epifanii*®!). Aleksandria i Egipt dlugo po-
zostawaly wierne tradycji obchodzenia §wicta Narodzenia Panskiego 6 stycznia.
Hieronim, przebywajacy w Betlejem na poczatku IV wieku, obchodzil to $wie-
to zgodnie z tradycja wschodnia. Dopiero w latach trzydziestych V' wieku
przyjal si¢ tam termin grudniowy. Bywaly takze przypadki, gdy wprowadzano

222 Grzegorz z Nazjanzu, Mowy wybrane, Warszawa 1967, s. 415-424; jest to jedna z najstarszych
znanych nam homilii wygloszonych z okazji tego $wicta w chrzescijanistwie. Zachowaly si¢ w
calosci lub we fragmentach bozonarodzeniowe homilie autorstwa Bazylego Wielkiego, Jana
Chryzostoma, Augustyna i innych; pot. Starogytne Teksty Chrzescijariskie. Kazania i homilie na swigta
Pajiskie i Maryjne, ttam. W. Kania, red. L. Gladyszewski, Lublin 1976

225 Wedlug niego ojciec Jana Chrzciciela, Zachariasz, byl arcykaptanem, ktéry doswiadezyl widze-
nia Zwiastuna w Miejscu NajSwictszym w czasie $wigta Jom Kipur, obchodzonego jak pamie-
tamy w miesiacu tiszti, co doprowadzito go do wniosku, ze Jezus urodzit si¢ 25 grudnia. Argu-
mentu arcykaplanskiego pochodzenia Zachariasza nikt dzi§ nie przyjmuje.

224 Synod w Saragossie, kanon 4.
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zwyczaj obchodow Narodzenia Panskiego w grudniu, a pdzniej wracano
do tradycji 6 stycznia (np. w Jerozolimie poczatkowo przyjeto zwyczaj gru-
dniowy, ale w V wieku powrécono do terminu styczniowego, ktory utrzymal
si¢ az do VI/VII w.).

Poczatkowo $wigto Narodzenia Panskiego mialo charakter wylacznie me-
moratywny. Wyraznie stwierdza to Augustyn, odrozniajac w ten sposob §wigto
Paschy (sacramentum) od pamiatki Narodzenia (memoria)’>. Na innym miejscu
podkresla jednak wyjatkowos¢ wspominania Narodzin Panskich, odrézniajac je
***. Dopiero papiez
Leon I zwrécil uwage na ,,sakramentalny” charakter Swigta Bozego Narodze-

od innych $wiat tego typu (np. wspominanie meczennikdw)

nia”’. Wséréd zwyczajéw na pierwsze miejsce wysuwaja si¢ nocne nabozefistwa,
towarzyszace obchodom tego $wigta. Szczegdlnie bogate w obrzedy byly uro-
czystosci w Jerozolimie. Przyjal si¢ tu obyczaj procesji do Betlejem. W nocy
patriarcha odprawial msze w Grocie Narodzenia. Wida¢ wyraznie, ze Kosciol
zachowal wiele tradyciji 1 rytéw zwigzanych ze Swictem, w tym takze wiele
odmiennosci na poziomie kalendarza liturgicznego. Od potowy V wieku $wigto
Narodzenia Panskiego jest zasadniczo obchodzone w tym samym terminie, wy-
jatki jednak wciaz si¢ zdarzaly, m.in. wspomniany juz wczesniej Kosciol
w Armeni.

Zakonczenie

Tych krytykow, ktoérzy z gruntu neguja historyczna warto$¢ ewangelicz-
nego przekazu, nie przekonaja zapewne zadne argumenty. Przy zalozeniu, ze
informacje NT sq niewiarygodne, jest rzecza niemozliwg prowadzenie jakiego-
kolwiek dialogu, nie méwiac o dialogu rzeczowym. Natomiast dla tych, ktorzy
podchodzg do Zrédel bez zatozen ideowych, zagadnienia poruszone w tym ar-
tykule moga by¢ przyczynkiem do dyskusji. Pytan dotyczacych narodzin Jezusa
jest wiele i wiele z nich wciaz pozostaje bez odpowiedzi; czgsto poruszamy si¢
w obrebie hipotez. Wynika to bez watpienia z faktu, ze Ewangelie maja
w pierwszej kolejnosci wymiar kerygmatyczny. Do historii odnosza si¢ drugo-
rzednie, stad niekompletne dane, brak wielu istotnych, z naszego punktu wi-
dzenia, informacji.

225 Augustyn, Epistola 55.
226 Augustyn, Sermo 90.
227 Leon, Sermo 28-29.
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W tym studium moglismy wielokrotnie przekonac sig, ze tlo historyczne,
jakie dostrzegamy w ewangelicznym przekazie nie jest bajkowe. Osadzone wy-
raznie w klimacie epoki, zdolne jest petni¢ role, wyznaczona mu przez ewange-
listéw, czyli potwierdza¢ i uwiarygodnia¢ przekaz o narodzinach Chrystusa.
Najistotniejszy problem, przed ktérym stoi badacz, to powazne luki w zrod-
tach, nie tylko ewangelicznych, ale generalnie w Zrédlach calego obszaru Pale-
styny z przelomu er. Ewangeliczni pisarze nie zaktadali zapewne, ze informacje
przez nich przekazane okaza si¢ w dalekiej przyszlosci jedynymi §wiadectwami
opisywanych wydarzen™. Nie zadbali o pelniejsze przedstawienie wielu istot-
nych watkéw historii. Dotyczy to takich elementéw, jak: spis za Kwiryniusza,
wydarzenia astronomiczne ostatniej dekady ubieglej ery, kalendarz $wiatynny,
a takze historycznos¢ Nazaretu, zwyczaje narzeczenskie i §lubne, opis miejsca
1 okolicznosci samego narodzenia. Wszelkie niejasnosci mozna potraktowac
dwojako: albo wuznaé¢ przekaz ewangeliczny za nierzetelny i poprzestac
na wytykaniu bledow, albo z pokora przyznaé, ze wciaz niewiele wiemy
o wydarzeniach sprzed dwoch tysiecy lat, zas luki w naszej wiedzy historyczne;j
nalezy uznac za element towarzyszacy badaczowi kultury starozytnej.

Obecny stan badan pozwala przesunaé date narodzin Jezusa na okres
3-1 p.n.e., czyli czas zblizony do proponowanego przez wczesnych Ojcoéw
Kosciota. W stosunku do powszechnie panujacego przekonania, ze Chrystus
narodzil si¢ w latach 8-5 p.n.e. jest to problem, wydaje si¢, nieznaczny, ale jego
konsekwencje sa powazne. W nowym $wietle mozemy dostrzec pewne nieroz-
wiazywalne dotad kwestie. Cho¢ wciaz nie mozemy podaé precyzyjnie czasu
przyjscia Jezusa na Swiat, to z duzo mniejsza doza krytycyzmu patrzymy
na wyliczenia Dionizego Mniejszego. Dzigki odkryciom w Qumran wiemy
znacznie wiecej o roli i udziale kobiet w spisach i rejestrach podatkowych,
a takze posiadamy pelniejszy wglad w kwesti¢ kalendarza §wiatynnego. Odkry-
cia w tym obszarze umozliwiaja nam skorelowanie opisu fukasza z danymi
dotyczacymi kalendarza ksigzycowego i stonecznego. Archeologia udowodnita
istnienie niewielkiej osady Nazaret w Galilei w pierwszym wieku n.e., a takze
uwiarygodnila teksty nowotestamentowe, wskazujac na ich wczesne powstanie,
wbrew opinii XIX i XX-wiecznych badaczy. Informacje zawarte u Mt 1 Lk
na temat dwuetapowego malzenstwa Jézefa 1 Miriam sq zgodne z danymi

228 Zgodnie z sugestia Loukasza (1:2-3): Postanowitem wige i ja 3badaé dokladnie wszystko od pierwszych
chwil i opisac ci po kolei, dostoiny Teofiln, abys si¢ mdgl priekonac o catkowite] pewnosii nank, ktdrych ci
udzzelono.
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o roli i uprawnieniach narzeczenstwa w judaizmie, takze i z tymi, ktore od-
najdujemy w literaturze rabiniczneji talmudycznej.

Cho¢ nie mozna w sposoéb jednoznaczny poda¢ dziennej daty narodzin
Jezusa, to nie da si¢ do konca wykluczy¢ tradycyjnej - 25 grudnia. Dzigki naj-
nowszym badaniom negatywnie zostala zweryfikowana hipoteza o wplywie dies
Natalis Solis Invicti na dies Natalis Domini lesu Christi. Znaczenie Sol Invictus
w oficjalnej polityce religijnej cesarzy bylo znacznie mniejsze, niz to wczesdniej
zakladano. Wéréd uczonych zmniejsza si¢ akceptacja dla wyjasnienia grudnio-
wej daty narodzin Chrystusa na bazie prostych mechanizméw inkulturacii. Nie
mozna pomingé milczeniem ustalen chrzescijan z polowy III w. Mozemy by¢
pewni, ze $wicto oddaje katechetyczno-teologiczna mysl, u zrédel ktérej thwi
zydowska 1 chrzescijanska intencja religijna. W $wiecie Narodzenia Panskiego
mozna odnalez¢ rozliczne nawiazania do judaistycznych Swiat Chanuki
1 Paschy, ktére w kalendarzu oddzielone sa okresem dziewigciu miesigcy.
Chanuka niesie w sobie idee, ktore bez problemu dostrzec mozemy w  tradycji
bozonarodzeniowej. Wspdlne jest nie tylko znaczenie tre$ciowe (Swiatlo, wy-
zwolenie), ale réwniez okreslony tadunek emocjonalny (rados¢) i formalny (25
kislew, uroczysta wieczerza poprzedzajaca $wicto, osmiodniowy czas obchodu
swigta). W kreacji chrzescijafiskiego $wigta istotng role pelnila jedna z galezi
zydowskiej tradycji rabinicznej, uznajacej nisan, a szczegdlnie 14 dzien tego
miesiaca, za wazny dla dziejéw stworzenia, a takze narodzin Patriarchdéw
1 oczekiwan mesjanskich. Zanim dies Natalis Domini stalo si¢ popularne w IV
wieku, najpierw przyjelo posta¢ wspominania (wemoria) zbawczych wydarzen
w czytaniach liturgicznych i prostych rytach liturgicznych (wspomina o nich
Klemens Aleksandryjski w zwiazku z bazylidianami). Poczatek debaty nad
terminem narodzin Chrystusa rozpoczeli w II w. wiasnie bazylidianie. Kulty-
wowali oni m.in. styczniowy termin $wieta Epifanii, ktory jak wiemy, przyjal si¢
1 utrwalil na Wschodzie niekoniecznie zreszta za posrednictwem tej gnostyc-
kiej formacji. Osrodki w Egipcie poczatkowo wskazywaly na wczesng lub
pdzng wiosng (marzec/maj). Lecz w pierwszej polowie III wieku pojawita si¢
koncepcja, oparta moze mniej na tradycji (cho¢ nie mozna tego wykluczyc),
bardziej na wyliczeniach, u podstaw ktérych stala chronologia zydowska.
W mysl jej przedstawicieli narodzenie Chrystusa miatlo miejsce w grudniu.
Gléwnym osrodkiem tej tradycji byta Afryka Prokonsularna, o czym $wiadcza
pisma Pseudo-Cypriana (De pascha computus), Sekstusa Juliusza Afrykanskiego,
anonimowe dzietko De solstitiis et aequinoctiis oraz pisma Optata 3 Mileve
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Wojciech Gajewski, Narodziny Jexusa 3 Nagaretu. Dylematy i propozyce

1 Aungustyna. Wielce wymowna jest argumentacja tego ostatniego skierowana
wobec donatystéw. Podobny zwyczaj istnial w tym czasie réwniez w Rzymie.
Tam po raz pierwszy pojawilo sie Swieto Narodzenia Panskiego wpisane
do kalendarza liturgicznego pod data 25 grudnia (366 r.). Zmiany w polityce
cesarstwa wobec Kosciola, w pierwszej kolejnosci za$ akt tolerancji (reskrypt
mediolanski), doprowadzily ostatecznie do upowszechnienia si¢ grudniowego
swicta. Kosciol, dzialajacy dotad w ukryciu i przesladowany, mégl zaczac swo-
ja wiar¢ wyznawac publicznie, budowac¢ koscioly, organizowac kult i wpisywac
do kalendarza swoje dni $wiateczne. Brak centralnego osrodka chrzescijanstwa,
mogacego zdominowac i narzuci¢ pozostalym swojq tradycje, sugeruje ze za-
réwno data 25 grudnia, jak 1 6 stycznia, maja swoje zroédlto w chrzescijanstwie,
bez wzgledu na to kiedy i w jaki sposéb poganie obchodzili swoje §wigta.

Wojciech Gajewski — adiunkt w katedrze Historii Starozytnej Uniwersytetu Gdanskiego.
Specjalizuje si¢ w najwczesniejszych dziejach Kosciola. Autor, wspdtautor i redaktor kilku
ksiazek (m.in. Charygmat, urgad, hierarchia [2010), Kaplasistwo i nrzad [2009], Niergymskokatolickie
koscioly chrzescijariskie we wspdtezesnej Polsce [2007], Ewangelikalny protestantyzm w Polsce n progu XXI

stulecia [2004]. Mitoénik jazzu. Pastor Kosciola Zielonos§wiatkowego we Fromborku.
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Biblia brzeska

Powstanie 1 historia Biblii brzeskiej wiaze si¢ bezposrednio z rozwojem
Reformacji w Polsce, a szczegdlnie z powstaniem jednego z jej waznych nur-
tow — kalwinizmem. W Polsce w tym czasie istnialo okolo 720 zboréw ewan-
gelickich: reformowanych, luteranskich i Braci Czeskich. Wszystkie one po-
trzebowaly Biblii w jezyku polskim, nie wystarczal im Nowy Testament prze-
tlumaczony przez S. Murzynowskiego. Nie mogly korzysta¢ z niedoskonalej
Biblii katolickiej Leopolity z r. 1561. Problemem tym zajmowaly si¢ synody
w Pinczowie (w latach piecdziesiatych XVI w. - gléwny osrodek polskiego
kalwinizmu). W sprawie ttumaczenia przynaglal Jan Kalwin, réwniez Jan Faski
byl Zywo zainteresowany jak najszybszym powstaniem polskiego przektadu ca-
tosci.

W r. 1559 synod wyznaczyl jako tlumaczy: Grzegorza Orszaka, rektora
stawnej szkoly pinczowskiej, Piotra Statoriusza z Thionville i Jana Thénaud
z Bourges we Francji. Dzigki poparciu Mikotaja Olesnickiego, wiasciciela Pin-
czowa, gdzie tlumacze przebywali, praca nad waznym dzielem przekltadu mogla
si¢ rozpoczad.

Na réznych etapach w przekladzie, poza wyzej wymienionymi, brali
udzial: Polacy - Andrzej Trzecieski (mlodszy), Jan Faski, Jakub Lubelczyk, pa-
stor i poeta, Jerzy Szoman, Szymon Zacjusz; Holender — Jan Utenhove, przyja-
ciel 1 wspolpracownik Jana Faskiego oraz Wlosi - Franciszek Lismanin, Jerzy
Blandrata, Franciszek Stankar.

Jednakze w pewnym momencie wsréd tlumaczy pojawily sie znaczace
kontrowersje teologiczne, ktére zahamowaly prace nad przekladem Biblii.
W tej sytuacji dopiero interwencja, inicjatywa i naklady ksiecia Mikolaja Ra-
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dziwitlta Czarnego herbu Traby, doprowadzily dzieto do konca i wydania dru-
kiem.

Ks. prof. Jan Szeruda tak o tym pisal: ,Niestety sprawa przekladu
z powodu sporu w tonie Piiczowian utknela na martwym punkcie. Ksiaze
Mikotaj Radziwill Czarny, hetman i kanclerz litewski, postanowil popchnac
dzielo na nowe tory, przyjmujac na si¢ koszta wydania w kwocie 3.000 duka-
tow. Sprowadzil z Krakowa drukarza Bernarda Wojewddke 1 wydat calkowity
przeklad Bibli w r. 1563 w Brzesciu pt. ,,Biblia swi¢ta, tho iest, Ksiegi Starego y
Nowego Zakonn, wlasnie 3 Zydowskiego Greckiego y ¥.aciriskiego, nowo na Polski iezyk,
g pilnosciq y wiernie wylogone". (por. Gdanski Rocznik Ewangelicki 2008. vol. II,
str. 127-129.) Biblia ta dedykowana jest Zygmuntowi Augustowi. (por. Gdanski
Rocznik Ewangelicki 2009. vol. 111, str. 115-123.) Stowa dedykacji tchna goraca
wiarg ewangelicka a historyk biblii polskich ks. Ringeltaube pisze, ze tak zaden
kanclerz do kréla swego nie przemawial.”'

A tak opisuje Ksigge: ,, Tekst drukowany jest duzymi gotyckimi czcion-
kami, a przypiski i objasnienia po brzegach i na dole drobniejszymi. Calo$¢
stanowi wielkie folio (255 x 401 mm) i zawiera pickne drzeworyty na karcie
tytutowej i w Starym Testamencie. Tlumacze opowiadaja w przedmowie
o swej pracy, jako to w Starym Testamencie trzymali si¢ tekstu zydowskiego,
w Nowym za$ greckiego, postugujac si¢ objasnieniami starych i nowych dok-
toréw, tudziez przekla-dami Biblii ‘postronnych’ narodéw. |[...] Jest w istocie
pierwszym przekladem polskim Biblii z oryginatu, arcydzielem przekladowym
1 jezykowym, w przedziwny sposob taczacym zasade wiernosci wzgledem ory-
ginalu z picknem i powabem jezyka. Jezyk swoisty, dobor wyrazow i uklad
ksiag (apokryfy umieszczone sa po ksiggach kanonicznych Starego Testamentu,
a przed Nowym Testamentem), przemawial do czytelnika jako twor teologdw
ewangelickich z najpickniejszej doby Reformacji w Polsce.”,

Prof. Irena Kwilecka tak wypowiada si¢ o oryginalnosci Biblii brzeskiej
na tle innych przekladéw staropolskich’

VJan Szeruda, Geneza i charakter Biblii Gdariskie, ,,Z probleméw Reformacji” nr 5, wyd. ,,Zwia-
stun”, Watrszawa 1985

2'Tamze.

3 Irena Kwilecka, Biblia brzeska jej dzieje i znacgenie, Nauka 3/2006, str. 111-121.
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e ,Ttumacze Biblii brzeskiej opieraja si¢ nie na lacinskiej Wulgacie,
ewentualnie korygowanej na podstawie wersji oryginalnych — lecz bezposred-
nio na krytycznie wydanych tekstach oryginalnych Biblii: hebrajskich
1 aramejskich dla Starego Testamentu, greckich — dla Nowego Testamentu.
Niezaleznie od tego, korzystaja tez w szerokim zakresie z nowych, lacinskich
przekladow, dokonanych wprost z oryginatu. Takim podstawowym zrédlem
pomocniczym w tym wzgledzie bylo laciniskie wydanie Biblii stynnego francu-
skiego wydawcy, Roberta Stephanusa (Estienne), z 1557 roku, zawierajace Stary
Testament w wiernym przekladzie Santesa Pagniniego z komentarzami wybit-
nego paryskiego hebraisty Franciszka Vatable’a oraz, oparty na najlepszych ko-
deksach greckich, przeklad Nowego Testamentu Teodora Bezy z jego wla-
snym komentarzem.

* Ttumacze Biblii brzeskiej juz przeszto 400 lat temu pierwsi zastosowali
bardzo nowoczesna, jak na owe czasy, a dzi§ powszechnie uznawang metode
tlumaczenia Biblii, [...] odchodzac od dostownego oddawania poszczegélnych
wyrazéw, wyrazen 1 zwrotéw oryginatu. Ta nowa metoda polega m.in. na tym,
ze liczne hebrajskie idiomy i réznego rodzaju semityzmy, w tym obce polsz-
czyznie (I w dostownym tlumaczeniu zupetnie niezrozumiate), hebrajskie kon-
strukcje skadniowo-stylistyczne zostaly zastapione polskimi odpowiednikami.

* [...] Na podstawie francuskiej Biblii Roberta Estienne’a zostaly w Biblii
brzeskiej, po raz pierwszy u nas, wydzielone ksiegi deuterokanoniczne
1 umieszczone pod wspélng nazwa Apokryfa. Do naszych czaséw byta to cecha
réznigca przeklady protestanckie od katolickich.

* [..] Za wydaniem Roberta Estienne’a Biblia brzeska wprowadzita, cha-
rakterystyczny dla przekltadow kalwinskich, nowy typ ilustracji do Starego Te-
stamentu — ilustracje o charakterze naukowo-dydaktycznym.

* Na wzor tejze Biblii francuskiej brzescianie pierwsi zastosowali u nas po-
dzial rozdzialéw na wersety i numeracj¢ wersetow, bez czego nie wyobrazamy
sobie dzisiaj pracy nad Biblia.

* Jest tez Biblia brzeska pierwszym u nas przekladem w pelni komento-
wanym oraz wyposazonym w aparat naukowy, tj. w réznego rodzaju pomoce
biblijne, m.in. wprowadzenie czytelnika do korzystania z tekstu Pisma Swie-
tego, kalendarz czytan biblijnych na poszczegdlne dni catego roku, wprowa-
dzenia do kolejnych ksiag i czesci Biblii oraz — na koncu — rejestr wazniej-
szych pojeé, wyrazen i zwrotéw biblijnych wraz z ich doktadng lokalizacja.
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* Ale przede wszystkim jest to pierwsze polskie tlumaczenie calej Biblii,
dokonane z mysla o szerokich kregach odbiorcéw, przeznaczone do codzien-
nego, zarowno indywidualnego, jak i zbiorowego, obcowania ze Slowem Bo-
zym, zawartym w Pismie Swictym. Celowi temu stuza: jasnosé i komunikatyw-
nos¢ przekladu, unikanie obcych polskiemu czytelnikowi czy stuchaczowi ter-
minéw, wyrazef i zwrotow oraz nieznanych polszczyznie hebrajskich czy grec-
kich konstrukeji sktadniowo-stylistycznych 1 zastgpowanie ich starannie dobra-
nymi polskimi ekwiwalentami. I pod tym wzgledem tlumacze Biblii brzeskiej
okazali si¢ prekursorami dla najnowszych przekladéw Biblii z jezykéw orygi-
nalnych.”

Rola i zaangazowanie ksi¢cia Mikolaja Radziwitla Czarnego w dzieto wy-
dania Biblii w jezyku polskim byto bardzo wysoko oceniane przez wspdlcze-
snych mu wspélwyznawcow, stad nie dziwi, ze na odwrocie karty tytulowe;j
Ksigegi zamieszczono laudacje pod jego adresem. Nad tekstem umieszczono
herb Ksiecia.

Gdanski Rocznik Ewangelicki 2010 prezentuje fotokopie tej strony oraz
transkrypcje tekstu laudacji.

Warto w tym miejscu doda¢, ze w roku 2003 Kalwin Publishing, Clifton
USA 1 Collegium Columbinum, Krakéw, wydaly transkrypcje calosci Biblii
brzeskiej, dzigki czemu kazdy, komu Stowo Boze w szesnastowiecznej polsz-
czyznie jest bliskie, moze mie¢ dostep do tego przekladu.

[AG]

Redakgja skiada serdeczne podziekowania Pani dr Marii Pelezar, Dyrektorow: Bi-
blioteki Gdariskiej Polskiej Akademii Nank za udostepnienie fotokopii.
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Ktérym ksztaltem kaplani ludu izraelskiego,

Gdy si¢ kolwiek schodzi¢ mieli do zboru §wigtego,
Na obchdd §wiat uroczystych na trabach trabili,
By si¢ k nabozenstwu wszyscy tym chetniej Spieszyli.
Takowym teraz trzy traby ksiazecia zacnego,
Mikotaja Radziwila z Ksigstwa Litewskiego,
Trabia na wszytki ludzi jezyka slowienskiego,

Aby si¢ chutniej $pieszyli do stowa Bozego.

Ktoére tu majq pisane od prorokéw dawnych,
Sprawa Ducha §wigtego i apostoléw stawnych,

By jako z zywego zrzédla wszyscy stad czerpali,

A studnic falesznych nauk ludzkich zaniechali.
Stusza tedy wdzigcznie przyjac przedsiewzigcie jego,
Gdy?z to czyni przyktadem Jozjasza $§wigtego,
Ktory nalezione ksiegi zakonu Bozego,

W kosciele Salomonowym do ludu swojego
Podal, by ich wszyscy wobec z pilnoscig stuchali,
A tym si¢ sposobem w stuzbie Bozej sprawowali.
Na co ze si¢ poddac nie chce Jerycho przeklete,
Gdy ty beda dluzej trabic¢ glosno traby Swigte,
Obala si¢ za pomoca Panskq mury jego,

A stad wieczna stawa bedzie ksiazecia tego,

O ktérym kazdy pobozny za jego staranie

Bedzie mowil: Miej go w lasce swojej wieczny Panie.
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Jarostaw Ktaczkow
Kosciot Ewangelicko-Augsburski w Polsce
w latach 1945-1975

Wydawnictwo Adam Marszalek, Torun 2010, ss. 514.

Uplyw dwoch dekad, jaki dzieli nas obecnie od upadku komunizmu
w Polsce, umozliwia §rodowisku naukowemu podjecie, coraz bardziej obiek-
tywnych i rzetelnych, studiéw nad dziejami Koscioléw chrzescijaniskich
1 zwigzkéw wyznaniowych w rzeczywistosci panstwa totalitarnego, jakim byta
PRL. Dotychczasowy stan badan wskazuje jednak na wyrazne preferowanie
tematyki zwiazanej z historia Kos$ciota katolickiego. Wsréd wielu prac
na pierwszy plan wysuwa si¢ publikacja Antoniego Dudka i Ryszarda Gryza,
Komunisei i Koscidl w Polsce (1945-1989), wydanie 1, Krakéw 2003, wydanie II,
Krakéw 2006 oraz obszerna synteza Jana Zaryna, Dzigje Kosciola katolickiego
w Polsce (1944-1989), Warszawa 2003.

Sytuacja ta wydaje si¢ by¢ w pewnym stopniu usprawiedliwiona, chociazby
poprzez fakt absolutnej demograficznej dominacji katolicyzmu w Polsce po
drugiej wojnie §wiatowej. Przypomnijmy, ze w 1921 r. dane statystyczne od-
notowaly 3,7% ludnosci przynalezacej do Konfesji ewangelickich (augsbur-
skiej, reformowanej i unijnej), w 1931 r. — 2,6%, a w 1938 r. — 2,3%, w tym
samym czasie katolicy (obrzadku rzymskiego, greckiego i ormianiskiego) stano-
wili: w 1921 r. — 75%, w 1931 r. — 75,2%, a w 1938 r. — 75,4% ludnosci Pol-
ski. Liczebnie w dwudziestoleciu mi¢dzywojennym protestanci skupiali poczat-
kowo 936 tysiecy wyznawcow (1921 r.), dziesie¢ lat pdzniej — 835 tysiecy wier-
nych (wyznanie augsburskie — 424 tysiecy, wyznanie unijne — 269 tysigcy, wy-
znanie reformowane — 33 tysiecy, pozostate odlamy — 108 tysiecy). Przeprowa-
dzone wéwczas badania dotyczace jezyka ojczystego i tozsamosci narodowo-
$ciowej wykazalo, ze az 72% protestantow — obywateli Drugiej Rzeczypospoli-
tej — jest narodowosci niemieckiej, 26% polskiej, pozostale 2% ukrainiskiej
1 czeskiej.
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W wyniku dzialan wojennych w latach 1939-1945, przesunigcia granic
panstwowych, masowych przesiedlert ludnosci oraz emigracji do Republiki Fe-
deralnej Niemiec liczebnos¢ ewangelikow uleglta gwaltownemu spadkowi.
W 1945/1946 t. liczba luteran oscylowata w granicach 240 tysiecy, w 1951 r. —
160 tysiecy, w 1957 r. — 122 tysiecy, w 1959 r. — 106 tysiecy, w 1965 r. — 91 ty-
sigcy, w 1969 r. — 81 tysiecy, a w 1974 r. — 75 tysiecy wiernych. Wzrést nato-
miast odsetek katolikéw z okolo 87-89% w pierwszych powojennych latach
do 92-93% w potowie lat siedemdziesiatych XX w.

Marginalizacja badan naukowych odnoszacych si¢ do wspdélnot niekatolic-
kich: Polskiego Autokefalicznego Kosciola Prawostawnego, Kosciota Ewange-
licko-Augsburskiego, Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, Kosciola Ewan-
gelicko-Metodystycznego wydaje si¢ by¢ powoli przelamywana, czego dowo-
dem sa badania podejmowane przez grupe historykéw mlodego i sredniego
pokolenia m. in.: Konrada Bialeckiego, Igora Halagide, Jarostawa Klaczkowa
1 Jana Mironczuka.

Dlatego pojawienie si¢ we wrzesniu 2010 r. na rynku wydawniczym syn-
tezy Jarostawa Klaczkowa: Koseid! Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1945-
1975, odnotowa¢ nalezy ze szczegdlnym zadowoleniem i uznaniem dla rzetel-
nosci autora. Warto dodac, iz niniejsza publikacja ma charakter rozprawy habi-
litacyjnej. Mlody torunski historyk dal si¢ juz poznaé jako wnikliwy badacz
dziejéw protestantyzmu na ziemiach polskich w XX stuleciu. W 2003 r. uka-
zala si¢ jego praca: Casopismiennictwo protestanckie w Polsce w latach 1918-1939,
a dwa lata pozniej: Historia parafii ewangelicko-angsburskiey w Radomin (wyd. 11,
Torun 2006). W 2008 r. wydal publikacj¢ podsumowujaca badania czasopi-
$miennictwa ewangelickiego: Protestanckie wydawnictwa prasowe na ieniach polskich
w XIX i pierwsze potowie XX wiekn. Natomiast w biezacym roku ukazala si¢
réwniez rozszerzona wersja dziejow ewangelikow radomskich: Historia parafii
ewangelicko-angsburskiej w Radomin (1826-2009).

Celem prezentowanej pracy jest: [...| gpisante dziejow Kosciola Ewangelicko-
Augsburskiego w szeytowym okresie panowania systemu Romunistycznego w Polsce. Po
1975 roku, w wiqzkn 3 narastajacym nieprerwanie Rrygysem gospodarcym, ustrgj PRL
wszedl w fage schylkowa. (s. 15).

Natomiast uzasadniajac zakres chronologiczny pracy autor zwrocil uwage,
1z: Lata 1945-1975 okazaly si¢ dla Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego najbardzies ob-
fite w znaczace dlari wydarzenia. Ich apogenm pryypadfo na lata 1959-1975, 1. okres
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rzadow biskupa Andrzeja Wantuty, bedacego jednym 3 bardzie) xnaczacych, obok ks. Ju-
liusza Burschego i ks. Jana Szerudy, priywodeow polskiego luteranizmn w XX wiekn.
W czasie rzadow Andrzega Wantuly gostaly prygotowane i wprowadzone do ugytkowa-
nia wsrdd wiernych: nowy Spiewnik, jedna ogolnopolska agenda, przetiumaczono takse
% Jjexykdw biblijnych tekst Pisma Swigtego (wany te3 Biblia Warszawska). Opublikowano
rownies w jegykn polskim najwazgniejsze prace Marcina Lutra. Ponadto ujednolicona zo-
stata liturgia. Trzeba bowiem pamietac, Ze Kosciol Ewangelicko-Augsburski po 1945 r. ob-
Jat swoim oddziatywaniem wiernych nalegacych przedtem do Kosciola Ewangelicko-Augs-
burskiego i Helweckiego Wyznania w Matopolsce, Koscioldw unijnych orag staroluterasi-
skich. Wewnatrg samego Kosciola Ewangelicko-Angsburskiego funkcjonowaty régne liturge.
W 1965 r. Synod uchwalil nowe Zasadnicze Prawo Wewnetrzne, ktire obowiqgywato
do 1 wrzesnia 1991 roka. (s. 14-15).

Ksiazka sklada si¢ z Wistgpn (s. 9-19); siedmiu problemowych rozdzialéw:
L. Wiadze centralne Kosciola Ewangelicko-Angsburskiego (s. 20-104); 1I. Diecegje
¢ parafie (s. 105-196); 1. Udzial w krajowym i swiatowym ruchu ekumenicznym
(s. 197-282); IV. Relagje Pasistwo — Kosciol Ewangelicko-Augsburski (s. 283-344);
V. Problem mazurski (s. 345-390); V1. Polscy ewangelicy i katolicy — wzajemne upre-
dzenia i proby blizenia stanowisk (s. 391-435); VIL. Dziatalnos¢ religipna, diakonijna
7 wydawnicza (s. 436-470); Zakoriczgenie (s. 471-475); Bibliografia (s. 476-495); Indeks
0sb (s. 496-510); Wykaz, skrotow (s. 511); Summary (s. 512-514).

Historyk dokonal szczegétowej analizy Zrodel archiwalnych, rekopismien-
nych (korzystal m. in. z korespondencji oséb prywatnych — duchownych
1 $wieckich) oraz drukowanych. W wyniku kwerendy przeprowadzonej w Ar-
chiwum Akt Nowych w Warszawie, Archiwum Panstwowym w Olsztynie, Ar-
chiwum Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej, Archiwum Instytutu Pamieci
Narodowej (Biuro Udostepniania i Archiwizacji Dokumentow w Warszawie,
Oddzial w Gdansku, Katowicach, Krakowie, Wroclawiu, Delegatury
w Bialymstoku i Bydgoszczy), Archiwum Kosciota Ewangelicko-Augsbur-
skiego (m. in. zespoly: Synodu, Konsystorza oraz poszczegélnych diecezji), Ar-
chiwum Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, Archiwum Polskiej Rady
Ekumenicznej, Archiwum Swiatowej Federacji Luterafiskiej, Archiwum Swia-
towej Rady Koscioléw oraz wielu innych powstata imponujacg baza zrédtowa.
Jej uzupelnieniem sa publikacje prasowe. Przygotowujac monografie Jarostaw
Klaczkow wykorzystal ponad 100 artykutéw pochodzacych z czasopism pro-
testanckich — ,,Jednoty”, ,,Straznicy Ewangelicznej”, ,,Zwiastuna” oraz z prasy
codziennej — ,,Zycia Warszawy” a nawet ,, Trybuny Ludu”. Siegnal do kilkuset
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opracowan i artykuléw, jakie bezposrednio badz posrednio dotycza podejmo-
wanego przez niego tematu.

Rozdzial 1 zatytulowany: Wadze centralne Kosciota Ewangelicko-Angsburskiego
jest opisem postugi duszpasterskiej oraz loséw kolejnych zwierzchnikow Ko-
$ciola Ewangelicko-Augsburskiego: biskupa Jana Szerudy (1945-1951), biskupa
Karola Kotuli (1951-1959) i1 biskupa Andrzeja Wantuly (1959-1975). Autor
poddat takze wnikliwej analizie prac¢ Konsystorza i dziatalnosé¢ Synodu.

W rozdziale 11: Diecezje i parafie autor przedstawil najwazniejsze wydarzenia
z zycia diecezji oraz parafii. W czesci pierwszej rozdzialu — odnoszacej si¢
do diecezji — omowil m. in. wybory wladz Diecezji Cieszynskiej w 1956 r.,
wybory Seniora Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej w Toruniu w 1959 r. oraz
rzady ks. Ryszarda Trenklera w Diecezji Warszawskiej. W drugiej czesci roz-
dzialu — dotyczacej parafii — poswigcil miejsce zwigzkom ks. Andrzeja Wantuly
z parafia w Wisle, wyborom Rady Parafialnej i Komitetu Parafialnego
w Skoczowie, roztamowi wsrdd luteran warszawskich, konfliktowi w parafii
ustronskiej 1 zborom niepolskim. Zagadnieniem kilkakrotnie sygnalizowanym
na kartach tego rozdzialu jest zjawisko gwaltownego spadku liczby parafii
1 wiernych. Tylko w latach 1959-1969 liczba parafii ulegla zmniejszeniu z 286
do 123, a wiernych ze 1006 tysiccy do 81 tysiecy. Jarostaw Klaczkow uwaza
jednak, ze: Emigracja miata charakter gardwno gewnetrmy, jak i wewnetrzny. Ta ostat-
nia dotycgyla prewagnie lndnosci diecegji ciesgyiskie. Ewangelicy 3 tego obszaru wyjes-
dzali bowiem do innych czesei Polski, gdzie nie awsze wstepowali do lokalnych parafii
ewangelickich. Zdarzalo si¢ takge, %e trafiali na tereny gdzie Kosciol Ewangelicko-Augs-
burski w ogole nie miat swoich struktur. W przypadku pozostalych diecezji emigraga mia-
la charakter Zewnetrzny i kierowata si¢ w decydowane) wigkszosci do RFIN. (s. 109).

Rozdzial 11I: Udzial w krajowym i Swiatowym ruchu ekumenicznym wprowadza
w tematyke dzialalnodci ekumenicznej podejmowanej w kraju — na gruncie
Polskiej Rady FEkumenicznej 1 Chrzescijanskiej Akademii Teologicznej,
a zagranica — na plaszczyznie Swiatowej Rady Koscioléw, Konferencji Ko-
$ciotéw Europejskich, Swiatowej Federacji Luterasiskiej oraz Chrzescijaniskie]
Konferencji Pokojowe;.

Szczegblne znaczenie ma rozdzial IV: Relage Pasistwo — Kosciol Ewangelicko-
Augsburski. Metodologicznie podzielony on zostal na dwa podrozdzialy.

W pierwszym omoéwione zostaly kontakty wiadz panstwowych z Kosciolem
Ewangelicko-Augsburskim, a w drugim kontakty Kosciola Ewangelicko-Au-
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gsburskiego z wladzami. Centralng kategoria pojeciowa, jaka operuje w tym
rozdziale historyk, jest polityka wyznaniowa, niejednokrotnie prowadzona
przy uzyciu réznorodnych srodkéw destrukeyjnych: antagonizowania, inicjo-
wania niszczacej rywalizacji, naciskow, szykan, a takze represji administracyj-
nych.

Kolejny rozdzial poswigcony zostal problemowi mazurskiemu. Autor za-
prezentowal kolejno: dzialalno$¢ Rady Kosciola Ewangelickiego, prace Misji
Szwedzkiej, sytuacje na Mazurach na poczatku lat piecdziesiatych, Akcje Ma-
zurska, warunki pracy duchownych, Mazury po przetomie 1956 roku, spory lu-
teransko-metodystyczne na poczatku lat szesédziesiatych, losy Mazuréow i ich
obiektéw sakralnych.

Zywe dyskusje, zwlaszcza wéroéd katolikéw, moze wywolaé lektura roz-
dziatu VI: Polscy ewangelicy i katolicy — w3ajemmne upriedzenia i proby bligenia stano-
wisk. To chyba jeden z najtrudniejszych, a zarazem najciekawszych fragmen-
tow monografii. Historyk nie cofnat si¢ przed surowym osadem strony katolic-
kiej, cho¢ zwrdcil jednoczesnie uwage na wyjatkows posta¢ hierarchy katolic-
kiego biskupa katowickiego Herberta Bednorza. Jarostaw Klaczkow podkreslit
jego dzialalno$¢ ekumeniczna i osobiste zaangazowanie na rzecz pojednania
katolicko-luteranskiego. Brak porozumienia, przebaczenia 1 zaufania, zawazyl
jednak na ogdlnym bilansie stosunkéw ewangelicko-katolickich.

Dopelnieniem dziejéw polskiego luteranizmu na przestrzeni lat 1945-1975
jest zarys szeroko pojetej dzialalnosci formacyjnej: religijnej, diakonijnej
1 wydawniczej. Kosciél Ewangelicko-Augsburski, w latach 1945-1975, zmie-
rzyl si¢ z trudnym zadaniem przygotowania edycji tlumaczen tekstow ksigg
Starego i Nowego Testamentu. Duzym osiagnieciem bylo przygotowanie
$piewnika i agendy. Nie zaniedbano réwniez badan nad tekstami doktrynal-
nymi luteranizmu. Biskup Andrzej Wantula przelozyl na jezyk polski Dugy Ka-
techizim Marcina Lutra. Skonfrontowal takze z oryginalem i poprawil tluma-
czenie Matego Katechizmun. Znacznym nakladem finansowym poszerzono baze
materialng Kos$ciota. W latach 1963-1972, w Warszawie przy ulicy Miodowej
21, powstalo centrum administracyjne. Mimo wielu przeszkéd czynionych
przez wladze panstwowe utrzymano dziatalnos¢ jedynego luteraniskiego osrod-
ka charytatywnego — diakonatu zenskiego ,Eber-Ezer” w Duziggielowie
na Slasku Cieszyfiskim.
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Przechodzac do cze¢sci krytycznej, nalezy zwrdei¢ uwagg, iz autora cha-
rakteryzuje powsciagliwos¢ w formulowaniu jednoznacznych ocen i wnio-
skow. Ostroznos¢ t¢ mozna uznac za zalete, ale nie zawsze. Czasami czytelnik
oczekiwalby od historyka bardziej poszerzonego komentarza. W publikacji
sporadycznie zdarzaja si¢ réwniez fragmenty, w ktérych narracja historyczna
nie jest w pelni zakonczona. Tak jest w przypadku opisu sprawy odwlekaja-
cego si¢ terminu ukonczenia rozprawy doktorskiej przez przyszlego zwierzch-

nika Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego ks. Janusza Narzynskiego (s. 88-89).

Ponadto w podrozdziale: Koseidl Ewangelicko-Augsburski a Paristwo, wcho-
dzacym w sklad rozdziatu IV zauwazalna jest luka dotyczaca reakcji Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego na wydarzenia inicjujace proces obejmowania
wladzy w Polsce przez komunistow (1944-1948). Autor nie poswiecil wiece;
miejsca kwestiom stosunku polskich luteran do reform spolecznych 1 gospo-
darczych, referendum z 30 czerwca 1946 r., wynikowi wyboréw do Sejmu
Ustawodawczego z 19 stycznia 1947 r., brutalizacji zycia politycznego oraz
zdlawieniu dzialalnosci opozycyjnej Polskiego Stronnictwa Ludowego Stani-
stawa Mikolajczyka. Punktem wyjscia rozwazan autora staly si¢ dopiero wyda-
rzenia z jesieni 1950 r. zwigzane z obradami Kongresu Pokoju (s. 300-301).

Kontrowersyjne wydaje si¢ zarysowanie sylwetki kardynata Stefana Wy-
szyfiskiego w rozdziale VI: Polscy ewangelicy i katolicy — wzajemne uprzedzenia
i proby gbligenia stanowisk. Abstrahujac od oceny osoby Prymasa Polski, jaka na-
suwa si¢ po lekturze tego rozdzialu, niepokoi fakt pominigcia w bibliografii
dwéch najwazniejszych szkicow biograficznych katolickiego hierarchy — Ewy
Czaczkowskiej, Kardynal Wyszgyiskz, Warszawa 2009 1 Andrzeja Micewskiego,
Rardynat Wysgyiski prymas i maqz stann, wyd. 1, Paryz 1982, wyd. 1 rozszerzone
i zmienione pod tytulem: Stefan Kardynal Wysgyiski (1901-1981), Warszawa
2000. Warto bytoby réwniez przejrze¢ pod katem relacji katolicko-protestanc-
kich wielotomowg prace Matiana Piotra Romaniuka, Zycie, twirczosé i postuga Ste-
fana Kardynata Wyszysiskiego Prymasa Tysiqelecia, t. 1 (1901-1956), Warszawa 1994;
t. 2 (1956-1965), Warszawa 1996; t. 3 (1965-1972), Warszawa 2001; t. 4 (1972-
1981), Warszawa 2002.

Inng wada publikacji jest brak wyodrebnionego rozdzialu dotyczacego
dzialan aparatu represji wobec duchowienstwa i wiernych Kosciota Ewange-
licko-Augsburskiego. Przeprowadzona przez Jarostawa Klaczkowa szeroka
kwerenda w Archiwach Instytutu Pamig¢ci Narodowej w pelni upowazniataby
go do podjecia proby syntetycznego zaprezentowania tego trudnego,

210



Jarostaw Klaczkow, Koseiot Ewangelicko-Augsburski w Polsce w latach 1945-1975

a zarazem delikatnego obszaru badawczego. Tak si¢ jednak nie stato. Ciekawe
1 najczesciej po raz pierwszy analizowane materialy operacyjne Urzedu Bezpie-
czenistwa oraz Stuzby Bezpieczenstwa traca na ostrosci, a czasami nawet ging
wérdd wielu pobocznych rozwazan. Prezentowane w monografii dokumenty
pochodzace z archiwéow UB 1 SB z powodzeniem mozna bylo usystematyzo-
waé grupujac na: a) $rodki pracy operacyjnej; b) podstawowe metody pracy ope-
racyjnej; ¢) kombinacje i gry operacyjne; d) formy pracy operacyjnej; d) pod-
stawowe formy represji. Postulat ten wydaje si¢ tym bardziej zasadny, iz Ko-
$ci6l Ewangelicko-Augsburski bardzo konsekwentnie i odwaznie rozwigzal
problem lustracji 0oséb sprawujacych najwazniejsze urzedy koscielne.

Ponadto wydaje sig, ze wlasciwe byloby zamieszczenie na konicu publika-
¢ji analogicznego do znajdujacego si¢ tam streszczenia w jezyku angielskim,
abstraktu w jezyku niemieckim.

Wszystkie zaprezentowane powyzej uwagi nie pomniejszaja bynajmnie;
znaczenia 1 wagi tej plerwszej w polskiej historiografii syntezy dziejow Ko-
$ciola Ewangelicko-Augsburskiego po drugiej wojnie §wiatowej. Publikacja ma
niewatpliwie charakter pionierski i jest powaznym elementem dyskursu nauko-
wego, toczacego sie wokol relacji katolicko-luteranskich oraz stosunkéw pol-
sko-niemieckich. Wysokie walory merytoryczne rozprawy awansujg jej autora
do grona wybitnych historykéw protestantyzmu polskiego ostatnich stu lat, ta-
kich jak ks. Woldemar Gastpary i Eduard Kneifel.

Michat Biatkowski
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Kirche und Welt in der ftiihen Neuzeit im PreulSenland

Hg. von Bernhart Jihnig, Tagungsberichte der Historischen Kommission fiir
Ost- und Westpreussische Landesforschung 22, N.G. Elwert Verlag, Marburg
2007, ss. 240.

Wydany przez Bernharta Jihniga w 2007 r. tom, zawierajacy referaty nie-
mieckich i polskich historykéw pod wspolnym tytulem Kirche und Welt in der
frihen Neuzeit im Preuflenland, nawigzuje bezposrednio do problematyki za-
prezentowanej w trakcie berlinskiej wystawy ,,Kirche im Dorf” (,,Kosciol
we wsi’) z 2002 r. Bez watpienia przedstawione materialy pokonferencyjne
bardzo dobrze uzupelniaja tres¢ not katalogu, ktéry towarzyszyl wspomnianej
ekspozycji'. Prezentacja byla wynikiem wspoéipracy archiwum Geheimes Staat-
sarchiv PreuBlischer Kulturbesitz w Berlinie-Dahlem oraz biblioteki Kunstbi-
bliothek der Staatlichen Museen zu Berlin i towarzyszyla, zainicjowanym przez
Katedr¢ Studiéw Baltoznawczych (Lehrstuhl fir Baltistik) Uniwersytetu
w Greifswaldzie, rocznicowym obchodom $mierci Johannesa Bretkego (1536-
1602), pastora litewskiej gminy w Kroélewcu, ttumacza i wydawcy litewskiej Bi-
blii*. Tworczo$é translatorska i wydawnicza tego urodzonego pod Frydlandem
w Prusach Ksigzecych duchownego luteranskiego byla niezwykle istotna dla
rozwoju litewskiego jezyka literackiego. Korzystajac niejako z nadarzajacej sie
okazji, Komisja Historyczna do Badan nad Prusami Wschodnimi i Zachod-
nimi (Historische Kommission fiir Ost- und Westpreussische Landesfor-
schung) postanowila zorganizowac towarzyszace wspomnianej inicjatywie mieg-
dzynarodowe spotkanie badawcze, ktore pozwolilo na rozszerzenie proble-
matyki rocznicowej. W ten sposéb do kwestii teologicznych oraz histo-
rycznoliterackich, zwigzanych z rola Bretkego 1 luteranizmu pruskiego w two-

U Kirche im Dorf. Lhre Bedentung fiir die Rulturelle Entwicklung der landlichen Gesellschaft im ,,Preufenland”,
13.-18. Jabrbundert [katalog wystawy]|, Berlin 2002.

2 Cze$¢ ekspozycji zostala wilaczona do wileniskiej wystawy pt. ,,400 Jahre Litauische Bi-
bel/Lietuviskai Biblijaj — 400 mety” (jesie 2002 t.), ktdrej towarzyszyt dwujezyczny katalog Bi-
blijos vertéjas Jonas Bretkiinas | Bibeliibersetzer Johannes Bretke, parengé O. Aleknaviciené, . Zabarska-
ite, Vilnius, 2002.
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rzeniu litewskiego jezyka i $wiadomosci narodowej Litwinéw’, dodano proble-
matyke organizacji Kosciola na obszarach wchodzacych w sklad dawnego
panstwa zakonnego w Prusach (Alt Preuflenland). Do udzialu w konferencji
zaproszono rowniez historykéw polskich. I ostatecznym plonem tej inicjatywy
stal si¢ prezentowany tom materialow.

Publikacja zostala podzielona na dwie zasadnicze cz¢sci. W pierwszej, pt.
oKirche im  Dorf”, znalazly si¢ przemowienia 1 referaty nawiazujace
do problematyki wspomnianej wystawy z 2002 roku (Jurgen Kloosterhuis,
Weltliche Nahrung - geistliche Speisung; Jochen Dieter Range, Grul3wort;
Bernhart Jahnig, Kirche im Dorf — Matapher einer Lebensform?; Reiner Zacha-
rias, Abraham Hartwichs Landesbeschreibungvon 1722 als Vademecum fir die
Menschen der drei Werder an Weichsel, Nogath und Elbingfluf3). Dopiero
cz¢$¢ druga, zatytulowana ,,Kirche und Welt in der Frithen Neuzeit” (,,Kosciol
1 $wiat w epoce wczesnonowozytnej”), stanowi publikacje wigkszo$ci refera-

.4

tow przedstawionych na konferencji’. Skupi¢ si¢ przede wszystkim

na omoéwieniu materialéw zamieszczonej w tej wlasnie czescl.

Opublikowane artykuly, zgodnie z zamierzeniem wydawcy oraz organi-
zatoréw konferencji, sklaniaja do rozwazan na temat stanu badan nad stosun-
kami wyznaniowymi na obu terytoriach pruskich — tych nalezacych
do Rzeczpospolitej, czyli Prus Krélewskich oraz ksiestwa pruskiego, wchodza-
cego pozniej w sklad panstwa brandenbursko-pruskiego. Najwyrazniej dal te-
mu wyraz w swoim wstepnym, rozleglym przegladzie badawczym Bernart Ji-
hnig (Kirche und Welt im Preuflenland der Frithen Neuzeit — Eine Tagung zwi-
schen Forschungriickblick und Forschungswiinschen). Nawigzujac do tematyki
poszczegolnych  referatéw  przedstawionych na konferencji, autor zre-
kapitulowal stan dotychczasowej wiedzy, odnotowal tez nowsze publikacje
1 badania oraz wskazal na konieczno$¢ podjecia dalszych studiéw. Dokonany
tu przeglad swiadczy o sporym opdznieniu w studiach z nad rozwojem lute-
ranizmu i innych wyznan protestanckich na obszarach dawnych Prus Krélew-
skich. Szczegodlnie widoczne jest ono w zestawieniu z wiedza o luteranizmie

3 Tej problematyce po$wigcona zostata osobna konferencja — zob. oméwienie autorstwa Bernhar-
ta Jahniga, 400 Jabre Litanische Bibel — philologische nnd theologische Aspekte der Bretkerforschung, ,,Preu-
Benland”, 40, 2002, s. 40-44.

4 Wérod artykuléw nie znalazt sie referat: H.-]. Bomelburg, Reformierte Eliten im Preuflenland: Religion,
Politik und Loyalitaten in der Familie Dobna (1560-1660), ktéry ostatecznie zostal opublikowany
w czasopi$mie ,,Archiv fiir Reformationsgeschichte”, 95, 2004, s. 210-230.
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w Ksiestwie Pruskim. Natomiast znacznie lepiej przedstawia si¢ znajomosé
dziejéw Kosciola katolickiego, zwlaszcza na Warmii (m.in. dzi¢ki rozleglym
badaniom zZrédlowym Alojzego Szorca czy Andrzeja Kopiczki), cho¢ nie brak
w tej dziedzinie prac, ktére cechuje niska odpowiedzialno$¢ badawcza (np. pra-
ce Janusza Hochleitnera).

W tej sytuacii liste probleméw badawczych, ktére koniecznie musza by¢
podjete, nalezy zdecydowanie rozszerzy¢ o studia nad podstawowymi zrédtami
dotyczacymi rozwoju prawa koscielnego oraz organizacji koscielnej na terenach
autonomicznych luteraniskich kosciotéw miejskich w duzych miastach pruskich
(Gdanisku, Elblagu i w Toruniu oraz ich terytoriach wiejskich). Podjecia badan
wymagaja rowniez kwestie finansowania dzialalnosci religijnej. Brakuje tez
kompleksowych studiow z zakresu historii sztuki, literatury 1 kultury material-
nej, zwlaszcza badan nad wyposazeniem kosciotéw, nad poziomem zycia co-
dziennego oraz twoérczoscig publicystyczng duchownych luteranskich. Istotne
znaczenie mialyby tu prace, ktére wykorzystalyby archiwalne zrédla rachun-
kowe. Zachowaly si¢ niemal kompletne dokumentacje niektérych kosciolow
wiejskich okolic Gdanska od 2. potowy XVII i z XVII w. (Archiwum Pan-
stwowe w Gdansku). Pozostaje stabo rozpoznana dziatalnos¢ gdanskiego Mi-
nisterium Duchownego (Geistliches Ministerium), poziom zycia duchownych
1 ich rodzin, czy zawarto§¢ drukéw polemicznych powstalych w kregach gim-
nazjoéw akademickich w miastach pruskich. Rowniez kwestia codziennych kon-
fliktow w mieszanych wyznaniowo 1 etnicznie srodowiskach luteransko-kato-
licko-mennonickich zastuguje na szczegdltowe badania’.

Zamieszczone w tomie teksty poszczegdlnych historykéw majg bardzo
zréznicowany charakter zaréwno pod wzgledem tematyki, rozleglosci ujecia
badawczego, jak i podejscia metodycznego. Z jednej strony spotykamy tu sze-
rokie przeglady z zakresu organizacji i prawa koscielnego (Mario Glauert, Die
Verfassungsentwicklung der Kirche im Deutschordensland und im Herzogtum
Preuflen vom 13. bis zum 18. Jahrhundert), rozlegle studia prozopograficzne
(Sven Tode, Ausbildung von Seelensorgern im Ermland und Preuflen konigli-
chen Anteils 1520-1772), czy tez podejmowana w ostatnich latach przez histo-
rykéw sztuki i architektury problematyke ,,nowego gotyku” lub ,,dlugiego
trwania gotyku” w architekturze nowozytnych kosciotéw luteranskich (Christo-

> Aspekty te byly analizowane w dobrze osadzonej w materiale archiwalnym pracy Elébiety Paprockiej, Tole-
rowani nielubiani. Katolicy w drugiej potowie XVII i w XVIII wieku, Warszawa 2009.
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fer Herr-mann, Die Nachgotik in der Sakralarchitektur des Preuflenlands vom
16. bis zum frihen 18. Jahrhundert), jak réowniez kwestii luteranskich fundacji
koscielnych (Jan-Erik Beuttel, Kirchengrindungen im Intserburgischen). Z
drugiej strony zaprezentowane zostaly mikrohistoryczne studia przekrojowe
na podstawie analiz Zrédel pochodzenia koscielnego, typu wizytacji oraz
zestawient podatkowych (Jacek Wijaczka, Das kirchliche Leben des Samlands im
Spiegel der Visitationsniederschrift des Jahres 1569, Bernhart Jihnig, Deutsch
Eylau 1620/21 — Einen preuBlische Mediatstadt im Spiegel ihrer iltesten erhal-
tenen Kirchenrechnung). Niemniej réwnie istotne sa prace poswigcone dziatal-
nosci pojedynczych teologdw w pierwszych dekadach Reformacji (Ulrich Mill-
er, Johann Lohmiiller und die Reformation in Livland und Preuflen) oraz roz-
wazania poswigcone roli dostosowania nauczania religijnego do nowych wy-
mogdéw spolecznych i sposobéw gloszenia Stowa Bozego na obszarach, ktére
mimo silnego nacisku i propagandy luteranskiej pozostaly katolickie (Andrzej
Kopiczko, Die Verkiindigung in Ermland nach der Reformation).

Mario Glauert w interesujacym artykule przedstawil szkic organizacji Kos-
ciola w okresie przedreformacyjnym, a nastgpnie — tworzenie luteranskiego
kosciola  panstwowego w Prusach az do zjednoczenia konsystorzy
w Krélewcu i Zelewie (1751 r.) i podporzadkowania ich berliniskiemu urze-
dowi zwierzchniemu (Oberkonsistorium). Réwniez z tego tekstu wynika, ze
generalnie lepiej badaczom znane sq kwestie Sredniowiecznej organizacji ko-
$ciola w Prusach anizeli w okresie pézniejszym. Niezwykle istotnym postula-
tem pozostaje kontynuacja studidw prawno-historycznych oraz edytorskich
Emila Sehlinga sprzed 100 lat i analiza Zrédel poszczegélnych aktow prawnych
(ordynacji, agend, zarzadzen wizytacyjnych, dzialalnosci konsystorzy) wydawa-
nych w ksiestwie na tle dzialalnodci prawodawczej w Prusach Krélewskich
1 w miejskich autonomicznych kosciotach luteranskich w Gdansku, Elblagu
1 w Toruniu. Wazna jest tez kwestia zakresu wspolpracy poszczegdlnych
osrodkow nad ordynowaniem pastorow na réznych terenach Prus Krélew-

skich.

Artykul Svena Tode, ktéry powstal w zwiazku z wigkszym projektem ba-
dawczym, zawiera analiz¢ pochodzenia oraz formalnych drég wyksztatcenia du-
chowienstwa katolickiego, jak i luteranskiego w Prusach Krélewskich w wie-
kach XVI-XVIIIL. Nalezy podkresli¢ szerokie wykorzystanie zrodel archiwal-
nych z Biblioteki Gdanskiej PAN oraz Archiwum Panstwowego w Gdansku.
Warto byloby w przyszlosci zestawi¢ te badania z wnikliwa analiza prozopo-
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graficzna duchowienstwa dzialajacego w Ksiestwie Pomorskim do 1618 r.,
kt6ra przeprowadzil niedawno Maciej Ptaszyniski’.

Poza gronem specjalistow stosunkowo malo znana jest osoba oraz dzielo
Johanna Lohmiillera (Lomoller) Zyjacego w latach 1483-1560, przedstawiciela
pierwszej generacji reformatoréw. Znaczenie tego syndyka rady miejskiej Rygi
dla rozwoju Reformacji w Inflantach zarysowal Ulrich Miller, ktéry jest bio-
grafista Lohmiillera oraz wydawca jego Warhaftig Histori'.

Nie ma potrzeby przypominac, jak istotny badawczo material historyczny
stanowia wizytacje ko$cielne. Opierajac si¢ na opublikowanych wczeéniej (na
podstawie odpisow sporzadzonych przez Iselin Gundermann) wizytacji ko-
Scielnych z 1569 r. dla Sambii®, Jacek Wijaczka przedstawil zaréwno sam mate-
rial zrédlowy, jak i mozliwe sposoby jego analizy, prowadzace do zrekonstru-
owania stanu wyksztatcenia duchownych, zbioréw ksiazek, wyposazenia koscio-
t6w. Nie dla wszystkich terenéw pruskich byly wykonywane podobne wizyta-
cje. Brak podobnych zrédet dla na przyklad wiejskich posiadtosci Gdanska czy
Elblaga od konca XVI wieku do 1772 roku, co bardzo utrudnia prowadzenie
odpowiednich studiéw poréwnawczych.

Z. pewnoscig cickawe byloby poréwnawcze zestawienie tych materialéw
z najwczesniejszymi wizytacjami dla obszaréw katolickich. Rachunki koscielne,
szczegoblnie zwigzane z dzialalnoscia fiskalng, to inne wyjatkowo cenne Zrédlo,
pozwalajace na uchwycenie wielu interesujacych zjawisk spolecznych, jak li-
czebno$¢ 1 struktura ludnosci w danej parafii. Na podstawie najstarszych
z zachowanych rachunkéw Bernhart Jahnig zaprezentowal spoleczenstwo Ila-
wy, miasteczka szlacheckiego, w roku budzetowym 1620/1621 oraz klopoty
pastora z osobami nieregularnie placacymi podatki.

Andrzej Kopiczko, na podstawie ustaw synodalnych, wizytacji biskupich
oraz inwentarzy bibliotecznych, wprowadzil czytelnika do analizy problemow,

6 M. Ptaszyiski, Duchowieristwo Interariskie w Ksigstwach Zachodniopomorskich w latach 1560-1618. Profe-
gjonalizacja stann pastorskiego, m-pis, Wydzial Historyczny Uniwersytetu Warszawskiego, Warszawa
2007.

7 U. Maller, Johann Lobmiiller und seine liviindische Chronik ,,Warbaftig Histori®, Biographie, Interpretation
und Edition, Lineburg 2001.

8 Wizytagja biskupsta sambijskiego 3 1569 roku. Visitatio episcopatus Sambiensis 1569, wyd. ]. Wijaczka,
Torunr 2001; zob. réwniez Wigytaga biskupstwa sambijskiego 3 1570 roku. Visitatio episcopatus Sanm-
biensis 1570, wyd. J. Wijaczka, Toruni 2005.
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jakie mieli tamtejsi duchowni z prowadzeniem katechezy na przemieszanym
jezykowo obszarze Warmii. Musieli oni zna¢ 1 jezyk niemiecki i polski. Poza
analiza drukoéw, zalecanych duchownym jako pomoc w pracy duszpasterskiej
(drukowane postylle, poradniki) oraz technik nauczania katechetycznego, tekst
dotyka szerszego problemu, jakim byta wielojezycznos$¢ spotecznosci zamiesz-
kujacej obszary pogranicza kulturowego. Niestety, problematyka spolecznych
aspektéw dwujezycznosci (wielojezycznoscei) mieszkancow Prus Krolewskich,
Warmii tylko w niewielkim stopniu interesowala dawniejszych badaczy nie-
mieckich i polskich”. Nie powinno to dziwi¢, bowiem badania prowadzone
w epoce nacjonalistycznej, czyli od 2. polowy XIX w. do mniej wigcej konca
XX w., chociaz niejednokrotnie oparte na obszernej kwerendzie Zrédlowe;,
jednak  z zasady nosily charakter konfrontacyjny. W  zaleznosci
od narodowosci autora, ich podstawowym zamiarem bylo akcentowanie zna-
czenia mowy niemieckiej lub polskiej i pomniejszenie roli polszczyzny lub
niemczyzny, w celu podkreslenia jezykowych powodoéw  przynaleznosci
do danej narodowosci (pafistwowosci). Z reguly badacze koncentrowali si¢
przede wszystkim na zagadnieniach dzielacych, a nie laczacych w przesztosci
Niemcow i Polakow.

Dwa artykuly poswigcone zostaly kwestiom nowych fundacji koscielnych
oraz stylistyce architektonicznej kosciotow luteranskich wzniesionych w XVII
1 XVIHI w. Jan-Erik Beuttel, nawiazujac do starszych prac (Karl Kasiske) oraz
starszej literatury przedmiotu, przypomnial ozywiong dzialalno$¢ osiedleniczg
oraz fundacyjna w regionie Wystruci (,,im Insterburgischen”) — obecnie Czer-
nachowsk w obwodzie kaliningradzkim, gdzie w czasie prowadzonej akcji
osadniczej w latach 1544-1589 powstalo 11 kosciotéw. W nawiazaniu
do artykulu A. Kopiczki warto réwniez wskaza¢, ze w wielu tamtejszych ko-
$ciolach nabozenstwa odprawiano w jezyku litewskim.

% Problematyke jezykowsa na kulturowym pograniczu niemiecko-polskim sledzita m.in. A. Bues,
(Sprachenerlernung in den Grenzgebieten der Rzeczpospolita. Deutsch-polnische Gesprichsbiicher ans dem
16. und 17. Jabrhundert, [w:| Russland, Polen und Osterreich in der Friihen Neuzeit. Festschrift fiir Wal-
ter Leitsch, hg. von C. Augustynowicz, A. Kappeler, M. D. Peyfuss u.a., Wien 2002, s. 87-106
(,»Wiener Archiv fir die Geschichte des Slawentums und Osteuropas” 16); zob. Nicolan-
sa Volckmara Viertzig Dialogi (1612). Zrédlo do badari nad 3yciem codziennym w dawnym Gdasiskn,
wyd. E. Kizik, Gdanisk 2005 oraz Dexutschlernen in den polnischen Lindern vom 15. Jabrhundert bis
1918. Eine teilkommentierte Bibliographie (Fremdsprachen in Geschichte und Gegenwart, hg. von
H. Glick und K. Schréder, Bd. 2), bearb. von Y. Pérzgen und M. Tkocz, Wiesbaden 2007;
zob. rec. niniejszej pracy: C. Badstiibner-Kizik, E. Kizik, ,,Kwartalnik Historyczny®, 117,
2010, 1,s. 97-101.
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Z kolei w zamykajacym tom artykule Christofera Herrmanna, ktéry na-
wigzuje do tekstu w katalogu Kirche und Dorf", analizie poddano zagadnienia
technik  budowlanych  oraz  stosowanych  wzorcow  stylistycznych
w architekturze koscielnej na obszarze Ksigstwa Pruskiego. Autor wskazuje
réznice pomiedzy koSciolami §redniowiecznymi 1 wznoszonymi od schyltku
XVI w., zestawiajac informacje o wielkosci poszczegélnych $wiatyn, odkrywa
wiele konserwatywnych nawigzan do tradycji budownictwa gotyckiego. Warto
byloby poréwnac te ustalenia na przyklad z zabytkami budownictwa luteran-
skiego na Ziemi Chelmiriskiej'' czy nawet w Ksiestwie Pomorskim'”. Niestety,
trzeba pamigtaé, ze bardzo wiele obiektéw architektury koscielnej w dawnych
Prusach zostalo bezpowrotnie zniszczonych, a ich wyposazenie w najlepszym
razie uleglo rozproszeniu, co zmusza do prowadzenia badan na podstawie
zrédel archiwalnych.

Warto podkresli¢c staranno$¢ tej publikacji, wzbogaconej interesujacym
materialem ilustracyjnym — tekstom towarzysza zaréwno reprodukcje archiwal-
nych planéw miejscowosci, jak i rysunki konstrukcyjne poszczegolnych koscio-
tow oraz wspolczesne fotografie dokumentujace stan zachowania zabytkow.
Najkorzystniej bytoby, gdyby czytelnik dysponowal i niniejsza ksiazka,
1 wspomnianym katalogiem wystawy Kirche im Dorf. Bez watpienia zawarte
w tomie studia badawcze sklaniaja do dalszego poglebienia wspotpracy histo-
rykéw niemieckich i polskich oraz litewskich, zajmujacych si¢ stosunkami wy-
znaniowymi na terenie nowozytnych Prus, gdzie Scieraly si¢ rozne panstwowo-
$ci, narodowosci i struktury organizacji miejscowych spoteczenstw. Wymaga-
toby to szczegdlnej empatii badawczej 1 bardzo dobrego warsztatu ba-
dawczego. Moze kiedys efektem wspdlnego wysitku stanie si¢ nowa ,,Preussische
Kirchen—Historia”, synteza historii kosciola w Prusach — wspdlczesny odpo-
wiednik dzieta Christopha Hartknocha z 1686 roku?

FEdmund Kizik

10 Ch. Herrmann, Wer baute und finanzierte die lindlichen Pfarrkirchen im mittelalterlichen PreufSen? [w:]
Kirche im Dorf. Lhre Bedentung fiir die kulturelle Entwicklung der lindlichen Gesellschaft im ,,PreufSenland”,
13.-18. Jabrbundert, Betlin 2002, s. 49-56.

1P, Birecki, Stuka luterariska Ziemi Chelmiriskies, Warszawa 2007.
12 M. Wistocki, Szuka protestancka na Pomorgu 1535 — 1684, Szczecin 2005.
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Harrassowitz Verlag, Wiesbaden 2009, Deutsches Historisches Institut War-
schau, Quellen und Studien Bd. 20, ss. 373.

Mysle, ze nie bez pewnego zaklopotania historycy XVI-wiecznych stosun-
kow polsko-pruskich i niemieckich wezma do r¢ki niedawng publikacje Nie-
mieckiego Instytutu Historycznego w Warszawie, przygotowang przez Almut
Bues. Badaczka, znana m.in. jako edytorka wielotomowej edycji zapiskow Mar-
tina Grunewega' — monumentalnego plonu wspélnej pracy miedzynarodowego
grona historykéw, a takze studiéw poswieconych Kurlandii®, podjeta sie kolej-
nego trudu edytorskiego. Niniejsza praca zawiera, poprzedzong wstegpem wy-
dawcy, krytyczng edycje tekstow apologetycznych z lat 1526-1534, ktorych ce-
lem bylo wytlumaczenie i usprawiedliwienie przed opinia publiczna kilku kro-
kow politycznych podjetych przez ksigcia Albrechta Hohenzollerna-Ansabach,
ostatniego wielkiego mistrza zakonu krzyzackiego oraz z laski kréla Zygmunta
I $wieckiego ksigcia Prus. Chodzito o jego konwersje na luteranizm, sekulary-
zacje panstwa zakonnego w Prusach Krzyzackich oraz o kolejne posunigcia
prawno-polityczne, ktére doprowadzily do stworzenia krajowej struktury ko-
$ciola panstwowego.

Wspomniang na wstepie konfuzje budzi jednak widniejacy na okladce
oraz kartach tytulowych zapis bibliograficzny, ktéry sugeruje niefortunnie, ze
czytelnik ma do czynienia ze studium Zrédloznawczym, w ktérym dokonano
krytycznej analizy badawczej dokumentéw na tle podobnej literatury przed-
miotu. W takiej pracy tekst Zrédtowy bylby jedynie aneksem do przeprowa-

U Die Aunfzeichnungen des Dominikaners Martin Gruneweg (1562 — ca. 1618) iiber seine Familie in Danzig,
seine Handelsreisen in Ostenropa und sein Klosterleben in Polen, hg. von A. Bues, Bd. 1-4, Wiesbaden
2008 (Deutsches Historisches Institut Warschau. Quellen und Studien, Bd. 19,1-19,4).

Zob. téwniez Martin Gruneweg (1562 - nach 1615). Ein enropischer 1 ebensweg/ Martin Gruneweg (1562
— after 1615). A. European Way of Life, ed. by A. Bues, Wiesbaden 2009, (Deutsches Historisches
Institut Warschau. Quellen und Studien, Bd. 21).

2 A. Bues, Das Herzogtum Kurland und der Norden der polnisch-litanischen Adelsrepublik in 16. und 17.

Jabrhundert. Maglichkeiten von Integration und Autonomie, GieBen 2001.
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dzonego studium. W moim rozumieniu, niniejszy tom stanowi jednak przede
wszystkim edycje Zzrédtowa, o czym odpowiednio powinna informowaé karta
tytutlowa. To niedopatrzenie sprostowane zostalo na oficjalnej stronie inter-
netowej wydawcy ksiazki (Harrasovitz Verlag), ale ,,mleko si¢ rozlalo” i trudno
o tym nieporozumieniu nie wspomniec.

Edycje tekstow zréodlowych poprzedza wstep historyczny w jezyku nie-
mieckim (s. 1-18), przetlumaczony réwniez na jezyk polski (s.19-36), co
z pewnoscia pozwoli poszerzy¢ krag odbiorcow pracy. Warto doda¢, ze thuma-
czenie wstepu na jezyk polski staje si¢ norma w pracach wydanych przez war-
szawski o§rodek Niemieckiego Instytutu Historycznego.

Cz¢s¢ edytorska (s. 55-329) podzielona zostata przez autorke na dwa pod-
stawowe dzialy. W pierwszym zamiescita ona cztery pisma apologetyczne pru-
skiego ksigcia ogloszone w jezyku niemieckim: Die Christliche 1 erantwortung
z 1526 r. (s. 55-80), Suplika z 1530 r.(w wersji niemieckiej 1 lacinskiej, s. 81-
130), Das Libell z 1531 t. oraz Apologie (Apologie) 3 1532 r. (réwniez w dwoch
jezykach). W drugim dziale zawarto 20 pism - listéw oraz 2 mowy wygloszone
w obronie ksiecia Albrechta z lat 1526 - 1534. Znalazta sie tu zaréwno kore-
spondencja ksi¢cia Prus oraz jego wspolpracownikéw skierowana do cesarza,
stanow Rzeszy, ksiazat Rzeszy, krola Polski Zygmunta Starego, jak réwniez tek-
sty adresowane do samego ksiecia, m.in. pisane przez Marcina Lutra oraz
wladcy polskiego, ktory byl suzerenem Albrechta Hohenzollerna.

Cz¢$¢ opublikowanych Zrédel znana jest od dawna w literaturze przed-
miotu, o czym tez wspomina wydawczyni; niektére byly juz oglaszane
w dawnych oswieceniowych edycjach dokumentéw, jak np. Macieja Dogiela
(1715-1760), tworcy pierwszego polskiego kodeksu dyplomatycznego, Codex di-
plomaticns Regni Poloniae et Magni Ducatus Lithuanie, (zob. pruski t. 4 z 1764 r.)°,
czy tez we wspolczesnych pracach poswieconych dziejom Prus w XVI w. (np.
autorstwa Walthera Hubatscha). Ich zebranie oraz skomentowanie jest
z pewnodcia bardzo pozytecznym zabiegiem badawczym.

Posta¢ Albrechta Hohenzollerna — wielkiego mistrza zakonu krzyzackiego,
a od 1525 r. pierwszego Swieckiego, luteraniskiego ksiecia czesci Prus (tzw.
Prus Ksigzecych), a takze jego rola w dziejach politycznych i wyznaniowych
Niemiec oraz Polski jest réwnie dramatyczna, co kontrowersyjna. Przypo-

3 Dostepne online: http: t21d=4777&dirids=1 (1 wrzesnia 2010).
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mnijmy gar$¢ podstawowych faktéw. Albrecht Hohenzollern (z linii Branden-
burg — Ansbach) urodzil si¢ w 1490 r. jako trzeci syn Friedricha V margrabiego
Brandenburgii-Ansbach 1 Zofii, siostry kréla Polski Zygmunta Starego. Bedac
dwudziestolatkiem wstapil do zakonu i zostal wybrany na urzad wielkiego mi-
strza (1511) jako nastgpca Friedricha von Sachsen (z dynastii Wettynow). Ko-
rzystajac z poparcia cesarzy Maksymiliana 1 Karola V, kontynuowal starania
podjete juz w 1505 1. przez swojego poprzednika na urzedzie, ktoérych celem
bylo anulowanie skutkéw niekorzystnego dla krzyzakéw II pokoju torunskiego
(1460), czyli zniesienie zaleznosci lennej od krélestwa polskiego oraz odzyska-
nie ziem pruskich straconych na rzecz Polski (tzw. Prusy Krolewskie,
w starszej literaturze niemieckiej czesto nieco anachronicznie okredlane jako
Prusy Zachodnie — Westpreuflen). Strona polska widziata raczej miejsce krzyza-
kow na Podolu, gdzie z powodzeniem mogliby kontynuowac misje, do ktorej
zostali powolani, czyli walczy¢ z niewiernymi Tatarami. Albrecht podbit jesz-
cze stawke 1 zazadal wyplacenia przez strong polska odszkodowania za 50 lat
nieprawnego panowania nad Prusami Kroélewskimi, po 30 tysigcy guldendw
rocznie’. Wielki mistrz wyraznie jednak przecenil swoje mozliwosci, liczyt lek-

komyslnie na poparcie cesarza oraz skutki dywersji moskiewskiej (atak
na Litwe cara Wasyla III), ostatecznie na tatarski atak dokonany w 1519 r.
na Korone. Sprowokowana wojna przeciwko wlasnemu wujowi i suzerenowi,
krolowi Zygmuntowi Staremu w latach 1519-1521 zakonczyla si¢ zawarciem
piecioletniego rozejmu, jednak wyczerpanie skarbca oraz spustoszenie znacz-
nych obszaréw panstwa zakonnego doprowadzilo do wzrostu nastrojéw opo-
zycyjnych. Pafstwo zakonne stangto wobec grozby catkowitego zatamania si¢.
W sytuacji, gdy panowanie Albrechta bylo zagrozone, skorzystal on miedzy in-
nymi z rad Marcina Lutra, Filipa Melanchtona, Andreasa Osiandera i zdecy-
dowal si¢ na niezwykle ryzykowny krok: przylaczyl si¢ do obozu reformacyj-
nego, dokonal aktu sekularyzacji panstwa zakonnego (luty 1525 r.) oraz poddal
si¢ Polsce. Decyzja ta zostala rzecz jasna podjeta w Scistlym porozumieniu
z wujem, krolem Polski Zygmuntem I Starym, co uzyskalo sankcje w traktacie
krakowskim (8 kwietnia 1525 r.) oraz hotldzie lennym (,,hold pruski”), ztozo-
nym dwa dni pézniej wladcy polskiemu. Po miesigcu, juz w Krélewcu, Al-
brecht Hohenzollern przyjal hold od swoich poddanych, mieszkancéw pierw-
szego luteranskiego panstwa.

4 W literaturze polskiej szczegbétowej rekapitulacji oraz podsumowania sytuacji dokonat M. Biskup,
Polska a Zakon krgygacki w Prusach w poczatkach XV'T wieku, Olsztyn 1983.
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Jak si¢ pozniej okazalto, dla ksigcia Albrechta krok ten byl z pewnoscig
duzym sukcesem. Mimo krytycznej sytuacji udalo mu sig, jako lennikowi pol-
skiemu, zachowa¢ wladze na obszarze dawnego panstwa zakonnego, zmienic je
w dziedziczne ksigstwo $Swieckie wraz z prawem sukcesji przez meskich po-
tomkow wlasnych oraz swoich trzech braci (legitimum et hereditarium feudnm).
Niemniej réwnie wielki sukces odniosla strona polska, ktérej udato si¢ zalatwic
ostatecznie problem krzyzacki, dodatkowo zapewniajac sobie perspektywe
przejecia lenna w wypadku wymarcia dopuszczonych do dziedziczenia potom-
kow ksiecia Albrechta oraz jego braci. Ponadto podjeta decyzja zaréwno wy-
znaniowa, jak i polityczna, $cisle wiazala losy ksiecia Albrechta z Polska, po-
zbawiajac go prawnego i moralnego poparcia ze strony cesarza oraz papiezy.
To bylo wielce ryzykowne, zwazywszy, ze kto jak kto, ale cesarz Karol V dys-
ponowal wladza, ktérej przeciez nie sposoéb bylo lekcewazy¢. I naturalnie
w roku 1525 nikt nie byl w stanie przewidzie¢, czy Reformacja doprowadzi
do schizmy w lonie Kosciola lacinskiego, czy tez okaze si¢ tylko kolejng probag
naprawy Kosciota katolickiego.

Z kolei dzialania kréla Zygmunta I Starego sa dowodem realizmu poli-
tycznego wiadcy: za cen¢ spacyfikowania regionu, ktory byl peryferyjny
z punktu widzenia Korony, zaakceptowal on luteranizacje Prus Ksiazecych
1 to mimo swego osobistego, zdecydowanie nieprzechylnego, stosunku do Re-
formacji, co bezwzglednie zademonstrowal w Gdansku, przywracajac kult ka-
tolicki, podobnie jak w Elblagu i Toruniu (1526 r.).

Decyzja ksiecia Albrechta Hohenzollerna wywolala u jego dotychczaso-
wych sojusznikoéw niezwykla konsternacje 1 uzasadnione niezrozumienie. Na
przyklad cesarz Karol V uznal go za zdrajce, nakazywal mu stawienie si¢ przed
Sadem Rzeszy oraz oddanie wladztwa nad Prusami nowemu mistrzowi krzy-
zackiemu. Cesarska banicja ciazyla nad ksieciem pruskim az do jego $mierci
w 1568 r. Narodowe historiografie, niemiecka i polska, do dzisiaj prowadza
mniej czy bardziej uprawnione dyskusje na temat konsekwencji sekularyzacji
Prus oraz traktatu krakowskiego dla dziejéw Prus, Niemiec i Polski. Z jednej
strony kreowano Albrechta na tworce poézniejszej potegi Prus, a z drugiej —
ukazywano ,hold pruski” jako jeden =z najwazniejszych momentéw

w mentalnosci historycznej wspotczesnych Polakow.

Jednak sam Albrecht stanal przed koniecznoscia wyjasnienia wspolcze-
snym mu motywow swego postgpowania, udzielenia odpowiedzi na szkalujace
go mowy oraz publikowane teksty polemiczne (np. wrogiego mu Dietricha von
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Klee, mistrza krzyzackiego w Niemczech). Zebrane przez Almut Bues pisma
ukazuja przyjeta w dyplomaciji ksigcia pruskiego lini¢ obrony, a przede wszyst-
kim sposoby racjonalizowania nieoczekiwanego przedsiewzigcia politycznego,
ktore miato istotny wymiar i religijny, i prawny. Dos¢ zrecznie w pismach,
ktére niejednokrotnie wspotredagowal sam ksigze, starano si¢ polozy¢ nacisk
na kwestie teologiczne, krytykujac zepsucie Kosciota katolickiego, zycia zakon-
nego, wykazujac rowniez bezsens dalszego istnienia panstwa zakonnego
na terenach, gdzie w XVI w. nie bylo juz niewiernych. Nie brakowalo
w apologiach argumentéw prawno-historycznych, podwazajacych rzekome
podporzadkowanie Prus cesarzowi. Wskazywano na zobowiazanie wobec kroéla
Polski, ktére uniemozliwiatlo ksigciu pruskiemu stawanie przed Sadem Rzeszy.
Paradoksalnie ksiaz¢ Albrecht Hohenzollern w swoich apologiach si¢gnal
do argumentow, ktorymi postugiwala si¢ strona polska w trakcie dlugoletnich
negocjacji poprzedzajacych wybuch wojny w 1519 r. Na przyklad zwracal
uwage na obowiazujaca moc II pokoju torunskiego z 1466 r., jak réwniez
na fakt, Ze przewaga wojsk kréla polskiego oraz zniszczenie jego pafistwa zmu-
sily go do podporzadkowania si¢ Polsce, albowiem nie mogt liczy¢ na pomoc
stanow Rzeszy. Ogdlnie rzecz ujmujac, przytoczone teksty polemiczne stanowia
bardzo interesujacy wyklad argumentéw stosowanych w XVI-wiecznej jury-
sprudencji sadownictwa Rzeszy.

Jedynie z obowiazku recenzenckiego pragne zwroci¢ uwage na pewne po-
tkniecia korektorskie, szczegdlnie, ze autorka swoimi poprzednimi pracami (np.
w bardzo udanej edycji zapiskow Martina Grunewega) przyzwyczaila nas
do starannosci jezykowej. Tym razem jednak mozna odnie$¢ wrazenie, ze pracy
towarzyszyl pewien pospiech — najgorsza rzecz w procesie przygotowywania
tekstow zrédlowych. Zdarzyly si¢ wige literowki zarowno w polskim spisie tre-
Sci (s. V), jak 1 w tekscie gtownym (zob. s. 1, przyp. 2, s. 8), dos¢ cze¢ste bledy
przeniesienia (w cze$ci polskiej) i nie zawsze fortunne tlumaczenia niemieckich
terminéw na jezyk polski. Jednak nie obniza to rangi zaprezentowanej edycji,
do ktorej zapewne — obok historykéw dziejéw politycznych — chetnie siegac
beda badacze poczatkéw Reformacji w Prusach, jak i badacze roli retoryki
w kulturze polityczno-prawnej 1. potowy XVI w.

Edmund Kizik
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Kosciof staroZytny wobec swigtyn oraz posagow bostw

Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009, seria: Biblioteka Historii Kosciota

Po dzi§ dzien, nie tylko w opinio communis, pokutuje pejoratywny stereotyp
zawierajacy oskarzenie chrzescijaistwa o $wiadome i konsekwentne zniszcze-
nie dorobku cywilizacji antycznej. Znaczace stowa, stanowigce poparcie dla tej
tezy mozna znalez¢ w ksiazce pt. ,,Spotkania z Petroniuszem” profesora Alek-
sandra Krawczuka, ktéry wskazuje, ze ,szkody wyrzadzone wowczas
(. w starozytnosci — L. K.) przez chrzescijafnstwo sa ogromne i wrecz nie
do ogarnigcia. Niszczono $wiadomie posagi, plaskorzezby, malowidla [...]
Dokonywano tego powszechnie, w skali masowej, przez pokolenia,
przy pelnym poparciu wladz koscielnych i $wieckich”'. Czy ten osad jednak
nie pozostaje nacechowanym emocjonalnie, subiektywnym sposobem postrze-
gania przeszlosci przez milosnika kultury antycznej? Na to wlasnie pytanie od-
powiada precyzyjnie praca znawcy historii starozytnej — dr Moniki Ozog,.

Glownym tematem prezentowanej publikacji jest stosunek starozytnych
chrzescijan do materialnych zabytkéow antyku noszacych charakter sakralny,
a zatem do poganskich §wiatyn i posagdéw bostw. W omawianej pozycji moz-
na dostrzec zltozonos¢ zjawiska, ktore jest oméwione w odrebnych czesciach:
poglady na sztuke przedstawieniowa Ojcéw Kosciola (rozdzial I), stosunek
do poganskich przybytkow wladzy panstwowej i wynikajace z niego czynno-
Sci legislacyjne (rozdzial 1I) oraz dzialania biskupéw i wiernych kierowane
przeciwko grecko-rzymskim miejscom kultu (rozdzial III).

Autorka recenzowanej pracy §ledzi zmiany, jakie zachodzily w starozyt-
nym Kodciele, ktory poczatkowo, niewatpliwie pod wplywem judaizmu, calko-
wicie odrzucal wszelka sztuke wizualna, uznajac sporzadzanie przedstawien za
karygodne, az po akceptacj¢ obrazu, a nawet przyswojenie przez chrzescijan
pewnych zewnetrznych elementéw religii tradycyjnych. Jak wskazuje autorka
pracy, przelom w mysleniu o sztuce nastapil w IV w. po Chr., wtedy bowiem

VA, Krawczuk, Spotkania g Petroniuszen, Warszawa 2005, s. 45.
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Ojcowie Kosciota przestali widzie¢ w wizerunkach wylacznie idole,
a w artystach ,,wytwércow balwanéw”. Niewatpliwie wigzato si¢ to z faktem
pelnej nobilitacji religii chrzescijanskiej, ktéra stata si¢ wéwezas oficjalng religia
panstwowa. Chrzescijanie zaczeli otaczac si¢ dzielami sztuki w mieszkaniach,
a malowidla i rzezby pojawily si¢ w sztuce sepulkralnej. Monika Ozég przy-
chyla si¢ do sadu, ze sztuka weszta do Kosciota za posrednictwem zwyklych
chrzedcijan, a wiec z inicjatywy niejako prywatnej.

Niezwykle istotnym problemem pozostaje stosunek cesarzy do grecko-
rzymskich form zewnetrznej poboznosci, poniewaz to wlasnie z ich kancelarii
wychodzily edykty okreslajace przeznaczenie w nowej rzeczywisto$ci pogan-
skich §wiatyn i sakralnych parafernaliéw. Autorka analizuje dzialalno$¢ legisla-
cyjna cesarzy, poczawszy od Konstantyna Wielkiego (313 r. po Chr.), a skon-
czywszy na Teodozjuszu 11, ktory w 438 roku wydal Kodeks, stanowiacy zbior
praw wydanych we wskazanych ramach chronologicznych. Dodatkowo przed-
stawione przez dr Ozog teksty pisarzy starozytnych, w ktoérych mowa jest
o pogladach i dzialaniach poszczegdlnych cesarzy, sugeruja ambiwalentny sto-
sunek wladzy do poganskich miejsc sakralnych (oczywiscie poza Julianem
Apostatg — bezkompromisowym restauratorem $wigtyn 1 posagdéw bogdw
grecko-rzymskich). Cho¢ autorka nie precyzuje tego w postaci jednoznacznego
rozbudowanego wniosku, mozna przyjaé, ze 6w dwuznaczny stosunek wynikal
z faktu, ze §wiatynie pelnily podwojna rol¢ — byly jednoczesnie miejscami kultu
1 dzielami sztuki. Cesarze niszczyli przybytki bostw, poniewaz widzieli w nich
»zwodzicieli dusz”, réwnolegle nie przestajac podziwia¢ pickna poganskiej ar-
chitektury i rzezby. Z tego powodu cesarz Konstantyn gromadzil, zupelnie jak
kolekcjoner, dzieta sztuki zagrabione w $wiatyniach. Z zachowanych Zrédel
wynika, ze urzednicy postepowali podobnie, a nawet dochodzito w tym celu
do naruszania grobowcow. Zjawisko musialo przybrac¢ posta¢ skrajng, ponie-
waz proceder ten zostal zabroniony prawem. W recenzowanej publikacji sa
wymienione liczne $wigtynie, ktore zostaly zniszczone przez wojska rzymskie
na rozkaz wladz centralnych. Mozna wspomnie¢ o Asklepiejonie w Ajgaj,
przybytkach ~ Afrodyty =~ (Wenus) w Afaka 1 Heliopolis, Serapejonie
w Aleksandrii. Jak ustalita dr Oz6g, generalnie zréwnywano z ziemia przede
wszystkim $wiatynie zlokalizowane we wschodniej czesci Imperium. To gtow-
nie na Wschodzie i w Afryce dzialali najbardziej gorliwi biskupi znani
z obalania §wiatyn poganskich.

225



RECENZJE

Do cennych konstatacji dr Ozoég nalezy stwierdzenie, w mysl ktérego sys-
tematyczna destrukcja sakralnych zabytkéw poganskich nie stanowila progra-
mowej dzialalnos$ci starozytnego Kosciola ani w ogodle chrzescijanstwa,
a chrzescijanie niszczyli przybytki  béstw  przede wszystkim z wiarg
w unicestwienie szatanskich demonéw, w ich pojeciu, kryjacych sie w idolach.
Konkluzja ta nie jest zupelnie nowym spostrzezeniem w nauce, jednak
w zasadniczy sposob przyczynia si¢ do jego utrwalenia. Ponadto, wyraznie zo-
stal tu podkreslony fakt, iz nie wszystkie $wiatynie zostaly zniszczone, co
$wiadczy o braku konsekwencji wladz. Wiele przybytkéow przeksztalcono
w koscioly chrzescijanskie, jak np. Partenon na Akropolu, czy rzymski Pan-
teon, a rzezby po dodaniu odpowiednich atrybutéw mogly stuzy¢ przedstawie-
niu swietych, jak choc¢by posag uczennicy Epikura przetworzony w postac sw.
Hipolita.

Niezwykle istotny w dyskusji na temat roli chrzescijan w niszczeniu do-
robku antyku jest fakt, ze jeszcze przed triumfem chrzedcijanistwa wiele przy-
bytkow bostw §wiata grecko-rzymskiego zostalo porzuconych przez wiernych
1 po prostu niszczalo.

Jak sie¢ zdaje, w rozprawie powinno si¢ nieco wigcej miejsca poswiecié
zjawisku kryzysu kultury antycznej, ktéry w pierwszych wiekach po Chr. prze-
jawial si¢ pewnym zniecheceniem do tradycyjnych form religijnosci, metafi-
zycznym niepokojem, a takze przesunieciem akcentu na sprawy duchowe.
W kontekscie tego nalezaloby si¢ jednoczesnie glebiej zastanowi¢ nad powo-
dami, ktére mimo wszystko sktanialy jednak pogan do gotliwej obrony swoich
Swiatyn 1 posagéw bostw. Czy chodzilo tylko o stara, grecks jeszcze zasadg,
zgodnie z ktoéra niszczenie $wiatyn wroga kwalifikowano jako §wietokradztwo?

Recenzowana praca zawiera dos$¢ obszerna bibliografie, indeks osob
1 bostw, a takze czarno-biale ilustracje. Niewatpliwie publikacja godna jest po-
lecenia, tym bardziej, ze ma przejrzysta strukture i cho¢ niewatpliwie posiada
walory pracy naukowej, napisana jest stylem niewymagajacym od czytelnika
dogltebnej znajomosci aparatu pojeciowego z zakresu prezentowanej proble-
matyki.

Lucyna Kostuch
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Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji

Biblioteka , WIEZI”, Warszawa 201, s. 252

Autor omawianej publikacji jest duchownym rzymskokatolickim Diecezji
Zielonogorsko — Gorzowskiej. Byl rzecznikiem prasowym tamtejszej Kurii. Ks.
dr Andrzej Dragula byl wspélorganizatorem i rzecznikiem prasowym Przy-
stanku Jezus, odbywajacego si¢ w ramach Przystanku Woodstock. Studiowat
teologie, filozofie, dziennikarstwo i logopedig; jest kierownikiem Katedry Teo-
logii Pastoralnej, Liturgiki i Homiletyki na Wydziale Teologicznym Uniwer-
sytetu Szczecinskiego.

Zagadnienia poruszane w tej ksigzce sa wazne dla wszystkich Ko$ciotow
chrzedcijaniskich. Na jej stronicach wida¢ ekumeniczng optyke Autora, podbu-
dowana od strony praktycznej waznym dla tematéw tej pracy pobytem
w kanadyjskiej prowincji Québec.

Ksigzka sklada si¢ z dziesigciu rozdzialéw, noty bibliograficznej oraz in-
deksu 0séb.

Rozdzial pierwszy dotyka kwestii sekularyzacji w kontekscie zagrozen, ale
1 szans. Wyjasnia znaczenie tego pojecia, stawiajac pytanie czy sekularyzacja
zawsze wiedzie do sekularyzmu? Odwolujac si¢ przy tym m.in. do socjologdéw
religii wskazuje, ze sekularyzacja moze oznacza¢ nie tyle utrate wiary, co jej in-
dywidualizacj¢, moze by¢ jej oczyszczeniem i wyzwoleniem z absolutystycz-
nych tendencji wzgledem $wiata, odnajdujac przez to ponownie swoj eschatolo-
giczny aspekt. Wskazuje przy tym na konstantynski poczatek sojuszu oltarza
1 tronu, jak réwniez uformowanie si¢ przekonania o Christianitas. Porusza wa-
tek sakralizacji polityki i upafistwowienia religii'. Przypomina tez Jézefa Tisch-
nera definicje integrysty. Odwoluje si¢ takze do ks. Dietricha Bonhoeffera
1 jego koncepcji §wieckiego chrzescijanistwa, jak rowniez do jego postrzegania

1 Na potwierdzenie tego mozna przytoczy¢ ostentacje religiina obu niedawnych kandydatéw na
urzad Prezydenta RP J. Kaczynskiego 1 B. Komorowskiego, ktorzy zostali pokazani w mediach
elektronicznych w trakcie procesji Bozego Ciala.
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religii. Bowiem jej powolaniem nie jest sakralizacja doczesnego $wiata, rozu-
miana jako zawlaszczenie jak najwickszego terenu w publicznej i prywatnej
sferze zycia, lecz bycie znakiem, zapowiedzia 1 zaczynem przyszlego czasu.

Jednakze w kontekscie kultu tego co materialne, co zwigzane z konsump-
cja (,,wszystko jest na sprzedaz”, ,,posiadam wigc jestem”), definiowaniem si¢
wielu ludzi szeroko rozumianego Zachodu w relacji do rzeczy materialnych,
mozna odnie$¢ wrazenie, ze dzisiejsze chrzescijanistwo, ale to $wiadomie obecne
w zyciu wspolczesnych na Zachodzie, jest rzeczywistoscig kontrkulturowa, je-

>

§li za ,kulture” w tym znaczeniu rozumie¢ ,kulture konsumpcji” o materiali-
stycznej orientacji. Jest kontrkulturowe, bo oferuje inne wzorce, nie opierajace
si¢ na towarowych relacjach wymiany wzajemnej do ## des, nie sprowadzajace

czlowieka jak w Marksizmie oraz neoliberalizmie do statusu homo oeconomicus.

A. Dragula stawia w tym rozdziale rowniez pytanie o perspektywe sekula-
ryzacji w odniesieniu do islamu, co wydaje si¢ by¢ niewykonalne ze wzgledu
na brak odpowiednika sacrum i profanum w tej religii.

Jak trafnie zauwaza — absurdem jest uznanie za obowiazujacy wzor jakie-
gokolwiek modelu obecnoéci katolicyzmu, albowiem Ewangelia przekracza cza-
sy, miejsca i kultury (s. 34). To sformulowanie odnosi si¢ do calej rodziny Ko-
sciotow chrzescijanskich.

Rozdzial drugi dotyczy rozwazan o chrzescijanistwie postmetafizycznym.
Istotnym w trudnosciach, jakie napotyka si¢ dzisiaj w przepowiadaniu Dobrej
Nowiny jest przytoczony watek mowy Apostola Pawla na atenskim Areopagu.
Stad trafne jest spostrzezenie — takze w odniesieniu do calego chrzescijanstwa
— iz Kos$ciot musi troszezy¢ si¢ o to, by glosi¢ oredzie wiary, zamiast propago-
wacé religie. Czestokro¢ jedno bierze si¢ za drugie 1 w miejsce wiary glosi si¢
warto$ci chrzesdcijaniskie, ktore cho¢ istotne dla zycia spotecznego, maja wobec
wiary wtorny charakter (s. 47).

Jednakze zbiezny z problemem tzw. pokonfirmacyjnej pustki’ jest zaanon-
sowany przez ksiedza Dragule problem bierzmowania jako tzw. sakramentu
pozegnania si¢ z Kosciolem Rzymskokatolickim. Tu wystepuje w duzym
stopniu paralelna sytuacja pastoralna ewangelikow 1 katolikow.

2 Haslo zjazdu Forum Mlodziezy Luteraniskiej w Warszawie w 1994 r. brzmiato ,,Jak pokonaé po-
konfirmacyjna pustker”
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Istotny w kontekscie zagadnien poruszanych w rozdziale I jest temat roz-
dzialu trzeciego — ,,Québec. Od katolicyzmn masowego do masowego eSwiecczenia’.
Opisuje tu procesy sekularyzacyjne, wskazujac na bardzo silne przed II wojng
Swiatowa wi¢zi miedzy tamtejszym rzadem prowincjonalnym, a Kosciolem
Rzymskokatolickim.

W specjalnym raporcie o sytuacji Kosciola rzymskokatolickiego w tej
prowincji podkreslono konformizm, a nie osobisty wybor w odniesieniu
do wiary. Chrzest byl rozumiany nie tyle sakramentalnie, ale jako potwierdze-
nie posiadanego juz od urodzenia statusu katolika (s. 69). W tym dokumencie
wskazano na zyczeniowo$¢ postawy zakladajacej, iz poddanie dziecka katechi-
zacji bedzie gwarancja jego aktywnie katolickiej drogi zyciowej. Decydujace jest
zawsze osobiste przekonanie. Wskazano na pierwszenstwo oddzialywan dusz-
pasterskich w malych grupach, gdyz nastal tam zmierzch ,,cywilizacji parafial-
nej” (s. 80). Konieczne jest tez zaakceptowanie wielostopniowego, zréznicowa-
nego przynalezenia do Kosciola, ktére w przypadku tej wspolnoty — nie bedzie
bazowalo na czestotliwosci praktyk religijnych.

Niezwykle aktualny w $wietle debaty (nie tylko polskiej, bo np. zywej
w USA, Hiszpanii, Wloszech, Francji) o obecnosci symboli religijnych
w przestrzeni publicznej jest rozdzial czwarty pt. ,,Krgyz 7 minaret. Priesuniecia
semantyczne”. Co do krzyza, Autor odnotowuje dwa jego rozumienia 1) jako
znak religijny 2) jako symbol kulturowy i obywatelski; istotny 1 godny zreflek-
towania jest jego poglad, ze uznanie krzyza za, przede wszystkim albo wylacz-
nie, znak kulturowy, to ,,w duzej mierze” rezygnacja z prawa do obrony tego
znaku jako symbolu konfesyjnego (s. 90). Z pewnoscia twierdzenie to
w kontekscie luteranskiej Theologia Crucis dla spadkobiercow dziela Reformacii
nie jest obojetne. Zauwaza tez zjawisko od dawna obecne w Polsce, jakim jest
przesunigcie znaku krzyza ze sfery religijnej do sfery ornamentyki i mody.
Przytacza tez argumenty w debacie w 2008 r. w odniesieniu do obecnosci
krzyza w sali obrad parlamentu prowincji Québec, w tym raport socjologa
Gérarda Boucharda i filozofa Charlesa Taylora — w odniesieniu do integracji
dotychczasowych mieszkaficow z imigrantami. Wedlug nich’, obecno$é krzyza
na forum parlamentu moze by¢ sprzeczna z deklarowang laickoscia panistwa

3 Charles Taylor jest praktykujacym katolikiem, emerytowanym profesorem filozofii na Uniwersy-
tecie McGilla w Montrealu — zob. przedruk wywiadu z nim w tygodniku ,,Forum” pt. Mddl si¢ i nie
dowierzaj, nr 26, 28. 6 — 4. 7. 2010, s. 22 - 23125 -27
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kanadyjskiego wariantu wolnosci religijnej oraz koncepcji spoteczenstwa wielo-
kulturowego'. Rekomendowano umieszczenie krzyza w innym miejscu
na terenie parlamentu. (Jest to interesujace na tle polskiej dyskusji o usytu-
owaniu krzyza w budynku obrad Sejmu RP, a przypomnie¢ warto, ze zostal
on umiejscowiony przez postow dwczesnej AWS pod oslong nocy pod koniec
1997 1) Autor przytacza tez gest katolickiego biskupa diecezji Geraldton
w Australii, ktory poparl wole wladz szpitala o profilu katolickim w tym mie-
Scie, ktore na prosbe pacjentéw, usunely krzyze z sal dla chorych motywujac
to zdrowotnym, a nie ewangelizacyjnym charakterem szpitala (s. 98 — 99). Z
drugiej strony przywoluje zachowanie wladz British Airways, ktére zakazaly
stewardesie noszenia w trakcie pracy krzyzyka. Cytuje francuskiego filozofa
Regisa Debray, ktéry w kontekscie dyskusji o prawie do ekspresji religijnej
w miejscach publicznych postuluje podzial na sfer¢ cywilng 1 sfer¢ publiczna.
W pierwszej jest np. merostwo z zakazem noszenia symboli religijnych,
w drugiej, np. biblioteka. Podkresla Debray, ze wymog laickoéci na gruncie
francuskim ma dotyczy¢ panistwa, a nie spoleczenistwa. Istotne jest wszedzie
poszukiwanie takiego modelu szkoly, by byla ona otwarta dla wszystkich, wie-
rzacych 1 niewierzacych. I znowu ma miejsce wazne odwolanie do Debray’a,
ktéry podkresla, ze prawne regulowanie wszystkiego drogg restryktywnych wy-
rokéw jest sprzeczne z duchem czasu. W kwestiach uczué, przekonan
1 sumienia pozadana jest droga samoregulacji spoleczne;.

Andrzej Dragula odnosi si¢ tez do rezultatéw szwajcarskiego referendum
z 29 listopada 2009 r. w sprawie zakazu budowy minaretow, za ktérym opo-
wiedziato si¢ 57,5% glosujacych’. Cytuje stanowisko biskupéw szwajcarskich
sprzed referendum, ktorzy zaznaczyli, iz Kosciél w Europie znajduje si¢ mig-
dzy Scylla wolnosci religijnej a Charybda hasta obrony chrzedcijanskiej tozsa-
mosci kontynentu. To czesty motyw dyskusji w wielu pafstwach europejskich.

Rozdzial piaty stanowi kontynuacj¢ poprzedniego, ale w oswietleniu ka-
nadyjskich sporéw o miejsce religii w spoleczenstwie. Interesujaco wprowadza

4Na temat kanadyjskiego modelu wielokulturowego zob. 1. Rycerska, Grupy narodowe i etnicine
w systemie polityczmym Kanady, Wyd. Akademii Swictokrzyskiej, Kielce 2003

> Legalno$¢ tego referendum, w kontekscie prawdopodobnego naruszenia przez Szwajcarie art. 9
Europejskiej Konwenciji o Ochronie Praw Czlowieka i Podstawowych Wolnosci, ktérej jest stro-
ng, bedzie przedmiotem orzeczenia Europejskiego Trybunalu Praw czlowicka w Starsburgu.
Odpowiednia skarga juz zostala skierowana do rozpatrzenia i zarejestrowana przez kancelarie
Trybunalu
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Autor czytelnikéw w historie sporu o prawo do posiadania przez mlodego si-
kha na terenie szkoly tzw. kirpanu, czyli specjalnego sztyletu, bedacego ele-
mentem identyfikujacym meskich wyznawcéw tej religii. Wyrok Sadu Najwyz-
szego Kanady w tej sprawie byl przedmiotem krytyki oméwionej na kartach
tej ksiazki. Jest to zreszta niezaprzeczalnie mocna strona tej publikacji: opis sy-
tuacji mogacych wywolywac konflikty religiine w spoleczenstwach plurali-
stycznych. By¢ moze jest to antycypacja sytuacji jaka moze by¢ udzialem Polski,
cho¢ za wiele lat?

Kluczowe jest pytanie — jak daleko mozna si¢ posunaé¢ w aprobowaniu za-
chowan wynikajacych z odrebnosci kulturowej i religijnej? (s. 125). Juz bo-
wiem m.in. w Kanadzie pojawiaja si¢ hasta legalizacji poligamii, a nawet prawa
muzulmanskiego — szarijatu. W zwigzku z ostatnim pojawiajg si¢ w réznych
panstwach — w ktorych wystepuja podobne problemy — z jednej strony obawy
przed ekspansjq islamu w sferze publicznej, a z drugiej zarzut islamofobii spo-
leczenstw zachodnich®.

Ponadto w rozdziale piatym Autor naswietla rézne kanadyjskie casusy
zwigzane z wolnodcia religilng nie tylko w odniesieniu do Sikhow, ale
1 muzulmanéw, ortodoksyjnych wyznawcéw judaizmu, czy czlonkini Kosciota
Adwentystow Dnia Siédmego. Porzadkujacy charakter, rowniez w polskiej de-
bacie na temat miejsca religii w panstwie ma konstatacja, ze dla pojecia neu-
tralno$ci panstwa istotne jest rozréznienie laicyzacji struktury politycznej
od sekularyzaciji spoleczenistwa. Laicyzacja to proces ukazywania niezaleznosci
panstwa od religii, natomiast sekularyzacja to erozja wplywu religii na zwyczaje
spoleczne 1 zycie religijne czlowieka. Pierwszy proces ma charakter prawny,
drugi — spoleczny. Neutralno$¢ panstwa domaga si¢ jego laicyzacji, co nie musi
by¢ rownoznaczne z promowaniem sekularyzacit (s. 136).

W rozdziale széstym zawarte sg rozwazania m.in. o tym, na ile rzymsko-
katolicka msza jest aktem publicznym. Ma to zwiazek z polskg sytuacja
1 czestym wykorzystywaniem tej formy liturgii do réznych wydarzen o profilu
politycznym. Stad zasadne jest pytanie Autora o sens obecnosci na mszy pre-
miera, burmistrza, woéjta tudziez posta — ateisty (s. 146). W tym kontekscie
Dragula wydaje si¢ rozumie¢ postawe socjalistycznego premiera Hiszpanii José

¢ Co do pierwszej obawy — zob. M. Phillips, Londonistan. Jak Wielka Brytania stworgyla pasistwo terroru,
Wyd. Sprawy Polityczne, Warszawa 2010, za$ w odniesieniu do zarzutéw o islamofobi¢ — zob. V.
Geisser, Nowa islamofobia, Instytut Wydawniczy Ksiazka i Prasa, Warszawa 2009
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Luisa Rodrigueza Zapatero, ktéry posiadajac w wielu kwestiach odmienne za-
patrywania od Kosciota Rzymskokatolickiego i szanujac warto$¢ neutralnosci
wladz publicznych w sprawach $wiatopogladowych, nie uczestniczyl w mszy
papieskiej z okazji V Swiatowego Spotkania Rodzin w Walencji w lipcu 2006
f.

Rozdzial si6dmy dotyka czestego w kulturze masowej odwolywania si¢
do Jezusai znaczen religijnych w reklamie. Religijne dotad symbole coraz cze-
$ciej podlegaja laickiej interpretacji, a dotyczy to postaci np. $w. Mikolaja,
choinki, zt6bka, obrazéow o tresci religijnej jak np. Ostatnia Wieczerza, symbo-
liki krzyza (np. plakat reklamujacy film M. Formana ,,Skandalista Larry Flynt”).
To swoisty minitraktat o zmiennej tresci symboli w dzisiejszych czasach, co

bynajmniej nie jest ,,gladka” ani wolna od kontrowersji kwestia.

W rozdziale 6smym ,, Prawdopodobieristwo Boga. Rzecg o niepewnosci i samotnosci
ateizmn” mamy do czynienia z wolna od duszpasterskiego zadecia pogodna
apologia chrzescijafiskiego teizmu. Podstawa rozwazan sa kampanie reklamowe
przeprowadzone przez organizacje humanistyczne m.in. w Wielkiej Brytanii,
Holandii oraz USA. Przy tym Autor zaznacza, ze w niektérych miastach kana-
dyjskich 1 niemieckich nie wyrazono zgody na umiejscowienie reklam
z przestaniem, iz — ,,Bo6g przypuszczalnie nie istnieje”, ze wzgledu na istnienie
w spolkach transportowych tychze miast zapiséw o zakazie umieszczania ha-
sel godzacych w religie. Wspominane reklamy ukazaly — jak to ujat A. Dragula
— ,,ateizm misyjny”, ktéry chce przekaza¢ innym swoja niewiare, co moze by¢
wyrazem ucieczki od samotnosci w niepewnosci. Jednakze prawdziwym wy-
zwaniem dla $wiatopogladéw teistycznych nie jest ateizm, ale obojetnosc
1 biernos¢. Dodacé trzeba, iz osoby o przekonaniach ateistycznych sa cennymi
partnerami dialogu z chrzescijanami. Z wyjatkiem antyteistow spod znaku np.
Richarda Dawkinsa — ktorych nie mozna poréwnywac np. do postaci T. Ko-
tarbinskiego.

Rozdzial dziewiaty jest zatytulowany ,,Od kultury niedzieli do kultury week-
endn. Teologia odpocgynkn”. Zawarta jest w nim interesujaca analiza konsumpcjo-
nizmu w zestawieniu przykladow z rzeczywisto$ci pozornie odleglych jak Pol-
ska 1 Kanada. Poruszona jest tez kwestia zwigzana z obywatelska inicjatywa
ustawodawcza w sprawie przywrocenia Swieta Trzech Kréli. Ze smutkiem na-
lezy odnotowad, ze Kosciol rzymskokatolicki, jako ten wigkszy, nie zapropo-
nowal m.in. Ko$ciotom zrzeszonym w Polskiej Radzie Ekumenicznej stworze-
nia ekumenicznej, pozytywnej koalicji na rzecz ustanowienia nie Swicta Trzech
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Kroli, ale innego, wymowniejszego dla chrzescijan dnia — Wielkiego Piatku —
dniem wolnym od pracy i nauki. Warto ozywi¢ t¢ inicjatywe. Szkoda, ze pierw-
szy poselski projekt ustawy w tej kwestii zostal odrzucony w Sejmie 10 lat te-
mu.

Rozdzial ostatni, dziesiaty nosti tytul ,,Chodzi o Boga. <Konserwatyzm> Bene-
dykta X1V'1”. To rozdzial polemiczny z punktu widzenia piszacego te stowa.
Trudno zgodzi¢ si¢ z czgécia nastepujacych stow ksiedza Andrzeja — ,,(...) Be-
nedykt nie afirmuje ani konserwatywnego nostalgizmu, ani modernistycgnie nie wychyla si¢ ku
pryszlosei, ale wskazuje kierunek w glab (...)" (s. 236). Rzeczywiscie papiez Bene-
dykt nie ma nic wspolnego z modernizmem, ale z pewnoscia pierwsza czgs¢
zdania mija si¢ z realnym obrazem tego pontyfikatu, bo czymze jak wlasnie nie
konserwatywnym nostalgizmem sa umizgi tego papieza do antysemickich lefe-
bvrystow takich jak Williamson, dowarto$ciowanie rytu trydenckiego, zabloko-
wanie dialogu ekumenicznego z Kosciolami protestanckimi (co nie dziwi,
przeciez to Joseph Ratzinger, jako kardynal, prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
przygotowal dokument ,,Dominus lesus”, ogloszony w dniu 5 wrzesnia 2000 r.),
,»wyciaganie” konserwatywnie nastawionych anglikanow z Koscioléw anglikan-
skich poprzez tworzenie dla nich ordynatiatéw personalnych’, czy tez niezmien-
nos¢ stanowiska w sprawach etyki seksualnej wobec rozszerzajacej si¢ pande-
mii AIDS. To tylko niektére z faktéw zaswiadczajacych o konserwatywnej po-
stawie Benedykta XVI. Zdaniem watykanisty Johna Allena — papiez obral tak-
tyke ,,tworczej mniejszosci”, ktéra ma przechowa¢ wiare w krajach Zachodu,
a nastgpnie by¢ poczatkiem nowej wiosny Kosciola. Znakiem odrézniajacym te
mniejszo$¢ ma by¢ afirmacja tradycji. Stad wedtug jego prognozy przekonanie
o wyjatkowosci Kosciota rzymskiego w relacjach z innymi wyznaniami bedzie
dalej bronione®.

7. punktu widzenia zarania epoki chrzescijanistwa, a pewnie i jego przy-
sztosci (cho¢ réwniez w wielu panstwach — terazniejszosci) sformutowanie
o ,,tworczej mniejszosci” warte jest zreflektowania w prawdziwie ekumenicz-

7 Przypuszczalnie z tego wlasnie powodu krélowa Elzbieta II latem 2010 nie wyrazila zgody na
przeprowadzenie reformy konstytucyjnej, polegajacej na umozliwieniu osobom wyznania tzym-
skokatolickiego dziedziczenia brytyjskiego tronu, a jest ona w dalszym ciagu zwierzchnikiem Ko-
$ciota anglikafiskiego — na podstawie (mszy) Torysi nie chea katolikow na brytyjskim tronie, w: Rzecz-
pospolita, 8. 7. 2010, s. A1l

8 T. Bielecki, Tydziert papieza, w: Gazeta Wyboreza, 5. 7. 2010, s. 12
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nej perspektywie. Rzeczywistos¢ diaspory towarzyszyla Kosciolom chrzescijan-
skim mniej lub bardziej na réznych etapach dziejow powszechnych.

Artykuly zamieszczone w tej ksigzce stanowia w wickszosci gruntownie
przeredagowane teksty zamieszczone pierwotnie m.in. w miesi¢cznikach
»Wiez” 1 ,,\W drodze”, w ,,Tygodniku Powszechnym” oraz w ,,Gazecie Wy-
borczej™”, Autor pisze jasno, bez zbednych ornamentéw stownych, a rozliczne
przyklady sytuacji konfliktowych dzisiejszych spoleczenstw osadzaja przemy-
Slenia w konkretnych i trzeba dodaé niezwykle aktualnych realiach. Swiadczy
o tym dobor tematéw, skladajacych si¢ na kolejne rozdzialy tej wartos$ciowe;j

ksigzki.
Pawet A. Leszczynski

9 Zob. takze rozmowe A. Machowski i K. Wisniewski z ks. A. Dragula pt. ,,Katlik w mnigjszo5ei”,
w: ,,Gageta Wyboreza”, 10-11. 7. 2010, s. 26 — 27
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Heinz Schilling,
Konfesjonalizacja. Kosciot i parstwo w Europie doby przed-
nowoczesnej

Przekiad Jerzy Kaluzny. Postowie Hubert Orlowski, Wydawnictwo Poznan-
skie, Poznan 2010, ss. 640.

Opublikowanie w ,,Pognasiskiej Bibliotece Niemieckief” wybranych tekstow
z prac Heinza Schillinga, wybitnego znawcy dziejow Europy wczesnonowozyt-
nej (W tytule ksigzki niezbyt fortunnie uzyto sformulowania ,,w dobie przed-
nowoczesnej” — poprawnie winno to brzmie¢ ,,w dobie wczesnonowozytnej”,
po niemiecku ,Frihneuzeit”.), nalezy uzna¢ za wszech miar wskazane.
W polskiej historiografii zainteresowanie dla kwestii metodologicznych, charak-
terystyczne dla przetomu roku 1956, nie jest juz obecnie tak zauwazalne. Mozna
mie¢ nadzieje, ze ksiazka ta przyczyni si¢ do szerszej, niz dotychczas, dyskusji,
takze w Polsce, nad modelem konfesjonalizacji, zaproponowanym w pracach
Heinza Schillinga ale takze Wolfganga Reinharda. Upominalem si¢ o to juz
w roku 2000 (zob. J. Matlek, ,, Trzy konfesjonalizacje doby nowozytnej: kato-
licka, luteranska, kalwinska. Stan i perspektywy badan,” [w:] Sztuka i dialog wy-
naii w XVT i XVII wieku, pod red. Jana Harasimowoicza, Warszawa 2000, s.
45-50.

Paradygmat albo model konfesjonalizacji stanowi swego rodzaju klucz
do odtworzenia dziejow Niemiec i innych krajéw europejskich w okresie
wezesnowozytnym. Model ten, zdaniem jego tworcow, jest dobrze dopasowany
do rzeczywistosci historycznej zamykajacej si¢ w przedziale czasowym lat
1550-1659. Niektorzy autorzy przesuwaja poczatek konfesjonalizacji do lat 20-
tych i 30-tych XVI wieku, inni wydluzajq go po wiek XVIII. Heinz Schilling
nie wyklucza zastosowania innych modeli m.in. Winfrieda Schulze, ale uwaza za
btedny model tzw. wczesnoburzuazyjnej rewolucji, wypracowany swego czasu

przez historykéw NRD (s. 13-14).

Publikowane w tomie studia uwiarygodniaja w pelni uzytecznos$é para-
dygmatu konfesjonalizacji. U podstaw tego paradygmatu znajduje si¢ teza
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o centralnym miejscu religii w zyciu jednostki, kosciola, spoleczenstwa
1 panstwa. Wsrdd przyczyn konfesjonalizacji wymienia sig:

1. religijna innowacyjnos¢,
2. wylonienie si¢ koscioléw o wyraznej przewadze liczebnej,
3. konkurencyjnosé.

Rywalizujace ze soba Koscioly staraly si¢ zepchnaé¢ konkurentéw
do diaspory. W celu osiagniecia zamierzonego celu nalezalo zewrze¢ wlasne
szeregi. Stuzylo ku temu propagowanie wewnetrznej dyscypliny koscielnej. Na-
lezato podkresla¢ odrebnos¢ wlasnej konfesji i wyzszo$¢ nad innymi, monopo-
lizowac szkolnictwo, stosowaé cenzure. W wielu wypadkach nastgpowato iden-
tyfikowanie si¢ kosciola z panstwem i vice versa, i wlasnie na te wzajemne re-
lacje wskazuje Heinz Schilling juz w samym tytule swojej ksiazki.

Konkurencyjno$¢ konfesyjna wymuszata postep, modernizacje spoteczen-
stwa 1 panstwa. Protestancki etos pracy czy efektywne szkolnictwo jezuickie
maja potwierdzac te teze.

Heinz Schilling zwraca mniejsza uwage na negatywne cechy konfesjonali-
zacji, np. nietolerancje religijna. Rzeczypospolita Polska byta wyjatkowym pan-
stwem w Europie w interesujacym nas okresie, gdzie prawnie (Konfederacja
Warszawska z r. 1573) 1 w praktyce obowiazywala zasada nie prowadzenia
wojen miedzy ,,rozréznionymi w wierze”. Dochodzilo czasem do niszczenia
kosciotéw protestanckich w Krakowie czy Wilnie albo zaklécania przebiegu
procesji Bozego Ciala przez protestantéw, ale dzialo si¢ to z naruszaniem pra-
wa.

Model konfesjonalizacji, w tym wypadku konfesjonalizacji katolickiej, do-
brze pasuje do sytuacji w Rzeczypospolitej w latach 1658-1768. Natomiast dla
Prus Ksiazecych (konfesjonalizacja luteranska), Biskupstwa Warminskiego
(konfesjonalizacja katolicka) i Prus Krolewskich (konfesjonalizacja mieszana)
model Heinza Schillinga mozna odnie$¢ do proponowanego przez niego okre-
su (zob. J. Maltek, ,,Konfesionelle Indentititen im frithneuzeitlichen Preussen
(Koniglichen un Herzoglichen Theil- Versuch ein Vergleichs”, [w:] Stindische
und religidse Indentititen in Mittelalter und Friineuzeit, hg. von Stefan Kwiatkowski
und Janusz Matlek, Torun 1998, s. 191-199).

Janusz Maltek
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Michael G. Miiller,
Reformationsforschung in Polen

Archiv fiir Reformationsgeschichte, Jahrgang 100, 2009, s. 138-154.

Artykul jest proba przedstawienia polskich badan w 1. 1945-2010 nad
dziejami Reformacji przez kompetentnego niemieckiego badacza. Michael
G. Miiller mial to zadanie ulatwione dzicki doskonalej znajomosci jezyka pol-
skiego. Podzielil on swoéj tekst na trzy czesci:

1) Kontinuitit in der Renaissance-und Reformationsforschung,
2) Landeshistorie und Reformationsforschung,

3) Neue Impulse fiir die Reformations-und Konfessionalisierungsfor-
schung.

W czgsci pierwszej artykulu zwrécil uwage na to, iz czasopismo ,,Reforma-
ga w Polsce”, zalozone w r. 1921 przez Stanistawa Kota, profesora Uniwersy-
tetu Jagiellonskiego, a w latach II wojny §wiatowej ambasadora polskiego rza-
du emigracyjnego w ZSRR, ukazywalo si¢ nadal po tej wojnie do r. 1956.
Wowczas dokonano zmiany nazwy czasopisma na ,,Odrodzenie i Reformacja
w Polsce”, co mialo wplyw na profil tego pisma. Czasopismo ukazuje si¢ po
dzi$§ dzien. Materializm historyczny wycisnal na badaniach polskich historykdw
zajmujacych si¢ Reformacjq stosunkowo niewielkie pietno. Walka klasowa, po-
wstania chlopskie znalazly naturalnie swoje miejsce w tych badaniach. Najbar-
dziej charakterystycznym dla tego okresu bylo zajecie si¢ radykalng Reformacia,
a wigc antytrynitaryzmem. Tak zwany tradycyjny kierunek badan byl jednak
nadal reprezentowany, §wiadczy o tym druk biografii Jana Y.askiego (Johann a
Lasco) w r. 1955 piora Oskara Bartla. Koncepcja tzw. friburgerliche Revolu-
tion, lansowana w NRD, nie znalazta oddzwicku w Polsce.

W czesci drugiej Autor zwrdcil uwage na znaczny dorobek polskiej histo-
riografii przy odtwarzaniu dziejéw Reformacji Slaska, Wielkopolski, Pomorza
Zachodniego, dawnych Prus Wschodnich i Zachodnich, a wigc terytoriow,
ktore w znacznej czesci znalazly sie w granicach panstwa polskiego dopiero po
r. 1945.
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Wreszcie w czescl trzeciej Autor wskazal na nowe mozliwosci badawcze
zwigzane ze zmianami politycznymi w Polsce w r. 1980 1 1989, a wiec po-
wrét do badan nad calym terytorium Rzeczypospolitej, a nie tylko ,,Polski pia-
stowskiej”. Praca Kriegseisena, Ewangelicy polscy i litewscy w epoce saskiey (1696-
1763), Warszawa 1996, jest takim dobrym przykladem. Zauwaza si¢ ostatnio
wicksze zainteresowanie glownymi nurtami Reformacji w Polsce: kalwinizmem

1 luteranizmem, czy wyznaniem Braci Czeskich.

Naturalnie Autor moégl przyja¢ inna strukture artykulu. Wybral chyba
stusznie ujecie historiograficzne, cho¢ istnial tez tradycyjny wariant takiej pre-
zentacji, a mianowicie, przedstawienie kolejno: archiwéw, wydawnictw zré-
dlowych, monografiii syntez.

Uszla uwadze Autora 4-tomowa edycja ,,Akta synodew roznowierczych”, War-
szawa 1966-1997, w opracowaniu Marii Sipaytlo czy biografie: Mikolaja Reja
piora Janusza Maciuszki oraz Kaspra Schwenkfelda autorstwa Gabrieli Was.
Warto by tez bylo wspomnie¢ o zastugach wydawnictwa ,,.Semper” dla propa-

gowania wiedzy o polskiej Reformaciji.

Autor okazal si¢ wyrozumialy dla nas, polskich historykéw, skoro nie wy-
tknal braku nowoczesnej syntezy polskiej Reformacji, bo przeciez wartosciowe
zarysy tych dziejow Janusza Tazbira czy Waclawa Urbana sa z pewnoscia juz
dzisiaj niewystarczajace.

Janusz Mattek
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Jan Kalwin
O zwierzchnosci swieckiej

Opracowanie i wstgp Wojciech Kriegseisen, Wydawnictwo Naukowe
Semper, Warszawa 2009, ss.133.

Omawiana ksigzka zawiera krytyczna edycje anonimowego przekladu
na jezyk polski 20 rozdzialu czwartej ksiegi dziela Jana Kalwina ,Institutio
Christianae religionis” wydrukowanego w r. 1599. Wydawca przypuszcza, iz
tlumaczem dzietka moégl by¢, pastor Kosciola Ewangelicko-Reformowanego,
Grzegorz z Zarnowca (1528-1601). Z kolei druk tej ksiegi zostal zapewne do-
konany w typografii ewangelika, Macieja Wierzbiety, w Krakowie.

Wojciech Kriegseisen, powolujac si¢ na ,,Bibliografi¢ polska”, Karola Es-
treichera zwraca uwage na stosunkowo nieliczne publikacje dziel Kalwina
w Polsce (s. 26), mimo ze kalwinizm zajmowal w Rzeczypospolitej gtéwna
pozycje wsrod wyznan protestanckich. Poglad ten znajduje takze uzasadnienie
w pracy Wieslawa Mincera ,,Jan Kalwin. Bibliografia”, Torun 2000, ss. 98, kt6-
ra uszta uwadze wydawcy.

Nieliczne druki prac Kalwina w Polsce edytor tlumaczy dobra znajomos-
cig taciny w kregu elit kalwinskich w Polsce, ktéra pozwalala jej przedstawi-
cielom korzysta¢ bezposrednio z prac Kalwina pisanych w tym jezyku. Natu-
ralnie, na fakt ten mialo tez wplyw znaczne zapdznienie w rozwoju polskiego
drukarstwa w stosunku do panstw zachodnio-europejskich.

Edytor we wstepie zastanawia si¢ nad tym, co legto u podstaw dokonania
przekladu na jezyk polski tylko tego fragmentu z ,Institutio ...” Kalwina trak-
tujacego o zwierzchnosci swieckiej. Dochodzi on do wniosku, iz autorowi
przekladu zalezalo na tym, aby przeciwstawi¢ si¢ zarzutom radykalnego obozu
katolickiego o antyregalizm 1 antypanstwowo$¢ polskich kalwindéw, co
w konsekwenciji moglo przyczyni¢ si¢ do zakwestionowania zasad tolerancji
religijnej zagwarantowanej protestantom w Konfederacji Warszawskiej z r.
1573. Takie zarzuty formulowal bowiem jezuita, Piotr Skarga, w slynnych
,»Kazaniach sejmowych”. Protestanci polscy poczuli si¢ zagrozeni. Ogloszenie
drukiem pogladéw Kalwina w kwestii wzajemnych relacji miedzy wiladcg a
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poddanymi mialo na celu odrzucenie zarzutéw o nielojalno§é¢ wobec wiadzy
swieckiej, formulowanych wobec kalwinistow polskich przez obéz katolicki.
Kalwin pisal bowiem, iz w wypadku, gdy wiadca sprzeniewierzy si¢ prawu Bo-
zemu, poddani maja prawo do oporu biernego, ale nigdy czynnego.

Janusz Mattek
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Religia 1 polityka. Kwestie wyznaniowe 1 konflikty polityczne
w Europie w XVIII wicku. W 300 rocznice konwencji
w Altranstidt

Redakcja Lucyna Harc i Gabriela Was. Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctaw-
skiego. Wroctaw 2009, ss. 500.

Przypadajaca w r. 2007, 300-rocznica Konwencji w Altranstddt zgroma-
dzila na konferencji we Wroclawiu badaczy z Polski, Niemiec i Szwecji. Te-
matem wiodacym tego spotkania byly wzajemne relacje miedzy panstwem
Habsburgéw a protestantami na Slasku zaréwno w okresie dominacji tutaj
konfesjonalizacji katolickiej, jej rewizji we wspomnianej Konwencji z r. 1707
jak 1 jej skutkow.

Jest rzecza znana, iz Konwencja zawarta w Altranstadt migdzy luterani-
nem, krélem szwedzkim Karolem XII a cesarzem Jézefem I przyniosla protes-
tantom §laskim szereg udogodnieft w uprawianiu ich kultu. Problematyka Sla-
ska na tej konferencji zostala potraktowana jednak na szerszym, ogdlnopol-
skim a nawet europejskim, tle. Znalazlo to swoje odbicie w zawartosci tomu
z tego sympozjum. Wyodrebniono tam nastepujace czesci:

1) Europa,

2) Slask czaséw habsburskich,

3) Slask czaséw pruskich,

4) Prusy,

5) Rzeczypospolita Polsko-Litewska.

W tej pierwszej czesci znalazly si¢ zasadnicze artykuly w tym tomie: He-
inza Durchhardta (Mainz) ,,Christianitas versus Europa”, Gabrieli Was (Wroc-
taw) o powstawaniu Kosciotéw terytorialnych w Danii, Szwecji, Anglii, Repu-
blice Zjednoczonych Prowincji Niderlandzkich, Konfederacji Szwajcarskiej,
Francji i panistwach Habsburgéw oraz Ottfrieda Czaiki (Sztokholm)
o wizerunku krola szwedzkiego Karola XII jako obrofcy protestantyzmu

w $wietle proszwedzkiej publicystyki.
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W czesci drugiej na szczegolng uwage historykéw protestantyzmu zastu-
guja teksty Arno Herziga ,,Die monokonfessionalisierung Schlesiens als politi-
sches Programm der Habsburger vom 16. bis zum 18. Jahrhundert”, Lucyny
Harc o rolii znaczeniu konwenciji altransztadzkiej, J6zefa Pitera o Kosciotach
Pokoju i Faski jako przejawu tolerancji religijnej na Slasku, Tomasza Jawor-
skiego o konfesjonalizacji zycia spolecznego na pograniczu $lasko-tuzyckim
w I pol. XVIII wieku czy Krystyna Matwijowskiego o dzialalnosci pietystow
w zwiazku z nowymi mozliwosciami jakie protestantom stwarzala Konwencja
zawarta w Altranstadt.

W czeéci trzeciej na czolo wysuwa sie artykul Petera Baumgarta
(Wiirz??b??urg), wybitnego znawcy zaréwno historii Prus jak i samego Slaska
,,Staat und Kirche im bikonfessionalen Schlesien zwischen Staatsrison und
Aufklarung”.

W czesci czwarte] znajdujemy artykul Janusza Maltka o kalwinach
w Krolewcu i Jacka Wijaczki o sytuacji Zydéw w Prusach Brandenburskich.

Natomiast w czesci piatej znalazlo si¢ az 13 przyczynkéw, dotyczacych
gléwnie dziejow Kosciola Katolickiego w Rzeczypospolitej niemniej wartych
przeczytania.

Redaktorki tomu wzorowo przygotowaly omawiany tom do druku.

Janusz Mattek
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Maria i Pawef Fietkiewiczowie
malarka i rzezbiarz

w rozmowie z Jolanta Warczynska

W Srodowiskn artystycznym naszego regionu jestescie Paristwo oboje 3nanymi posta-
ciami. Pan jest rzegbiarzem, Pani malarkq, ajmujacq sie rownieg ceramikq. Na jakief
uczelni zdobyliscie Patistwo wyksztatcenie, ktore pomoglo tak wspaniale rowingd talenty ar-
tystyexne?

Pawel Fietkiewicz (PF): Oboje ukonczylismy Panstwowa Wyzsza Szkole

Panistwo Maria i Pawel Fietkiewiczowie w okresie studidw.

Sztuk Plastycznych w Gdansku, ktéra jeszcze wtedy nie byla akademia. Oboje
rozpoczelismy studia w tym samym roku. Dokumenty skfadaliémy w Sopocie,
gdyz w tym miescie znajdowala si¢ wéwczas siedziba uczelni. To byt rok 1954.
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Ja studiowalem rzezbe, zona malarstwo, a potem oboje na drugim roku stu-
diow wybralismy, dodatkowo, ceramike.

Co zlogylo si¢ na takie Pasistwa wybory? Dlaczego zaczal Pan studiowac rebe?

PF: Z rzezba zetknalem si¢ w dziecifistwie. M6j ojciec byl rzezbiarzem —
amatorem. Rzezbil w drewnie. Zdobywal nagrody na wystawach wojewddz-
twa gdanskiego. Miedzy innymi uzyskat I 1 II nagrode na wystawie rzezby nie-
profesjonalnej, ktéra zorganizowana byta

w Gdansku, w budynku Zbrojowni.
Zdolnosci odziedzicgy! Pan po Ojen?

PF: Tak mozna to uja¢. Natomiast moja droga do rzezby byla bardziej
skomplikowana. Mialem uzdolnienia matematyczno-fizyczne, Scisty umysl. W
wieku 14 lat zetknalem si¢ ze S$lusarka 1 zwrécono uwage, ze posiadam réw-
niez zdolno$ci manualne. Ukonczylem wigc liceum na wydziale mechanicznym
w Gdansku. Byta to szkola o tradycjach wilenskich. Przeniosla si¢ z Wilna,
czeSciowo z nauczycielami. Miala sze$¢ wydzialow.

Kontynuowal Pan nauke w tym , nieartystycznym’” kierunku?

PF: Mialem zamiar podja¢ dalsza nauk¢ na Politechnice Gdanskiej. Juz
w trakcie nauki w liceum nawigzalem kontakt z Politechnika poprzez swojego
nauczyciela, ktéry byl jednoczesnie asystentem na Politechnice, na Wydziale
Maszyn Dzwigowych. Wspoélnie z nauczycielem wykonywalismy prace dydak-
tyczne na potrzeby wykladow.

Pan, jako uczent, 3 nancgycielens, dla studentiw Politechniki?

PF: Tak. Poznalem tam prof. Lukasiewicza, ktéry wyktadal te dziedzing
1 ktoéry zapytal mnie o dalsze plany. Odpowiedzialem, Ze ze wzgledéw mate-
rialnych (mialem duzo mlodszego rodzenstwa) musz¢ i§¢ do pracy, ale bede
chcial studiowaé w systemie wieczorowym. Profesor zaproponowal mi wtedy,
ze po 1 roku studiéw dziennych zapewni mi asystenture na wydziale.

Mousial Pan robié niezwykte wragenie na Profesorze swoimi dwezesnymi pracami. ..

PF: To bylo dla mnie wyréznienie i chetnie zgodzitem si¢ na t¢ propozy-
cje. W tym czasie maturzysci technicznych liceow dostawali nakazy pracy
1 tylko nieliczni, ktérych szkola typowata, mogli zdawaé na studia. Zostalem
wytypowany, ale nie znalazlem si¢ na liScie kandydatow dopuszczonych
do egzaminow na Politechnike Gdanska.
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Pan Pawel Fietkiewicz przy pracy

Nie byto Pana na liscie?

Nie bylo. Zostalem niedopuszczony do egzaminéw. Bez podania powo-
dow. Jai moj kolega. Nie nalezalem do ZMP, w szkole nie wypelnilem dekla-
racji do Towarzystwa Przyjazni_Polsko-Radzieckiej, pytajac, czy to przymu-
sowe. To byly takie czasy...

I co sz stato potem?

PF: Bylem zawieszony, bo nie mialem nakazu pracy i nie moglem studio-
wac. Grozito mi wojsko, a nie chcialem tam i§¢. Postaralem si¢ wiec o nakaz
pracy i przez okres dwoch lat pracowalem w Szczecinie, a potem w Gdansku
jako konstruktor w Fabryce Obrabiarek. W pierwszym okresie pracy bylem
nawet zadowolony, zetknatem si¢ z produkcja, ale rutyna uczynila moja prace
nudna. Chcialem ponownie zdawac na Politechnike, lecz obawiatem sig, Ze sy-
tuacja powtorzy sie. Znalazlem sie wiec w wojsku w szkole podoficerskie;.
Tam ujawnily si¢ moje zdolnosci plastyczne. Robitem makiety, tory przeszkod,
gazetki $cienne. Przed ukonczeniem szkoly jeden z kolegéw $ciagnal mnie
do Bydgoszczy, gdzie przy tamtejszym Domu Oficera powolano pracownig
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plastyczna, ktérej szefem byl dowddca z duzymi ambicjami, putkownik Dob-
rusin.

Jak Pan si¢ odnalazt w tym nowym Srodowisku?

PF: Bytem zaczatkiem tej pracowni. Pracowalem z glina i gipsem. Miedzy
innymi wykonywalem portrety, rzezby, popiersia zastuzonych Zolnierzy, spor-
towcoéw wojskowych. Rzezbitem ich tak, jak umiatem i jak potrafitem. Przez
poltora roku mialem warunki do pracy. W tym okresie przez pracowni¢ prze-
winglo si¢ wielu wartosciowych ludzi tamtych czaséw.

Tak przeminely dwa lata Pariskiej obowiazkowey stuzby wojskowe). Kiedy aczal Pan

myslec o studiowaning

PF: W trakcie stuzby wojskowej zaczatem zastanawiac sig, czy nie zmienic
kierunku. W miedzyczasie odbyla si¢ ogoélnowojskowa wystawa plastykdw
w Warszawie, w ktorej wzieli udzial réwniez czlonkowie naszej pracowni. W
tym ogolnopolskim konkursie otrzymalem pierwsza nagrode w dziale rzezby.
To mnie bardzo podbudowato. Ztozytem wtedy dokumenty i zdalem pomysl-
nie egzaminy do Wyzszej Szkoly Sztuk Plastycznych w Gdansku. Zostalem
studentem wydzialu rzezby, cztery lata po maturze.

Prosze nam teraz opowiedzied, pani Mario, jak wykrystalizowaty si¢ Pani zaintereso-
wania malarskie. Jaki wplyw miatly na to lata dzieciistwa i domowe wychowanie?

Maria Fietkiewicz (MF): Zawsze bardzo lubitam rysowaé i zawsze lubitam
bardzo stare rzeczy. Bo stare rzeczy przyciagaly mnie, stanowily dla mnie pa-
sjonujaca tajemnice. Nie lubilam rzeczy nowoczesnych. W domu w Wilnie,
gdzie si¢ urodzitam i spedzilam pierwsze lata dziecinstwa, bylo duzo starych
mebli po babce i po mojej pierwszej mamie, ktéra zmarla, gdy mialam szes§¢
tygodni. Kiedy wybuchla wojna, mialam 4 lata. M6j ojciec sprzedal wlasnie
gramofon dziadka, ktéry byt pickny, kolorowy i stal w moim dziecinnym po-
koju. O sprzedazy nie wiedzialam, bardzo to potem odchorowatam. Jak wspo-
mniatam, rysowa¢ i malowac¢ lubitam zawsze. Pierwsze moje ,,malarskie dzie-

b

1o” pamietam 2z wczesnego dziecinstwa, gdy z corka wlasciciela domu,
w ktérym mieszkalismy, wspolnie namalowalysmy przejscie ludu izraelskiego
przez Morze Czerwone — z lotu ptaka, gdyz fatwo nam bylo namalowac jar-

mulki.

Mama zaczela mnie tez bardzo wezesnie uczy¢ muzyki, miatam dobry in-
strument, ale do grania mnie nie ciagneto.
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Kiedy postanowita Pani 3ajac si¢ malarstwem?

MF: Po wojnie przenieslismy si¢ do Y.odzii w szkole podstawowej, ktora
tam skofczylam, wytypowano mnie do liceum plastycznego. Liceum skonczy-
fam, uczylam si¢ dobrze, chociaz zawsze chodzilam wlasnymi drogami. Po
ukonczeniu szkoly powiedzialam, ze nie bede dalej uczyta si¢ w Fodzi. Nie po-
lubitam tego miasta. Tam nie bylo malarstwa, tylko tkaniny, a to mnie nie inte-
resowato. Wystalam dokumenty i moje prace do Wyzszej Szkoly Sztuk Pla-
stycznych w Gdansku. Dostatam sig, zostalam studentkq wydziatu malarstwa.

Zilogyliscie Paristwo dokumenty i daliscie egzaminy do tef samej szkoly, w tym sa-
mym ok ..

PT: Tak, poznalisSmy si¢ na pierwszym roku. Pami¢tam, byt bardzo pigkny
bal kostiumowy. Pierwszy
raz byliSmy razem na tym
balu. W pierwszych dniach
czerwca wzigliSmy $lub cy-
wilny, w czasie wakacji —
koscielny, po czym pojecha-
lismy do Jastarni. A potem
zaczal si¢ drugi rok akade-
micki.

Jestescie Patistwo juz diugo
matzenistwen, dobrym  maten-
Stwem i cate Zycie premiergacie
zeodnie razem. W dziatalnosc
artystyezne] oboje jestescie indywi-
dnalistami. Jak to si¢ Paristwn
udage godzic?

PIF: To dlatego, ze
uprawiamy zasadniczo dwie
rozne, oddzielne dziedziny.
Zona jest malarka, ja jestem
rzezbiarzem. Nie ma wsrod

nas konkurencji, nie ma

Pani Maria Fietkiewicz z wykonanym przez meza, wedlug
jej projektu, naszyjnikiem.

checi dominowania, nie ma
przekonywania do wta-

247



ROZMOWY

snych racji.

MF: Mamy tez przyklad wérdéd naszych kolegow: malzenstwo — ona bar-
dzo zdolna rzezbiarka, on rzezbiarz — rozeszli si¢, konkurencja.

Ale Paristwo od wielu lat zajmujecie si¢ wspolnie bursgtynem. ..

MF: Nie, ja nie zajmowalam sig, ja projektowatam.

PF: My tutaj nawzajem mogliémy sobie co$ da¢, uzupelnialismy sig.
Pani projektowata, maz; wykonywal — na gasadzie uzupetniania?

MF: Ja si¢ panicznie balam palnika, robilam projekty, a maz je
w materiale wykonywat.

PF: Oboje konczylismy rowniez wydzial ceramiki. W ceramice zona ma-
lowala, a ja trzymalem si¢ rzezby w tej technice. Korekty robilismy wspdlnie.
Nie byto konkurencji ani checi dominaci.

O Pani pracach malarskich wykonanych w technice ceramicgne poeta i malary Mie-
cxystaw Cgychowski napisat: ,Jest nieco Swiadomel stylizacri, wiele subtelnego liryzmm
I duzo retelney i ucgciwey ceramicgney roboty”.

MF: Jeszcze jako studenci weszlismy do zespolu grupy ceramikéw prof.
Hanny Zulawskiej, ktéra wywarla znaczny wplyw na ksztalt polskiej ceramiki.
Przez wiele lat uprawialam t¢ dyscypling. Mialam trzy wystawy indywidualne,
udzial w wielu wystawach krajowych i migdzynarodowych, nagrody i wyr6z-
nienia.

Natomiast na wydziale malarstwa wybralam pracowni¢ prof. Stanistawa
Teisseyre’a. Uwazam, ze byl to najzdolniejszy pedagog, ktéry przeszed! przez
naszg szkole. Pochodzit z Lwowa, potrafit z kazdego studenta wydusi¢ to, co
bylo w nim najlepsze. Dyplom z malarstwa uzyskalam w 1960 roku u prof.
Piotra Potworowskiego. Prof. Potworowski po kilku latach wroécit do Polski
z Anglii. Byt bardzo interesujacym i znanym malarzem. Przyjechal z innego
$wiata, nie przystawal do socjalistycznej rzeczywistosci.

A ktory profesor Pana prowadzit?

PF: Studia na wydziale rzezby w Panstwowej Wyzszej Szkole Sztuk Pigk-
nych w Gdansku skonczylem pod kierunkiem prof. Stanistawa Horno-Po-
plawskiego. Dyplom uzyskatem w 1960 roku. Poczatkowo zajmowaltem si¢ ce-
ramika i rzeZzba.
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Ukoricgyliscie Paristwo studia i co bylo potem?

PF: W tamtym okresie wigkszo$¢ plastykow starala si¢ o jaki$ etat, bo
trudno bylo utrzymacé sig, wyzy¢. Kariera bylo pozostanie na uczelni. Innym
pozostawalo szkolnictwo, zatrudnienie w bibliotekach. My nie chcielismy wia-
za¢ si¢. Podjelismy ryzykowna decyzje. Poniewaz mielismy dostep do piecow
ceramicznych, zaczelismy robi¢ drobne rzeczy m.in. do Cepelii. Zorganizowali-
$Smy wlasng pracowni¢ ceramiczna na terenie spéldzielni mieszkaniowe;j
,wPrzymorze” w Gdansku, ktorej bylismy czlonkami.

MF: Jeszcze jako studenci bralismy udzial w kilku wystawach, ktére orga-
nizowala i firmowala prof. Zulawska. Dlatego bylo nam latwiej po ukoficzeniu
studiow. W pierwszym okresie tworczosci robilismy rézne figurki. One byly od-
lewane, a nast¢pnie kazda indywidualnie, oddzielnie, byta zdobiona.

Pani je malowata?

MF: Tak, to byly m.in. kobiety z réznych epok, ktérym malowatam ubio-
ry. Oto jedna, prosze, w stroju balowym. Z tego moglismy wyzy¢.

Byliscie Paristwo jednymi 3 pierws3ych, ktorgy nkazali pigkno burstynn. Na wysta-
wie w Desie, ws3ystkie Paristwa prace zakupito Muzeum Zambkowe w Malborkn. Histo-
ryk sxtuki Janina Grabowska pisze, e byliscie na tej wystawie najlepszymi nczestnikansi:
wPrace byly proste w ksztaltach, najezesciej owalne, dostojne jak najpickniejsze Jawiesenia
e Starodawnych portretow”.

PF: Po 1964 roku bursztyn statl si¢ jedna z gléwnych dziedzin mojej twor-
czoéci. Jako jedni 2z pierwszych powrdcilismy do obrobki  bursztynu
1 wnieslismy do tego wlasne widzenie, przy bardzo skromnych mozliwosciach
zarowno warsztatowych, jak i materialowych. Poza nasza inwencja i moim kil-
kumiesi¢gcznym doswiadczeniem w dziedzinie §lusarki, wyniesionym jeszcze
z czasOw okupacji, miatem jedynie podstawowe narzedzia do majsterkowania,
prymitywna wiertarke, wlasnej roboty palnik na propan-butan i troche bursz-
tynu, i ztomu srebra préby 800.

Prosze powiedzied, ktore 3 tych burstynowych prac ceni Pan najbardziej?

PF: Chcialbym zaznaczy¢, ze moja pracg z bursztynem dziele na dwa
okresy. Okres pierwszy, to wyszukiwanie i wypracowywanie wlasnej, indywidu-
alnej techniki. We wszystkich moich pracach: pierscieniach, kolczykach
1 broszkach zastosowalem indywidualne rozwiazania plastyczne.
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Potem wypracowalem wlasng technike, nazwang podzniej przez historyka
sztuki Michata Gradowskiego technika zwielokrotnionej cargi. Carga to opaska.
Kamien opasuje kolejnymi opaskami (cargami), wchodzacymi jedna w druga.
Dekoruje je nacigciami wykonywanymi mioteczkiem i przecinakiem, ktére daja

Pan Pawel Fietkiewicz

wzoér. Bfekt jest niezwykly. To bardzo pracochlonna technika. Trzeba mie¢
wypracowang reke, bo konieczna jest precyzja. Mozliwosci w niej sa niewy-
czerpane. A malarskie spojrzenie mojej zony Marii pozwala dobra¢ odpowiedni
bursztyn, ktéry ja potem opasuj¢ cargami.

Jest Pan rownies twircq krgyza dla biskupa Diecegji Pomorsko-Wielkopolskiej na-
szego Kosciota.

PF: Ten krzyz zostal zrobiony w innej technice. To jest tzw. technika
z ognia — topienie srebra i ksztaltowanie formy na goraco. W tej technice inni
tez pracowali, z tym, zZe ja bylem jednym z pierwszych.

Wspaniata wystawa antorska 3 okazji 45-lecia tworegey dziatalnosci Pasistwa, orga-
nizowana na pretomie ubieglego i biegqcego roku 1w Mugenm Bursgtynu w Gdatiskn,
byta mwiericzeniem Pajistwa pracy. Na wystawie pokazano 169 prac obojga Pajistwa.
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Maria i Pawel Fietkiewiczowie, malarka i rzegbiary

MF: Wystawa byla dla nas rzeczywiscie duzym przezyciem, dostarczyla
wiele radosci i duzo satysfakeji.

A teraz, prosze Patistwa o kilka stow na inny temat. Co cheielibyscie Paristwo powie-
dziec o bligenin si¢ do naszego Kosciola?

PF: Ewangelikami jeste§my od jedenastu lat. To byla nasza wspélna decy-
zja. Oboje pochodzimy z rodzin katolickich. Ale tak si¢ ztozylo, ze oboje za-
czelisSmy odchodzi¢ od Kosciota katolickiego. Pojawily si¢ tam sprawy, ktore
nas niepokoily.

MF: Mnie juz w szkole interesowala posta¢ Mikotaja Reja, ktory byt pro-
testantem. Znalismy historie, interesowaliSmy si¢ dziatalnoscia Marcina Lutra.

Decyzja o zmianie wyznania dojrzewala latami. Byla obopdlna i gleboko
przemyslana.

Wrosliscie Pasistwo oboje w ycie naszey trojmiejskiej ewangelickiej spofecznosci. Jeste-
$my bardzo wdzieezni za inigatywe organizowania od 10 lat wystaw artystyeznych w sali
Debory w naszym kosciele. Zorganizowaliscie Paristwo tu ponad 40 wystamw.

PF: Wczesniej organizowaliSmy juz wystawy w spoldzielni mieszkaniowej
wPrzymorze”, ktore funkcjonuja do dnia dzisiejszego. Gdy mieszkaliSmy
w Orlowie, dzialalismy w Towarzystwie Przyjaciél Orlowa. Sala Debory to
kontynuacja naszej pracy, ktéra wykonujemy tu z prawdziwa przyjemnoscia
1 ze spolecznikowskim zaangazowaniem. Daje nam duzo radosci. Ciesze si¢
réwniez, ze do tej spolecznej pracy pozyskalismy rowniez ostatnio miodego
inzyniera, pana Szymona Mielczarka.

Wzruszajaca jest Paristwa skromnost.

W pigknym prospekcie, ktory zostal wydany 3 okazji 45-lecia tworeze) diatalnose
Pajistwa, bardzo trafnie zamwvazono, e laury nalezq si¢ Paristwn za c3tery fundamentalne
sprawy: za ogromng pracowitosé i sgacunek do warstatu, Ja cerpanie 3 tradyeji dawnego
rzemiosta artystyeznego w sposoh tworegy i niegalezny, a wragliwosé estetyczng i wres3cie
ga ryecy niexwykiq: od mitodziericgych lat przeg cate swoje Zycie dziatacie Pasistwo wspdinie,
a mimo to kagde 3 was achowalo swojq indywidnalng wyragistos¢ i niegalezng arty-
styezna dusze. W pelni podzielamy te opinie. Serdecznie, rownies w imienin Kolegium Re-
dakcyjnego, dziekuje 3a ro3mong.

Fotografie udostepnili pafistwo Maria i Pawel Fietkiewiczowie ze swoich albuméw.

Sopot, 3 listopada 2010 t.
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Jolanta Warczynska

Kronika wydarzen
w Parafii Ewangelicko — Augsburskie;j
(Luteranskiej)
w Gdansku z siedziba w Sopocie —
rok 2010

W minionym 2010 roku, tak jak i w poprzednich latach, w parafii odby-
waly si¢ regularnie lekcje religii i konfirmacji dla uczniéw szkét podstawowych,

gimnazjow 1 szkot ponadgimnazjalnych, zebrania Kota Mlodziezy oraz zajecia
Szkotki Niedzielnej.

Panie zbieraly si¢ na swoich comiesi¢cznych spotkaniach w dwdch Ko-
fach Pan, a chérzysci co $rode przygotowywali si¢ do wystapien podczas uro-
czystych nabozenstw niedzielnych 1 §wiatecznych.

Regularnie co dwa tygodnie odbywaly si¢ spotkania z osobami zaintere-
sowanym protestantyzmem, jak rowniez zajecia Studium Biblijnego dla czlon-
kow parafii i sympatykow, ktorzy chea poglebi¢ znajomosé¢ Stowa Bozego oraz
zapoznac si¢ z zasadami naszego wyznania.

Gdanski Oddzial Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego (GO PTE) zor-
ganizowal kilka wykladéw i prelekcji na temat historii protestantyzmu i mysli

protestanckiej oraz innych pokrewnych dziedzin. Istniejaca szosty rok, czynna
po kazdym niedzielnym nabozenstwie biblioteka ,,Etos”, ktéra od chwili zato-
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zenia prowadzi pani Maria Drapella odnotowuje dalszy wzrost liczby czytelni-
kow. Funkcjonujaca od ponad 10 lat Sala Debory jest miejscem spotkan zbo-
rownikéw, jak réwniez sala wystawowa. Caly czas czynna jest, zlokalizowana
naprzeciwko Sali Debory, wystawa na temat historii parafii w Sopocie. Od 27
lat po kazdym nabozenstwie stoisko ksigzkowe, prowadzone przez radna, paniq
Dorote¢ Mielczarek, oferuje publikacje wydawane przez nasz Kosciol. Rowniez
od 27 lat w okresie letnim kos$ciél Zbawiciela jest otwarty dla zwiedzajacych,
a odpowiedzialnym za to jest radny, pan Artur Pawlowski.

W minionym roku wyjatkowo intensywnie pracowata Komisja Diakonijna
pod przewodnictwem radnego, pana Artura Pawlowskiego. Komisja, dzigki po-
zyskiwanym s§rodkom finansowym, wspierata naszych najbardziej potrzebuja-
cych wspotwyznawcow. W parafii dzialaly réwniez: Komisja Remontowa
1 Komisja Prawnicza.

Srednio raz w miesiacu odbywaly si¢ posiedzenia Rady Parafialnej.

*

Nalezy jednak z cala mocg podkresli¢, ze najwigksza liczbe zborownikéw
1 sympatykéw parafii obejmuja swoim oddzialywaniem nabozenstwa.
To nabozenistwa integruja wszystkich 1 sprawiaja, ze biorac w nich czynny
udzial, wspolnie modlac sig, stuchajac Stowa Bozego 1 przystepujac do Sakra-
mentu Oltarza stajemy si¢ jedna Bozg rodzina.

*

Oprocz regularnych nabozenstw i dziatan opisanych wyzej, w parafii mia-
o miejsce wiele innych wydarzen, z ktorych czgs¢ warta jest odnotowania.

Do 16 stycznia w Sali Debory czynna byla wystawa fotograficzna upa-
migtniajaca XV Forum Inteligencji Ewangelickiej, ktére odbylo sie w Sopocie
w dniach 11-13 wrzesnia 2009 roku, pod hastem , Ewangelicki etos pracy”.
Wystawa wzbudzila duze zainteresowanie. Zdjecia wykonali Monika Chabow-
ska 1 Szymon Mielczarek. Rownolegle w bibliotece ,,Etos” otwarta byla wy-
stawa publikacji sopockich parafian.

17 stycznia otwarta zostala wystawa prac fotograficznych, ktérych autorka
jest Maja Wysocka. Pani Wysocka fotografia zajmuje si¢ hobbystycznie, inten-
sywnie dopiero od trzech lat. Z zawodu jest farmaceutka. W swoich pracach
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utrwala to, co ja szczegdlnie porywa i zainteresuje. Zdjecia grupuje tematycznie
np. drzewa, budynki, koty... Szczegdlna uwage wickszosci zwiedzajacych wzbu-
dzily fotogramy pod tytutem ,,Odbicia w wodzie”.

W Tygodniu Modlitwy o Jednos¢ Chrzescijan, organizowanym przez
Gdanski Oddzial Polskiej Rady Ekumenicznej, ktérego przewodniczacym jest
bp Michal Warczynski, odbylo si¢ sze§¢ nabozenstw ekumenicznych. Tydzien
rozpoczg¢to nabozenstwem 18 stycznia w rzymskokatolickim kos$ciele §w. Ber-
narda w Sopocie, podczas ktérego kazanie wyglosit ks. bp Michal Warczynski.
Nabozenistwa mialy miejsce rowniez w kosciele metodystycznym, prawostaw-
nym, polskokatolickim i luteraniskim. Uroczyste zakonczenie odbylo si¢ 25
stycznia w naszym, luteranskim kosciele Zbawiciela w Sopocie, na ktérym ka-
zanie wyglosil arcybiskup Stawoj Leszek Gtodz. Mowil o aspektach goscinno-
$ci. Wystapil chor parafialny. W introicie nr 97 zbdr 1 duchowny $piewali
,,Gdy bracia w zgodzie mieszkaja, tam Pan zsyla blogoslawienistwo.

28 stycznia Gdanski Oddzial PTE zorganizowal spotkanie z Konsulem
Generalnym Republiki Federalnej Niemiec, panem Joachimem Bleicker, ktéry
wyglosit prelekcje pt. ,,Sytuacja wyznaniowa we wspolczesnych Niemczech”.
Wysoka frekwencja i ozywiona dyskusja wskazywaly na duze zainteresowanie
tematem. Duzo bylo pytan dotyczacych przyczyn wypisywania —si¢
z Kosciolow, zarowno ewangelikéw jak i katolikow oraz o stosunek wiernych
do kwestii sprawowania urzedéw pastorskich przez kobiety.

Od 25 do 27 lutego odbywata si¢ w Koronowie pod Bydgoszcza IV Sesja
IV Synodu Diecezji. Parafi¢ sopocka reprezentowalo pigcioro synodalow.
W pierwszym dniu obrad ks. dr Adrian Korczago wyglosil referat ,,Wklad
duszpasterstwa w kontekscie chrzescijanskiej wiary, w nadawaniu zyciu zna-
czenia”. W dyskusji zarowno duchowni jak 1 §wieccy dzielili si¢ wlasnymi do-
swiadczeniami, zwigzanymi z przedstawionym tematem.

Drugi dzien sesji rozpoczal si¢ nabozenstwem ze Spowiedzig 1 Komunig
Swieta. Kazanie wygtosil zwierzchnik Diecezji, ks. bp Michat Warczyfiski.

Prace Synodu rozpoczely si¢ powolaniem prezydium i przyjeciem po-
rzadku obrad. Odczytano protokét poprzedniej Sesji, sprawozdanie z dzialal-
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nosci Diecezji przedstawil bp M. Warczynski. Duze zainteresowanie wzbudzily
dane statystyczne za ostatni rok. Nadal najliczniejsza parafia jest Gdansk-Sopot.
Zwickszyta si¢ liczba dzieci objetych nauczaniem koscielnym oraz liczba Slu-
béw. W dwoch parafiach przybyly Szkotki Niedzielne. Natomiast zmniejszyta
si¢ liczba o0s6b  placacych skladki koscielne oraz przystepujacych
do Sakramentu Oltarza.

Po sprawozdaniu Biskupa przyjeto sprawozdania duszpasterzy funkcyj-
nych. Synod przyjal sprawozdania finansowe i udzielil absolutorium Radzie
Diecezjalnej oraz uchwalil budzet na rok 2010.

W niedziel¢ Laetare, 14 marca, w Sali Debory bp M. Warczynski otworzyl
wystawe malarki Alicji Zakrzewskiej-Sochaj. Tematem jej prac byly ,,morskie
motywy w malarstwie i rysunku”. O malarstwie 1 zainteresowaniach artystki
opowiedzial kurator wystawy, Pawel Fietkiewicz.

25 marca Gdanski Oddzial PTE przy wspolpracy Ogolnoksztatcacej
Szkoly Muzycznej 1 1 II stopnia w Gdansku zorganizowalo w kaplicy
na plebanii wieczér muzyczno-poetycki z okazji Roku Chopinowskiego. Prof.
T. Stegner wyglosil prelekcje ,,Chopin wsrod ewangelikow warszawskich”.
Uczniowie Szkoly Muzycznej przedstawili poetyckie interpretacje mazurkdw
1 nokturnéw Fryderyka Chopina autorstwa: K. Ujejskiego, R. Brandstaettera
1 J. Horodynskiego. Nad catoscia czuwala pani Maria Drapella.

25 kwietnia w parafii w Poznaniu odbyla si¢ ordynacja dwoch duchow-
nych, kolejnych praktykantow w parafii w Sopocie — Wojciecha Ploszka
1 Dawida Barona. Nowo ordynowanych ksigzy Biskup Kosciota skierowat
do pracy jako wikariuszy — pierwszego z nich w parafii w Poznaniu, drugiego
- pozostawil w parafii sopockiej.

Tydzien pézniej, 2 maja, ks. D. Baron wyglosit swoje kazanie ordynacyjne
w kosciele sopockim, a po nabozenstwie wraz z malzonkq zaprosil parafian
na spotkanie przy kawie do Sali Debory.
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Spotkanie w Sali Debory — ks. D. Baron przyjmuje gratulacje

XXIV Zjazd Chéréw Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej odbyt si¢ 9 maja.
Organizatorem 1 gospodarzem byla parafia w Koszalinie. Uczestniczyly chory
z Bydgoszczy, Kalisza, Koszalina, Rypina, Sopotu i Torunia.

Niedziela Rogate rozpoczela si¢ nabozenstwem w Koszalinskim Centrum
Luteranskim, ktére poprowadzil proboszcz parafii, ks. Janusz Staszczak. Kaza-
nie wyglosil zwierzchnik Diecezji ks. bp M. Warczyniski. Zwrocit w nim uwage
na role $piewu — czesto wlasnie domowy $piew jest impulsem do $piewania
w chérach parafialnych. Spiew poglebia Zycie duchowe, pomaga przetrwaé
trudne chwile, tak jak w przypadku uwiezionych Pawla i Sylasa.

Po nabozenstwie odbyl si¢ koncert. Chory wystgpowaly w wylosowanej
kolejnosci. Kazdy z nich za$piewal trzy piesni. Choér sopocki, ktérym dyrygo-
wal Janusz Holler, wykonal trzy utwory: ,,Majestatyczna”, nieznanego autora,
,Lacrimosa” W. A. Mozarta, ,,Panis Angelicus” Cesara Franca. W ostatniej pie-
$ni w partii solowej wystapita Paulina Warczynska. Na organach grata Dorota
Kowalczyk.

W drugiej cz¢sci koncertu polaczone chéry wspolnie wykonaly trzy piesni:

Lot

,,Chwalmy Pana” Hadyny, ,,Dzi§ przychodz¢ Panie méj” nieznanego autora
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1 ,,0, Panie, blogostawi¢ racz” S. Ellor’a. Ponad stuosobowym chérem dyry-
gowal Janusz Holler.

Tradycyjnie wszyscy dyrygenci otrzymali pamiatkowe dyplomy uczestnic-
twa.

Podczas nabozefistwa w Swieto Zestania Ducha Swigtego Marcin Czar-
necki 1 Piotr Karpinski w obecnosci zboru zlozyli przyrzeczenie konfirma-
cyjne, $lubujac wierno$¢ Bogu. Nabozenstwo prowadzil i aktu konfirmacji do-
konal zwierzchnik Diecezji, ks. bp Michal Warczynski.

TR g

£

Konfirmanci przed kosciotem - od lewej ks. Dawid Baron, Marcin Czarnecki, ks. bp. Michat
Warczyniski i Piotr Karpifiski

27 maja podczas spotkania w naszej parafii prof. dr hab. Jan Iluk (czlonek
Kolegium Redakcyjnego Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego) zaprezentowal
swoje najnowsze publikacje na temat antycznego chrzescijanstwa. Wlasnie hi-
storia starozytnego chrzescijanstwa jest glownym kierunkiem zainteresowan
naukowych Profesora.
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W katedrze w Turku, 6 czerwca, odbyto si¢ wprowadzenie w urzad nowo
wybranego arcybiskupa Kosciola Ewangelicko-Luteranskiego Finlandii ks. dra
KARI MAKINENA, dotychczasowego biskupa Turku. Uroczysto§¢ zgromadzita
biskupoéw luteraniskich z catego $wiata. Kosciél Ewangelicko-Augsburski
w RP reprezentowal ks. bp Michal Warczynski, zwierzchnik Diecezji Pomor-

sko-Wielkopolskiej. Podczas wizyty towarzyszyla mu malzonka.

Biskupi luteradscy, uczestniczacy w uroczysto$ci wprowadzenia w urzad arcybiskupa Kari Ma-
ckinena przed katedra.

22 czerwca w odbylo si¢ uroczyste zakonczenie roku szkolnego dla
wszystkich dzieci i mlodziezy, uczeszczajacych na lekcje religii 1 konfirmacii
w parafii. Wezesniej, na poczatku czerwca, otrzymali do szkét gdzie uczesz-
czaja zaswiadczenia, na podstawie ktérych wpisano im oceny z religii
na $wiadectwie szkolnym.

Tego roku o$mioro dzieci z parafii bralo udzial w dwutygodniowym
obozie letnim w Warcinie kolo Slupska. Obdz zorganizowala Diecezja,
a prowadzil go Diecezjalny Duszpasterz Mlodziezy, ks. Wojciech Ploszek, kto-
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remu pomagalo dwoje studentéw teologii z Chrzedcijanskiej Akademii Teolo-
gicznej.

W okresie wakacji mlodziez starsza z Trojmiasta brata udzial w obozach
organizowanych przez nasz Kosciol.

26 sierpnia parafi¢ w Sopocie odwiedzil przewodniczacy Parlamentu Eu-
ropejskiego, prof. Jerzy Buzek. Prawie dwugodzinna rozmowa Profesora
ze zwierzchnikiem Diecezji koncentrowala si¢ na sprawie rewindykacji mienia
naszego Kosciola na Pomorzu i trudnych rozmowach z lokalnymi wtadzami,
na kontaktach z przedstawicielami Kosciota rzymskokatolickiego w Tréjmie-
$cie oraz na problemie traktowania dzieci ewangelickich, nie uczeszczajacych
na lekcje religii katolickiej, przez wladze szkét i kolegow.

Profesor Jerzy Buzek opowiedzial o niektérych aspektach swojej pracy
w Parlamencie Europejskim. Wizyta uplyneta w niezwykle dobrej atmosferze.

Od 26 do 30 sierpnia parafia w Sopocie goscita dziewiecioosobowa dele-
gacje z zaprzyjaznionej parafii Hamburg-Uhlenhorst. Delegacii przewodniczyli
pastor parafii hamburskiej Wolf Schréder-Micheel oraz pani pastor Nicole Ir-
mer. Warto w tym miejscu przypomnieé, ze okolo 10 lat temu pani Pastor
w parafii sopockiej odbyla trzy trzymiesi¢cczne praktyki kandydackie.

Godcie byli zywo zainteresowani sprawami sopockiej parafii, a szczegdlnie
zmiang na urzedzie proboszcza parafii z powodu planowanego przejscia ks.
bp. Michata Warczyniskiego na emeryture oraz procedura wyboru nastepcy. K.
bp M. Warczynski zapoznal ich z Zasadniczym Prawem Wewnetrznym na-
szego Kosciola w zakresie normujacym wybor proboszcza.

Omawiano histori¢ kontaktéw partnerskich migdzy parafiami, trwajacych
od wrzesnia 1989 roku.

Wspominano pierwsze spotkanie &éwczesnego proboszcza  parafii
w Uhlenhorst, pastora Scheibe z proboszczem parafii sopockiej, ks. M. War-
czynskim z malzonka. Odbylo si¢ ono w Hamburgu, a zorganizowane zo-
stalo z inicjatywy Diakonii hamburskiej przez pania Edeltraud Engel 1 pana
Petera Mausolf.

260



Jolanta Warczynska, Kronika wydarzeii...

Na kolejnym spotkaniu z czlonkami Rady Parafialnej i zborownikami Pa-
rafii w Sopocie godcie opowiedzieli o coraz czgstszej sytuacji w Niemczech
faczenia kilku parafii w jedna - wlasnie przed kilku laty ich parafia wchloneta
dwie mniejsze. Proces ten niesie zupelnie nowe dos$wiadczenia i wyzwania
1 wokol tego toczyla si¢ ozywiona dyskusja.

Delegacja z Hamburga uczestniczyla w uroczystym nabozefstwie, po
ktérym raz jeszcze spotkala si¢ z gospodarzami w Sali Debory.

W programie wizyty nie zabraklo zwiedzania Tréjmiasta.

e m “
Z prawej stoi pastor Wolf Schréder-Micheel, a w srodku ttumacz radny P. Kowalski.

W sierpniu, w naszym kosciele mial miejsce XI Mi¢dzynarodowy Festiwal
,Kalejdoskop Form Muzycznych”, w ramach ktérego odbylo si¢ szes¢ kon-
certow m.in. ,,Od Bacha do wspdlczesnosci”, ,,Przetanczy¢ cala noc”, Gdan-
scy kompozytorzy”... Organizatorem byl Teatr Otwarty z Gdanska kierowany
przez dyrektora Dariusza Wojcika.

Przy okazji koncertéw zdarzalo sig, ze stuchacze wykazywali rowniez za-
interesowanie naszym wyznaniem.
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W kosciele Zbawiciela, 4 wrzesnia wystapil Chor Kameralny Schola Canto-
rum Gedanensis pod dyrekcja Jana Y.ukaszewskiego. Koncert odbyl si¢ z okazji
70-lecia urodzin prof. Wiestawa Y.ukaszewskiego. Licznie zgromadzeni goscie
mogli wystucha¢ utworéw J. S. Bacha, R. Schumanna, I. J. Paderewskiego oraz

M. Mateckiego.

Po nabozenstwie 5 wrzesnia w Sali Debory odbylo si¢ otwarcie wystawy
prac pani Teresy Putowskiej, malarki i tworczyni gobelinéw. Artystka ma
w swoim dorobku kilka wystaw indywidualnych w kraju i zagranica m.in.
w Galerii Krytykéw ,,Pokaz” — Warszawa 98 oraz udzial w okolo 100 wysta-
wach zbiorowych m.in. w VII Festiwalu Sztuk Pi¢cknych — Zacheta 77, ArtysSci
Warszawie DAP 006, Biennale Tréjmiasto 03, 05, 07. Kuratorami wystawy byli
panowie Pawel Fietkiewicz i Szymon Mielczarek.

We wrzesniu Kolo Pan goscito Virginie Eggert, pastor Kosciota Luteran-
skiego Calvary z Hillsboro w stanie Oregon w USA. Pani Pastor interesujaco
moéwita o luteranizmie,  strukturach  Kosciola 1 wymaganiach  co
do wyksztalcenia duchownych. Otéz wyksztalcenie duchownych luteraniskich
musi obejmowac¢ ukonczenie dwoch fakultetow, w tym obowiazkowo teologii
(ona sama, oprocz teologii, ukonczyla biologi¢). Podyktowane to jest z jednej
strony troska o nalezyta i odpowiedzialng stuzbe duszpasterska wobec zbo-
rownikow, z drugiej zas wzgledami ekonomicznymi - ot6z jedyny dochéd Ko-
sciola to dobrowolne skladki 1 ofiary, a te nie zawsze wystarczajq
na utrzymanie pastora, zwlaszcza ze ofiary sa w wigkszosci docelowe — prze-
znaczone gléwnie na remonty, budowy, diakonie. Pani pastor Eggert wyrazila
opini¢, ze w takiej sytuacji do pracy trafiaja duchowni, ktérzy stuzbe
w parafiach traktuja jako swoje zyciowe powolanie.

Funkcje tlumacza petnil wikariusz parafii, ks. Dawid Baron.

Sala Debory, miejsce spotkan parafialnych 1 wystaw artystycznych,
3 pazdziernika ,,obchodzita” jubileusz 10-lecia powstania. Zostala uroczyscie
otwarta przez ks. bp. Michala Warczynskiego 17 wrzesnia 2000 roku i zaopa-
trzona w Boze Slowo z Psalmu 84. ,,O jak mile sa przybytki Twoje, Paniel”
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W swojej przemowie bp M. Warczynski nakreslil historie Sali. Przypo-
mnial, Zze poczatkowo spotkania odbywaly si¢ na plebanii, ale udzial w nich
brato niewielu parafian ze wzgledu na znaczng odleglos¢ od kosciota. Wsrod
zborownikéw mysl o utworzeniu sali spotkan w kosciele dojrzewata powol,
stopniowo. Otwarcie Sali ulatwito parafianom, szczegdlnie tym z glebokiej dia-
spory, wzajemne poznanie si¢ 1 nawigzanie blizszych kontaktéw pozakosciel-
nych — sprzyjalo integracji zboru.

Sala spetnia kilka funkcji — kawiarenki, ktéra po nabozenstwie przy kawie,
herbacie i ciescie gromadzi parafian; miejsca spotkan z gosémi, odwiedzaja-
cymi parafie, z chérami, ktore §piewaly podczas nabozenstw. Tu takze kazdego
roku po nabozenstwie konfirmacyjnym konfirmanci i ich rodziny spotykaja si¢
ze zborownikami. W ubieglym roku w Sali Debory organizatorzy XV Forum
Ewangelickiego podejmowali uczestnikéw. Od 10 lat jest tez nieprzerwanie ga-
lerig sztuki, salag wystawowsa — otwarcie pierwszej wystawy pt. ,,Historia Parafii”
z udzialem prezydenta Sopotu, p. Jacka Karnowskiego, odbylo si¢ po uroczy-
stym nabozenstwie z okazji 110-lecia parafii w Sopocie. Od tego czasu zorga-
nizowano ponad 40 wystaw malarstwa, grafiki, fotografii i innych.

Rowniez dzieci ze Szkotki Niedzielnej wystawialy tam swoje prace malar-
skie na temat Adwentu.

Kuratorami wszystkich wystaw przez minione 10 lat byli panstwo Maria
1 Pawel Fietkiewiczowie, a teraz dolaczyl do nich inz. Szymon Mielczarek, pa-
sjonat fotografii.

Kawiarenka prowadzona jest przez mlodsze Kolo Pan. Od poczatku,
w kazda niedzielg dyzur pelni naprzemiennie jedna z czlonkin Kota.

Nazwe ,,Sala Debory” zaproponowala radna, pani Dorota Kowalczyk.

Na zaproszenie Gdanskiego Oddzialu PTE 4 listopada ks. prof. Marcin
Hintz wyglosil prelekcje nt. ,,Synod Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
w RP wobec probleméw bioetyki”, ktora spotkata si¢ z duzym zainteresowa-
niem zebranych.

Trzy dni pézniej, zgodnie z procedurami Konsystorza i ustalonym przez
Rade Parafialng planem, ks. prof. Marcin Hintz, jako kandydat na urzad pro-
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boszcza, poprowadzil nabozenstwo spowiednio-komunijne i wyglosil prébne
kazanie.

W niedziele 14 listopada po nabozenstwie, licznie zebrani w kosciele zbo-
rownicy wybrali proboszcza ks. M. Hintza. Byl on jedynym kandydatem, ktory
w glosowaniu tajnym uzyskal zdecy-
dowana wigckszos¢ glosow.

Nowo wybrany proboszcz uro-
dzit si¢ 21 maja 1968 roku w Warsza-
wie. Tam tez ukonczyl szkole pod-
stawowa, liceum 1 w roku 1992 studia
teologiczne w Chrzescijanskiej Aka-
demii Teologicznej. Réwnolegle (w la-
tach 1988-93) studiowal filozofi¢
na Uniwersytecie Warszawskim. Od
roku 1991 jest zatrudniony w ChAT —
obecnie na stanowisku profesora nad-
zwyczajnego w Katedrze Teologii
Systematycznej i specjalizuje si¢ w e-
tyce teologicznej. W roku 1995 zostat
ordynowany i rozpoczal stuzbe jako
wikariusz w Zyrardowie a potem
w Warszawie. Od roku 2000 pracuje

Ks. prof. Marcin Hintz w parafii w Czestochowie, w ktorej
w roku 2003 wybrany zostal probosz-
czem. Jest tez cztonkiem Synodu Kosciola.

28 listopada ks. prof. Marcin Hintz wprowadzony zostal w urzad pro-
boszcza parafii Gdansk z siedziba w Sopocie. Aktu wprowadzenia dokonal
zwierzchnik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej ks. bp Michat Warczynski. Asy-
stentami nowego proboszcza byli ks. prof. Bogustaw Milerski z ChAT i ks.
proboszcz Marcin Pilch z Elblaga.
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Jednoczesnie podczas tego na-
bozefistwa zborownicy podzigko-
wali  dotychczasowemu  probosz-
czowi ks. Michalowi Warczynskie-
mu za dlugoletnig opieke duszpa-
sterska 1 prowadzenie parafii. Pod-
czas nabozenstwa $piewal chor pa-

rafialny.

4 grudnia Synod Diecezji Po-
morsko-Wielkopolskiej wybral ks.
proboszcza Marcina Hintza nowym
zwierzchnikiem Diecezji. Ks. M.
Hintz, w drugiej turze wyboréw,

otrzymal 23 glosy, za§ ks. Pro-
boszcz Janusz Staszczak z Kosza-

Ks. bp Michat Warczynski

lina — 20 glosow. Biskup Kosciota,

ks. Jerzy Samiec, pod przewodnictwem ktérego odbywaly si¢ wybory, wyzna-
czyl termin wprowadzenia w urzad biskupa-elekta na 19 lutego 2011 roku. Do
tego czasu funkcje te pelni¢ bedzie dotychczasowy biskup ks. M. Warczynski.

W niedziele 5 grudnia p. Szymon Mielczarek otworzyl wystawe prac Ro-
berta Kalickiego pt. ,,Martwa natura intaglio”. Robert Kalicki jest absolwentem
gdanskiej ASP. Dyplom z malarstwa uzyskal w roku 1998 pod kierunkiem
prof. Macieja Swieszewskiego.

Autor prac ciekawie méwil o stosowanej przez siebie technice malarskie;j.
Wystawa wzbudzila duze zainteresowanie zgromadzonych parafian i licznie
przybylych gosci.

Po drugiej niedzieli Adwentu, w $rode 8 grudnia podczas uroczystego na-
bozenstwa miala miejsce konwersja. Aktu przyjecia do Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego dokonat ks. bp. M. Warczynski. Bezposrednio po nabozenstwie
odbylo si¢c adwentowe spotkanie parafialne.
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Po trzeciej niedzieli Adwentu, w $rode 15 grudnia w kaplicy odbyt si¢ do-
roczny koncert koled w wykonaniu choéru parafialnego, ktérym dyrygowat Ja-
nusz Holler.

W ostatnia sobot¢ przed Wigilia Narodzenia Panskiego odbyta si¢
,,Gwiazdka” dla dzieci. Na t¢ uroczystos¢ Koto Mtodziezy przygotowato dzie-
ciom, rodzicom i przybylym zborownikom inscenizacj¢ jasetkowa pt. ,,Bog si¢
rodzi w naszych sercach”.

*

Mijajacy rok koficzymy, wdzigczni naszemu Panu Wszechmogacemu za
Jego opieke i dobro¢, z gleboka nadzieja, ze nadal bedzie blogostawi¢ naszym
dalszym dziataniom i duchowemu rozwojowi.
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