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Sfowo wstepne

Drodzy Czytelnicy, Szanowni Pafstwo!

To juz trzeci numer ,,Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego”. Tak mato,
a tak wiele. Rocznik umacnia swoja pozycje, pojawiaja si¢ nowi autorzy, poszerza
si¢ krag czytelnikow. Kolegium Redakcyjne uprzejmie prosi o wyrazanie swoich
opinii i oczekiwan nie tylko w rozmowach ustnych, ale takze w listach do redakci.

Numer trzeci G.R.E. odbiega nieco w swojej strukturze, ale sadze, Ze
z korzyscig dla odbiorcy. Od 11 do 13 wrzesnia 2009 r. obradowalo w Sopocie
XV Forum Inteligencji Ewangelickiej. Referaty z sesji plenarnej zostaly wlaczone
do dziatlu ,,Artykuly” tego Rocznika, natomiast teksty pozostalych wystapien,
zamieszczono w osobnym dziale pt. ,,Materialy XV Forum Inteligencji Ewange-
lickiej 2009” pod redakcja Marii Drapelli.

Kolegium zamierza wprowadzi¢ streszczenia w jezykach obcych. Sktania
do tego fakt, iz Rocznik zostal zauwazony za granica. Ukazala si¢ bowiem pozy-
tywna recenzja w czasopismie o zasiggu Swiatowym: ,,Archiv fiir Reformationsge-
schichte (Archive for Reformation History. Suplement. Literaturbericht) Literatu-
re Review, Jahrgang 37, 2008, s.105, poz.347.

W Roczniku zamieszczono rowniez krotki artykul o pracy i osiagni¢ciach na-
ukowych czlonka naszego Kolegium Redakcyjnego, prof. Janusza Mattka. Okazja
bylo nadanie Profesorowi 17 wrzesnia 2009 r. tytulu doktora honoris causa przez
Uniwersytet Warminsko — Mazurski.

Zycze naszym wszystkim drogim Czytelnikom lektury dostarczajacej wielu
satysfakcjonujacych przezyc, a Kolegium Redakcyjnemu dotychczasowego niega-
snacego zapatu. Oby Pan Bég blogostawil naszej dalszej pracy.

Bp Michat Warczyriski






Informacja o stypendium
dla studentow zajmujacych si¢ badaniem
dziejow protestantyzmu

Zasady i tryb przyznawania stypendiéw
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego

§1. Stypendium Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego moze by¢ przyzna-
wane studentom wszystkich uczelni w Polsce, ktorzy przygotowuja prace magi-
sterska na temat dziejow protestantyzmu.

§2. Stypendium przyznaje Rada Parafialna Parafii Ewangelicko-Augsburskiej
w Gdansku z siedziba w Sopocie po zaopiniowaniu wniosku przez Kolegium
GRE. W pierwszej kolejnosci przyznawane beda stypendia tym, ktorzy przygotuja
prace magisterska o protestantyzmie na Pomorzu.

§3. Stypendium przyznawane jest raz w roku, na okres 10 miesiecy.

§4. Szczegoly dotyczace terminu oraz sposobu wyplacania stypendium okre-
sla kazdorazowo umowa zawarta migdzy stronami.

§5. Wysokos¢ stypendium wynosi 200 zt miesigcznie. O zmianach wysokosci
kwoty na wniosek Kolegium Redakcyjnego decyduje kazdorazowo Rada Para-
tialna.

§6. Wnioski o stypendium sporzadzane sa wedlug wzoru stanowiacego za-
tacznik do niniejszych zasad.

§7. Do wniosku nalezy dolaczy¢ opini¢ promotora pracy magisterskiej, kon-
spekt pracy magisterskiej oraz opini¢ wladz uczelni.

§8. Wnioski nalezy przesytac do 30 wrzesnia kazdego roku na adres: Gdan-
ski Rocznik Ewangelicki — Parafia Ewangelicko-Augsburska, ul. Kosciuszki 51,
81-701 Sopot.

§9. Stypendysci zobowiazani sg do przekazania jednego egzemplarza pracy
magisterskiej do Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Sopocie. Kolegium za-
strzega sobie prawo do druku pracy lub jej fragmentéw w Roczniku.



nazwa ucelni data

Wniosek
o przyznanie stypendium
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego
dla studenta
zajmujacego si¢ badaniem dziejow protestantyzmu

Imie 1 nazwisko kandydata .......ccocevvvviniiiiiiiiiiiine,
UCZEINIA oo,

WYAZIAL (o

Opinia wladz wydzialu uczelni ...

podpis wnioskodawey

Zalaczniki:

1. Konspekt pracy magisterskiej.

2. Opinia promotora pracy magisterskiej.



ARTYKULY

Juliusz Gardawski

Ewangelicki etos pracy
a efektywnos¢
makroekonomiczna

Dzi¢kuje za wyroznienie, jakie mnie spotkato, przyznac¢ jednak musze, Ze
przyjecie zaproszenia do wygloszenia referatu na temat ewangelickiego etosu pra-
cy bylo ryzykowne — nie jest sprawa prosta powiedzenie czegos niebanalnego
w srodowisku protestanckim na temat postaw ewangelikow wobec pracy.

Wybratem perspektywe odpowiadajaca mojej specjalnosci, socjologii eko-
nomicznej. Interesowa¢ mnie bedzie makroekonomiczny aspekt etosu pracy
ze szczegolnym uwzglednieniem dwoch komponentéw o genezie protestanckiej:
rzetelnej postawy wobec pracy oraz etyki w funkcjonowaniu nowoczesnego kapi-
talizmu. Mowiac w najwigkszym skrocie, osia beda dwa pojecia: odpowiedzial-
nos¢ w wykonywaniu obowiazkow i zaufanie oraz ich wplyw na historyczny pro-
ces rozwoju racjonalnego kapitalizmu oraz na aktualne zroznicowanie wspolcze-
snego kapitalizmu.

Praca ta ma charakter eseistyczny, nie jest systematycznym opracowaniem,
w ktorym beda przestrzegane wymogi stawiane przez metodologie, natomiast be-
dzie odwolaniem do dyskursu naukowego: do dorobku Maxa Webera oraz
do wspolczesnych dyskusji wokot kulturowego kontekstu rozwoju ekonomiczne-
go. W kulturowym ukladzie odniesienia nalezy szukac sladow dziedzictwa prote-
stanckiego 1réznic w skali migdzynarodowej, wywodzacych si¢ z konfesyjnych
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korzeni. W koncowej czesci mojego referatu nawiaze do kilku wynikow badan
empirycznych, prowadzonych przez socjologow SGH.

Religia a gospodarka w socjologii Maxa Webera

Punktem wyjscia dla naszych rozwazan jest socjologia Maksa Webera. Na te-
mat Weberowskiej teorii dotyczacej genezy kapitalizmu juz powstala i wciaz si¢
rozrasta ogromna literatura. Wszyscy w naszym Srodowisku znaja, badz przy-
najmniej styszeli o dziele Webera ,,Efyka protestancka a duch kapitalizmn™. Proble-
my stosunku religii do gospodarki sa jednak obecne takze w innych pracach tego
najwybitniejszego socjologa XX wieku, zwlaszcza w fundamentalnej pracy ,,Go-
spodarka i spotecgenstwo”. Takze ta praca doczekala si¢ niedawno polskiego wyda-
nia. Watki religijno-ekonomiczne pojawiaja si¢ takze w wielu innych opracowa-
niach autorstwa Webera.

Dorobek Webera jest analizowany przez socjologow kultury, religii, politolo-
gow, specjalistow w zakresie socjologii organizacji i wielu innych. To, co mam
obecnie do zaproponowaniu panstwu to spojrzenie na dorobek Webera pod ka-
tem analiz prowadzonych przez specjalistow od nowej socjologii ekonomicznej,
ckonomii instytucjonalnej i nowej ekonomii politycznej. Wielu badaczy zajmuja-
cych si¢ tymi dziedzinami, uwaza mysl Webera nie tylko za prekursorska, lecz za
weigz aktualna, zywa. Odwolam si¢ do egzegezy, ktora jest najbardziej reprezenta-
tywna dla tego nurtu, mianowicie do ksigzki szwedzko-amerykanskiego socjo-
ckonomisty, Richarda Swedbergaz. Interesujace nas watki socjo-ekonomiczne by-
ly analizowane takze przez polskich socjologow, zwlaszcza przez Stanistawa Ko-
zyra-Kowalskiego, Jana Szczepanskiego czy Mariana Orzechowskiego.

Metoda Maxa Webera

Aby dobrze naszkicowac interesujace nas zagadnienie wplywu protestanty-
zmu na rozwoj gospodarczy trzeba przywolac zalozenie socjologii Maxa Webera.
Jego dorobek wpisuje si¢ w wazna dyskusje, miedzy teoretykami ekonomii (tzw.
ckonomii glownego nurtu czy ekonomii neoklasycznej) a socjologami i histo-
rykami.

U M. Webert, Etyka protestancka a duch kapitalizmn. Pierwsze polskie wydanie: Test, Lublin 1994.
2 R.Swedbetg ,,Max Weber and the 1dea of Economic Sociology”, Princeton Univ. Press, Princeton1998

10



Juliusz Gardawski, Ewangelicki etos pracy

Z punktu widzenia ekonomistow, zarowno w czasach Webera, jak obecnie,
kluczowym motywem ludzkiej aktywnosci w sferze gospodarczej jest materialny
interes 1 dgzenie do maksymalnego zysku, czy jak nalezaloby to wyrazi¢c w jezyku
ekonomii — maksymalnej uzytecznosci. Ujmujac rzecz najprosciej, dla ekonomi-
stow czlowiek jest egoistyczna jednostka dazaca do realizacji wlasnego interesu
bez ogladania si¢ na innych (postulat indywidualizmu metodologicznego). Z kolei
socjologowie kladli w tym kontekscie nacisk na wartosci, role spoleczne, struktu-
re spoleczna, wzory zachowan, mowiac krotko — na tzw. zmienne kulturowo-
strukturalne. To te kulturowe czynniki mialy, w pierwszym rzedzie, decydowac
o naszej motywacji do dzialania, za$ interes materialny byl interpretowany jako
wytwor kultury — stawiamy sobie takie cele, jak dyktuje nam kultura. Upraszcza-
jac, tu czlowiek jest zalezny od kontekstu spolecznego, jest jakby muzykiem od-
twarzajacym partyture, narzucona przez kulture, ktora tego muzyka uksztaltowa-
la. Jest to wige zaprzeczenie indywidualizmu. Obydwie perspektywy tworzyly od-
rebne ,,paradygmaty”, wywolujace spory ekonomistow i socjologow, poczawszy
od wielkich dysput metodologicznych zlat 80. 190. XIX (niemiecka ,batalia
o metod¢” rozpoczeta w 1883 roku publikacja austriackiego ekonomisty Carla
Mengera i odpowiedzia Niemca von Schmollera) az do lat 50. 1 60. XX wieku.

Max Weber nalezal do tych nielicznych wybitnych socjologow, o ugrun-
towanych zainteresowaniach ekonomicznych, ktorzy budowali mosty migdzy
ckonomia a socjologia juz na poczatku XX wieku. Jego dziedzictwo w obszarze
metodologii jest wcigz aktualne 1 wazne z punktu widzenia tematu referatu.

W punkcie wyjscia Weber przyjmowal zasade indywidualizmu metodolo-
gicznego, blizszy ekonomii niz socjologii. Do ekonomii zblizal go takze nacisk
na podkreslenie wagi indywidualnego interesu, motywujacego do dzialania jed-
nostke. Jednak Weber pojecia te traktowal znacznie szerzej niz czynili to ekono-
misci neoklasyczni.

Po pierwsze, dzielil interesy na materialne iidealne. Pierwsze z nich mialy
ten sam charakter, jaki nosily w ekonomii (maksymalizowanie uzytecznosci), na-
tomiast interes idealny, ktory ma jednostka, odnosit si¢ do kontekstu kulturowego
i strukturalnego. Jaki jest interes niematerialny jednostki: wysoki status spoteczny,
potwierdzenie wlasnej wartosci przez grupe, zwiazek z narodem. W tej sferze po-
jawia si¢ takze kwestia bezposrednio zwigzana z religia, mianowicie to, co Weber
okreslal mianem ,,beneficjow religijnych”. Interes religijny cztowieka wierzacego
polegal na dazeniu do uzyskania zbawienia czy lepszej pozycji w przyszlym zyciu.
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Weber nie podwazal wiary, ktorej badanie pozostawial teologom, bral ja jednak
niejako ,,w nawias”, prowadzac analiz¢ socjologiczna.

Weber dostrzegal wzajemne wzmacnianie sig, ale takze napiecia, powstajace
miedzy interesem materialnym a idealnym: moze by¢ tak, ze interes idealny blo-
kuje realizacj¢ interesu materialnego lub powoduje modyfikacje w sposobie reali-
zacjl tego interesu w taki sposob, ze osiaga si¢ nizsza uzytecznos¢ w znaczeniu
gospodarczym, niz byloby w przypadku braku odniesien do interesu idealnego.
Swiadomosé, ze pewne zachowania, chociaz skuteczne w osiaganiu celow mate-
rialnych, moga uniemozliwi¢ nam realizacj¢ interesu idealnego, moze obnizac
ckonomiczng efektywnos¢ naszych dzialan. Wazne jest, ze, w ujeciu Webera,
gléwnym czynnikiem ograniczajacym realizacje interesu materialnego nie byla
sama warto$¢ czy norma, lecz wlasnie interes idealny, ktory moze by¢ tak samo
przedmiotem kalkulacji, jak interes materialny, mowiac trywialnie, moze byc ,,wy-
rachowany”.

W ,,Gospodarce i Spofeczeristwie” Weber daje czwordzielng typologie dziatan
spotecznych. Wyrdznia typ celoworacjonalny, wartoscioworacjonalny, afektywny
(emocjonalny) i tradycjonalny. Dziatania celoworacjonalne s3 zazwyczaj kierowa-
ne przez interesy materialne, za$ dzialania wartoscioworacjonalne przez interesy
idealne (w praktyce dzialania cze¢sto sa kierowane jednoczesnie przez obydwa in-
teresy). Jednak w motywacjach pojawia si¢ komponent o charakterze wylacznie
spolecznym oraz komponent psychospoleczny. Ot6z nasze dzialania sa,
w wigkszym badz mniejszym stopniu, sterowane nie przez interesy lecz przez tra-
dycje, a takze przez emocje. Jak pisze Weber ,,afektywng (emoconalng) orientage od-
rognia  od wartosciowo-ragionalnel  Swiadome roqwazenie ostatecznych  odniesieni  d3iatania
7 konsefwentne, planowe trgymanie sig ich w prypadkn tej druge (...). Z czysto wartosciowo-
ragjonalnym dziataniem many do cxynienia wtedy, gdy ktos, beg w3gledn na dajqce sig prewi-
dziec nastepstwa, dziata w mysl swego prekonania o tym, co nakazuje obowiqek, godnoss,
Digkno, religijne wskazganie, c3esé, ¢y tez doniostosé jakiels «sprawyy, jakiegokohviek rodza-
s

Jak wiec Weber interpretowal zachowania religijne? Ot6z byly one kierowa-
ne przede wszystkim trzema motywami: interesem idealnym, tradycja 1 emocjami,
ale takze, chociaz w mniejszym zakresie, interesem materialnym. Gléwne pytanie,
ktore bylo stawiane w tym kontekscie, to czy 1w jakim zakresie dzialanie moty-
wowane interesem idealnym wspieralo efektywnos¢ ekonomiczng w skali calej

3 M. Webet, Gospodarka i spoteczeristwo, PWN, Warszawa, 2002, s. 19.
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gospodarki, w skali ,,makro”? W odpowiedzi na to pytanie nalezy upatrywac naj-
wigkszego wkladu, jaki Max Weber dal w wyjasnianiu wplywu etyki protestanc-
kiej dla rozwoju wspolczesnego kapitalizmu.

Nalezy odpowiedzie¢ na pytanie, jak rozumie¢ efektywnos¢ ekonomiczna?
Kieruje nas to do watku ewolucyjnego w mysli Webera. Byl on wprawdzie kon-
sekwentnym krytykiem ewolucjonizmu 1 historycyzmu, wiary w uniwersalny, line-
arny proces postepu, lecz z drugiej strony jego najwazniejszym przedmiotem za-
interesowan historycznych byl proces racjonalizacji Zycia spolecznego, w tym go-
spodarczego. Nowoczesny kapitalizm to wlasnie zwycigstwo myslenia i dziatania
w kategoriach racjonalnych. W bardzo duzym uproszczeniu, ktory moge wyttu-
maczy¢ niewielka objetoscig referatu ijego eseistycznym charakterem, problem
Webera mozna przedstawi¢ jako relacje miedzy dzialaniem celoworacjonalnym,
motywowanym interesem materialnym 1 odpowiadajacym racjonalnemu kapitali-
zmowi a interesem idealnym 1 wynikajacymi z niego zachowaniami.

Etyka Protestancka i Duch Kapitalizmu

Weber w 1898 roku po raz pierwszy sformutowal tezg, Ze ascetyczny prote-
stantyzm pomogl uksztaltowaé mentalnos$¢ wspolczesnego racjonalnego kapitali-
zmu, rozwingl ja wlatach 1903-1904, wydal w dwoch numerach pisma socjo-
ekonomicznego (1904 i1905), a nadal ostateczna forme w rok przed $miercia,
w 1919 roku.

Na wstepie potrzebna jest wazna uwaga, zwigzana z licznymi krytykami tezy
Webera. Otoz, gdy analizuje si¢ jego prace z socjologii ekonomicznej, nie pozo-
staje watpliwos¢, ze nie traktowal on powstania wspolczesnego kapitalizmu jako
zjawiska wtornego wobec pojawiania si¢ i rozwoju protestantyzmu w XVI i XVII
wieku. Odpowiadajac krytykom, Weber wskazywal na role wielu procesow, ktore
rozwinely si¢ przed pojawieniem si¢ ascetycznego protestantyzmu, a takze po
nim, ktore byly wazne dla pojawienia si¢ kapitalizmu. Weber bronil jednak konse-
kwentnie idei, ze powstanie racjonalnego, systematycznego, etycznie ugruntowa-
nego kapitalizmu wymagato komponentu religijnego.

Weber rozpoczyna swoje wywody w Efyce protestanckiey od obserwacji wspol-
czesnych mu zjawisk: w krajach, w ktorych obecni sg zarowno protestanci jak ka-
tolicy, proporcjonalnie wigcej jest menedzeroéw i posiadaczy kapitatu, a takze wy-
kwalifikowanych technikéw 1 pracownikow administracji wsrod protestantow.

Weber nie tylko stawial tez¢ o istotniej roli protestantyzmu w genezie gospodarki

13
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kapitalistycznej, lecz rowniez wskazywal na aktualny wplyw protestantyzmu
na zachowania ekonomiczne.

Weber wysunal trzy gtowne tezy socjo-ekonomiczne. Sg one obecne zarow-
no w Etyce protestanckie jak w jego poézniejszych pracach.

Pierwsza teza Webera: to co jest centralne dla racjonalnego kapitalizmu, to
sktonnosc¢ do traktowania pracy (wlaczajac w to zarabianie pienigdzy) jako powo-
tania 1 celu samego w sobie. Ten specyficzny stosunek do pracy — dowodzi Weber
— nie mogt powstac jako indywidualny wynalazek. Postawa ta musiala si¢ zrodzic
jako zbiorowy styl Zycia grupy ludzi. Tu widzial wktad luteranizmu.

Weber podkresla rownoczesnie — a jest to wazny fragment wywodu Ezyki
protestanckief — ze w XX wieku, gdy system kapitalistyczny si¢ utrwalil, nie jest juz
konieczne, aby kazdy traktowal zawod jako powolanie z bezposrednim odniesie-
niem do etycznego wymiaru. Utrwalony lad kapitalistyczny wymaga, aby ludzie
pracowali systematycznie i nieustannie, o ile chcg przetrwac ekonomicznie.

Analizujac protestanckie postawy wobec pracy Weber podkresla ich orygi-
nalno$¢: w starozytnosci systematyczna praca w imi¢ zarabiania pieniedzy byla
pozbawiona wysokiej wartosci: aktywnos$c dzielono, z jednej strony, na kreatywna,
nacechowana dodatnio, autoteliczng, a z drugiej na rutynowa, codzienna, nie-
zbedng dla wytwarzania materialnych srodkéw do zycia, ktora nie byta dodatnio
wartosciowana i spychano ja na niewolnikow.

Sredniowiecze przyniosto bardziej zlozony obraz. Co prawda model homzo re-
ligiosus dominowal nad modelem Jhomo faber, jednak, jak dowodzil takze Weber,
monastyczny katolicyzm byl gruntem sprzyjajacym systematycznej pracy.

Luteranizm byt rewolucyjny przez sakralizacj¢ codziennej pracy, przez
wprowadzenie idei zawodu-powolania, zsilnym komponentem religijnym
1 etycznym. Byl to czynnik wazny, chociaz dalece niewystarczajacy, aby mogt si¢
zrodzi¢ duch kapitalizmu. Weber twierdzi, ze podejscie Lutra do pracy bylo tra-
dycjonalne i sam on mial niewielki wplyw na rozwdj ducha wspolczesnego kapi-
talizmu, jesli wreez nie hamowal tego rozwoju (,,ekonomiczny tradygonalizm Lutra”).
Duch kapitalizmu oznaczal, miedzy innymi, przeobrazenie pracy wcel sam
w sobie, co si¢ w luteranizmie nie pojawiato.

Kalwinizm i ascetyczne sekty protestanckie mialy natomiast bardzo znacza-
cy wplyw na powstanie ducha wspolczesnego kapitalizmu. Weber wymienial
w tym kontekscie zwlaszcza cztonkéw amerykanskich odtamow religijnych czy
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ascetycznych sekt protestanckich, ktorych w XVIII wieku Edmund Burke okre-
slal mianem ,,protestantow protestantyzmu”. Ich stanowisko Weber ilustrowal
w Etyce protestanckief pismami Beniamina Franklina (1706-1790), nawigzywal tez
do Johna Wesley’a, zalozyciela Kosciota metodystycznego (1703-1791), ktory na-
klanial wszystkich chrzescijan do zarabiania i oszczedzania, ile si¢ tylko da, czyli
do bogacenia si¢. Wartosci burzuazyjne byly typowe nie dla katolickich czy ewan-
gelickich kosciolow, ale dla bardziej radykalnych wspolnot protestanckich.

Weber podkreslal, ze dzigki komponentowi religijnemu postawy wlasciwe
etycznemu kapitalizmowi nalezy odrozni¢ od instynktu wzbogacania si¢, ktory
dawal kapitalizm nieetyczny, grabiezczy, awanturniczy. W Gospodarce i spofeczeristwie
ten typ kapitalizmu ma swoja konkretyzacje w pojeciach ,,kapitalizmn polityeznego”
oraz ,tradycynego kapitalizmn handlowego”. Trzeba jednak mocno podkreslic raz
jeszcze, ze sama rzetelnos¢ nie jest cechg specyficzng kapitalizmu. Weber odroz-
nia ducha kapitalizmu wspolczesnego, w ktérym praca jest celem samym w sobie,
od tego, co okresla mianem ,,ducha tradygonalizimu”, ktory nakazuje si¢ pracowac
tak, jak tradycja dyktuje, inwestowac w tradycyjny sposob, rozwijac gospodarstwo.
Tak wlasnie czynily zakony sredniowieczne, przyczyniajace si¢ do rozwoju tech-

nologii 1 organizacji.

Na marginesie warto dodac, ze Weber zbliza si¢ do koncepcji przedsigbiorcy
w takiej postaci, jak ja pozniej opracowal Joseph Schumpeter (ozywianego du-
chem przedsigbiorczosci, nieustanna ekspansja, dazeniem do zysku, racjonalnym
kalkulowaniem itd.), Weber rézni si¢ jednak od Schumpetera, bo kladl nacisk
na wymiar moralny, ktory lezal u podstaw uksztaltowania takiej przedsigbiorczo-
sci. Obok przedsigbiorcy Weber opisuje takze rozne typy robotnikow: tradycyjny,
ktory, gdy oferuje mu si¢ wyzsza placg, zaczyna pracowa¢ mniej godzin, bowiem
ma tradycyjnie okreslone potrzeby. Ponadto tradycyjny robotnik nie przywiazuje
szczegolnej wartosci do pracy. Nowy typ pracownika jest w obu wymiarach od-
mienny: nawet jesli jego place wzrosna, bedzie pracowal rownie duzo, bowiem
traktuje prace jako cel sam w sobie.

Druga teza Webera — aktywizm, podejscie zrywajace w tradycja a przynajm-
niej z brakiem checi do zmian zastanego Swiata. Interesowal go mechanizm, za
posrednictwem ktorego religijne wierzenia wplywaly na praktyczne zachowania
0sob wierzacych. Mechanizm ten okreslil nastepujaco: religijne wierzenia dawaty
,»psychologiczna premi¢” specyficznym typom zachowan i w pewnych okoliczno-
sciach moglo to prowadzi¢ do uformowania si¢ nowatorskich ,,psychologicznych
impulséw”. Ascetyczne zachowania byly produktem religii, ktora w taki sposob
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kieruje praktyczne zachowania, ze przybierajq one postac¢ systematyczna, cechuja-
cg si¢ sklonnoscig do samowyrzeczen, ale tez kladzie nacisk na aktywnosc. Asce-
tyczne 1 aktywistyczne podejscie cechowalo kalwinizm, a takze pietyzm, meto-
dyzm, baptyzm, chociaz wychodzily one z nieco innych przestanek religijnych niz
kalwinizm.

Weber podkreslal takze roznice miedzy kalwinizmem z jednej strony a kato-
licyzmem i luteranizmem z drugiej. Luteranizm podkreslal wiar¢ i mistyczna wi¢z
z Bogiem, oslabiajac element ascetyczny 1 aktywistyczny, katolicyzm czynil to sa-
mo za sprawg odpuszczenia grzechow. Stad ani jeden ani drugi nie dawal premii
za zachowania, ktore pociagaly za soba ,psychologiczne impulsy” do zasadniczo me-
todycznego stylu zycia.

Trzecia wazna teza Webera, rozwijana w nie przetlumaczonym na polski
Ogolng historii gospodarezel, odnosi si¢ do postawy przypisywanej glownie piety-
zmowi. Chodzi o radykalne, praktyczne, a nie tylko deklaratywne zerwanie z tym,
co si¢ okresla jako ,,etyke dwoistq” (jak Talcott Parsons tlumaczyt weberowski ter-
min Aussenmoral). Purytanska etyka gospodarcza zrywa ,,dramatycznie” z takq
dwoista etyka i nakazuje, aby kazda jednostka byla traktowana w ten sam sposob”.
Etyka dwoista sankcjonuje oficjalnie lub niejawnie stosowanie innych norm
w stosunku do czlonkow wlasnej grupy a innych (mniej rygorystycznych)
w stosunku do cztonkéw grup obceych. Nawet, jesli nie glosi si¢ tej dwoistosci
wprost, to panuje przyzwolenie dla innego traktowania obcego. Kalwinizm
1 ascetyczny protestantyzm kategorycznie zrywa z ta praktyka.

Jak dowodzi Weber, ascetyczny protestantyzm wplywa na gospodarke
przede wszystkim za posrednictwem ,,zaksymy o codziennych Zachowaniach ekonomic3-
nych”. Jedna z nich mowi, ze nalezy cigzko 1 systematycznie pracowa¢ w swoim
zawodzie. Jesli rzetelna aktywnos¢ prowadzi do bogactwa, zasada jest, Zze nie nale-
zy go spozytkowac na nierébstwo lub luksusowa konsumpcje. Zdobywanie for-
tuny nie jest zte samo przez si¢ tak dlugo, jak dlugo nie jest spozytkowane dla
prywatnej przyjemnosci: ,,zasy pracowaé aby zdobywac bogactwo dla boga, nie dla twojego
ciata ¢y grzechn”. Osiaganie duzego majatku bylo nawet zalecane w kalwinizmie,
swiadczylo o sprzyjaniu przez Boga. Temu towarzyszy rygoryzm moralny, zakaz
podwojnej moralnosci.

4 R. Swedberg, dz. cyt., s. 129
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Spory o réznorodnos$¢ wspoétczesnego kapitalizmu a rola protestanty-
zmu

Rozpoczne od sporu migdzy nurtem modernizacyjnym a kulturologicznym,
ktorego waznym przedmiotem jest pytanie, w jakim stopniu czynniki kulturowe
ksztaltuja rozwoj ekonomiczny i polityczny. Podejscie modernizacyjne kladzie
nacisk na czynniki materialne — ekonomiczne, organizacyjne, technologiczne oraz
zwiazane z kapitalem ludzkim (wyksztalceniem, doswiadczeniem). To one maja
by¢ w ostatniej instancji odpowiedzialne za poziom rozwoju ekonomicznego,
a glebokie nieréwnosci w skali miedzynarodowej sa wynikiem nieréwnej dystry-
bucji tych czynnikow. Zacofanie wielu krajow jest gtownie funkcja braku dosta-
tecznych zasobéw wymienionych wyzej. Teorie modernizacyjne towarzyszyly
w przesztosci stosunkowo czgsto (chociaz nie zawsze) mysli lewicowej 1 liberalnej.
Dla oséb o lewicowej orientacji, to impertializm byl winien tym nieréwnosciom,
bowiem kapital imperialistyczny przechwytywal zasoby krajow biedniejszych,
utrwalal ich status. Podejscia modernizacyjne traktowaly sfer¢ wartosci, postaw,
aspiracji, a takze ideologii i religii jako epifenomeny, niczym w uproszczonej wet-
sjt marksizmu teza, 1z ,,byt ksztaltuje sSwiadomosc™.

Z kolei podejscie kulturologiczne i towarzyszaca mu czesto mysl konserwa-
tywna wyznaczaly miejsce centralne wartosciom, natomiast zjawiska gospodarcze
byly traktowane jako wtorne, zalezne od kultury. Zwolennicy tezy o trwalosci
dziedzictwa kulturowego odwoluja si¢ czgsto do dorobku Maxa Webera.

Na marginesie trzeba podkreslic, ze podejscie kulturologiczne jest odrzucane
przez zwolennikow teorii modernizacji. Znany peruwianski intelektualista, Her-
nando de Soto, krytykuje tezg, ze niepowodzenia krajow nie nalezacych do kregu
zachodniego wynikaja z tego, ze ,,zabraklo protestanckiej reformagi”, zaszkodzit eu-
ropejski kolonializm lub majq zbyt niski iloraz inteligencii: ,,sugerowanie, e 3a sukces
tych pierwszyeh (krajow Zachodnich) i poragke tych drugich (pozostatyeh) odpowiadajaq rognice
kulturowe, jest co najmnie obrazlive — a na pewno nieprekonujqee. Rognica bogactwa miedzy
Zachodem a resgtq Swiata jest stanowezo byt wielka, by mogna ja byto wyttumacgyé jedynie
kulturg’®

Amerykanski polityk i socjolog, Daniel Patrick Moynihan ujal t¢ kontrower-
sj¢ nastepujaco: ,,zgodnie 3 nacgelnym hastem konserwatystow to kultura, a nie polityka, de-

> H. de Soto, Tajemmnica kapitatn, Wydawnictwo: Fijorr, 2000, s. 24
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terminuje sukces danej spolecinosci. Zgodnie 3 nacgelnym bastem liberalow polityka jest
w stanie gmienic kulture i nchronié ja przed (..) wplywem wlasnych instytugi*®.

Wspolczesnie te dwa nurty sa syntetyzowane i pozbawione skrajnosci, ze
wspomne synteze Davida Landesa’ czy rezultaty wielkiego miedzynarodowego
projektu badawczego Ronalda Ingleharta, o ktorym nieco wigcej powiem ponize;.
Zarodwno Landes jak Inglehart wskazuja na duze zrdznicowania kulturowe mig-
dzy grupami krajéw, lecz jednoczesnie, prowadzac wieloletnie badania porow-
nawcze, dowodza, ze pod wplywem czynnikoéw modernizacyjnych nastepuja
zmiany w kulturze.

Nie jest moim celem, a tez przekracza moje kompetencje, rozstrzyganie spo-
ru, natomiast chce zwrocic uwage na role wartosci, powszechnie wigzanych
z dziedzictwem protestanckim, ktory jest przywolywany w roznych wspolcze-
snych teoriach kulturologicznych, a takze, chociaz znacznie rzadziej, moderniza-
cyjnych.

Korzenie protestanckie sa odnoszone do zespotu wartosci skladajacych sig
na rzetelna pracg, uczciwos¢, wytrwalosc 1 systematycznosc, 1, co bardzo wazne,
odrzucenie podwojnej moralnosci 1 ugruntowane dzigki temu zaufanie (kapitat
spoleczny). Zaufanie spoteczne jest silnie dodatnio skorelowane z efektywnoscia
ckonomiczna, atakze z podstawowymi parametrami ekonomicznymi, w tym
z poziomem PKB na glowe. Wspolczesne analizy pokazuja takze, Ze protestanc-
kie korzenie sq istotng zmienna wyjasniajaca dzisiejsze zroznicowania gospodar-
cze.

Ronald Inglehart

Ronald Inglehart prowadzi od lat najwigksze na Swiecie badania systemow
wartosci (World Value Survey). W 1990-1991 badaniami objeto 43 panstwa,
w latach 1995-1998 badano juz 56 panstw a w 2005-2006 101 panstw. Inglehart,
przy wszystkich odrebnosciach, koncentruje si¢ na zjawisku wielosci kultur czy
cywilizacji, ktore cechuja si¢ odrebnymi wzorami wartosci. Tak wigc idzie on §la-
dem Samuela Huntingtona, a przed nim takich myslicieli jak Arnold Toynbee,
Ostwald Spengler, Mikotaj Danilewski, czy, siggajac XVIII wieku, Giambattista

¢ Cytuj¢ za S. P. Huntington, Z kulturq trzeba si¢ liczyé (w) L.W.Harrison i S.P.Huntington, Kultura
ma znaczenie, Zysk i1 S-ka, Poznan, 2003, s. 13.

7 D.S. Landes, Bogactwo i nedza naroddw, Muza, Warszawa 2000.
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Vico. U nas reprezentantem tego kulturologicznego nurtu byl Feliks Koneczny
z jego dzietem O wielosci cywilizacyy, Krakow 1935.

Inglehart identyfikuje dziewig¢ wielkich kultur: Europa katolicka, Europa
protestancka, Kraje prawostawne, Kraje anglojezyczne, Ameryka Y.acinska, Kraje
postkomunistyczne, Azja poludniowa, Konfucjanizm, Afryka. Do Europy prote-
stanckiej zalicza wszystkie kraje skandynawskie, Niemcy (z odr¢bnym potrakto-
waniem krajéw bylego NRD), Islandi¢, Szwajcari¢ i Holandig.

Na podstawie badan, solidnie opracowanych pod wzgledem metodologicz-
nym, Inglehart stwierdza, ze chociaz w dzisiejszych czasach wigkszos¢ obywateli
krajow chrzescijanskich nie ma silnych wi¢zi z Kosciolem, jednak , fak? mieszfania
w kraju, ktory gostal historyeznie nkstattowany preg protestantyzm albo katolicyzm, weiqs
odgrywa bardzo donioslq role i wplywa na kazdego, kto zostal wychowany w duchn okreslone
narodowe) kultury”. Tak wiec, jego zdaniem, spoleczenstwa protestanckie ikato-
lickie wyznaja wciaz odmienne wartosci nie ze wzgledu na aktualng dziatalnos¢
Kosciolow, lecz ze wzgledu na geneze religijna. Co wigcej, okazalo sig, ze wplyw
kultury o genezie protestanckiej jest silny nawet wowczas, gdy wsrodd obecnie
praktykujacych mieszkancow kraju o genezie protestanckiej jest wickszy odsetek
katolikow niz protestantow.

Obok tego watku kulturologicznego Inglehart kltadzie nacisk na dynamike
wzorow kulturowych. W zwiazku z tym, Ze jego dane porownawcze obejmuja
ponad 30 lat, mogt uchwycic, obok pewnych inwariantow, takze globalne zmiany
mentalnosci.

Badania Ingleharta maja dla nas szczegolne znaczenie, bowiem jego wnioski
nie wynikaja z przyjetych z gory zalozen teoretycznych lecz sa efektem solidnych
badan socjologicznych. Opracowal on wskaznik skladajacy si¢ z duzej grupy
zmiennych, zorganizowal wielka, miedzynarodowa grupe badaczy, zaangazowal
najlepsze w poszczegolnych krajach zespoly badawcze®, zgromadzil gigantyczny
zasob danych 1 poddal je analizie statystycznej (factor analysis) 1 okazalo sig, ze ist-
nieja dwie ponadkulturowe czy miedzykulturowe skale wartosci. Pierwsza byta
rozciagnieta miedzy wymiarem, okreslonym przez autora jako ,,przetrwanie”, a
wartosciami ,,swobodnej ekspresji”’. Centralnym elementem jest tu opozycja mig-
dzy wartosciami materialistycznymi a postmaterialistycznymi. Te pierwsze klada

8 W Polsce wspolpracuje z Inglehartem prof. Aleksandra Jasiniska-Kania z IFiS PAN wraz z ze-
spolem, a badania terenowe realizuje CBOS.
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nacisk na bezpieczenstwo ekonomiczne i fizyczne. Spoleczenstwa stawiajace
na pierwszym miejscu wartosci przetrwania wykazuja si¢ niskim wskaznikiem do-
brego samopoczucia, dobrego zdrowia, sa czgsto nietolerancyjne w stosunku
do mniejszosci, wykazuja si¢ niewielkim poziomem zaufania, przyzwyczajaja
dzieci do cigzkiej pracy, nie ucza ich tolerancji i nie rozwijaja wyobrazni. Gdyby
w najwickszym skrocicie scharakteryzowac takie spoleczenstwa, to wlasciwe jest
im ,,przygotowywanie zapasOw na czarna godzing”. Spoleczenstwa nastawione
na swobodng ekspresj¢ maja odmienne preferencje we wszystkich tych kwestiach.
Z punktu widzenia wymogow nowoczesnego rozwoju gospodarczego kluczowe
jest zaufanie.

Druga skala rozciaga si¢ mi¢dzy oczekiwaniem na wladz¢ tradycjonalng a
oczekiwaniami na wladze¢ swiecko-racjonalng (z komponentem partycypacyjnym).
Spoleczenstwo tradycyjne podkresla doniostos¢ wigzi laczacych rodzicow
1 dzieci, powazaja autorytety, sa sztywno przywiazane do standardow moralnych,
maja skfonnos¢ do oczekiwania na silng wladz¢ jednostkowa, potepiaja rozwaod,
aborcje, eutanazje, sq bardzo patriotyczne i nacjonalistyczne. Orientacja $wiecko-

« 9

racjonalna wykazuje we wszystkich tych kwestiach odmienne preferencie’.

Europa protestancka ma zarowno najwyzszy poziom wartosci sktadajacej si¢
na swobodng ekspresje, jak oczekiwan na wladz¢ racjonalna i partycypacje.
W krajach protestanckich byl takze najwyzszy poziom kapitalu spolecznego:
wsrod krajow o wysokim poziomie zaufania 74% stanowily kraje protestanckie a
jedynie 5% katolickie'. Bliskie biegunowi protestanckiemu sa kraje angielskoje-
zyczne, kraje konfucjanskie (Tajwan, Chiny, Korea Poludniowa). Na przeciwle-
glym biegunie lokuja si¢ kraje Afrykanskie i Azja Poludniowa (Indie, Bangladesz,
Pakistan). Tym odr¢bnosciom odpowiada zréznicowanie dochodu narodowego
na glowe (najwyzsze wskazniki osiagaja kraje protestanckie i kraje jezyka angiel-
skiego.

Inglehart badal takze dziedzictwo komunizmu i stwierdzal to samo, na co
wskazywali inni badacze krajow postkomunistycznych (w tym Francis Fukuyama,

o R. Inglehart, P. Nortis, Wzbierajaca fala, Rownouprawnienie ptci a zmiana kulturowa na Swiecie, PIW,
Warszawa 2009.

10 Inglehart przyjmowal cezure na poziomie 35%, mianowicie - kraj cechowat si¢ wysokim kapita-
tem spolecznym, jesli co najmniej taki odsetek mieszkancoéw deklarowat zaufanie do innych lu-
dzi. Z badan z setii ,,Diagnoza spotecina” ). Czapinskiego i T. Panka wynika, ze w Polsce odpo-
wiedni wskaznik oscyluje wokot 15%.
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o ktérego koncepcji piszemy ponizej): spoleczenstwa naszego kregu cechowaty
si¢ niskim poziomem zaufania. Bylo to szczegolnie wyrazne przy zestawieniu
spoleczenstw zachodniej 1 wschodniej czgsci Niemiec: na wschodzie pozostalo
dziedzictwo w postaci niskiego poziomu zaufania, podczas gdy pod wieloma in-
nymi spoleczenstwo bylego NRD bylo bliskie kregowi krajow protestanckich
(pomiar z 1997 roku).

Francis Fukuyama

Z réznorodnego dorobku Fukuyamy bedzie nas interesowac gtownie jego
porownawcza mi¢dzynarodowa analiza kapitalu spolecznego (mierzonego gtow-
nie poziomem zaufania), ktorej poswiecil prace pod tym tytutem''. Fukuyama de-
finiuje kapital spoteczny podobnie, jak najbardziej chyba u nas znany badacz ka-
pitalu spolecznego, Robert D. Putnam:" jest to sie¢ kontakdw, ktdra zwieksza
umiejetnos¢ wspolpracy miedzyludzkiej w obrebie grup i organizacji. Fukuyama
definiuje zaufanie jako ,mechanizm oparty na zatogenin, Se innych cxtonkdw dane spo-
tecznosci cechuje uczenve 1 kogperatywne achowanie oparte na wspdlnie wynawanych nor-
mach” (abstrahuje od wielu niuansow, zwiazanych ze zréznicowaniami pojecio-
wymi, zwlaszcza roznymi odmianami negatywnego kapitatu spotecznego).

Z naszego punktu widzenia szczegolnie wazne sa dwie kwestie: proponowa-
na przez Fukuyame, mianowicie typologia kregow kulturowych czy cywilizacyj-
nych pod wzgledem nat¢zenia kapitatu spolecznego oraz analiza korelacji migedzy
poziomem kapitatu spolecznego a poziomem rozwoju ekonomicznego.

Wyodrebnia si¢ trzy grupy krajow. Pierwsza, o najwyzszym poziomie kapita-
tu spolecznego sklada si¢ z europejskich krajow protestanckich, z Japonii 1 Korei,
a takze, chociaz z pewnymi zastrzezeniami, ze Stanow Zjednoczonych.

Druga grupa sklada si¢ ze spoteczenstw familistycznych lub centralistycz-
nych (kultura konfucjanska: Chiny, Tajwan, Hongkong i takie kraje europejskie jak
Francja 1 Wlochy). Ta grupa cechuje si¢ limitowanym i1 umiarkowanym kapitalem
spolecznym.

WE Fukuyama: Zaufanie. Kapital Spoteczny a Droga do Dobrobytn. Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa-Wroctaw 1997

12 R. Putnam, Bowling Alone, Simon and Schuster, New Yotk 2000 (ostatnio ukazato si¢ polskie thu-
maczenie ksigzki)
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Na ostatnim miejscu lokuje si¢ grupa spoleczenistw o znikomym poziomie
kapitatu spolecznego: Rosja 1kraje postkomunistyczne oraz takie spolecznosci
lokalne, w ktorych uksztattowal sie ,,amoralny familizm”, np. potudniowe Wlochy.

Fukuyama twierdzi, ze kapital spoteczny, ugruntowany na zaufaniu, ma duzy
wplyw na charakter gospodarki, ktorg dane spoleczenstwo jest w stanie stworzyc¢
(ktadzie nacisk narozwdj endogenny, nie za$ rozwdj wnoszony z zewnatrz

w trakcie procesow globalizacyjnych). Kapital spoteczny jest podstawa
do rangowania kultur.

Wysoki poziom kapitalu spolecznego pociaga za soba takie konsekwencje
jak: a) sklonnos¢ do innowacji organizacyjnych, obnizenie tradycjonalnego przy-
wigzania do form zrutynizowanych; b) umiejetnos¢ budowania uktadoéw siecio-
wych, ksztaltowania wielorakich powiazan, zwlaszcza poziomych; c¢) w efekcie fa-
twe pojawianie si¢ efektu synergii, tworzenia wielkich korporacji.

W rezultacie wielkie transnarodowe korporacje czgsto powstaja w krajach
protestanckich, a takze w Japonii i Korei czy Stanach Zjednoczonych, rzadziej
w Chinach, bardzo rzadko w krajach postkomunistycznych. Jesli powstaja
we Wloszech, to w polnocnych, nigdy w poludniowych, opanowanych przez
amoralny familizom.

Fukuyama zwraca takze uwage na zwigzek miedzy kulturg a kosztami trans-
akcyjnymi prowadzenia biznesu. Czym blizej bieguna protestanckiego, tym wigk-
sze zaufanie 1 mniejsze koszty transakcyjne dziatalnosci gospodarczej. Gdy z kolei
brak zaufania, to trzeba zastapic je sformalizowanymi zasadami i regulacjami: me-
chanizm legislacyjny staje si¢ substytutem zaufania. Jest to swego rodzaju poda-
tek, ktory musza placic spoleczenstwa posiadajace niski stopien zaufania.

Wskaznik korupcji, amoralny familizm, a gospodarka

Problem, na ktéry tak mocno zwracal uwage Weber, mianowicie odchodze-
nie od etyki dualnej dzigki protestantyzmowi, jest wciaz aktualny iwiaze si¢
ze wspOlczesnymi badaniami korupcji 1jej negatywnych wplywow na rozwoj
ekonomiczny.

Zjawiskiem najbardziej charakterystycznym dla dualnej etyki jest ,,amoralny
Sfamilizmn”. Termin ten zostal wprowadzony przez Edwarda Banfielda (1916-1999),

wybitnego amerykanskiego konserwatywnego naukowca, doradcy prezydentow
Nixona, Forda, Regana.
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Na podstawie badan terenowych w typowym miasteczku potudnia Wloch,
ktoremu nadal kryptonim ,,Montegrano”, opublikowal on w 1958 roku ksiazke
o wplywie etyki i religii na zachowania w sferze spoleczno-gospodarczej'”. Naj-
bardziej wyrazistymi cechami mentalnosci mieszkancow Montegrano bylo za-
mknigcie si¢ w obrebie rodzin i silnie dualistyczna moralnosc: inne normy obo-
wiazywaly wsrod czltonkow rodziny, inne wobec obcych. Zaufanie byto Scisle li-
mitowane: ufalo si¢ swoim, nie ufalo obcym, zas granica byla wlasna, z reguly
liczna i rozgaleziona, rodzina. Spotecznos¢ lokalna nie byta w stanie podjac zad-
nych dzialan zbiorowych, a zycie spoleczne bylo regulowane tradycyjnymi nor-
mami i stereotypami. Banfield pisal: w spoleczenstwach holdujacych zasadzie
amoralnego familizmu nikt nie zatroszczy si¢ o dobro grupy, albo spoteczenstwa,
jesli nie bedzie do szlo w parze zjego prywatnym interesem”'*. Lipset i Lenz
komentowali zdanie Banfielda nastepujaco: ,,lojalnosé wobec szerszey wspolnoty jest bar-
dzo ogranicgona, podobnie jak akceptagia norm achowan, kiore wymagajq pomocy e strony
innych. Wynika 3 tego, se familizm jest amoralny, stanowi podioze korupgi oraz prowadzi
do odrucenia norm o charakterge uniersalmym. Wolno wykorgystac wselkie Srodki, ktdre
prowadzq do wimocnienia pogygi rodziny i wlasneg osoby. Skrajnym pryykiadem takiego fa-
milizmn jest mafia, ktora, bedac organizacgiq ponadrodzinna, pryjmuje jednak strukture Scisle
rodzinng 3 wiernym nasladownictwem arowno 1ol rodginnych jak i dyscypliny i hierarchii, ce-
chuace) tradycying rodzing 3 wloskiego potudnia.”

Jakie wigc instytucje mogly podejmowac dzialania nastawione na realizacje
potrzeb spolecznosci lokalnej w ,,Montregrano” — jedynie Kosciol rzymsko-
katolicki i panstwo. Kosciol byl jednak konserwatywny 1 staral si¢ nie naruszac
tradycyjnych wigzi, opartych na rodzinie, a wigc 1specyficznej izolacji rodzin
w stosunku do srodowiska zewnetrznego.

Robert Putnam pojechal wlatach 80., a wigc 50 lat po wizycie Banfielda,
do tego samego miasteczka, a takze — dla kontrastu — do potnocnych Wtoch.
Okazalo si¢, ze wzor amoralnego familizimu pozostal nienaruszony. Analizujac gene-
z¢ fundamentalnej r6znicy migdzy potnocg Wioch (Terzia Italia) a Wlochami po-
tudniowymi, Putnam odwolal si¢ do politycznej historii. Zarowno on, jak wcze-

13 E.C.Banfield, The Moral Basis of a Backward Society, The Free Press, New York 1958.

14 Tamze. Cytuj¢ za S.M. Lipset 1 G.S. Lenz, Korupeja, kultura i funkgonowanie rynkow, w: Kultura ma
gnacgente, L.E. Harrison, S.P. Huntington (red.), Zysk 1 ska, Poznan 2003.
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sniej Banfield, podkreslali, Zze tradycjonalizm, na ktérym osadzony jest amoralny
Jfamilizm byl wzmacniany przez tamtejszy Kosciol™.

W tym kontekscie warto zacytowa¢ Webera, ktory pisal, Zze ,wielkinm osiqgnie-
ciem (...) ascetyeznych sekt protestanckich bylo striaskanie okow wielkich grup krewniaczych,
rodow”. Takie grupy rodzinne sa instytucja pozwalajaca przetrwac, ale stanowig
przeszkode w rozwoju'’. Lipset iLenz, omawiajac Indeks Percepcji Korupcji
z konca lat 90., wskazali nie tylko na znana ujemna korelacj¢ mi¢dzy poziomem
subiektywnych opinii o korupcji a poziomem PKB per capita, lecz takze skrajnie
niski poziom korupcji w krajach protestanckich. Z analiz statystycznych, cytowa-
nych przez Lipseta, wynikalo, ze przy kontroli dochodu okazuje sig, ze to wlasnie
czynniki kulturowe maja zasadniczy wplyw na korupcie.

Whnioski z polskich badan

Na roznych skalach Polska lokuje si¢ z reguly w stanach wyzszych grupy
krajéw poskomunistycznych. Tak jest w przypadku schematow Ingleharta, tak
w przypadku wskaznika korupcji. Porownujac zinnymi krajami postkomuni-
stycznymi, mamy pozycj¢ najblizsza biegunowi swobodnej ekspresji, chociaz je-
stesmy pod wzgledem postaw wobec wiadzy bardziej tradycjonalni. Pod wzgle-
dem korupcji zajmujemy réwniez miejsce w miar¢ satysfakcjonujace (oczywiscie
w grupie krajow postkomunistycznych). Natomiast nie wypadamy dobrze
w przypadku kapitalu spolecznego (zaufania) — tu mamy miejsce najnizsze
w grupie.

Czynnikiem obnizajacym etos pracy w autorytarnym socjalizmie byl zespot
zjawisk zwigzanych z wigzia spoleczna, postawami i wartosciami, ktore systema-
tycznie opisal po raz pierwszy Stefan Nowak, a takze Miroslawa Marody pod ko-
niec lat siedemdziesiagtych. W latach p6zniejszych byly one analizowane pod roz-
nymi katami przez wielu polskich socjologow. Nowak pisal o przeksztalceniu
spoleczenstwa polskiego w , federagie grup pierwotnych” rodzinnych i towarzyskich
o slabych wigziach ze Swiatem instytucji oficjalnych. Dawalo to podstawe
do potocznego dzielenia spoleczenstwa na,nas” 1 na,nich”. Tendencja
do takiego dzielenia jest zazwyczaj cecha najnizszych grup w hierarchii spolecznej

15 R.D. Putnam, Demokragia w dziatanin. Tradyge obywatelskie we wspotezesnych Whoszech, Znak, Krakow
1995.

16 S.M.Lipset, G.S.Lenz, Korupga, kultura i funkgonowanie rynkdw (w) L.W.Harrison 1 S.P.Huntington,
Kultura ma naczente, dz. cyt., s. 13.
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(wskazywaly na to badania brytyjskie), natomiast w autorytarnym socjalizmie sta-
la si¢ ona powszechna i symbolizowala stosunek wickszosci cztonkéw spole-
czenstwa do $wiata oficjalnych instytucji 1 wladzy. W specyficznym kontekscie
poprzedniego ustroju pociagalo to za sobg relatywizacje norm moralnych — jedno
ito samo naganne zjawisko mialo inna moralng konotacje, jesli mialo miejsce
w obrebie $wiata ,,naszego”, z ktorym identyfikowano si¢, inng w odniesieniu
do swiata oficjalnego: wzigcie rzeczy nie nalezacej do bioracego bylo traktowane
jako kradziez, gdy dotyczylo czyjejs wlasnosci osobistej, natomiast bylo zaledwie
umiarkowanie naganne, gdy dotyczyto wlasnosci publicznej. Mialo to swoje od-
bicie w jezyku (,,zakombinowac”, ,,zorganizowac”), a takze w stereotypowym ra-
cjonalizowaniu zawlaszczania wlasnosci publicznej (,,nalezy do nas wszystkich,
wigc jedynie odbieram swoja czes$c”). W takim wlasnie kontekscie nastepowala
demoralizacja pracy: obnizenie wartosci rzetelnej roboty, wartosci prakseologicz-
nych.

Szereg kolejnych zjawisk doprowadzilo do skrajnej instrumentalizacji pracy
i obnizenia jej wartosci. Gdy w drugiej polowie lat piecdziesiatych przeprowa-
dzono badania w srodowisku warszawskich robotnikow, okazalo si¢, ze najbar-
dziej sfrustrowani byli ci, ktorzy, z zalozenia doktrynalnego, powinni by¢ najbar-
dziej zadowoleni ze zmiany ustroju: starzy robotnicy, pamigtajacy przedwojenne
bezrobocie i czasy wielkiego kryzysu lat trzydziestych. Okazali si¢ oni jednak gle-
boko niezadowoleni, gdyz odjeto godnos¢ dobrej robocie, zaczela si¢ liczyc jej
los¢ nie jakosc. Rzetelna praca zaczela ustepowac miejsce pracy byle jakiej, ale
wykonywanej szybko.

W odczuciu pracownikow nastgpowalo oderwanie ilosci 1ijakosci pracy
od nagrod za prace (,,czy si¢ stoi czy si¢ lezy dwa tysiace si¢ nalezy”) i traktowanie
placy jako kategorii w wigkszym stopniu socjalnej, a w mniejszym ekonomicznej.
Placa miala przede wszystkim zaspokajac potrzeby egzystencjalne 1 by¢ do nich do-
stawana, byla swojego rodzaju dlugiem, ktore panstwo miato wobec swoich obywa-
teli, a dopiero w drugim rzedzie miala odzwierciedla¢ wktad pracy. Wigzalo si¢ to
ze zjawiskiem, okreslonym przez Stefana Nowaka jako edukacyjny sukces po-
przedniego ustroju: upowszechnienie oczekiwania, ze podstawowe potrzeby
(mieszkanie, edukacja, zdrowie, wypoczynek itd.) beda zaspokajane przez panstwo.
Panstwo bylo nieustannie krytykowane za nieudolne wypelnianie obowiazkow wo-
bec obywateli, lecz nie wynikala z tego mysl, ze lepsza bylaby inna metoda zaspo-
kajania tych potrzeb. Co najwyzej zadano, aby nieudolne panstwo zastapi¢ przez
efektywnej, czy jak w czasach pierwszej ,,Solidarnosci”, pafnstwo obce - wlasnym.
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Idea demokracji pozostala zywa (chociaz w postaci zmityzowanej), natomiast idea
spoleczenstwa obywatelskiego, ktore samo, w duzym stopniu, organizuje zaspoko-
jenie swoich potrzeb, np. tworzy spotdzielnie czy podejmuje dziatania poprzez lo-
kalne spolecznosci, zostala wytepiona, a jej miejsce zajely postawy, okreslane poz-
niej jako roszczeniowe. Bylo to kolejna przestankg obnizania znaczenia pracy, ko-
lejny krok oddalania od ewangelicznego ,,kto nie pracuje, niech nie je”’

Trzeba doda¢, ze demoralizacji pracy w swiecie oficjalnym towarzyszyla za-
radno$¢ w kregu prywatnym. Podczas badan srodowiska pracownikow przemy-
stu, ktore prowadzil zespot SGH wlatach dziewigcdziesiatych, analizowalismy
wplyw na etyke pracy ,,eckonomiki fuch”, ,prywatyzowania” przez pracownikow
zasobow przedsigbiorstw.

Socjologowie wielokrotnie opisywali wzory wartosci, ktore uksztattowaly si¢
po drugiej wojnie Swiatowej iokazaly wzglednie trwale, wplywajac na oblicze
polskiego wariantu przedsigbiorczosci.

Adam Podg(')recki17 pisal o cechujacych Polakéw ,,metapostawach”, ktore
byly przezen definiowane jako ukryte sily dzialajace poza sfera uswiadamianych
opinii 1 wartosci, a wigc nieuchwytne w badaniach kwestionariuszowych. Wsrod
metapostaw wyroznil |, pryziemnag postawe pretrwania”, ktora nakazywala wzmac-
nia¢ wigzi z grupami rodzinnymi i towarzyskimi, w ktorych cztowiek znajdowat
oparcie. Mirostawa Marody'® wskazywala na istnienie dwoch §wiatow, w ktorych
jednoczesnie tkwili Polacy: jednym byt swiat oficjalny z panujaca w nim, wyuczo-
ng nieumiejetnoscia rozwigzywania problemow, drugim - Swiat prywatny,
w ktérym przejawiano zaradnosé, ,,kombinowano” itd. Jadwiga Koralewicz' pi-
sala o specyficznym, szeroko rozpowszechnionym wzorze wartosci pragmatycz-
nych iinstrumentalnych, ktére dominowaly nad wartosciami autotelicznymi,
wyzszymi (,,odSwietnymi”): nastapila ,,powsgechna akceptaga «uktadowy i tzw. «zala-
twiania sprawy, ¢yl wykorystywania powiqan nieformalnych w celu osiqgniecia pewnych dobr

nb prywilejow funkgjonnjacych w systemach sformalizowanych”.

Podgorecki, kontynuujac watek Nowaka, pisal o zjawisku ,,brudne wspolnoty”,
wyrastajacej ze zgodnego dazenia do nielegalnych celow, swiadczenia drobnych

17 A. Podgorecki, Spoleczeristwo polskie, Wydawnictwo Weyzszej Szkoly Pedagogicznej, Rzeszow
1995.

18 M. Marody, Antynomie zbiorowej podswiadomoss, “Studia Socjologiczne” nr 2/1987.

19 ]. Koralewiecz-Z¢bik, Niektore przeniany systenn wartosci, celow 7 orientagi Zyciowych spofeczenistwa pol-
skiggo, ,,Studia Socjologiczne” nr 4/1979.
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wzajemnych ustug i prywatnych transakcji (,fransakee te zapewniajq mozlimosé wza-
Jemmnego szantazu w pryypadku pogwatcenia obopdinie obowiqzujacego kodeksu wspotpracy”).
Pochodng ,pryyzienne postawy przetrwania” byta, jak pisal, metapostawa instrumen-
talna, ktora ,akceptowata normy odpowiednie do osiqgnigcia posadanych celow, a wszystkie
inne odrzucata”.

Stefan Nowak pisal: ,,mogna by¢ «porzadnym cztowiekien» bedac zarazem bezwar-
tosciowym pracownikien: ¢y gota lamiac normy prawne w sferze dzialar instytugionalnych.
Potoczny jezyk polski odrognia tego, ktdry «kradniey od tego, ktiry «bierzes. Zlodzie to ten,
co wyciqga imnemn 3 Riesent - pracownik instytuci napwysel bierge to, co mu jest potrzebne,

i mose on mimo to w pelni odpowiadad nasym koncepgjom porzadnego cxlowieka’™ .

Rzutowalo to takze na prywatnych przedsi¢biorcow, ktérych bylo weale
niemalo w ostatniej dekadzie autorytarnego socjalizmu (ok. p6! miliona zareje-
strowanych firm, nie liczac rolnictwa). Postawy ,,prywatne; inigjatywy” byty w duzym
stopniu moralnie patologiczne: ,,uie jest (...) prawda, e sogalistyczna «inigjatywa prywat-
na» stanowita teren, na ktorym rozwijal si¢ duch kapitalizimmn w weberowskim sensie. Byl to
racze teren ks3tatltowania si¢ mentalnosci i umiejetnosci charakterystyeznych dla drobnego pod-
Riemia gospodarczego i gospodarki szare™'.

Tak wigc ¢wiercwiecze autorytarnego socjalizmu uksztaltowalo, zjednej
strony, czgsciowo patologiczne postawy prywatnej inicjatywy, a z drugiej nauczylo
wigkszos¢ Polakow specyficznej zaradnosci, ktorej towarzyszyla relatywizacja
norm moralnych, lekcewazenie instytucji panstwa i prawa, zawigzywanie ,,brudnej
wspolnoty” itd. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze obarczanie calg wing epoki komuni-
stycznej (co zdarza si¢ nie tylko publicystom) moze budzi¢ watpliwosci. Pewne
wzory zachowan Polakow majq zapewne znacznie dluzsza geneze, niz lata powo-
jenne czy nawet demoralizujacy okres okupacji. Swiadcza o tym widoczne réznice
miedzy postawami Polakow a Wegrow, Czechow czy Stowakow.

Nasze problemy mozna ostroznie interpretowac zgodnie z etosem o genezie
protestanckiej:

Po pierwsze — pozostalos¢ amoralnego familizmmn (to wynikalo z badan
w okresie autorytarnego socjalizmu, lecz nadal typ wigzi oraz relatywizm moralny
jest cechg charakterystyczna)

20°S. Nowak, Systenzy wartosci spoleczeristwa polskiego, “Studia Socjologiczne” nr 1/1979 s. 169.

2VE. Mokrzycki, Nowa klasa Srednia, w: ,,Powroty i kontynuacje, Zygmuntowi Baumanowi w da-
rze”, Wydawnictwo 1fiS PAN, Wrszawa 1995.
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Po drugie — sklonnos¢ do tamania norm prawnych (zwlaszcza w biznesie)

Po trzecie — postawy roszczeniowe i silny egalitaryzm, hamujacy motywacje
do osiagnigc.

Mozna wige stwierdzi¢, ze to czego brakuje naszemu spoleczenstwu, jesli
zastosujemy kryteria wynikajace z Weberowskiej analizy relacji religii i gospodarki,
to brak zaufania spolecznego, wynikajacy z trwania wciaz rezyduow podwojnej
moralnosci. Czy z tego wynika, ze jestesmy, jako spoleczenstwo, skazani przez
dlugi czas nagospodarcza wegetacjeg? Czy brak etosu protestanckiego
w korzeniach mentalnosci dzisiejszych Polakow zamyka droge do sukcesu? Tak
stormulowany wniosek bylby przesadzony, natomiast pewne $ciezki rozwojowe
sa przymkniete i, jak sadzg, chyba niepredko zostang odblokowane. Najbardziej
charakterystycznym zjawiskiem jest to, iz mimo zgromadzenia w systemie ban-
kowym duzych zasobow 1 pojawieniu si¢ w Polsce kilkuset przedstawicieli nowej
burzuazji, nie powstala — poza wyjatkiem sektora surowcowego — zadna wielka
ponadnarodowa korporacja. Co wigcej, mimo iz mamy bujnie rozwijajacy si¢ sek-
tor malych i srednich przedsigbiorstw, to nie powstaja w zasadzie instytucje sie-
ciowe, takie jakie cz¢sto powstaja w krajach protestanckich oraz w Japonii 1 Korei.
Sa u nas w rolnictwie duze zagl¢bia monokulturowe, ziemniaczane, owocowe,
hodowlane, jednak producenci nie sa w stanie tworzy¢ wspolnie finansowanych
centrow badawczo-rozwojowych (poza wyjatkami, gdy pojawiaja si¢ srodki ze-
wnetrzne). Czeka si¢, niczym w potudniowych Wloszech, na inicjatywe panstwa,
ma si¢ do niego roszczenie, ale brak w tych srodowiskach sit dosrodkowych, brak
bowiem zaufania do innych, jest natomiast zawis¢ i sklonnos¢ do tamania prawa.
Juz kolejne pokolenie zasmiewa si¢ z filmu ,,.Sami swoi”, ktorego osia jest kiotnia
z najblizszym sasiadem, nadajaca sens egzystencji.

Juliusz Gardawski — profesor zwyczajny, doktor habilitowany, kierownik Katedry Socjolo-
gii Ekonomicznej Szkoly Glownej Handlowej w Warszawie. Stopiei doktora habilitowanego
w zakresie nauk ekonomicznych — specjalno$c: socjologia ekonomiczna — uzyskal w roku 1997,

za$ tytul profesora — w roku 2002.

Autor wielu badan i prac dotyczacych robotnikow, instytucji pracowniczych, dialogu spo-

tecznego 1 zwiazkéw zawodowych.
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Teologiczne aspekty
ewangelickiego etosu pracy

Uwagi wstepne

Pojecie ewangelickiego etosu pracy stanowi dla wielu zewngtrznych obser-
watorow jedna z dominujacych cech ewangelickiej tozsamosci. Mozna wrecz za-
ryzykowac stwierdzenie, ze w potocznej swiadomosci, wsrod osob stabo znaja-
cych poboznos¢ i duchowosc protestancka, ewangelicka etyka sprowadzana jest
wlasnie do etosu pracy. To postrzeganie ksztaltowane jest w duzej mierze po-
przez analiz¢ dokonang przed stu laty przez Maxa Webera (1864-1920), wybitne-
go niemieckiego prawnika i ekonomisty, socjologa, wspotwydawcy serii Archiv fiir
Sozialwissenschaft und Sozialpolitik, w ramach ktorej zostala wydana w roku 1905 je-
go stynna ksigzka Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus, przettuma-
czona na jezyk polski w roku 1994'. W polskiej mysli spolecznej to, nade wszyst-
ko, ta interpretacja etyki ewangelickiej zawladneta ludzkimi umystami i sercami.
Socjologiczne prace polskiego marksistowskiego socjologa Stanistawa Kozyra-
Kowalskiego (1936-2004)* upowszechnily w latach 70. XX wieku posréd polskiej
inteligencji weberowska interpretacj¢ korzeni kapitalizmu.

Weber dokonal fascynujacej rekonstrukeji etosu protestanckiego, jednak
w swojej analizie odnios! si¢, przede wszystkim, do stanu faktycznego, do zycia
codziennego ewangelikow, a zwlaszcza purytan zyjacych w wieku XVII 1 XVIII,

U M. Webet, Etyka protestancka i duch kapitalizmmn, przel. |. Mizinski, Lublin 1994.
2 S. Kozyt-Kowalski, Kiasy 7 stany. Max Weber a wspotezesne teorie stratyfikagi spotecznej, Warszawa 1979.
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w mniejszym za$ stopniu dokonal analizy pism ojcow Reformacji. W pracy We-
bera odnajdziemy w sposob szczegolny teze, ze duchowos¢ protestancka, specy-
ficzna asceza wewngtrzswiatowa 1 pojmowanie pracy jako powolania staly si¢ me-
chanizmami napedowymi nowozytnego kapitalizmu europejskiego. Socjologiczny
opis wymaga wigc teologicznego uzupelnienia, by obraz ewangelickiego etosu
pracy nabral glebi. Stad tez zakres ponizszej analizy odnosi si¢ wlasnie
do teologicznej rekonstrukcji pogladéw ojcow Reformacji a zwlaszcza Marcina
Lutra (1483-1540) ijego teologicznej refleksji na temat pracy 1 ludzkiego dziata-
nia. Zagadnienie to zostalo ukazane w nowym swietle w monumentalnej pracy
szwajcarskiego teologa Arthura Richa (1910-1992) zatytulowanej Wirtschafsethik
wydanej w latach 1984-1990. Najpelniejsze studium pogladéow Lutra na temat
pracy i gospodarki, jakie powstalo w ostatnich latach, to ksiazka niemieckiego
teologa Andreasa Pawlasa Die lutherische Berufs- und Wirtschaflsethik. Eine Einfiihr
ng'. Pawlas ukazal etos pracy w perspektywie calosci refleksji moralnej ojca Re-
formacji. Starsze opracowania, jak chociazby stynne dzielo Paula Althausa (1888-
1966) Die Ethik Martin Luthers z roku 1965, nawigzuja w duzej mierze do analizy
Maxa Webera i sformulowanych przez niego wnioskéw, akcentujac nadmiernie
rol¢ etosu pracy w mysli etycznej Lutra.

Ponizej zostang ukazane teologiczne ramy ewangelickiego etosu pracy. Wla-
Sciwa analiz¢ poprzedzi naszkicowanie przemian w podejsciu do pracy
od hellenistycznego i rzymskiego antyku, poprzez tradycje starotestamentows
1 nauczanie ksigg Nowego Przymierza, jak tez w chrzescijanskiej mysli starozytne;
1w epoce poprzedzajacej wystapienie Lutra. Nastepnie zostang zakreslone teolo-
giczne ramy i przestanki dzialania chrzescijanina w obszarze ekonomii.

Przemiany w podejsciu do zjawiska pracy w starozytnosci i $red-
niowieczu

Praca, a zwlaszcza praca fizyczna, byla na przestrzeni wickow rozmaicie ro-
zumiana 1 w rozny sposob ewaluowana. W czasach greckiego i rzymskiego antyku
to wiedza, dobre urodzenie (arystokracja — czyli szlachetne urodzenie), koneksje,
powiazania, mialy prawdziwg warto$¢, natomiast praca fizyczna izdobywane
w ten sposob pieniadze byly czyms pogardzanym.

3 A. Pawlas, Die lutherische Berufs- und Wirtschafisethik. Eine Einfiibrung, Neukirchen-Vlyun 2000.

30



Marcin Hintz, Teologiczne aspekty ewangelickiego etosu pracy

Wolni Grecy czasoéw przedsokratejskich, jak tez epoki Platona czy Arystote-
lesa najzwyczajniej brzydzili si¢ praca. Praca, rozumiana jako mozol, trud, wysitek
(gt. ponos), byla, zdaniem najwickszego mysliciela epoki klasycznej, Arystotelesa,
zajeciem niegodnym wolnego czlowieka. Zycie kontemplatywne, namysl nad
swiatem, czyli uprawianie nauki, okreslanej wowczas calosciowo pojeciem filozo-
fii, jak réwniez uprawianie polityki, miato dla starozytnych Grekow pierwszen-
stwo przed vita activa, czyli aktywnym zmienianiem $wiata®. Zmiana fizycznego
obrazu $wiata, czyli ,,r¢czne obrabianie” rzeczywistosci, bylo zadaniem niewolni-
kow, wzglednie stuzby, wyzwolencow, ewentualnie kobiet odpowiedzialnych za
gospodarstwo. To kobiety, zdaniem Stagiryty, powinny zajmowac si¢ domem, go-
spodarstwem, czyli oikos, od ktorego to stowa pochodzi pojecie ekonomia. Wolni
Grecy plci meskiej mieli zajmowac si¢ realizacja czlowieczenstwa, zgodnie
z definicja Arystotelesa okreslajaca czlowieka jako zwierze polityczne. Owa rela-
¢ja z drugim czlowiekiem, bycie podmiotem spolecznym i politycznym, miata
odrozniac ludzi od zwierzat, a nawet Grekow od barbarzyncow. Zas czasochton-
na praca fizyczna odciagala od zadan politycznych i poznawczych, dlatego pom-
nazanie pieni¢dzy, bogacenie si¢ jako takie — nie specjalnie Grekéw interesowato.
Niezbyt interesowalo ich tez wdrazanie wynikéw badan teoretycznych 1i,,prze-
kuwanie” ich na uzyteczne narzedzia. Arystoteles wrecz twierdzil, Ze osoba trud-
niaca si¢ pracg fizyczng jest niezdolna do osiagnigcia cnoty, gdyz nie jest wolna,
adyz jest zniewolona przez troske o sprawy ciala’.

Grecy, a zwlaszcza Atenczycy, zainteresowani byli sprawowaniem wladzy,
pelnieniem funkcji publicznych, urzedow, stanowisk, zdobywaniem wiedzy teore-
tycznej, a urzedy i zaszczyty, takze w sporcie, w wickszosci wypadkéw nie przy-
nosity jakis korzysci majatkowych. Swiat starozytnej kultury greckiej i rzymskiej,
z tego tez powodu, nie dokonal zbyt wielu wynalazkow, nie skonstruowal skom-
plikowanych machin, gdyz najzdolniejsze jednostki nie zajmowaly si¢ technika,
lecz filozofia, retoryka czy polityka. Grecy i Rzymianie utrzymywali swe majatki
dzicki pracy niewolnikow, itak dlugo, jak niewolnicy byli stosunkowo fatwi
do pozyskania i tani, tak dlugo mogta funkcjonowaé cywilizacja na nich oparta’.
Wraz z przyjeciem przez Imperium Romanum teligii chrzescijanskiej, zmienilto si¢
polozenie niewolnika, a wraz z upadkiem Rzymu gospodarka oparta na pracy

4 M. Honecker, Grundrif§ der Sozialethik, Berlin-New York 1995, s. 446.
5> Arystoteles, Polityka, 111, 5.
¢ C. Brington, A History of Western Morals, London 1959, s. 26.
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niewolniczej przestala by¢ wiodacym modelem ekonomicznym na kontynencie
europejskim.

Inne podejscie do zjawiska pracy, niz hellenizm, reprezentuje tradycja juda-
istyczna. W obydwu opisach stworzenia, Bog ukazany jest jako wykonujacy prace.
Na poczatkn Bdg stworgyt niebo i giemie (1 Mz 1,1) — tymi stowami, wskazujacymi
na prace wykonywang przez Boga, rozpoczyna si¢ opis kaplanski, konczacy sie
stwierdzeniem o odpoczynku Boga po pracy, ktora wykonal: I ukosiczyl Big
w siddpym dnin dzielo swoje, ktore ucgynit, i odpoczal dnia siddmego od wszelkiego dziela,
ktore ucgynit. 1 poblogostawil Bdg dzieri siddmy, iposwiecit go, bo w nim odpoczal
od wsgelkiego dziela swego, ktdrego Bog dokonal w stworgenin (1 Mz 2,2-3). Jahwistyczny
opis dzieta stworzenia jeszcze bardziej podkresla prace Boga, gdyz w1 Mz 2,7
czytamy wprost o pracy fizycznej wykonanej przez Stworce: Uksztaltowal Pan Big
cztowieka 3 prochu iemi i tehnat w noxdrza jego dech $ycia. Dokladniej oddaje to ttuma-
czenie Biblii Tysiaclecia, gdzie jest mowa wprost o czynnosci lepienia, ktorg wy-
konuje Stworca: wredy to Pan Bdg ulepil czlowieka 3 prochu Ziemi i tehnat w jego nozdria
tehnienie $ycia, wskutek czego stal si¢ cxlowiek istotq Zywq. Takze pierwsze zadanie, jakie
mial do uczynienia czlowiek, mialo charakter pracy fizycznej: I wziql Pan Bdg czto-
wieka i osadzil go w ogrodzie Eden, aby go uprawial i strzeg! (1 Mz 2,15). Uprawa roli
istrozowanie — to pierwsza praca, jaka wykonywal czlowiek, jeszcze w stanie
przedgrzesznym.

Tym samym swiadectwo Starego Testamentu wobec pracy wydaje si¢ by¢
od poczatku jasne: jest ona wartoscia sama w sobie, skoro czyni ja sam Bég7.
LLudzka praca znajduje swoje uzasadnienie i uprawomocnienie w pracy wykony-
wanej przez Stworce. Czlowiek pojawia si¢ na arenie dziejowej jako pracujacy, ja-
ko homw laborens. Nie oznacza to jednak, ze Biblia hebrajska dokonuje apoteozy
pracy. Po upadku czlowieka w grzech, takze praca igospodarowanie nabieraja
nowego wymiaru, stajg si¢ koniecznoscia, obowigzkiem, trudem, a nie jedynie
doksologia, czyli wyslawianiem Stworcy ikontynuowaniem jego dziela
w ogrodzie Eden®. Stary Testament wielokrotnie wypowiadal si¢ o pracy jako
o trudzie i znoju nie tylko w kontekscie dzieta stworzenia (Ps 90,10), takze ma-
drosciowa tradycja Salomona podwaza absolutyzowanie pracy: Potem zwrdcitem
wwage na wszystkie moje dziela, ktorych dokonatly moje rece, i na mdj trud, ktory wlogylem

" R. Kramet, Arbeit. Theologische, wirtschaftliche und sogiale Aspekte, Gottingen 1982, s. 9.

8 A. Rich, Wirtschafisethik. Bd. 11: Marktwirtschaft, Planwirtschaft, Weltwirtschaft ans sogialethischer Sicht,
Gdtersloh 1990, s. 73.
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w prace. I oto: wsgystko to jest marnosciq i gonitwaq 3a wiatrem i nie daje Zadnego poytkn pod
stoncem (Kz 2,11).

Patrzac jednak calosciowo na prace z perspektywy starotestamentowej, jak
zauwaza hamburski teolog i ekonomista Rolf Kramer, nie mozna jej pojmowac
jedynie jako kary za grzech, jak to bywalo nadinterpretowane w analizach stow
wypowiedzianych przez Boga do czlowieka zaraz po upadku Adama: Prgekleta
niech bedzie iemia 3 powodn ciebie! W mozole sywic si¢ bedziesz 3 niej po wsgysthkie dni $ycia
swego! (1 Mz 3,17). Kramer podkresla, ze swiadectwo Starego Testamentu nie daje
podstaw do absolutyzowania lub negowania wartosci pracy jako takiej, jednak
przewaza w nim pozytywny ton nad negacja . Judaizm miedzytestamentalny — in-
aczej wigc niz tradycja grecko-rzymska — widzial w pracy fizycznej przede
wszystkim warto$c techniczna, ale mozna w nim tez odnalez¢ autoteliczne poj-
mowanie pracy.

Takze na kartach Nowego Testamentu nie znajdziemy ani lekcewazenia, ani
apoteozy pracy. Wydaje si¢, ze najtrafniej mozna uja¢ funkcje pracy jako sposob
na utrzymanie i podtrzymanie zycia. W Ewangeliach o wiele bardziej dowarto-
sciowana jest religijna, czy wrecz kontemplatywna strona zycia; praca pelni jedy-
nie funkcj¢ pomocnicza, jest niezbedna, ale nie powinna stanowic jedynego sensu
ludzkiej egzystencji, jak najlepiej obrazuje to historia Marii 1 Marty.

Stychac to wyraznie takze w stowach Jezusa: Wi 7 wy nie pytajcie o to, co bedzie-
cie jest i co bedziecie pic, i nie martweie sig predwegesnie. Lego wsgysthkiego bowiem ludy tego
Swiata szukaja; wie zas Ojciec wasg, e tego potrgebujecie (L.k 12, 29-30). Krolestwo Bo-
ze, wartosci duchowe uzyskuja bezwzgledny priorytet przed dobrami
o charakterze materialnym. Praca, jako odr¢bne zagadnienie, nie zostaje podjeta
w nauczaniu Jezusa z Nazaretu. Wraz z Jezusem na §wiat przychodzi Jego Krole-
stwo, ktore swoim blaskiem przy¢milo wszystkie dotychczasowe wartosci. Apo-
stolowie dla Jezusa opuszczaja swoje rodziny, swoja dotychczasowsq prace (wick-
sz0$C z nich przeciez zyla z pracy rak) iida w Swiat glosi¢ nadejscie Krolestwa
Bozego.

Jednoczesnie trzeba wskaza¢ na motyw dowartosciowania pracy, ktory zna-
lez¢ mozna w pismach apostola Pawla. Pawel sam zarabial pieniadze na swe
utrzymanie szyjac namioty. Zwlaszcza na podstawie tekstow z 1 Tes 4, 9-11 oraz
stynnego 2 Tes 3,10-13, gdzie znajdujemy tak czesto powtarzane stowa: Kro nze

 R. Kramer, dz. cyt., s. 12.
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chee pracowac, niechay tez nie je (2 Tes 3,10b), praca zostaje ukazana jako sposob stuz-
by na rzecz blizniego, i wlasnie z tych cytatow z Pawla wyprowadzana jest tzw.

teologia pracy'’

. Dla Apostota Narodow praca jest bardzo waznym elementem
ziemskiej egzystencji czlowieka — jest sposobem na utrzymywanie cielesnosci
w nalezytym stanie, jest takze wyrazem milosci blizniego realizowanej poprzez
stuzbe na rzecz siostr 1 braci w Jezusie Chrystusie (nakarmienie gtodnych, ubranie

nagich, wspomozenie biednych i opuszczonych).

Czy na podstawie kilku mysli zawartych w corpus panlinum mozna rozwinac
jakas specyficzng teologie pracy? Jak podkresla to R. Kramer, nie da si¢ rzetelnie
wyprowadzic¢ ze Starego 1 Nowego Testamentu jakiejs specyficznej, systematycz-
nej teorii pracy. Rowniez tworzenie jakiejs odrebnej teologii pracy nie ma podstaw
biblijnych, a tworzenie prostych analogii pomiedzy wspolczesnym rynkiem pracy
a srodowiskiem zyciowym autorow biblijnych, potraktowac¢ nalezy jako egzege-
tyczne naduzycie'. Tworzenie wigc systematycznej, ogolnej, biblijnej teorii pracy
nie znajduje podstaw w tekscie Starego i Nowego Testamentu.

Socjologicznie rzecz ujmujac, chrzescijanstwo pierwszych dwoch wiekow
sktadalo si¢ w wigckszosci z wyzwolencow, niewolnikow, czy biedoty miejskiej,
stad wartos¢ pracy wsrod tych warstw ludnosci byla wysoka. W pismach Ojcoéw
Kosciota praca, azwlaszcza praca fizyczna, zostaje wigc dowartosciowana
ipojmowana jest jako jedna zdrog doskonalenia si¢ w cnocie”. Nawet
w regulach zakonow praca fizyczna znajduje swe wazne miejsce, o czym §wiadczy
zasada nr 48 z Reguly sw. Benedykta z Nursii (480-543): ora et labora (modl sig
i pracuj). Nie wszystkie reguly zakonne mialy taki charakter jak benedyktynska,
w wielu wspolnotach zakonnych vita contemplativa byta jedynym sensem zycia mo-
nastycznego. Zycie liturgiczne i medytacja wypieraja z klasztornych muréw prace
fizyczna 1 stuzbe na rzecz bliznich.

W okresie sredniowiecza stosunek do pracy staje si¢ ambiwalentny. Musimy
pamigtaé, ze zdecydowana wigkszos¢ éwezesnych teologéw stanowili zakonnicy,
a ci wyznawali wartosci przekazane im w odpowiednich regulach zakonnych. I
tak w teologii dominikanina §w. Tomasza z Akwinu (1225-1274) odnajdziemy in-
terpretacje fenomenu pracy jako sposobu na podtrzymanie istnienia ludzkosci.
Praca rozumiana jest jako kontynuacja Bozego aktu kreacji. Praca nalezy wigc,

10 M. Honecket, Grundrif§ der Sozialethik, dz. cyt., s. 447.
11 R. Kramer, dz. cyt., s. 14.

12 . Pryszmont, Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 47.
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na mocy aktu stworzenia, do bogopodobienstwa czlowieka, a dalej Tomasz pisze,
ze praca znajduje swoje uzasadnienie w prawie natury. Akwinata, podazajac za
Arystotelesem, rozroznia jednak dwa rodzaje pracy: kontemplacyjna (umystows)
1 aktywng (fizyczna), przypisujac tej pierwszej wyzsza wartos¢. Tym samym teolo-
gia Sredniowiecza, a zwlaszcza tomizm, dzielac spoleczenstwo na swieckich
i duchownych (sakramentalne kaptanstwo), wskazuje jednoczesnie na prace lep-
sza 1 gorsza. Najwyzsza forma realizacji czlowieczenstwa jest zycie monastyczne,
rozumiane jako forma zycia najblizsza Bogu, czyli najbardziej wartosciowa. Praca
tizyczna, choc¢ traktowana z szacunkiem i1 pojmowana jako cnota stanu trzeciego,
staje si¢ wartoscia wyznawang przede wszystkim przez pédznosredniowieczne
mieszczanstwo, w ktorym rodzi si¢ specyficzny etos zawodowy, oparty
na solidnosci, uczciwosci i pracowitosci. Ideal mieszczanski, opisany w polskiej li-
teraturze przedmiotu przez Mari¢ Ossowska (1898-1974), pokazuje, ze w epoce
poprzedzajacej Lutra i dzieto Reformacii, praca i zwiazany z nia system wartosci,
tzw. cnoty mieszczanskie, znajdowaly szeroki oddzwick w coraz wigkszych mias-
tach  ipowstajacych  uniwersytetach ~ Europy”. Reformacja, powstala
w srodowisku zakonnym, ale takze w kregu miasta i uniwersytetu, rozwingla teo-
retycznie to, co juz zastala, w tym takze etos pracy.

Wolnosc¢ jako przestanka etyki ewangelickiej

Jak zauwazaja historycy, Marcin Luter pochodzit z tradycji chtopskiej, choc¢
jego ojciec Hans dorobit si¢ w srodowisku miejskim calkiem pokaznego majatku,
ktory pozwolil mu wystac syna na studia. Przez kilka lat Luter poznaje wigc uroki
mieszczanskiego zycia, by na kilkanascie lat wrosnac¢ w zycie klasztorne, poznac
Bibli¢ i dokona¢ reformatorskiego zwrotu, co doprowadzito go do porzucenia
habitatu i przyjecia modelu zycia mieszczanskiego. Luter przez cale zycie probuje
zy¢ w zgodzie z wyznawanymi przez siebie ideatami. Najpierw jako mnich, poz-
niej jako profesor teologii 1 ojciec rodziny. Stosunkowo szybko jego etyka zostaje
opisana i skodyfikowana, stanowiac do dzisiaj inspiracj¢ dla wszystkich, ktorzy
nawigzuja do Reformy Kosciota z XVI wieku.

Luter dokonal pierwszej prezentaciji zalozen etyki ewangelickiej w napisanej
po niemiecku ksigzeczce O wolnosci chrzescjanina, ktora nalezy do tzw. trzech pism
programowych z roku 1520. Tematem tego, niewielkiego obj¢tosciowo, pisma jest
wolnos¢ chrzescijanska i konsekwencje z niej plynace, czyli zadania chrzescijan

13 M. Ossowska, Moralnosé mieszezanska, Warszawa 1956.
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w Swiecie widziane jako rezultat usprawiedliwienia. Traktat rozpoczyna si¢ stwier-
dzeniem, ze niewielu sposrod tych, ktorzy pisali o wolnosci, rozumialo prawidlo-
wo t¢ problematyke i dlatego trzeba ja wlasciwie wylozyc¢ dla zwyklych ludzi. Na
samym poczatku traktatu Luter formuluje wigc dwuczlonows tez¢ — ktorg traktu-
je si¢ jako reformacyjne rozumienie wolnosci. Pierwsza czgs¢ tej tezy brzmi:
Chrzescijanin jest catkowicie wolnym panem ws3ystkich r3ecgy, nikomu nie podleglym... Drugi
czton zas: Chrzescijanin jest najuleglejsym stuga ws3ystkich rzecgy i ws3ystkim podleghy™.

Wedlug Lutra, chrzescijanin jest catkowicie wolny od wszelkich zewnetrz-
nych przykazan, obyczajow, poboznosci, kultu, przepisow koscielnych. Luter,
w analizie antropologicznej przedstawionej w traktacie o wolnosci, wyszed!
od podwojnej — duchowo-cielesnej — natury cztowieka. Dla cztowieka duchowe-
go zadna zewnetrzna rzecz nie ma najmniejszego znaczenia dla sprawiedliwosci.
Jak pisze dalej: Jedyna rgecz jest potrzebna do ycia, sprawiedliwosci i wolnosci chrzescijan-
skiej — nieskazone Stowo Bose, Ewangelia Chrystusowa”. Tylko Ewangelia ma moc wy-
zwalajaca grzesznika, wiara konstytuuje chrzescijanska wolnosc. Chrystus wyzwa-
la grzesznika od wszelkiego jarzma, zwlaszcza jarzma uczynkow Zakonu,
w Chrystusie czlowiek osiaga pelni¢ wolnosci. Do falszywie pojmowanych
uczynkow zalicza Reformator nie tylko Zle pojeta asceze, ale rowniez obrzedy
oraz ceremonie koscielne, 1 dlatego pisze dalej: w gyciu chrzescijaniskim nie powinno sig
traktowal obredow inacze nig un r3emiesinikow traktuje si¢ owo rusgtowanie do budowy
i innych prac'’. To pigkne nawiazanie do roli i znaczenia ludzkiej pracy. Jest to jed-
nak przede wszystkim wezwanie do porzucenia sredniowiecznego paradygmatu
etyki cnoty, czyli etyki perfekcjonistycznej. Celem chrzescijanina powinno by¢
prawdziwe polaczenia si¢ z Chrystusem. Gdy dusza czlowieka stanowi jedno
z Chrystusem, to jest on prawdziwie wolny.

Jak pisze Luter w drugiej czesci tezy, istnieje tez rownie wazna druga strona
wolnosci. Czlowiek Chrystusowy, bedac wyzwolony, jest wezwany do dzialania.
Wolnosc¢ staje si¢ stuzbg jednostki na rzecz bliznich, jest to wolnos¢ ku czemus,
ku dziataniu. To wlasnie wolnos¢ do czynu stanowi ceche specyficzng wolnosci
chrzescijanskiej w stosunku do wolnosci naturalnej. Relacyjne ujecie wolnosci
przeciwstawia si¢ pasywnosci chrzescijanstwa reprezentowanej szczegoOlnie wy-
raznie przez Sredniowieczny monastycyzm kontemplacyjny, ktory nakazywatl

14 M. Lutet, O wolnosci chrzescijariskiej, przet. W. Niemczyk, Warszawa 1991, s. 4
15 Tamze, s. 6.

16 Tamze, s. 54.
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troszczyC si¢ o wlasne zbawienie duszy, spychajac na plan dalszy troske
o doczesne sprawy swoje, jak ibliznich. Chrzescijanin, wedlug reformacyjnej
koncepcji, to czlowiek aktywnie zyjacy, podejmujacy problemy doczesnego Swia-
ta, w mysl zasady, ktora stala si¢ hastem reformacyjnej etyki: wiara jest skuteczna
poprzez milos¢ (fides per charitatem efficax). Jak pisze dalej Luter w traktacie O wolno-
Sei chrescijariskies, wiara w Chrystusa tworzy przestrzen dzialania. Podstawa wszel-
kiej dziatalnosci chrzescijanskiego czlowieka musi by¢ swiadomos¢ chrzescijan-
skiej wolnosci. Etyka Lutra nie ma wigc charakteru uniwersalnego, a adresowana
jest wylacznie do uczniow Jezusa Chrystusa. Wiara stala si¢ w zasada etyki. Kon-
cepcja wolnosci chrzescijanskiej sformutowana w roku 1520, bedzie si¢ pojawiac
w wielu pismach Lutra, rowniez w kontekscie wolnosci gospodarczej, czy poli-
tycznej.

Luterskie pojmowanie wtasnosci

Luter nie byl teoretykiem ekonomii i, co trzeba réwniez zaznaczy¢, mial
mgliste pojecie o zasadach funkcjonowania gospodarki towarowo-pieni¢zne;.
Jednak jako duszpasterz wielokrotnie formulowal porady z zakresu Zycia gospo-
darczego, mimo iz sam nie potrafil wlasciwie obchodzi¢ si¢ z pienigdzmi (calo-
Scig finanséw rodzinnych zarzadzala jego Zzona, Katarzyna von Bora (1499-1552),
wywodzaca si¢ z rodziny szlacheckiej).

Wszystkie pisma Lutra dotyczace etyki gospodarczej powstaly na podstawie
wygloszonych wczesniej kazan. I tak juz w roku 1519 Luter opublikowal Kleiner
Sermon von dem Wucher z 1519 1., nastepnie w Grofier Sermon von dem Wucher z 1520
r., a szczegolowo wylozyl swoje poglady w pismie Von Kaufshandiung und Wucher
(O kupiectwie i lichwie) z roku 1524". Ostatni raz zajal si¢ problematyka lichwy
w roku 1540 w pismie An die Plarrherrn wider den Wucher zu predigen. Luter nie abso-
lutyzowal znaczenia pieniadza, przyjmowal, Ze istnienie wlasnosci, czyli rozpo-
rzadzanie rzeczami jest stanem koniecznym dla wlasciwego funkcjonowania spo-
teczenstwa, ale nie stanem absolutnym, gdyz wraz z koncem ziemskiego porzad-
ku ustanie tez posiadanie dobr. Wlasnos¢ prywatna ma wigc, wedlug wittenber-
skiego Reformatora, jedynie charakter stuzebny — cztowiek zostaje obdarowany
przez Boga ziemskimi dobrami po to, by moc si¢ dzieli¢ z innymi. Luter odrzucat
przy tym postulaty ,,marzycieli” i przywodcow chlopskich, by znies¢ wlasnos¢

17" M. Luthet, Grofer Sermon von dem Wucher, WA 6, 36-60; Von Kaufshandlung und Wucher, WA 15, 293-
322,
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prywatng 1 wszystko uczyni¢ wspolnym na wzor pierwotnej komuny w prazborze
jerozolimskim. Obracanie pieniedzmi i handel — to niezbedna koniecznos¢ i nic
wigcej.

Jezus, w swoim nauczaniu, nie potgpial ani bogactwa, ani bogacenia si¢ sa-
mych w sobie, natomiast bardzo mocno przestrzegal przed zniewoleniem bogac-
twem: przed nieuczciwym do niego dochodzeniem i niewlasciwym jego uzywa-
niem. To bylo podstawa do wielokrotnego krytykowania przez Lutra balwo-
chwalczej postawy kupcow, ich pozadania jak najwickszego zysku i za wszelka ce-
ne.

Takze deuteropawlowa mysl zawarta 1 Tm 6, 9-10: A ¢, ktorgy cheq by¢ bogac,
wpadajq 1w pokuszenie i w sidla, i w liczne begsensowne i sgkodlime pogadiinose, ktdre pogra-
Sajq ndzi w gube i atracenie. Albowiem forzeniem ws3elkiego la jest mitosc pieniedzy;
niektory, ulegajac jej, bocyli 3 drogi wiary i mviklali sig sami w prerdsme cierpienia,
od ktorej Luter rozpoczal prace zroku 1524 oddawala jego stosunek
do bogacenia si¢. Dla wittenberskiego Reformatora szczegolne znaczenie ma
zdanie: korgeniem wszelkiego 3la jest mitosé pieniqdza. Kupcy 1 bankierzy, czyli ci, co
trudnia si¢ lichwa 1ciagle obracaja pieniedzmi, sa szczegoOlnie wystawieni
na pokus¢ bogacenia si¢ za wszelka cen¢. Reformator apeluje do ich sumien, wy-
razajac nadziejg, ze znajda si¢ wsrod nich tacy, ktorzy przyjma jego pouczenie.

Luter byl realista i mial $wiadomos¢, ze kupowanie isprzedaz dobr jest
czyms$ niezbednym, bez czego swiat nie mogtby normalnie funkcjonowac. Prze-
ciez 1 ojcowie wiary, patriarchowie, szczegolni Bozy wybrancy, zajmowali si¢ han-
dlem, jest wigc czyms normalnym wykonywanie takich czynnosci. Istotne
przy tym jest, by — tak jak patriarchowie — nie dac si¢ zniewoli¢ bogactwu, nie sta¢
si¢ jego niewolnikiem, by mie¢ swiadomos¢, ze calo$¢ mienia, ktore posiadamy,
jest tak naprawde wlasnoscia Boga. To bardzo wazne przestanie dla ludzi dzi$ zy-
jacych, ktorzy jakze czesto, stajq si¢ wlasnie niewolnikami pieniadza.

Luter chcial, by we wszystkich obszarach ludzkiej aktywnosci obowiazywaty
jasne reguly. Dotyczy to takze zasad handlu. Luter zauwazal, ze kupcy, jak tylko
nadarza si¢ ku temu sposobnosc, zawyzaja ceny sprzedawanych przez siebie to-
warow, a on, wbrew zasadom rynkowym, proponowal formule sprawiedliwej,
czyli godziwej ceny koncowej sprzedawanego towaru. W ustalaniu sprawiedliwej
ceny nalezy uwzglednia¢, przede wszystkim, zaplate za prace rolnika, koszty na-

18 M. Luther, Von Kanfshandlung und Wucher, WA 15, 293.
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bycia, starania kupca, jego prace oraz niebezpieczenstwo, czyli to, co mozna dzi§
okreslic mianem ryzyka kupieckiego. Zawyzenie ceny ponad to, co zostalo wy-
mienione Luter okresla jako che¢ niepohamowanego zysku, lichwe 1 grzech. Luter
odwoluje si¢ do dwoch cytatow bliblijnych: Y.k 10,7: godzien jest robotnik zaplaty
swojg oraz do apokryficzne] Madrosci Syracha 26,28: trudno jest kupcow: ustrzec sig pre-
stepstw, a handlary, nie bedzie wolny od grzechn.

Kupiec narazony jest na szczegolng pokuse stosowania niesprawiedliwej ce-
ny w okresach kryzysu i zalamania podazy. Bez wzgledu na przejsciowe trudno-
$ci, cena powinna pozosta¢ sprawiedliwa. Poglady Lutra sprzeczne sa wigc
z podstawowymi zasadami wspolczesnej ekonomii, gdzie obowiazuje zasada po-
dazy i popytu, a che¢c zysku jest motorem napedowym gospodarki.

Luter wychowany byt w mentalnosci wiejskiej, gdzie to towar, a nie pieniadz
byl czyms najbardziej pozadanym. W obszarze gospodarki byt wiec dzieckiem
swojej epoki, poznego sredniowiecza, kiedy dopiero rodzita si¢ gospodarka towa-
rowo-pieni¢zna. Dla niego podstawows forma zycia spolecznego i gospodar-
czego bylo gospodarstwo domowe, na czele ktorego stal pan. Do domu nalezeli
bliscy idalsi krewni, jak rowniez czeladnicy, kmiecie istuzba. Luter uwazal, ze
wszyscy, ktorzy wykonywali rzetelnie 1 uczciwie swq praceg, powinni otrzymywac
stosowng zaplate, kalkulowana w podobny sposob, jak w przypadku ceny spra-
wiedliwe;.

Marcin Luter uwazal, ze czlowiek powinien si¢ utrzymywac z pracy swoich
rak, z tego tez wzgledu byl przeciwnikiem nadmiernej roli bankow w gospodarce.
Uwazal, Ze chrzescijanie powinni si¢ wzajemnie wspierac, a tym samym takze po-
zyczaé pieniadze bez pobierania procentu, czyli, jak to okreslat Luter, lichwy. Ow
postulat udzielania nieoprocentowanych pozyczek dotyczy w szczegolnosci oséb
bogatych, ktore wiele dostaly, totez od nich wiele mozna wymagac. Pobieranie
procentu jest lichwa, a ta jest grzechem. Luter powolywal si¢ w rowniej mierze
na Kaganie na gorze oraz Stary Testament. W prawie mojzeszowym zakaz pobiera-
nia lichwy dotyczyl tylko wspolnoty narodu wybranego: Jegeli zubozeje twij brat
7 podupadnie, to ty go wspomozes3 na rowni 3 obeym prybyszem cgy tubyleem, aby migt 2y¢
obok ciebie. Nie biery od niego odseteke ani lichwy, a bij si¢ swojego Boga, aby twéj brat mdgl
296 obok ciebie (3 Mz 25,35-36). Luter zakaz lichwy rozszerzyl na cale spoteczen-
stwo, ale dostrzegal mozliwos¢ odstepstwa od tej reguly wtedy, gdy ktos sam jest
niezbyt bogaty, wowczas moze zadac odsetek za kredyt, jednak jedynie w takie;
wysokosci, ktora jest zadoscuczynieniem za podjete ryzyko. Wysokos¢ odsetek za
udzielong pozyczke wyznaczal Luter na okolo 4%, bez okreslania, jakiego okresu
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ta oplata dotyczy. Prawdopodobnie chodzito mu o koncowa zaplate. Generalnie,
pozyczanie pieniedzy powinno by¢ pomoca wzajemna. Mozna wigc uznac, ze Lu-
ter byl prekursorem wspotczesnych kas zapomogowo-pozyczkowych, a przeciw-
nikiem nowoczesnej bankowosci.

Luter wystgpowal réwniez ostro przeciwko praktykom monopolistycznym,
ktore utozsamial z dzialaniami wielkich przedsi¢biorstw handlowych. Znakiem
idacych w ztym kierunku przemian ekonomicznych byta, w jego rozumieniu, tak-
ze wielka wladza bankow, ktore moga juz kupowac ksigzat; weieleniem zta byl dla
niego rod Fuggeréw'’, ktory wielokrotnie krytykowal i wzywal do ograniczenia
wszechwladzy. W pismie programowym z roku 1520 Do szlachty chrescijariskie na-
rodu niemieckiego Luter wystepuje tez przeciwko handlowi swiatowemu, ostrzegajac
przez nadmiernym importem, ktory wyciaga wiele pieniedzy od ludzi i propaguje

niepotrzebny luksus™

. Handel swiatowy, okreslany przez Lutra mianem handlu
procentowego, jest w pismach Reformatora ukazywany jako zagrozenie dla ro-

dzinnych zaktadéw pracy i rodzimego handlu.

Poglady gospodarcze wyglaszane przez Lutra w kazaniach byly przede
wszystkim wyrazem duszpasterskiej troski i reakcja na krzywdy, ktore spotykaly
biednych stuchaczy jego kazan. Luter wierzyl, ze tradycyjna gospodarka towaro-
wa zapewnia wigkszej liczbie ludzi wigkszy dobrobyt, podczas gdy gospodarka
pieni¢zna prowadzi do nadmiernego wzbogacenia malej grupy kosztem ubodstwa
wigkszosci. Stad 6w specyficzny pesymizm Lutra, charakterystyczny zresztg dla
jego antropologii.

Praca jako powotanie w rozumieniu Lutra

Lutrowi przypisuje si¢ stworzenie koncepcji pracy rozumianej jako powota-
nie (Beruf als Berufung). Ten element etyki gospodarczej Lutra przebil si¢
do powszechnej samoswiadomosci i stanowi najwazniejszy teologiczny aspekt
wspolczesnego ewangelickiego etosu pracy. To dziedzictwo jest o wiele wazniej-
sze niz watpliwe refleksje dotyczace lichwy i handlu procentowego.

Za sprawg Lutra, benedyktynska formuta modl si¢ i pracuj (ora et labora) zo-
stala za zastapiona w protestantyzmie zasada #dd/ si¢ pracujac, modl si¢ poprzez prace,

19 M. Luthet, Predigt am Sonntag Oculi, (1524) WA 6, 466.

20 M. Lutet, Do chrzescjariskiej szlachty niemieckiego narodu o ulepszenie chrescijariskiego stanu, przel. J. La-
sota, w: Z problemow Reformagi t. 6, Warszawa 1993, s. 190.
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w ktorej praca zostala zinterpretowana jako modlitwa, jako wyraz wychwalania
Boga21.

Koncepcja pracy jako powolania zostaje sformutowana w kontekscie nauki
o stworzeniu. Praca oraz odpoczynek pochodza z Bozego nakazu i wzajemnie si¢
uzupelnia. Bog stwarzajac swiat odpoczal po wykonanej pracy. Luter w Dugym
Ratechizmie w wykltadzie 111 przykazania wskazuje, ze hebrajskie stowo sabbat zna-
czy odpoczywaé, wstrzymywac si¢ od pracy, a nie $wigtowac™. Wedlug Lutra,
pierwotne znaczenie dnia siddmego jest nie Swigteczne — dzien ten zostal usta-
nowiony dla odzyskania sit, by nie stabnac wskutek ciqgle) pracy — jak wyrazit to Luter
w Dugym Katechizmie. Dopiero w drugim rzedzie pisze o religiinym, kultowym
wymiarze siddmego dnia tygodnia. Podkresla przy tym, ze dzien siédmy, dzien
Bozy nie moze by¢ czasem prozniactwa ilenistwa, lecz powinien to by¢, nade
wszystko, dzien obcowania ze Stowem Bozym, gdyz w taki sposob czltowiek naj-
lepiej regeneruje sity niezbedne do dalszej pracy: nie w ten sposib, e si¢ za piecenr sie-
dzi i nie wykonuje Sadnej ciess3e pracy”.

W czasach Reformacji prace kojarzono przede wszystkim z wysitkiem fi-
zycznym — tak pojmowal jq tez Luter. Praca umyslowa, nie pojmowana jako me-
dytacja zakonna, wciaz byla wyjatkiem. Pracg umyslowa, we wspolczesnym ro-
zumieniu, zajmowala si¢ nieliczna klasa urzednicza, w tym takze grono ewange-
lickich duchownych oraz uczonych. Wszyscy inni, takze kupcy, aptekarze, druka-
rze, malarze pracowali fizycznie, dlatego tez odpoczynek rozumiano jako
wstrzymanie si¢ od wysitku fizycznego.

Praca, we wczesnej mysli protestanckiej, zostala przedstawiona jako realiza-
cja jednego z Bozych powolan. To nie przeklenstwo, jak glosit po czg¢sci srednio-
wieczny monastycyzm, ale samorealizacja cztowieka, cho¢ nie jedyna. Wykony-
wanie pracy jest wpisane w tad spoleczny, dalej w nauke o trzech stanach, stad
kazda praca powinna by¢ przyjmowana jako Bozy dar, a to oznacza, ze nie ma
pracy lepszej lub gorszej. Kazda pracg — jak pisal Luter — nalezy wi¢c wykonywac
z zaangazowaniem i poswigceniem, gdyz w ten sposob mozemy realizowa¢ Bozy
nakaz milosci blizniego i pomaga¢ innym®. Praca to dla Lutra nade wszystko
stuzba na rzecz blizniego. Podobnie jak w przypadku rozporzadzania wlasnoscia,

2V A. Pawlas, Die lutherische Berufs- und Wirtschaftsethik, dz. cyt., s. 118.
22 M. Luter, Dugy Katechizm, w: Ksiggi Wyznaniowe Kosciola Luteratiskiego, Bielsko-Biala 1999, s. 69.
23 Tamze, s. 71.

24 A. Pawlas, Die lutherische Berufs- und Wirtschaftsethik. . ., dz. cyt., s. 47.
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czy sprawowania wladzy, czy tez stuzby duszpasterskiej czy kaznodziejstwa, praca
jest sluzba spoteczna.

Nadmierny kult pracy stanowi wypaczenie jej wczesnoreformacyjnego ro-
zumienia. Czlowiek catkowicie oddajacy si¢ pracy staje si¢ jej niewolnikiem, traci
z czasem swe czlowieczenstwo, podobnie jak cztowiek calkowicie oddany pienia-
dzowi. Kult pracy, pojmowanej jako srodek w walce ze ztem $wiata, pojawil si¢
w innym nurcie protestantyzmu, dopiero w XVII i XVIII wieku w ruchach rady-
kalnych, deprecjonujacych cielesnos¢ i zmystowos¢, gloszacych potrzebe ascezy.
Teologia Lutra starala si¢ odkryc¢ wszystkie wymiary ludzkiego Zycia, ktore trak-
towala jako Bozy dar, dlatego tez dowartosciowywala zabawy w gronie rodziny
1 przyjaciol, muzykowanie czy biesiady przy stole. Podczas uczt w domu Lutrow
powstawaly stynne wypowiedzi Reformatora, spisane przez uczniéw i1wydane
w Mowach Stofowyeh (Lischreden). Luter w swolm zyciu staral si¢ faczy¢ prace 1 wy-
poczynek, odnajdujac wilasciwa proporcje w liczbie dni tygodnia, sposrdd ktorych
tylko jeden powinien by¢ przeznaczony na tej drugi rodzaj wykorzystywania cza-

Su.

Podsumowanie

Po latach przeakcentowania roli etosu pracy w systemie etyki ewangelickiej
nastapilo pewne otrzezwienie. Nie mozna czlowieka ujmowac tylko jako homo la-
borens, istoty realizujacej si¢ poprzez pracg. Praca powinna by¢ pojmowana jako
zaszczytny obowiazek, jako sluzba narzecz blizniego, jest ona powolaniem
i radoscia. Ale praca nie moze by¢ jedynym wymiarem ludzkiej aktywnosci — pra-
coholizm moze byc takim samym grzechem jak lenistwo — to bardzo wazny
wniosek plynacy z lutrowego rozumienia pracy. Zycie jest o wiele bogatsze
1 pickniejsze, czyli pelniejsze niz tylko praca. Gdy w zyciu chrzescijanina znajduje
si¢ czas dla rodziny, na kontakty miedzyludzkie, lektury, podroze, sport, wtedy
nabiera ono pelni. Tymczasem pracoholik nie znajduje dla tego wszystkiego miej-
sca 1 czasu, praca wypelnia cale jego Zzycie, jest jego jedyna pasja. Mozna powie-
dziec, ze wtedy praca staje si¢ juz przeklenstwem. Ewangelicyzm promuje dzisiaj
,»zdrowy stosunek’ do pracy. Nie oznacza to, ze praca staje si¢ dzi$ czyms$ mniej

waznym, wskazuje si¢ raczej jej wlasciwe miejsce w zyciu chrzescijanina.

W pewnych opracowaniach wspotczesnych teologow i ludzi Kosciota zwra-
ca si¢ uwage, ze nie mozna zapomnieC o tych, ktorzy nie maja mozliwosci pracy
zawodowej. Trzeba pamigtac, ze takich ludzi, takze w naszym spoteczenstwie pod
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koniec pierwszej dekady XXI wieku, jest znowu ponad 10%. W wigkszosci przy-
padkow nie jest to ich wina, ze znalezli si¢ w takiej sytuacji i cho¢ naprawde chca,
cho¢ probuja, nie moga znalez¢ pracy. W ostatnim roku kryzys pozbawil pracy
bardzo wielu ludzi, dotad zaangazowanych zawodowo. Przez to, Zze nie pracuja nie
sa wcale mniej wartosciowi niz ci, ktorzy calkowicie 1 bezgranicznie oddaja si¢
pracy.

Zawezenie wige etyki ewangelickiej jedynie do etosu pracy moze w naszych
srodowiskach powodowa¢ marginalizacj¢ osob bezrobotnych i1 prowadzi¢ do ich
niskiej samooceny. Zadaniem wszystkich pracujacych powinna by¢ pomoc tym,
ktorzy nie moga znalez¢ pracy. De facto, to nie praca okresla, czy ktos jest warto-
sciowy, czy nie, ale przede wszystkim stosunek do bliznich — tak pojmowatla to
pierwotnie Reformacja. Praca — z teologicznego punktu widzenia — nie jest celem
samym w sobie, z teologicznej perspektywy nie mozna moéwic o autotelicznosci
pracy. Chrzescijanie powinni mie¢ jeszcze inng perspektywe, niz tylko bogacenie
si¢, zdobywanie coraz wyzszej pozycji w firmie, sukces naukowy, znalezienie si¢
na takiej, czy innej liscie publikowanej przez czasopisma opiniotworcze.

Chrzescijanska teologia, w tym takze ewangelicka, przez lata zmagala si¢
z problemem wlasciwego umiejscowienia pracy w zyciu czlowieka wierzacego.
Duzisiaj praca, takze dzigki Reformacji, moze by¢ pojmowana juz nie jako prze-
klefstwo, nawet nie jako obowiazek, ale jako powolanie. Nie moze byc¢ traktowa-
na jako jedyny sens zycia, tak jak to czyni teraz spora cz¢s¢ mtodego pokolenia.

Z powyzszego widac, ze w dzielach Marcina Lutra mozemy odnajdywac
wcigz nowe impulsy do naszego odpowiedzialnego dzialania w Swiecie. A to bylo
wlasciwym celem wszystkich lutrowych przemysleniem na temat gospodarki, po-
lityki czy seksualnosci: jak odpowiedzialnie realizowa¢ w swiecie dar wolnosci.

Marcin Ryszard Hintz — doktor habilitowany, profesor Chrzescijanskiej Akademii Teolo-
gicznej w Warszawie, Kierownik Sekcji Teologii Ewangelickiej ChAT, kierownik Katedry Teologii
Systematycznej. Studia teologiczne na ChAT ukonczyl w 1992 1., za$ filozoficzne na Uniwersytecie
Warszawskim — w roku 1993. Doktorat w zakresie nauk teologicznych — 2001 1. W roku 2008 uzy-

skal stopien doktora habilitowanego w zakresie nauk teologicznych.

43



Janusz Mattek

Ewangelicy pomorscy

XV Forum Inteligencji Ewangelickiej odbywa si¢ w Sopocie, a rozpocze¢lo
si¢ od spaceru uczestnikéw konferencji sladami dawnego ewangelickiego Gdan-
ska. To w Gdansku i Toruniu juz w r. 1520 tezy Marcina Lutra przeciwko odpu-
stom ogloszone w Wittenberdze w roku 1517 znalazly szeroki aplauz. Reforma-
cja w Polsce (Gdansk i cate Prusy Krolewskie ostatecznie od roku 1466 stanowity
integralng cz¢s$¢ panstwa polskiego) tu miata swoj poczatek i odbila si¢ szerokim
echem po calym kraju.

Co prawda w roku 1526 Zygmunt Stary represjami nieomal wstrzymal jej
rozwdj, to jednak trwala ona nadal w nurcie podskornym, aby ujawnic si¢ w cale;
pelni za panowania Zygmunta Augusta (1548-1572). W latach 1556,1557 miasta
pruskie (Gdansk, Torun, Elblag) uzyskaly zgode krolewska na swobodny kult
wedlug Konfesji Augsburskiej z roku 1530 autorstwa Filipa Melanchtona, najbliz-
szego wspolpracownika Marcina Lutra.

W roku 1858 na Pomorzu Gdanskim mieszkalo 564 tysiace ewangelikow
1531 tysigcy katolikow. W Gdansku az do r. 1945 wigkszosc stanowili ewangelicy.

Nasza konferencja poswigcona jest protestanckiemu etosowi pracy. W hi-
storiografii przywoluje si¢ czgsto opinie Maxa Webera', iz protestantyzm,
a zwlaszcza kalwinizm, stymulowal rozwoj kapitalizmu, a pracowitos¢ i osz-
czednos¢ uznawal za norme etyczna obowiazujaca kazdego wiernego. Wydawnic-
two Semper opublikowalo przed kilkoma miesigcami, w przekltadzie z jezyka an-

I Max Weber, Etyka protestancka a duch kapitalizmu, Lublin 1994.
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gielskiego, biografi¢ Jana Kalwina piora Alistera E. Mc Gratha’, profesora teologii
w Kings College w Londynie. Sadzg, ze warto tu przytoczy¢ kilka mysli tego auto-
ra na interesujacy nas temat. Pisze on tak: "Sam Kalwin skonstruowal wyrafino-
wang dialektyke wiary i$wiata, pozwalajaca na pozytywne dzialanie w Swiecie
przy jednoczesnym rozpoznawaniu i unikaniu pojawiajacych si¢ niebezpieczenstw.
Najbardziej godna pochwaly w oczach Boga forma zycia to ta, ktora jest uzy-
teczna dla spoleczenstwa: jak wielce bysmy nie podziwiali celibat albo filozoficz-
ne zycie oderwane od codziennosci, najbardziej odpowiednie do rzadzenia Ko-
sciolem i spoleczenstwem sg osoby zanurzone w doswiadczeniu i praktyce co-
dziennosci. Chrzescijanie sq zachecani, nawet wymaga si¢ od nich, aby wiaczyli
si¢ 1zaangazowali si¢ wzycie Swiata. Jednak chrzescijanin, zanurzajac si¢
w sprawy 1 troski $wiata, musi nauczyc si¢ utrzymywac wobec nich krytyczny dy-
stans." 1 jeszcze jeden cytat z ksiazki Alistera E. Mc Gratha: ,,Protestancka etyka
pracy nie oznacza krytyki tych, ktorzy nie moga pracowac, lecz potepienie tych
ktorzy... nie chca pracowac... Przez prace rozumie si¢ tu nie ,,platne zatrudnie-
nie”, lecz staranne 1 produktywne wykorzystanie wszelkich danych cztowiekowi
zasobow 1 talentow. Praca jest postrzegana jako dziatalno$¢ duchowa, jako owoc-

na i korzystna spolecznie forma modlitwy.”*

Organizatorzy naszego sympozjum powierzyli mi zadanie pokazania kilka
wybitnych postaci ewangelikow z Gdanska 1 Pomorza, ktore wykorzystaly dane
im od Boga talenty w stuzbie nauki, spoteczenstwa i Kosciota. Wybralem pigc
0sob, z ktorych kazda zastugiwalaby na osobny referat. Nie sposob, w krotkim,
syntetycznym tekscie, przedstawi¢ szczegdlowo ich Zyciorysy i osiagniccia na-
ukowe. Dla naszych celow wydawalo mi si¢ stuszne skoncentrowanie si¢ na ich
tacznosci z Kosciotem 1 afirmacji protestantyzmu, ale w nie mniejszym stopniu
wielkosci dokonan. Prezentuje te postacie w porzadku chronologicznym.

1. Barttomiej Keckermann® (1572-1609). Urodzit si¢ w Gdansku
w rodzinie kalwinskiej. Ojciec, Jerzy Keckermann, byl konrektorem szkoly

2 Alister E. McGrath, Jan Kalwin. Studium ksztattowania kultury Zachodu, Semper, Warszawa
2009.

3 Tamze s. 312
4 Tamze s. 344

5 Bronistaw Nadolski, Zycie 1 dzialalnos¢ naukowa uczonego gdanskiego Barttomieja Keckermanna,
Torun 1961.
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przy kosciele NMPanny w Gdansku, stryj Joachim Keckermann byt kaznodzieja

kalwinskim w kosciele sw. Jana.

W Gdansku dominujaca religia w tym czasie byl luteranizm, ale w ostatnie;

¢wierci 16. stulecia elity polityczne iintelektualne tego miasta wyraznie zaczely

opowiadac¢ si¢ za kalwinizmem. Michael G. Miller’ okresla ten okres ,,Druga Re-

formacja" w wielkich miastach pruskich (Gdansku, Toruniu i Elblagu, czyli re-

formacjq kalwinska. Kalwinizm, poza elitami, nie znalazt jednak szerszego opat-

cia w zluteranizowanym spoleczenstwie pruskiej dzielnicy.

i
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Barttomiej Keckermann.
Ze zbioréw Biblioteki Gdanskiej PAN

Bartlomiej Keckermann studiowal
najpierw  w luteranskiej Wittenberdze,
a nastgpnie w Lipsku i w kalwinskim He-
idelbergu. Tutaj w Collegium Sapientiae
byl profesorem wlatach 1597-1602.
Wroku 1602 wrocit  do rodzinnego
Gdanska, gdzie az do $mierci w roku
1609 wyktadal w slynnym Gimnazjum
Akademickim. Byl on niewatpliwie naj-
wybitniejszym uczonym epoki Odrodze-
nia w dziejach Gdanska. Pozostawil po
sobie wiele dziel (9 ksigzek zostalo opu-
blikowanych jeszcze za jego zycia) z za-
kresu etyki, filozofii, litologii i teologii pi-
sanych wjezyku lacinskim i publikowa-
nych w Hanowerze, Frankfurcie nad Me-
nem, Londynie i Genewie. Admirator fi-
lozofii Arystotelesa, ktora chcial wprzac
w system filozofii chrzescijanskiej. Typo-
wy encyklopedysta, probujacy systematy-
zowac rozne nauki. Jego prace mialy sze-
roki
1 Anglii. Znany jest jako prekursor stoso-

rezonans w BEuropie Polnocnej

wania metody analitycznej w badaniach naukowych. Jego dziela teologiczne,

a zwlaszcza jego praca ,,Systema Sacrosanctae Theologiae" (1602), doczekaly si¢

¢ Michael G.Miiller, “Zweite Reformation Und Standische Autonomie im Konigliche Preussen”,
Danzig, Elbing und Thorn in der Epoke Konfesionalisiernng, Betlin 1998.
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osobnego opracowania holenderskiego badacza W.-H. van Zuylena.” W swoich
pogladach teologicznych bliski nie tylko Jana Kalwina ale takze Filipa Melanchto-

na.

2. Jan Heweliusz-Havelke® (1611-1687). Urodzil si¢ 28 stycznia 1611 r.
w rodzinie gdanskich piwowarow. Juz dzien pozniej zostal ochrzczony w kosciele
luteranskim $w. Jana w Gdansku. Najpierw pobieral nauki w gdanskim Gimna-
zjum Akademickim, a potem na uniwersytecie w Lejdzie, gdzie, zgodnie z wola
ojca, studiowal prawo ikameralistyke (ekonomig). Po powrocie z zagranicy
w roku 1634 czekal na niego browar przy ul. Korzennej i cegielnia koto Starych
Stogow. Przez cate swoje zycie zawodowe produkowal piwo jopejskie (Jopenbier),
cksportowane takze do Angli. 21 maja 1635 roku w kosciele ewangelicko-
luteranskim sw. Katarzyny, 24-letni Jan Heweliusz wzial slub z Katarzyng Rebesz-
ke, corka bogatego browarnika gdanskiego. Wtedy tez zostal cztonkiem rady pa-
rafialnej parafii Sw. Katarzyny. Z parafia ta zwigzany byl do konca swego zycia.
W okresie rozdzwigkow religijnych, w okresie wojny trzydziestoletniej (1618-
1648), zajmowal konsekwentnie ortodoksyjne stanowisko luteranskie. W r. 1641
zostal lawnikiem Starego Miasta, a w r. 1651 rajcg Starego Miasta.

Jego pasja byla astronomia. Rozumial jednak dobrze, Zze aby ja uprawiac
trzeba posiada¢ odpowiednie srodki materialne. Mial nawet powiedziec: ,,bonum
cive rem aliquam habentem, quam nodum et inapem mathematicum" (lepiej zo-
sta¢ dobrym obywatelem, cos niecos posiadajacym, niz gotym i ubogim matema-
tykiem). Z czasem, dzigki majatkowi po rodzicach i posagowi zony, Heweliusz
dysponowal wystarczajacymi funduszami, aby juz w roku 1640 zbudowac wlasne
obserwatorium. W roku 1679 pozar zniszczyl doszczetnie to obserwatorium jak
1 domostwo Heweliusza. Dzi¢ki finansowemu wsparciu kréla Jana Sobieskiego
juz w roku 1681 zarowno obserwatorium jak i dom Heweliusza zostaly odbudo-
wane. Cudem uratowaly si¢ rekopisy Heweliusza 1 niemniej cenne 22 tomy kores-
pondencji wybitnego astronoma Jana Keplera (1571-1630), ktére Heweliusz uzy-
skal od jego syna Ludwika Keplera.

7 W.H. van Zuylen, Bartholomaus Keckermann. Sein Leben und Wirken, Leipzig 1934.

8 Ten fragment opracowano na podstawie pracy magisterskiej Beaty Kossakowskiej, ,,Jan Hewe-
liusz-wielki gdanszczanin”, Torun 1999, napisanej na moim seminarium. Zob. takze “Johannes
Hevelke, Gert Hevelke Und Seine Nachfahren. Geschichte der Familie Hevelke-Hevelcke und des
Astronomer Johannes Hevelius” 1434-1927, Danzig 1927.
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Heweliusz sam konstruowal astronomiczne instrumenty pomiarowe. Byl, po
Koperniku, najwybitniejszym astronomem w1 Rzeczypospolitej. Jego ,,Sele-
nografia" (1647) zawierala opis powierzchni ksi¢zyca na podstawie jego wlasnych
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Utwor  Mikotaja  Kongehla upamictniajacy Jana Heweliusza i podobizna — astronoma.
Ze zbiorow Biblioteki Gdanskiej PAN

obserwacji iaz do konca XVIII w. nie bylo takiego dziela. ,,Cometographia”
(1668), dedykowana krolowi francuskiemu Ludwikowi XIV, zwierata opis wielu
komet. Sam Heveliusz odkryl ich 9. Opracowal tez atlas nieba ,,Firmamentum
Sobiescianum", dzieto poswigcone Janowi Sobieskiemu. Trudno by wylicza¢ jego
wigksze i mniejsze prace. W roku 1664 Royal Society w Londynie powolalo go
na swojego cztonka, podobnie w roku 1667 uczynito francuskie towarzystwo na-
ukowe w Paryzu.

Heweliusz zmarl 28 stycznia 1687 roku. Zostal pochowany w kosciele $w.
Katarzyny w Gdansku. Jego grob przetrwal do naszych czaséw. Zostal on odna-
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leziony w r. 1985 przez ekspedycje¢ naukowa, na czele ktorej stal prof. dr Andrzej
Zbierski z Gdanska. Plyta nagrobna byta przykryta przez podium gléwnego ofta-
rza, stad przez dlugi okres nie potrafiono zlokalizowa¢ miejsca spoczynku wiel-
kiego astronoma. Na jego nagrobku jest napis ,,Seligend die Todten, die im Her-
ren sterben. Offen/barung/ 14 Cap" (Blogostawieni umatli, ktérzy w Panu umie-
raja. Objawienie $w. Jana, 14, 13).

3. Krzysztof Hartknoch’ (1644-1687). Urodzil si¢ w Jablonce kolo
Szczytna na Mazurach. Ojciec, Andrzej Hartknoch, byl od roku 1644 diakonem,
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Frontyspis i strona tytutowa wydanego w roku 1678 opracowania dziejow Rzeczypospolitej Pol-
skiej Krzysztofa Hartknocha. Ze zbioréw Biblioteki Gdanskiej PAN

9 Tadeusz Oracki, ,,Stownik biograficzny Warmii, Prus Ksiazecych i Ziemi Malborskiej od potowy XV
do konica XVIII wieku”, Olsztyn 1984 s. 84-85 ( Krzysztof Hartknoch) i Jerzy Serczyk, Hartknoch
Johannes Christoph, /w:/ ,,Torunski Stownik Biograficzny pod red. Krzysztofa Mikulskiego”, 1.1.,
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a potem proboszczem parafii luteranskiej w Pasymiu. Juz w . 1657 zmatli rodzice
Krzysztofa. 13-letnim chlopcem zaopieckowal si¢ pastor Andrzej Caspari
z Bartoszyc. Studiowal Harknoch z przerwami od roku 1660 teologie, filozofi¢
1 histori¢ na uniwersytecie krolewieckim. Brak srodkéw materialnych zmusil go
do objecia posady nauczyciela domowego w Kownie, a w latach 1666-1667 kie-
rownika szkoly ewangelickiej w Wilnie. 21 kwietnia 1672 roku uzyskal wreszcie
stopien magistra filozofii na uniwersytecie krolewieckim. W nast¢pnych latach
wykladal na tym uniwersytecie histori¢ 1 filozofie. W roku 1677 zostal profeso-
rem, a potem rektorem Gimnazjum Akademickiego w Toruniu. Zmart w roku
1687 izostal pochowany w podziemiach luteranskiego wowczas kosciota NM-
Panny w Toruniu.

Hartknoch byl niewatpliwie najwybitniejszym historykiem obojga czesci
Prus w 17. stuleciu i bodajze w calej Rzeczypospolitej. W jego dorobku nauko-
wym, obok prac dotyczacych historii i ustroju Polski napisanych w jezyku lacin-
skim, szczegolne miejsce zajmuja dwa dziela. Sa to napisane w jezyku niemiec-
kim: ,,Alt und Neues Preussen" (1686) opisujace dzieje Prus i,,Preussische Kir-
chen-Historia" (1686) omawiajaca histori¢ Koscioléw w Prusach przed i po Re-
formacji. Szczegolnie ta ostatnia przynosi wiele ustalen. Hartknoch byl raczej or-
todoksyjnym luteraninem. We wstepie do swojego dzieta ,,Preussische Kirchen-

Historia""

tlumaczy sig, dlaczego katolikow nazywa w tej pracy czesto papistami
a ewangelikow-reformowanych kalwinistami, a nie po prostu ewangelikami. Otz
kardynal Hozjusz w swoim testamencie napisal: ,,Qui Christiani non est, Anti-
christa est. Qui papista non est, Satinista est" (Kto nie jest chrzescijaninem, anty-
chrzescijaninem jest. Kto nie jest papista, satanista jest". Nie mogg wigc katolicy
czu¢ si¢ obrazeni, iz w pracy nazywa ich takze papistami — dodaje Hartknoch.
Z kolei okreslenie ,kalwinisci", nie powinno mie¢ pejoratywnego znaczenia, bo
tak zwolennicy tego Kosciola okreslani sa w zrodtach aktowych.

4. Gotfryd Lengnich" Urodzil si¢ 4 grudnia 1689 roku w Gdansku,
w rodzinie S$rednio zamoznego kupca. Nauke pobieral najpierw w szkole

Torun 1999, s.111-113.
10 Christoph Hartknoch, “Preussischen Kirchen-Historia”, Frankfurt am Main 1686, s. 10 nlb.

11 Wiodzimierz Zientara, ,,Gottfried Lengnich, ein Danziger Historiker In der Zeit der Aufkiarung”,
Teil I, Torun 1995,1996; Edmund Cieslak, Lengnzch Gotfryd (1689-1774), ,,Stownik Pomorza Nad-
wislafiskiego” pod red. Stanistawa Gierszewskiego, t.3, Gdansk 1997, s. 45-47; Teodor Schieder,
,Lengnich G., Altpreussische Biographie”, Marburg 1974, s. 390-391. Ostatnio Karin Friedrich,
,Inne Prusy. Prusy Krolewskie i Polska miedzy wolnoscia a wolnosciami (1569-1772 )7, Poznan
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przy kosciele NMPanny w Gdansku, potem rodzice wystali go, w celu zdobycia
bieglosci w jezyku polskim, do Gniewu. Po powrocie stamtad uczyl si¢
w gdanskim Gimnazjum Akademickim. Od roku 1710 studiowal prawo, histori¢

1 retoryke na uniwersytecie w Halle u wybitnych profesoréw m. in. Ch. Tomasiusa
i C.H. Wolffa.
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Strony tytutowe t. I i IX Dziejow Prus Polskich zwanych Krolewskimi w opracowaniu Gotfryda
Lengnicha. Ze zbioréw Biblioteki Gdanskiej PAN

Po powrocie do Gdanska otrzymal posade pomocnika syndyka. W latach
1729-1750 byl profesorem w Gimnazjum Akademickim w Gdansku, a od roku
1750 syndykiem miasta Gdanska. W czasie obl¢zenia Gdanska wlatach 1733-
1736 udzielat lekcji synom wojewody mazowieckiego Stanistawa Poniatowskiego.
Wsrod nich byl przyszty krdl polski Stanistaw August Poniatowski.

Jego tworczos¢ naukowa koncentrowala si¢ na historii i historii prawa Gdan-
ska, Prus Krolewskich i Rzeczypospolitej. Pisal w jezyku tacinskim i niemieckim,

2005, s. 279-293, rozdz. Gottfried Lengnich i Oswiecenie 1w Prusach Polskich.
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znal dobrze jezyk polski. Jego 9-tomowe dzieto ,,Geschichte der Preusssischen
Lande, Koniglich Polnischen Antheils” (1722-1755), zamykajace w sobie dzieje
dzielnicy pruskiej wlatach 1526-1733, oparte na archiwaliach gdanskich,
w warstwie faktograficznej pozostaje nadal aktualne. Byla mu bliska metoda no-
woczesnej krytyki zrodel. Nie sposob przywolac chocby tytuly ponad 70 ksiazek,
rozpraw i drukow okolicznosciowych, jakie wyszly spod jego piora. Juz w roku
1738 zostal powolany na cztonka Akademii w Sankt Petersburgu. Byl on zwo-
lennikiem autonomii, ale w ramach pafistwa polskiego. Zarliwy luteranin, o czym
swiadczylaby tres¢ jego uroczystej mowy w gdanskim Gimnazjum Akademickim
w dniu 6 lipca 1730 roku z okazji 200 rocznicy ogloszenia Konfesji Augsburskiej
1 udzial w konfederacji dysydentow w Toruniu w roku 1767. Zmarlt 28 kwietnia
1774 1. w Gdansku i zostal pochowany w kosciele NMPanny w Gdansku. Len-
gnich byl najwybitniejszym historykiem w Prusach Krolewskich, a moze
1w Rzeczypospolite] w 18. stuleciu.

5. Krzysztof Celestyn Mrongowiusz? (1764-1855). Urodzit si¢ 19 lipca
1764 roku w Olsztynku, na Mazurach. Ojciec Bartlomiej byt od roku 1761 na-
uczycielem w Olsztynku, apo ordynacji wroku 1767 objal probostwo
w Marwaldzie. Krzysztof chodzit do szkoly w Zalewie k. Moraga, a potem
do szkoly katedralnej w Knipawie-Krolewcu.

W latach 1782-1790 studiowal teologi¢ na uniwersytecie krolewieckim. Pilnie
stuchal wykladéw Imanuela Kanta; zachowaly si¢ jego notatki z wyktadow tego
wybitnego filozofa. Posiadal dobra znajomos¢ jezyka polskiego wyniesiong
zdomu rodzinnego. W latach 1790-1796 byl lektorem jezyka polskiego
i greckiego w Collegium Fridericianum w Krolewcu. W roku 1798 przenios! sie
do Gdanska. Tutaj, po ordynacji 11 maja 1798 roku, zostal proboszczem parafii
polsko-ewangelickiej kosciota sw. Anny w Gdansku (kaplica §w. Anny obok ko-
Sciota Sw. Tréjcy) ilektorem jezyka polskiego w tutejszym Gimnazjum Akade-
mickim. Na jego formacje intelektualng mial wplyw zardwno pietyzm jak
1 racjonalizm. Ksiadz Mrongowiusz, zyjac w ustroju stanowym, podkreslal row-
nos¢ wszystkich wiernych wobec Kosciota. W zbiorze kazan wypowiada si¢

12 Wiestaw Bienkowski, ,,Krzysztof Celestyn Mrongowiusz 1764-1855. W stuzbie umilowanego je-
zyka”, Wyd. 11, Olsztyn 1983; Helena Dzienis, Mrongowinsz Krzysgtof Celestyn, pastor, leksykograf, nancgy-
ciel jegyka polskiego, ,Stownik biograficzny Pomorza Nadwislanskiego”, t.3, Gdansk 1977, s. 265-267;
Tadeusz Oracki, dz. cyt. 2, s. 45-47; zob. takze materialy g konferencji K.C. Mrongowiusz jako europey-
ski budownicgy migdyy narodami, Mragowo 3 VI 2005 r. opublikowane w: ,,Mragowskich Studiach
Humanistycznych”, tom 6-7, 2004,/2005, s. 199-311.
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na ten temat tak: ,,Kosciol nie jest takim miejscem, ktory by tylko dla wyzszych

Polnifdes
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K. C. Mrongowiula,

paserpiiele (rkoly Letvidesloy wkialewiu Frokim,
s

w Kroleweu Prulkim, 1704

kofgvem wisieym ndsokienm JBC'=ns 7. K. Kinters
L K, MCi Prukarza nadwonbego,

Niemiecko-polski elementarz K.C. Mrongowiu-
sza wydany w 1794 roku w Krolewcu. Ze zbio-
réw Biblioteki Gdanskiej PAN

ludzi, dla samego panstwa i dla boga-
czow byl otwarty. Kosciol nie jest ta-
kim domem, do ktorego by wolnos¢
wstepu dopiero pieniedzmi okupiona
by¢ musiata albo do ktérego by otwo-
rzenia tylko powaga Panska upowaz-
niata”. Mrongowiusz byt nie tylko od-
danym swemu urzedowi duszpaste-
rzem, ale takze niezwykle pracowitym
badaczem jako autor, ttumacz lub edy-
tor zwlaszcza na polu teologii (zbiory
kazan, edycje kancjonalow, psalmow
czy katechizmu Lutra), leksykografii
1 dydaktyki jezyka polskiego. Spod je-
go piora wyszlo ponad 60 ksiazek
1 drukow. Wsrod nich na czolo wysu-
wajg si¢ podreczniki do nauki jezyka
polskiego, a szczegolnie stownik pol-
sko-niemiecki  (1803) i niemiecko-
polski (1837, 18506).

Mrongowiusz wraz z ksiegdzem
pastorem  Gustawem Gizewiuszem
zwrocit  sie z memorialem  do krola
pruskiego Fryderyka Wilhelma IV
w roku 1842 z prosba o zachowanie

jezyka polskiego w szkolach 1 Kosciele dla tych, dla ktorych jest jezykiem ojczy-

stym. Jego dzialalno§¢ na polu zachowania je¢zyka polskiego byla zauwazona

przez polska emigracje w Paryzu. Towarzystwo Historyczno-Literackie wystato

list z podpisem Adama Mickiewicza do Mrongowiusza z wyrazami wdzigcznosci.

Mrongowiusz zmart 3 czerwca 1855

roku w Gdansku w 91 roku swego zy-

cia. Pochowany zostal na nieistniejacym dzisiaj cmentarzu Salvatora.

Wszyscy scharakteryzowani w tym referacie pomorscy ewangelicy repreze-

ntowali w pelni ,,protestancki etos pracy”.
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Janusz Maltek - profesor w Instytucie Historii i Archiwistyki Uniwersytetu Mikolaja Ko-
pernika w Toruniu. Doktorat uzyskat w roku 1965, stopient doktora habilitowanego - w roku 1974.
W roku 1988 otrzymal tytul profesora nadzwyczajnego a trzy lata pozniej - profesora zwyczajne-
go. Pelnil funkcje dziekana Wydzialu Nauk Historycznych oraz funkcje prorektora UMK.
Uczestniczy w migdzynarodowych towarzystwach naukowych. Jest czlonkiem zarzadu Verein fiir
Reformationsgeschichte oraz wiceprezydentem International Commission for the History of Rep-

resentative and Patliamentary Institutions

Specjalizuje si¢ w dziejach Prus i Skandynawii.
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Bogustaw Milerski

Etos pracy
jako postac swiadomosci protestanckiej

Cecha szczegdlng protestantyzmu — i to mimo jego wewnetrznego zrozni-
cowania — jest traktowanie pojecia etosu jako jednej z form samookreslenia. Ka-
tegoria ta nie jest bowiem jedynie konstruktem teoretycznym, lecz stanowi istotny
element tozsamosci religijnej 1 kulturowej wyznawcow protestantyzmu. Prowa-
dzac badania w srodowisku ewangelickim, Ewa Nowicka i Magdalena Majewska
zauwazaly, ze etos protestancki jest ,,specyficznym dla tej religii zespolem norm
regulujacych postgpowanie jej wyznawcow, ktore znajduja odzwierciedlenie w ich
codziennej obyczajowosci 1w jakims$ sensie odrozniaja t¢ obyczajowosc
od katolickiej. (...) Znaczna samowiedza respondentow sprawia, ze to dosc abs-
trakcyjne pojecie ogdlne jest uzywane z pelnym zrozumieniem jako narzedzie
samookreslenia”’.

Przystepujac do analizy protestanckiego etosu pracy nalezy podkreslic, ze
proba taka powinna uwzglednia¢ odniesienia zaréwno doidei etyczno-
teologicznych Reformacii iich wykladni, jak i do rzeczywistosci spolecznej —
sposobow uswiadomienia tychze idei w spolecznosci protestanckiej iich prak-
tycznej realizacji. Takie podejscie stawia wysokie wymagania badaniom w tym za-
kresie, ktore z jednej strony powinny uwzglednia¢ zrodla doktrynalne 1 historig
idei, z drugiej natomiast zrodla biograficzne, etnograficzne ispoleczne, 1by¢
forma badania §wiadomosci 1 praktyki spolecznej. W niniejszym artykule, ktory

I'E. Nowicka, M. Majewska, Obey u siebie. Luteranie warszawsey, Oficyna Naukowa, Warszawa 1993,
s. 56.
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z powyzszego wzgledu musi mie¢ charakter fragmentaryczny, sprobujemy skon-
centrowac si¢ jedynie na wybranych kwestiach dotyczacych zagadnienia tytulowe-

go.

Praca w zyciu Polakoéw. ,,Pracowity jak Polak” — taki obraz wylania si¢
z opublikowanego przez CBOS raportu dotyczacego codziennej aktywnosci Po-
lakoéw. Podsumowano w nim wyniki badan z lat 1988, 1998 1 2008. Autorzy ra-
portu konkluduja: ,,Jak si¢ okazuje, autoportret Polakéw pozostaje w duzej mie-
rze stabilny. Niezmiennie od dwudziestu lat najwigcej czasu i energii zyciowej po-
swiecamy rodzinie oraz pracy; drugoplanowe okazujq si¢ takie dziedziny aktyw-
nosci, jak zdobywanie pieniedzy oraz troska o zdrowie. Inne sfery dzialania,
w tym m.in. zdobywanie wyksztalcenia i zycie religijne, tworza tto dla tego auto-
portretu, a zycie kulturalne 1 dzialalno$¢ spoteczna dla dobra innych nadal pozo-
staja na marginesie ogolnego obrazu wlasnej aktywnosci. Istotng zmiang
w stosunku do roku 1998 jest obecnie wyraznie nizsza ranga dazenia
do przetrwania (przesunigcie na dalszy plan). Natomiast w ramach poszczegol-
nych elementéw obrazu nieznacznie zyskaly na znaczeniu takie formy aktywno-
sci, jak korzystanie z zycia i podrézowanie, ostabieniu zas ulegla pozycja religijno-

7 1992

SC1

Nie wdajac si¢ w analiz¢ poszczegolnych elementéw naszego zbiorowego
autoportretu, przyjrzyjmy si¢ jedynie pokrotce znaczeniu pracy. Ona bowiem,
a nie kariera czy zarabianie pieni¢dzy, stanowi, obok zycia rodzinnego, najbardziej
preferowana aktywnos¢ w zyciu Polakow. Na pytanie: ,,Czemu obecnie najgorli-
wiej poswigcaja si¢ ludzie, ktorych Pan(i) zna, ktorych Pan(i) spotyka na co
dzien?” — 71% respondentow wskazato na prace. Poglady o dziatalnosci ,,innych”
r6znig si¢ od oceny wlasnego zaangazowania w pracg Polakow. Na pytanie: ,,Kto-
ry z wymienionych rodzajow dzialalnosci stanowi obecnie tres¢ Pana(i) zycia co-
dziennego?r Czemu poswigca Pan(i) najwigcej czasu i energii” — na prace wskazato
50% respondentow. Sa to jednak wyniki usrednione. Jezeli uwzglednimy zmienna
wieku, to w grupach wiekowych 25-34 i135-44 zaangazowanie w prace jest naj-
wyzsze 1 przedklada si¢ ponad wszystkie inne formy zaangazowania w zyciu co-
dziennym. Wskazania respondentéw dotyczace pierwszoplanowego miejsca pracy
jako aktywnosci wlasnej wynioslo dla tych grup wiekowych odpowiednio 73

2 Centrum Badania Opinii Spotecznej, Codzienna aktywnosi Polakdw. Autgportret i obraz srodowiska spo-
tecznego w latach 1988, 1998 i 2008, Komunikat z badan, oprac. R. Boguszewski, Warszawa 2008,
s. 23.
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1 80%. Takie wysokie wskazniki nie s jednak czyms na zawsze utrwalonym. Jak
bowiem czytamy w raporcie: ,,Mozna zatem zaryzykowac teze, ze dzigki wzro-
stowl zamoznosci spoleczenstwa, co wyraznie uwydatnia si¢ w innych badaniach
CBOS, i zwigzanemu z tym szerszemu zaspokojeniu podstawowych potrzeb, Po-
lacy w nieco wigckszym stopniu poswigcaja si¢ zyciu rodzinnemu oraz wlasnym
przyjemnosciom. Dazenia do zdobywania pieniedzy 1 przetrwania zaczynaja
w tym kontekscie traci¢ na znaczeniu jako istotne elementy codziennej aktywno-
$ci. Szczegolnie uwydatnia si¢ to w grupach osob lepiej wyksztalconych i lepiej
sytuowanych™”.

Niewatpliwie, wysoki status pracy mozna ttumaczy¢ transformacia politycz-
na, gospodarczg 1 spoleczna, ktora dokonuje si¢ w Polsce od dwudziestu lat. Po-
lacy na nowo uwierzyli, ze ich los jest w ich wlasnych rekach 1 w duzej mierze jest
uzalezniony od ich aktywnosci zawodowej. Takie podejscie do pracy nie jest jed-
nak czyms niezwyklym. Rekonstruujac poglady o pracy robotnikéw polskich
w przedwojennej Y.odzi, Bronistawa Kopczynska-Jaworska pisze: ,,Przy po-
wszechnie podkreslanych trudnosciach, jakie w okresie miedzywojennym wigzaly
si¢ ze zdobyciem pracy, w trakcie badan spotykano wypowiedzi, ktore, niejako
wbrew  oczywistosci ekonomiczno-spolecznej, swiadczyly, ze rowniez
w srodowisku robotniczym funkcjonowal mit ,,pracowitego czlowieka”, ktorego
pracowito§¢ mogla przywies¢ do dobrobytu. (...) Praca zawodowa jako wartosc¢
instrumentalna zajmowala wrecz naczelne miejsce w hierarchii wartosci srodowi-
ska robotniczego (podobna pozycje zajmowalo w kulturze chlopskiej posiadanie
ziemi i praca na niej). Uswiadamianym celem posiadania pracy bylo osiggniecie
dobrego zarobku, zabezpieczajacego potrzeby bytowe. Tylko niektére rodzaje
pracy, wobec zmiennosci i niepewnosci zatrudnienia, powodowaly postawy auto-
teliczne, ktore jednak rzadko byly werbalizowane. Praca odczuwana byta jako ko-
nieczno$é..”*.

Konkludujac powyzsze dociekania mozna stwierdzi¢, ze ukazuja one prace
jako jeden z dwoch najwazniejszych rodzajow aktywnosci i form zyciowych — jak
mozna byloby to nazwac — ,,nami¢tnosci” Polakow. Nalezy jednak podkreslic, ze
zaprezentowane wyniki mowig bardziej o pracy jako formie aktywnosci zyciowej,
ktorej Polacy si¢ poswigcaja, mniej natomiast o tym, jak prace wartosciuja i jak ja

3 Tamze, s. 24.

4 B. Kopczynska-Jaworska, ¥.dd% i inne miasta, Katedra Etnologii Uniwersytetu Y.6dzkiego, Y.6dz
1999, s. 89-90.
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motywuja. W tym miejscu dochodzimy do istoty problemu. Analizujac etos pracy,
nie tylko pytamy si¢ o to, czy czlonkowie danego spoleczenstwa sg sklonni od-
dawac si¢ pracy jako formie aktywnosci zyciowej, lecz rowniez o rozumienie pra-
cy jako wartosci. Interesuje nas bowiem aksjologiczny status pracy (czy jest ona
wartoscig autoteliczna, egzystencjalna, zwiazang z rozwojem osobowosci jednost-
ki, czy tez instrumentalng?) oraz lezace u jego podstaw motywacje. Powyzsze
oznacza, ze etosu pracy, a wigc takze protestanckiego etosu pracy nie mozna ztre-
dukowac do uznania pracy jako podstawowej aktywnosci zyciowej. Pojecie etosu
pracy odnosi si¢ bowiem do uzasadnienia iuprawomocnienia wartosci pracy
1 wynikajacych stad powinnosci. Z tego tez wzgledu w dalszej cze¢sci wywodow
sprobujemy zrekonstruowac zakres tresciowy fenomenu okreslanego mianem
protestanckiego etosu pracy w kontekscie procesu jego uswiadomienia.

Nieoczywisto§¢ protestanckiego etosu pracy: znaczenie procesu
u$wiadomienia. Jeden z najwybitniejszych teologow XX w. Rudolf Bultmann
W swojej rozprawie poswicconej Jezusowi z Nazaretu pisal nastepujaco: ,,O war-
tosci pracy Jezus si¢ nie wypowiada. Na tej podstawie uswiadamiamy sobie, ze nie
interesowal si¢ on ksztaltowaniem charakteru czy tez wartosciami osobowoscio-
wymi. Tak samo niewiele myslat Jezus o wartosci pracy dla kultury i wspolnoty.
Z powyzszego mozna wywnioskowac, ze dla czlowieka, jak go postrzegal Jezus,
stojacego przed Bogiem, praca nigdy nie moze by¢ obowigzkiem (...). Ona jest
mozliwoscia, ktora moze pojawic¢ si¢ w Swietle wyboru. Nie jest natomiast uni-
wersalnie waznym roszczeniem™. Analizujac przeslanie Jezusa z perspektywy
roszczen formulowanych wobec cztowieka, nalezy wyodrebnic ich istote. ,,Wola
Boza nie jest wige dla Jezusa czyms w rodzaju spolecznego czy politycznego pro-
gramu, ktorego przestanka bylby jakis przyjety ideal cztowieka badz ludzkosci
(...). Wystarczy bowiem, aby czlowiek byl swiadomy, ze Bog stawia go w jego
konkretnej sytuacji zyciowej, tu i teraz, w sytuacji wyboru. A to oznacza, ze czlo-
wiek sam musi wiedzie¢, czego si¢ od niego wymaga, i ze zadna teoria i zaden au-
torytet nie zdejma z niego tej odpowiedzialnosci. Czlowiek, ktory jest rzeczywi-
Scie gotow na to, staje si¢ podobny do drzewa dobrego, wydajacego dobry
owoc”’. Pomijajac teologiczny kontekst rozprawy Bultmanna, ktérym byta proba
wyznaczenia swoistej ,,via media” pomigdzy przeciwstawnymi pozycjami teologii
liberalnej i dialektycznej, warto podkreslic, ze praca — zdaniem marburskiego teo-

> R. Bultmann, Jesus, ].C.B. Mohr (Paul Siebeck), Ttibingen 1958 (wyd. 1. 19206), s. 92.

6 Tamze, s. 94.
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loga — nie przynalezy do istoty oredzia chrzescijanskiego, a tym samym nie moze
stanowic o istocie tozsamosci protestanckiej. Bultmann wyrazil to wprost w eseju
poswicconym protestanckiej teologii liberalnej. ,,W nowoczesnym protestanty-
zmie uprawomocnil si¢ poglad, reprezentowany takze przez teologi¢ liberalng
1 odwotujacy si¢ do Lutra, jakoby nasza Swiecka praca zawodowa, wykonywana
w miejscu uwarunkowanym historycznie, byta stuzba Bogu. Zadne szczegdlne
rzeczy nie sa konieczne. To, co czyni robotnik, rzemieslnik, rolnik, kupiec, uczony
czy urzednik, moze i powinno by¢ przez niego wykonywane jako stuzba Bogu.
W takim zakresie poglad ten jest faktycznie luterski; staje si¢ on jednak momen-
talnie nieluterski wtedy, gdy zaczynamy myslec, ze kazda praca zawodowa jako ta-
ka jest automatycznie stuzbg Bogu; gdy zapominamy, Ze praca zawodowa rownie

dobrze moze oddala¢ od Boga, stajac si¢ forma batwochwalstwa’”.

W tym miejscu mozemy zadac pytanie: Jak to si¢ dzieje, ze cos, co nie przy-
nalezy do istoty chrzescijanstwa, cos, co moze by¢ mozliwym, ale nie jest ko-
niecznym owocem wiary, zyskalo szczegolny status w Swiadomosci samych pro-
testantow? Uprzedzajac wyniki dalszych wywodow, cheialbym sformulowac teze,
ze etos pracy, ktorego nie da si¢ bezposrednio wyprowadziC z istoty przestania
nowotestamentowego, nie przynalezy rowniez do kluczowych elementéw teologii
reformacyjnej. Etos ten zostal bowiem stworzony w historycznym procesie
uswiadomienia spolecznych aspektow teologii reformacyjnej wsroéd wyznawcow
protestantyzmu. W tym sensie protestancki etos pracy jest fenomenem historycz-
nym 1 przygodnym — jest nie tyle konieczna, ile bardziej mozliwg implikacja teo-
logii reformacyjnej. W tym sensie jest rezultatem ksztaltujacej si¢ samoswiado-
mosci protestanckiej. W etosie pracy wyrazone zostaje afirmatywne, motywowane
religijnie, nastawienie protestantow wobec rzeczywistosci swieckiej. Warto jednak
zadac pytanie, na ile takie pozytywne nastawienie wobec zaangazowania w sprawy
tego swiata daje si¢ w sposob ,logiczny” wyprowadzi¢ z podstawowych przesta-
nek teologii reformacyjnej.

Theodor Litt, jeden z luminarzy humanistyki niemieckiej 1. potowy XX w.
w rozprawie Profestancka Swiadomosé historyezna poddal analizie teologiczne upra-
womocnienie powinnosci swieckiego zaangazowania protestantow. Analizujac
teologic M. Lutra wykazal on nieoczywistos¢ relacji pomiedzy reformacyjng an-
tropologia teologiczna, a idea zaangazowania jednostki w swiat. Postawil on pod

7 R. Bultmann, Die liberale Theologie und die jiingste theologische Bewegung, w: tegoz, Glanben und 1 ersteben,
J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), Ttibingen 1933, t. 1, 5.13-14.
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znakiem zapytania wyprowadzanie z przestanki o religijnej niedoskonalosci czto-
wieka wniosku o koniecznosci przejmowania odpowiedzialnosci za $wiat. Rozwi-
jajac podstawowe watki reformacyjnej antropologii teologicznej wraz z jej pod-
stawowq, przestanks ,,totus homo peccator” mozna zada¢ pytanie: jak co$ niedo-
skonalego ma przejmowac odpowiedzialnosc¢ i przyczyni¢ si¢ do udoskonalenia
rzeczywistosci tego Swiata? Uprzedzajac konkluzje nalezy stwierdzic, ze zwigzek
pomiedzy tymi ideami nie ma charakteru logicznego, a jest jedynie wynikiem swo-
istego uswiadomienia tej kwestii przez samego Lutra w szerszym kontekscie idei
teologicznych, a nastgpnie jej recepcji we wspolnocie i tradycji protestanckie;.
Odnoszac si¢ do antropologii reformacyjnej Litt podsumowywatl: , Ktos, kto tak
doglebnie jest przenikniety idea niemoznosci polepszenia cztowieka i tworzonych
przez niego porzadkow, uwaza za niemozliwe — chcialoby si¢ sadzi¢ — odnalezie-
nie bodzca do pracy w i nad tymi porzadkami”®.

Litt przywotal znana antynomi¢ wyrazona przez Lutra w dziele O wolnosci
chrzescijaniskig. Czytamy tam: ,,1. Chrzescijanin jest catkowicie wolnym panem
wszystkich rzeczy, nikomu nie jest podleglym. 2. Chrzescijanin jest najuleglejszym

959

stuga wszystkich rzeczy i wszystkim podlegly”. Mowigc teologicznie, chrzescija-
nin jako osoba przynalezaca do Boga zostaje obdarzony duchows wolnoscia, ale
zarazem jako osoba pozostajaca w Swiecie jest zobowiazany do milosci
1 milosierdzia, i w tym sensie staje si¢ symbolicznym stugg spraw tego Swiata. Litt
konkludowal to nast¢pujaco: ,,Gdy z perspektywy duchowosci protestanckiej
uznaje si¢, ze Iaczy ona oba nastawienia: Gotowos¢ do sluzby swiatu i zarazem
wzniesienie si¢ ponad $wiat — tatwo rodzi si¢ watpliwos¢, ze powyzsze twierdze-
nie nie jest niczym wiecej, anizeli idealnym roszczeniem™". W takim wypadku
mozna ponowic¢ pytanie o uzasadnienie motywacji do pozytywnej recepcji docze-
snosci. Wywody Litta zdaja si¢ bowiem obnazac wszelkie proby bezposredniego
wyprowadzenia takiego uzasadnienia z wypowiedzi 1 koncepcji teologicznych Re-
formacji. Z drugiej jednak strony byl on przekonany, Zze protestantyzm cechuje
si¢ takim pozytywnym nastawieniem. Rozwiazujac 6w dylemat, Litt wyekspono-
wal kategorie $wiadomosci dziejowej (historycznej). Swiadomos¢ ta wykracza po-
za znajomos¢ faktéw historycznych, obejmujac calos¢ decyzji, dzialan, czynow

8 Th. Litt, Protestantisches GeschichtsbewnfStsein. Eine geschichtsphilosophische Besinnung, Klotz Verlag, Leip-
zig 1939, s. 48.

O M. Luter, O wolnosci chrzescjanskig, Chrzescijanski Instytu Wydawniczy Znaki Czasu, Warszawa
1991, s. 4.

10°Th. Litt, Protestantisches GeschichtsbewnfStsein, dz. cyt., s. 55.
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1 odczu¢ danej wspolnoty. Z tego tez wzgledu kwestia stosunku protestantyzmu
do tego Swiata, mimo Ze zawiera w sobie komponente teologiczna, ,,moze by¢
rozwinigta i uzasadniona w formie wykraczajacej poza krag interpretacji teolo-
gicznych”'!. Litt zdaje si¢ twierdzi¢, ze to nie tyle teologia reformacyjna sama
w sobie moze by¢ traktowana jako przyczyna okreslonego nastawienia, ile sposob
jej historycznego uswiadomienia — dziejowosc swiadomosci religijnej wyznawcow
protestantyzmu. Innymi stowy, poszukujac zwigzkéw miedzy teologia a porzad-
kiem tego Swiata, nie mozemy pozostawac wylacznie na poziomie dyskusji idei
teologicznych, lecz spojrzec na te idee z perspektywy procesu ich uswiadomienia.
Zdaniem Litta, to wlasnie dzigki okreslonemu rodzajowi historycznego uswia-
domienia staje si¢ ,,mozliwa a wrecz zadana afirmacja sensu i nieodzownosci
aspektu swieckiego, okreslonego w kategoriach dziejowosci, jak iukazanie jego

granic’ 512

. Na potwierdzenie powyzszego w zakonczeniu rozprawy przytacza wy-
powiedz Johanna H. Pestalozziego: ,,O istocie religii nie stanowi swiat, ale zara-
zem religia potrzebuje $wiata, a wszystkie jego Srodki 1 sily stawia w stuzbie temu,
co wyzsze 1boskie (..), podchodzac jednak donich ztaka atencja, troska
1 aktywnoscia, jak gdyby byla to stuzba samemu swiatu”. To prowadzi Litta
do konkluzji dotyczacej protestantyzmu: ,,Jezeli wigc ktos przeniknal wzajemna
relacje pomiedzy dziataniem a uswiadomieniem, jej nieodzownosc i pozytek, ten
nie moze juz wigcej dawac si¢ zwodzic, ze ktos, kto zwykl postrzegac zycie do-
czesne w Swietle tego, co ponadczasowe, musi pozbawiac si¢ inspiracji do za-

. . . , . . 13
angazowanego dzialania w Swiecie”

. W swietle powyzszego mozna stwierdzic,
ze protestancki etos pracy nie jest koniecznym rezultatem teologii reformacyjnej,
ale — inspirujac si¢ owg teologia — jest wyrazem szerszej przemiany swiadomosci,
ktora miata miejsce w Srodowiskach Reformacii wittenberskiej i szwajcarsko-ge-

newskiej.

Zakres treSciowy protestanckiego etosu pracy. W wielkim skrocie moz-
na powiedzie¢, ze u podstaw zwrotu reformacyjnego lezy kilka zasadniczych idei
teologicznych, a mianowicie:

1) reformacyjna nauka o usprawiedliwieniu, charakteryzujaca si¢ orientacja
skrajnie chrystologiczna (zasada ,,tylko Chrystus”) i fideistyczng (zasady: ,,tylko
przez wiarg”, , tylko przez taske”),

1 'Tamze, s. 18.
12'Tamze, s. 58.

13" Tamze, s. 59.
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2) antropologia teologiczna, wyrastajaca z przekonania o radykalnym upadku
czlowieka (teza: ,,czlowiek catkowicie grzesznikiem”) ijednoczesnie akcentujaca
jego jednostkows odpowiedzialnosc,

3) teologia krzyza,

4) hermeneutyka teologiczna, ktorej znakiem rozpoznawczym stala si¢ teo-
logia slowa i zasada ,,tylko Pismo”,

5) nauka o powszechnym kaplanstwie wszystkich wierzacych,

0) nauka o Kosciele, definiujaca jego istot¢ w kategoriach zgromadzenia
zwiastujacego stowo 1 sprawujacego sakramenty.

Bezposrednie wyprowadzenie z powyzszych idei protestanckiego etosu pra-
cy, jak dowodzil Th. Litt, wydaje si¢ intelektualnym naduzyciem. Tym niemniej
w wyniku specyficznego uswiadomienia tychze idei 1 ich konsekwencji zaczela si¢
ksztaltowa¢ swoista samoswiadomos¢ protestancka, ktorej czescig stalo si¢ od-
powiedzialne, zdyscyplinowane, racjonalne i metodyczne nastawienie wobec rze-
czywistosci swieckiej, a w konsekwencji — protestancki etos pracy. W tym miejscu
wymienimy cztery kwestie istotne dla jego zrozumienia wraz z ich teologicznymi
uzasadnieniami, a mianowicie:

* odpowiedzialnos¢ za rzeczywistosc¢ swiecka,
* racjonalnosc¢ rzeczywistosci swieckiej,

¢ dyscypling chrzescijanska oraz

¢ ide¢ zawodu-powolania,

przy czym w odniesieniu do dwoch pierwszych ograniczymy si¢ jedynie
do ich podstawowej charakterystyki.

Po pierwsze, w protestantyzmie zasada wolnosci sumienia ijednostkowej
odpowiedzialnosci za ,,odpowiedz wiary”, ktora prymarnie dotyczyla rzeczywi-
stosci zbawienia, zostala ekstrapolowana na rzeczywistos¢ swiecka. Chrzescijanin
jako ,,Weltperson”, jak pisal Luter, stawal si¢ odpowiedzialny nie tylko za wlasne
zycie religijne, lecz rowniez za ksztalt tego Swiata.

Po drugie, zasada irracjonalnosci w kwestiach zbawienia zostala uzupelniona
zasada racjonalnosci obszaru swieckiego, co skutkowalo, jak dowodzil Max We-
ber, wybitny badacz tej problematyki, ,,odczarowaniem swiata”, a w konsekwencji
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mozliwoscig jego rozumowej i krytycznej eksploracji oraz metodycznego dziata-
nia.

Po trzecie, istotng role odegral sformulowany przez Reformacje postulat
dyscypliny chrzescijaniskiej — dyscypliny w zakresie prowadzenia zycia. W tradycji
luteranskiej postulat ten, co nalezy podkreslic, nie wynikal zlogiki nauki
o usprawiedliwieniu wylacznie dzigki tasce i przez wiare. Mial on przede wszyst-
kim charakter pastoralnego napomnienia, motywowanego biblijnie. W Wyznaniu
angsburskim Filip Melanchton pisal: ,,Kazdy chrzescijanin powinien si¢ tak pilno-
wac 1 trzymac w karbach przy pomocy karnosci cielesnej lub ¢wiczen cielesnych
oraz pracy, aby dostatek lub préznosc nie wiodly go do grzechu, wszakze nie po
to, by takimi ¢wiczeniami zastuzy¢ na odpuszczenie grzechéw lub dac za nie za-
doscuczynienie. (...) A Pawel mowi: ,,Umartwiam cialo moje i ujarzmiam” (1 Kor
9,27). Wynika stad jasno, ze umartwia swe cialo nie po to, aby przez t¢ karnosc
wysluzy¢ odpuszczenie grzechow, lecz aby utrzymac cialo w gotowosci
1 zdatnosci do rzeczy duchowych i do wypelniania obowiazkow swego powola-
nia” (art. 26)'. W tradycji Reformacji genewskiej postulat dyscypliny chrzescijan-
skiej zyskal natomiast swoja teologiczng legitymizacj¢ w nauce o predestynacji.
Nauka o predestynacji odnosila si¢ esencjalnie i prymarnie do problematyki zba-
wienia — BozZego wyboru zbawionych. Jednak w wyniku jej uswiadomienia,
swiecka rzeczywistos¢ zaczela byc traktowana nie tylko jako obszar pomnazania
chwaly Boga poprzez pelnienie jego woli, lecz rowniez jako — by¢ moze niedo-
skonata — ale w ostatecznosci przydatna wskazowka dla prob zrozumienia Bozej
intencji wobec konkretnego czlowieka. Tak wigc racjonalny i zdyscyplinowany
sposob prowadzenia wlasnego zycia, stawal si¢ nie tylko zobowiazaniem, lecz
réwniez informacjg zwrotna, ktéra mogta by¢ odczytywana w kategoriach Boze-
go znaku. M. Weber twierdzil, Ze metodyczna racjonalizacja zycia mogta by¢ wy-
tworzona przez najprzerozniejsze motywy religijne. ,,Kalwinska idea predestynacit
byla tylko jedna z wielu mozliwosci. Przekonalismy si¢ jednak, ze miala ona nie
tylko catkiem specyficzne konsekwencje, lecz tez znaczaca skutecznos¢ psycholo-
gicznaj’15 . Weber uwazal, ze dopiero kalwinizm uksztaltowal nastawienie do Zzycia,
ktore mozna byloby okresli¢ jako jego ,,zaplanowane reglamentowanie”. Praca ja-
ko forma metodycznego dzialania w Swiecie, jako postac ,,zaplanowanego regla-
mentowania zycia” stala si¢ zarazem alternatywa wobec ascezy polegajacej

14 Kiiegi wyznaniowe Kosciola luteraiskiego, Wydawnictwo Augustana, Bielsko-Biala 1999, s. 155.

15 M. Webet, Etyka protestancka a duch apitalizmn, przekl. ]. Miziaski, Wydawnictwo Test, Lublin
1994, s. 115.
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na odgradzaniu si¢ od swiata. W tym sensie dzialanie w Swiecie, motywowane re-

ligijnie, stato si¢ w opinii Webera forma ascezy wewnatrzswiatowej. ,,Marnowanie
czasu jest wigc pierwszym i najci¢zszym grzechem. (...) Czas jest nieskonczenie
cenny, gdyz kazda stracona godzina jest zabrana sluzbie dla chwaly Bozej. Bez-
wartosciowa, nawet wrecz naganna, jest wiec takze bezczynna kontemplacia,
przynajmniej wtedy, gdy odbywa si¢ kosztem pracy zawodowej. Bowiem Bogu
podoba si¢ ona mniej, niz aktywne dzialanie w kierunku urzeczywistnienia jego
woli poprzez prace zawodowy””'’. Niezaleznie od zréznicowania sity psycholo-
gicznego oddzialywania postulatu dyscypliny chrzescijanskiej w roznych odla-
mach protestantyzmu nalezy podkresli¢ jego konsekwencje spoleczne. Zycie zdy-
scyplinowane, legitymizowane motywami religijnymi, sprzyjalo bowiem przedsie-
biorczosci i dokonaniom zawodowym jednostek, a sukces w tym zakresie mogl
by¢ odczytywany nie tylko jako realizacja Bozego powolania, lecz rowniez jako
swiadectwo Bozego wybrania. Z postulatu dyscypliny chrzescijanskiej wynikaty
réwniez cnoty, charakteryzujace protestancki etos pracy, takie jak: sumiennosc,
rzetelnosc, oszczednose, spolegliwos¢ czy solidarnosc spoteczna.

Po czwarte, nauka o powszechnym kaplanstwie oraz eklezjologia reforma-
cyjna, ktore w istocie dotyczyly kwestii duchowych, skutkowaly konsekwencjami
swieckimi — promowaly egalitaryzm i demokratyzacje 16l spotecznych. Luter pi-
sal: ,,Wynaleziono, ze papiez, biskupi ilud klasztorny nazywani bywaja stanem
duchownym, ksiazg¢ta, panowie, rzemieslnicy i chlopi stanem swieckim, co jest
wielkim klamstwem 1 obtuda. Nie powinien jednak nikt z tych powodéw popasé¢
w niesmialosc¢ 1to z nastgpujacej przyczyny: Wszyscy chrzescijanie sa naprawde

stanu duchownego i nie istnieja miedzy nimi Zadne réznice”"’

. A winnym miej-
scu tego samego pisma dodawal, ze pomi¢dzy osobami swieckimi i duchownymi,
pomiedzy tym co, swieckie, 1 tym co, religijne, nie istnieje w gruncie rzeczy zadna
inna réznica, jak tylko roznica funkeji badz urzedu, nigdy jednak stanu. Tak wigc
konkretne rodzaje stuzby publicznej (zawody) r6znig si¢ miedzy sobg jedynie ro-
dzajem aktywnosci, ale nie stopniem uswigcenia, wszak dzialalno$¢ w obu regi-
mentach jest rownie wazna i pochodzi z nadania Bozego. Bog uswigca bowiem
kazdy rodzaj odpowiedzialnie wykonywanej pracy i, z perspektywy godnosci,
zrownuje poszczegolne zawody. To wiasnie w tym kontekscie zostata sformuto-

16 Tamze, s. 148-149.

1" M. Luther, An den christlichen Adel deutscher Nation von des christlichen Standes Besserung, w: Luthers
Werke. Kritische Gesamtansgabe, Bohlau Vetlag, Weimar 1888, t. 6, s. 404 (pol. przeklad w: Z pro-
blemow reformagi, Wydawnictwo Augustana, Bielsko Biala 1993, t. 6, s. 153-192).
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wana idea zawodu-powolania (Beruf-Berufung). Nalezy jednak pamictac, Zze bar-
dziej drobiazgowa analiza stanowiska Reformacji wittenberskiej nieco oslabia
twierdzenie o wplywie idei zawodu-powolania na ksztalt zycia spolecznego, co
nie znaczy, ze odmawia dostrzezenia jakichkolwiek zwiazkow w tym zakresie. Po-
twierdzeniem zywotnosci tych zwiazkow w swiadomosci luteranskiej sa cytowane
w niniejszym opracowaniu wypowiedzi R. Bultmanna i Th. Litta. Wspomniany
powyzej M. Weber, nie odmawiajac znaczenia luteranizmowi, wigksza role przypi-
sywal jednak anglosaskiemu purytanizmowi. ,,.Sama idea ,,zawodu-powolania”
w rozumieniu luteranskim nie miala wigc zasadniczego znaczenia dla tego, czego
poszukujemy. Nie znaczy to wcale, ze luteranska forma nowego porzadku zycia
religijnego nie miala praktycznego znaczenia dla przedmiotu naszych rozwazan.
Wrecz przeciwnie; tyle, ze nie da si¢ tego wywies¢ bezposrednio z wypowiedzi
Lutra czy jego Kosciola na temat ziemskiego ,,zawodu-powotania”. Problem ten
wystepuje wyrazniej w innych odmianach protestantyzmu. (...) O ile Reformacja
bez osobistego religijnego rozwoju Lutra jest niewyobrazalna (wplyw jego oso-
bowosci pozostal trwaly), o tyle bez kalwinizmu dzieto to nie miatoby kontynu-
acji”"®. Powyzsze stwierdzenie wzmacnia prezentowane w niniejszych docieka-
niach stanowisko o fundamentalnej roli ,,kontynuacji” — procesu uswiadomienia
idei reformacyjnych dla ksztaltowania si¢ w swiadomosci protestanckiej fenome-
nu, zwanego etosem pracy. Tworca metodyzmu, John Wesley, obserwujac poczat-
kowq faz¢ rozwoju anglosaskiego protestantyzmu, konstatowal: ,, Metodysci sa
wszedzie pracowici 1 oszczedni, a wige powigksza si¢ ich majatek. (...) Nie moze-
my przeszkadza¢ ludziom, zeby byli pracowici 1 oszczedni. Musimy napominac
wszystkich chrzesc.cijan, aby zarabiali ile potrafia ioszczedzali jak najwigcej,
a wigc w efekcie — by sig bogacﬂi”lg.

Zywotnoé¢ protestanckiego etosu pracy. Omawiana w niniejszym artyku-
le problematyka, jak to podkreslono na wstepie, nie przynalezy wylacznie do sfery
analizy idei, lecz rowniez jest elementem jednostkowej i spotecznej Swiadomosci
protestantow. Potwierdzenia powyzszego dostarczaja zarowno materialy histo-
ryczne jak 1 terazniejsze. Egzemplarycznym przykladem moze by¢ biografia XIX-
wiecznego pastora Leopolda Otto, zrekonstruowana przez Tadeusza Stegnera.
Czytamy tam m.in.: ,,Otto uwazal, Zze sukcesy na polu cywilizacyjnym spole-
czenstw protestanckiej Europy (Niemiec, Anglii czy Holandii) nalezy laczyc

18 M. Webet, Etyka protestancka a duch kapitalizmm, dz. cyt., s. 72.
19 Tamze, s. 174.
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z panujacymi w tych krajach zasadami wiary ewangelickiej czy anglikanskiej. Przy
czym za glowna cnote ludnosci tych panstw uznawal, wyplywajaca wedlug niego
z nauk Lutra, sumiennosc. (...) Pastor, zgodnie z duchem protestantyzmu, ale tak-
ze 1z tym, co glosili pozytywisci, szczegolnie wysoko cenil prace spolecznie uzy-
teczna. Owocami pracy naszej — mowil — mozemy rozporzadzac i mozemy nimi

. s 29520
drugich obdarzac i wzbogacac”™.

Przykladem analiz wspolczesnych moga by¢ badania przeprowadzone
wsrod ewangelikow warszawskich bezposrednio po rozpoczeciu okresu trans-
formacji. Wigkszos¢ z respondentow podkreslala, ze wyrdznikiem protestantow
jest powazne traktowanie zycia istosunek do pracy. Badany nauczyciel historii
stwierdzal ze swada: ,,U ewangelikow praca ponad wszystko, nie te modly, to
pozniej mozna si¢ modli¢, a nie odwrotnie, gdy jeszcze niczego si¢ nie zrobi”.
Mimo ze w tym duchu wypowiadala si¢ wigkszos¢ respondentow-ewangelikow,
byli takze posréd nich i tacy, ktorzy dostrzegali rozbieznos¢ pomiedzy deklara-
cjami a stanem faktycznym. Jeden z nich konstatowal: ,,Widz¢ rowniez zanik tych
cech w poréwnaniu z tym, co mi zostalo w swiadomosci z lat bezposrednio po-
wojennych i co znam z tradycji rodzinnych’'.

Poczatkiem lat 60. XX w. Maria Ossowska opublikowala esej pt. Zwmzierzch eto-
su purytasiskiego w Stanach Zjednoczonyeh”. Analizujac procesy dziejowe dostrzegala,
ze etyka, ktora przez blisko dwa stulecia ksztaltowala mentalnosc i zachowania
czgsci obywateli, zwlaszcza nalezacych do klasy sredniej, przyczyniajac si¢
do zagospodarowania wielkiego kraju, zaczela tracic swoj wplyw spoleczny. War-
tos¢ pracy coraz czesciej zaczynala przegrywac z wartoscia konsumpcji, a sukcesu
ekonomicznego — z potrzeba harmonii i bezpieczenstwa. W pewnym stopniu
tendencje te markowaly zjednej strony swoista kultur¢ masowej konsumpcii
1 merkantylizacji zycia, z drugiej natomiast — kontestacj¢ tradycyjnego, konserwa-
tywnego porzadku spolecznego dokonang przez tzw. pokolenie roku 68. Co wig-
cej, purytanski etos pracy — jak podkresla Ossowska — znakomicie wpisywal si¢
W etap tworzenia nowoczesnego spoleczenstwa poprzez przedsigbiorczos¢ jed-
nostek, nie uwzglednial natomiast specyfiki okresu wielkich monopoli. O roznicy

20°T. Stegner, Bdg, protestantyzm, Polska. Biografia pastora Legpolda Marcina Otto (1819-1882), Wydaw-
nictwo Uniwersytetu Gdanskiego, Gdansk 2000, s. 169-170.

2L E. Nowicka, M. Majewska, Obcy u siebie. Luteranie warszawsey, dz. cyt., s. 56-60.

22 M. Ossowska, Sogologia moralnosci. Zarys zagadniert, PWN, wyd. 3., Warszawa 1986 (wyd. 1. 1963),
s. 347-370.
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pomiedzy liberalizmem przedsigbiorczosci obywateli, motywowanym przynajm-
niej w czesci protestanckim etosem pracy, a neoliberalizmem, skoncentrowanym
na wolnosci zdobywania pieniedzy i generowania zysku, moglismy wszyscy prze-
konac si¢ ostatnio dzigki kryzysowi ekonomicznemu.

Protestancki etos pracy nalezy wigc postrzegac wspolczesnie, podobnie jak
pozostale fenomeny zycia religijnego, w perspektywie przemian, ktorych wy-
znacznikami stajq si¢ selektywizacja, subiektywizacja i indywidualizacja religijno-
sci. W tym sensie nie tylko przekonania religijne, lezace u podstaw etosu pracy, ale
takze sam etos moga traci¢ zardwno spojnosc, jak i site psychologicznego oddzia-
tywania. Prawdopodobny jest rowniez inny scenariusz. Sekularyzujace si¢ spo-
tecznosci protestanckie moga zachowywac pamigc protestanckiego etosu pracy
jako postaci swoistego rodzaju tacznika pomiedzy wspolczesna, zdezinstytucjona-
lizowana swiadomoscia religijng a przeszloscia opartg w o wiele wigkszym stop-
niu, niz obecnie, na fundamentach wiary reformacyjnej. Konkludujac nalezy wigc
podkreslic, Zze protestancki etos pracy jako element swiadomosci spotecznej, wy-
rastajac z przekonan 1 uzasadnien religijnych, nie jest czyms spolecznie niezmien-
nym. Jest on bowiem warunkowany szeregiem czynnikow i w tym sensie jego fak-
tycznos¢ spoteczna nie jest oczywista i dana raz na zawsze.

Bogustaw Milerski — doktor habilitowany, profesor Chrzescijanskiej Akademii Teologicz-
nej w Warszawie, Prorektor ChAT, kierownik Katedry Pedagogiki Religii ChAT. Doktoraty:
w zakresie nauk teologicznych — 1993 r. w zakresie pedagogiki, specjalnos¢ pedagogika religii —
1997 r. W roku 1999 uzyskal stopient doktora habilitowanego w zakresie nauk teologicznych, spe-

cjalnosci: edukacja religijna i teologia ewangelicka.

Autor publikacji z zakresu pedagogiki religii, aksjologicznych podstaw wychowania, het-

meneutyki i teologii protestanckiej.
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Poczatki ,,filozofii biblijnej”
w Gdanskim Gimnazjum

1. Z zagadnien hermeneutyki miasta

Gdansk jest miastem szczegolnym, niepowtarzalnym miejscem w przestrze-
ni, uksztaltowanym przez okreslony przebieg wydarzen historycznych, lezacym
na nieprzypadkowym terenie, zamieszkalym przez ludzi, ktorym, jak na to wska-
zuja liczne dokumenty, nieobce bylo pojecie genius loci. Z. drugiej strony, estetyka
izalozenia urbanistyczne wiaza go zinnymi centrami hanzeatyckimi repre-
zentujacymi sposob myslenia, rozwigzywania problemow filozoficznych, styl zy-
cia migdzynarodowej spotecznosci.

Miasto Gdansk postrzegane jest jako szczegolnie wazny sposob retransmisji
1 doswiadczenia przestrzeni kulturowej. Co wigcej, przestrzen miejska — konstru-
owana przez nawarstwiajace si¢ realizacje urbanistyczne i architektoniczne, po-
przez kumulacj¢ wjednym miejscu problemow ekonomicznych, estetycznych
i etycznych, epistemologicznych i metafizycznych — ujmowana moze by¢ jako
odpowiednik swiata w ogole. Filozof 1 socjolog Georg Picht jest rzecznikiem po-
gladu, iz najbardziey pomocne w wyjasnianin sobie struktury horyzontow jakieis epoki jest
ogladanie jej architektury; architektura ukstattowanienm swych widzialnych prestrzeni repre-
gentuje awse uktlad wymiarow prestrent duchowey, w kiore) poruszajq sig lndzie jej epoki.
Przygladajac si¢ miastu, wedrujac jego ulicami, ,,odczytujemy” 1 analizujemy za-
tem Swiat, w ktorym Zzyjemy. Wytwarzajac 1 przechowujac mysl filozoficzna, kreu-
jac porzadki 1 hierarchie wartosci, Gdansk opowiada nam nie tylko o tym, co bylo
wazne dla ludzi zyjacych na przestrzeni wiekow, lecz takze jak postrzegali oni
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swiat 1 swoje w nim miejsce. Miasto czyni nam wizualnie i przestrzennie dostep-
nymi odpowiedzi na pytania o wizje swiata jego mieszkancow, ktorych nie mo-
zemy juz bezposrednio skierowac do nich samych. Warto zatem naswietlic cho-
ciazby w zarysie dzialalnos¢ naukows i dydaktyczng gdanskich filozoféw, ktorzy
odegrali znaczacy wplyw na poszerzanie si¢ gdanskiej przestrzeni humanistycz-
nej, w ktorej mozna wyrdznic 4 okresy:

Okres 1. Poczatki nauczania filozofii w Gimnazjum Gdanskim. Recepcje ,,fi-
lozofii biblijnej” (1558-1602).

Okres II. Ksztaltowanie si¢ arystotelizmu niescholastycznego (1602-1651).
Okres III. Pod znakiem kartezjanizmu (1651-1727).
Okres IV. Dominacja wolfianizmu (1727-1817).

Poczatki nauczania filozofii w gimnazjum gdanskim siggaja chwili jego po-
wstania w 1558 roku. Rozkwit idei Odrodzenia i Reformacji ugruntowaly kieru-
nek prowadzonej dzialalnosci wychowawczej 1 naukowej, a polityczne, spoteczne
oraz gospodarcze polozenie miasta uwarunkowalo wysunigcie postulatow tez
pod adresem dydaktyki filozofii. W Gdansku, podobnie jak i na terenie Prus Kro-
lewskich, poczatki nauczania iprzyswajania filozoficznych idei renesansowo-
humanistycznych dokonywaly si¢ powoli, ale wczesne przenikanie do tego miasta
hasel reformacyjnych ipowszechne szybkie ich przyjmowanie przyspieszyto
rowniez przemiany w szkolnictwie gdadskim.' Reformatorzy protestanccy trak-
towali szkoly jako jeden z najwazniejszych instrumentow ideologicznego oddzia-
tywania dzigki rozbudowaniu przedmiotow filozoficznych. Z tak zreformowanej
1 unowoczesnionej szkoly, laczacej poglady wyznaniowe z tresciami filozoficzny-
mi Renesansu, z inspiracji Rady Miejskiej w Gdansku, postanowiono po kilkulet-
nich staraniach utworzy¢ Gimnazjum Gdanskie, ktore ulokowano w budynku po-
franciszkanskim, ktory Jan Rollau, dekretem z 30 wrzesnia 1555 roku, przekazal
miastu na potrzeby szkolnictwa.”? W dekrecie zaznaczyl, iz rzeczony s3ary klasztor
Pryyznac, prekazac orazy cum plenitudine potestatis ac dispositionis wraz e ws3ystkini na-
sgymi prywilejami na wlasnosé odstapic pragne, przy cxym klasztor nie bedzie posiadany,

VL. Mokrzecki, Gdariskie Gimnazjum Akademickie- zarys dziejon, w: Gdaiskie Gimnazgjum Akademickie,
t. 1, red. E. Kotarski, Gdansk 2008, s. 14; M. Ch. Hanow, Wspomnienie zastug protoscholarchow i pro-
tobibliotekarzy, w: Gdatiskie Gimnazjum Akademickie, t 111, Wybdr $rodet od XVII do XV/1II wiekn,
red. Z. Nowak, Gdansk 2008, 475 i n.

2 L. Mokrzecki, Gdariskie Gimnazgjum. .., s. 15.
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ugywany 1 pregnaczony 3 zamystem innym, nig tylko jako zakiad wychowawezy, jako Fe
3 dawien dawna, Janim jesgeze Jatozono niektire uniwersytety, klasztory diataly w miejsce
uniwersytetow i gaktadow wychowawezyeh. Zaznaczyl jednoczesnie, ze uczelnia ma ist-
nie¢ dla dobra [...] tego miasta i tego dobrego kraju, w ktdrym niestety szkot jest mato albo
nie ma ich weale’.

2. Struktura Gimnazjum Gdanskiego

Gimnazjum Gdanskie zapoczatkowalo swoja dziatalnos¢ dydaktyczng 13
czerwca 1558 roku wykladem inauguracyjnym pierwszego rektora, Jana Hoppe-
go, doswiadczonego pedagoga i organizatora szkolnictwa reformacyjnego
na uniwersytecie w Krélewcu 1w gimnazjach w Chelmnie i w Elblagu, znanego
wowcezas humaniste 1 wybitnego znawce literatury klasycznej z zakresu retoryki
i filozofii. Rektor z pomoca czterech wykladowcow, zorganizowal w czterech kla-
sach nauczanie, majace na celu wychowanie wedlug zasad ,,madrej i wymownej
poboznosci”, przy zastosowaniu takich srodkow dydaktyczno-pedagogicznych,
jak poznanie rzeczy, wytworno$¢ wymowy i nauke religii*. Z braku Zrédel odno-
szacych si¢ bezposrednio do poczatkow dzialalnosci Gimnazjum Gdanskiego
trzeba przyjac zalozenia programowe opracowane przez J. Hoppego w 1554 roku
dla gimnazjum w Chelmnie, wczesniejsze propozycje A. Aurifabera dla Szkoly
Mariackiej oraz przebieg dyskusji z lat szes¢dziesiatych XVI wieku pomiedzy cze-
Scig profesoréw gimnazjum a lekarzem zajmujacym si¢ tez zagadnieniami filozo-
fii, Janem Plocotomusem’.

Zalozenia programowe Gimnazjum Gdanskiego dla klas nizszych byly zbli-
zone do szkolnictwa parafialnego. Kladly one nacisk na wychowanie mtodziezy
w duchu religii chrzescijanskiej, wyrobienie cnét moralnych, zaznajamianie
z kultura 1 literatura antyku oraz wybranymi zagadnieniami z filozofii praktyczne;.
W klasach wyzszych uwzgledniano dyscypliny praktyczne tj. prawo, medycyne,
ktore przygotowywaly uczniow do pracy zawodowej w handlu, sadownictwie,
administracji 1 wielu innych dziedzinach Zycia. W poczatkowych latach istnienia
gimnazjum liczylo 3-4 klasy, w wyniku reformy przeprowadzonej w 1580 roku

3T. Hirsch, Geschichte des Academischen Gymnasinm in Danzig in ihren Hanptziigen dargestellt, Danzig
1837, s. 60.

* L. Mokrzecki, Gdariskie Gimnagjum. . ., s. 16.

5> L. Mokrzecki, Dawne i nowsze tradyge gdaiiskief nauki i edukacgi, w: Zarys dziejow Uniwersytetu Gdani-
skiego, M. Andrzejewski, L. Mokrzecki, J. A. Wtodarski, Gdansk 2006, s. 9 i n.
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przez nowego rektora, Jakuba Fabriciusa, liczba klas wzrosta do 5-6, dzigki doda-
niu dwoch klas o charakterze akademickim. Klasy wyzsze — pryma i sekunda —
trwaly 4 lata, 2 w XVIII wieku nawet 5 lat °.

W uczelni powotano siedem katedr naukowych o charakterze uniwersytec-
kim. Do dyscyplin uprawianych w tych katedrach nalezaly: teologia, filozofia,
prawo z historia, poetyka wraz z wymowsa, medycyna z fizyka, jezyki orientalne
oraz lektorat jezyka polskiego.

Jesli idzie o filozofi¢ protestancky to najwigckszy wklad teoretyczny i prak-
tyczny w jej rozwoj na terenie Prus Krolewskich, poprzez swoich uczniow, wnie-
sli Filip Melanchton, Erazm z Rotterdamu 1 Jan Sturm. Siggneli oni do zdobyczy
renesansowej wloskiej i niderlandzkiej filozofii wychowania, uzupelnili ja wlas-
nymi rozwiazaniami i stworzyli szkoly, na ktorych wzorowala si¢ prawie cata Eu-
ropa, a od 11 potowy XVI wieku gdanscy humanisci.

3. Recepcje filozofii biblijnej w Gimnazjum Gdanskim

W pierwszym okresie istnienia Gimnazjum Gdanskiego (1558-1580) ksztal-
towala si¢ ,,philosophia Christi” wduchu Filipa Melanchtona iErazma
z Rotterdamu. Od polowy XVI wieku istnialy wplywowe doktryny filozoficzne,
ktore ostro przeciwstawiajac si¢ zasadzie rozdzialu, glosily zasade pelnej jednosci
wiedzy filozoficznej i teologicznej ujetej w jeden spojny system, wyprowadzajac
filozofie bezposrednio z Pisma Swictego. Wedtug tego stanowiska Biblia (gtéwnie
Piccioksiag, a w Gdansku tez Listy Sw. Pawta, jak wida¢ z prac Henryka Mollera
1 Michata Retella) zawierala gotowy material do zbudowania pelnego systemu fi-
lozoficznego w duchu protestanckim. Zadaniem filozofa bylo wydobycie 1 upo-
rzadkowanie tego materialu zaczerpnigtego z Pisma Swi@tego. Filozofia starozyt-
na w dydaktyce zostala zastosowana tylko jako narzedzie, dlatego od samego po-
czatku byla bardzo zroznicowana wewngtrznie.

Zwiazki Filipa Melanchtona z Prusami Krélewskimi byly bardzo zywe'.
W starszej literaturze pruskiej nazywany byl bardzo czgsto ,,Pracceptor Prussie’™.

¢ L. Mokrzecki, Gdariskie Gimnazjun. .., s. 23.

7'Te wazna kwesti¢ pominat O. Bartel, Filip Melanchton w Polsce, ,,Odrodzenie i reformacja w Pol-
sce”, t. VI, Warszawa 1961, s. 74 i n. oraz Janusz Mallek, Filip Melanchton i Prusy Polskie (w 500
rocgnice nrodgin), ,,Protestantyzm i protestanci na Pomorzu”, pod red. Jana Iluka i Danuty Ma-
rianiskiej, Gdansk-Koszalin 1997, s. 9-18.
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Oddziatywanie Melanchtona zaréwno na szerzenie si¢ Reformaciji, jak i rozwoj
szkol humanistycznych na terenie Prus, mozna zauwazy¢ sledzac jego osobiste
kontakty ze studentami, korespondencj¢ z Prusakami, jak rowniez recepcje jego
dziel w Gdansku, Elblagu i Toruniu’. W okresie jego pracy w Wittenberdze, im-
matrykulowalo si¢ na tamtejszym uniwersytecie z terenu Prus az 139 studentow,
w tym z wielkich miast pruskich: z Gdanska 62, z Elblaga 23 i Torunia 11", Naj-
lepsi absolwenci czg¢sto zdobywali dodatkowe wyksztalcenie i byli kierowani przez
Melanchtona do obejmowania stanowisk w gimnazjach''. W Gdansku pierwsi
rektorzy i nauczyciele to uczniowie wielkiego reformatora, ktorzy zaszczepiali tu
poglady zawarte w jego podrecznikach. Melanchton wyrabial u swoich stuchaczy
przekonanie o waznosci sztuk wyzwolonych". Juz w 1519 roku, podczas wykladu
inauguracyjnego w Wittenberdze, w obecnosci Lutra, wyglosit mowe De corrigendis
adolescentiae studis, ktora zapowiadala kierunki ksztalcenia w szkolnictwie prote-
stanckim. Dowodzil w niej, ze upadek studiéw biblijnych zbiegat si¢ z upadkiem
studiow humanistycznych. Nie chodzilo mu tylko o to, Ze scholastyczne nauki
(ktore Luter chcial odrzucic) stuzyly wyostrzeniu intelektu 1 mogly odegrac¢ waz-
ng rol¢ w zwalczaniu herezji, lecz przede wszystkim o to, ze same Swiete Ksiggi
zostaly zredagowane wedlug miar retoryki”. Dla interpretacji Pisma retoryka
okazala si¢ niezbedna. Melanchton, w swoich podrecznikach, nadal retoryce
hermeneutyczny akcent twierdzac, ze nauki retoryczne w szkolnictwie powinny
,»,prowadzi¢ mlodych ludzi nie tyle do wlasnego, poprawnego sposobu wyslawia-
nia sig, ile raczej do roztropnego rozumienia tekstéw innych autoréw”'. Retory-
ka miala stuzyc ,,wspieraniu mlodych ludzi przy lekturze znamienitych autoréw,

8 J. Voigt, Preussisches Provinzial- Kirchenblatt, Konigsberg 1841, s. 5.

O W. Chojnacki, Bibliografia polskich drukdw ewangelickich ziem gachodnich 1 pdtnocnych 1530-1938, Wat-
szawa 1966, s. 951 n.

10 H. Kinkel, Studenten ans Ost- und Westpreussen an an serpreussischen Universititen vor 1815, Hamburg
1981, s. 287 in.

11 Na grupe 330 studentoéw z Prus miat bezposredni wplyw Melanchton. Najlepsi uczniowie zaj-
mowali na terenie Prus stanowiska profesorow gimnazjalnych, pastoréw i sekretarzy miejskich.
Zob. H. Freytag, Die Preussen anf der Universitit Wittenberg und die nichtpreussischer Schiiler Wittenbergs
in Preussen vom 1502 bis 1602, Leipzig 1903, s. 116.

12\ sktad trivium i quadrivium wchodzita gramatyka, retoryka, dialektyka, astronomia, arytmety-
ka, geometria i muzyka.

13 . R. Schneider, Philipp Melanchtons Rhetorical Construal of Biblical Authority. Oratio sacra, Lewiston
1990, s. 18.

14 Philipp Melanchthons ,,Rhbetorik”, red. ]. Knape, Tiibingen 1993, s. 63.
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ktorych w przeciwnym razie nie beda oni mogli wlasciwie zrozumie?". Dzicki
temu nastapil zwrot w retoryce od tworzenia przekonujacych mow do wykladni
tekstow. Zajmowanie si¢ retoryka, zdaniem Melanchtona, nie bylo ¢wiczeniem
w krasomowstwie, lecz przygotowywaniem metodycznego srodka pomocniczego,
ktory stuzylby wyksztalconej mlodziezy do kompetentnej oceny tekstéw'®. Hu-
manistycznie nacechowane odnowienie retoryki przez Melanchtona w celach
edukacyjnych, ,,zbieglo si¢ z dwoma brzemiennymi w skutki wydarzeniami: wyna-
lazkiem sztuki drukarskiej oraz gwaltownym upowszechnieniem umiejetnosci
czytania i pisania, ktore bylo zwiazane z reformacyjna nauka o powszechnym ka-

planstwie”".

4. Neoplatonska mysl rektora Jana Hoppego

Nauczanie filozofii w Gimnazjum Gdanskim zapoczatkowal Jan Hoppe.
Urodzil si¢ w1510 roku w Budziszynie natuzycach. Od 1528 studiowat
w Wittenberdze, gdzie zaprzyjaznil si¢ z Filipem Melanchtonem. Dzigki jego po-
parciu w 1542 roku powolany zostal przez ksigcia pruskiego Albrechta
do Krolewca, najpierw jako profesor tamtejszego partykularza, a w 1544 jako
profesor retoryki na nowo otwartym Uniwersytecie. W 1549 roku zostal miano-
wany rektorem tamtejszej luteranskiej uczelni. W 1554 roku przeniost si¢
do Chelmna, gdzie zostal rektorem utworzonego przez siebie gimnazjum opar-
tego na wzorach Jana Sturma. Na potrzeby tej szkoly napisal program pt. Forma
veteris Gymmnasii Culmensis recens instaurati. Jego tres¢ swiadczy o humanistycznych
zamitowaniach autora i probie utworzenia szkoly realizujacej idee filozofii okresu
Odrodzenia. W tym dziele zawarl tez cenne wskazowki dotyczace dydaktyki filo-
zofii"”.

J. Hoppe, reorganizujac szkolnictwo miejskie w Gdansku, wzorowal si¢
na teoretycznych koncepcjach pedagogiki protestanckiej w duchu Filipa Me-
lanchtona i Jana Sturma. W programie zaproponowal nauczanie gramatyki, dia-
lektyki i retoryki. Na pierwsze miejsce wysuneta si¢ dialektyka, umozliwiajaca po-

15 Tamze, s. 64.
16 Tamze, s. 107.
"H. G. Gadamer, Jezyk i tumaczenie, thum. P. Dehnel, B. Sierocka, Warszawa 2003, s. 279.

18 Zob. Allgemeine Dentsche Biographie, Bd. X111 115, Leipzig 1875; Altpreussische Biographie, C. Kroll-
mann, K. Forstreuter, FEGause, Bd. I 288, Konigsberg-Marburg 1941; Stownik Biograficzny Pomo-
rza Nadwislariskiego, t. 2, Gdansk 1994, s. 221;
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rzadkowanie i systematyzowanie zdobytej wiedzy. Nalezalo jej uczy¢
z podrecznikow R. Agricoli, J. Caesariusa w oparciu o teksty Platona i Cycerona.
Najlepsza forma ¢wiczen tego przedmiotu mialy by¢ dysputy szkolne. Podbudo-
we dialektyki stanowila retoryka, jako sztuka jasnego iozdobnego mowienia
na dowolne tematy. Jej nauka opierala si¢ na dzietach retorycznych Kwintyliana
i Cycerona. Jako profesor filozofii irektor szkoly, zwracal szczegdlna uwage
na odpowiedni dobor lektur szkolnych. Zalecal czytac¢ dzieta Terencjusza, Wergi-
liusza, Horacjusza 1 Owidiusza. Zdaniem Hoppego, na lekcjach filozofii, powinno
si¢ obowigzkowo analizowa¢ dzielo Erofermata dialectices Melanchtona, Ethica Ary-
stotelesa, a takze De officiis, De amicitia, De senectute Cycerona.

Jan Hoppe w dydaktyce filozofii przyjal platoniska metode drugiego Zeglowania.
Twierdzil, Ze metoda stosowana przez filozoféw przyrody, oparta na poznaniu
zmystowym, nie rozjasniala, lecz zaciemniala poznanie. Dlatego nowy typ meto-
dy oparl na /lygoz uwazajac, ze za ich pomoca bedzie mogl ujac prawdtz.19 Bez pod-
pory tej sztuki nikt nigdy nie odznaczal si¢, ani w przemawianiu, ani
w formulowaniu sadow, chocby byl wyksztalcony pod innym wzgledem 1 byt
otoczony i napelniony wieloma innymi naukami. Dlatego tez gdanski profesor
twierdzil, ze ,,w tej sztuce nasza mlodziez bedziemy ¢wiczyli dtugo i mocno. Po-
staramy si¢, aby w naszej szkole nieustannie zajmowali si¢ wyjasnieniem tej sztuki
nie tylko na podstawie ogolnie i powszechnie znanych przykladow, lecz takze
na podstawie ksigzek Rudolfa Agrykoli, Cezara, Boecjusza, Platona i Cycerona,
aby sami mlodziency, dzi¢ki dlugiemu i czgstemu obcowaniu, doglebnie poznali
sife ikorzysci plynace ztej sztuki, 1aby doswiadczyli, ile pozytku doskonale

19 Ot6z wydalo mi si¢ pozniej, kiedym si¢ zmeczyt rozpatrywaniem rzeczywistoSci, zem si¢ po-
winien strzec, aby mnie nie spotkalo to, co si¢ przytrafia tym, ktorzy slonce czasu za¢mienia
ogladaja 1 rozpatruja. Niejeden sobie przy tym oczy psuje, chyba Ze tylko w wodzie albo w
czym$ podobnym obraz stonca oglada. Co$ takiego wzialem i ja pod rozwage 1 zaczalem sie
bac, zeby mi dusza catkiem nie oslepta, jezeli bede na rzeczy patrzal oczyma i kazdym zmystem
po kolei bedg ich probowat dotykac. Wige wydato mi sig, ze trzeba si¢ uciec do stéw [rozumo-
wafl] 1 w nich rozpatrywac prawde tego, co istnieje. By¢ moze, ta przenosnia moja nieco kuleje,
bo ja wcale nie przyznam, Zeby ten, ktory rzeczywistos¢ w stowach rozpatruje, bardziej ja w ob-
razach ogladal niz ten, ktéry ja w jej dzietach widzi. Wigc tak: tedy ci ja poszedlem i w kazdym
wypadku zakladam jakies stowo, ktore oceniam jako najmocniejsze, i cokolwiek mi si¢ wyda z
nim zgodne, to przyjmuje za prawde, czy to o przyczyne chodzi, czy o cokolwiek innego, a co
si¢ nie zgadza, to bior¢ za nieprawd¢” Platon, Fedon, 99 d-100 a, thum. W. Witwicki, Warszawa
1958.
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i gruntowne poznanie sztuk nizszych przynosi w prawidlowym zrozumienia
sztuk wyzszych.”?

5. Filozofia biblijna w ujeciu Henryka Mollera

Kontynuatorem programu J. Hoppego w dziedzinie filozofii byl drugi rek-
tor, Henryk Moller, jeden z ostatnich wychowankéw F Melanchtona. Filozofig
studiowal we Frankfurcie, Krolewcu 1 Wittenberdze, gdzie w 1554 roku uzyskal
stopien magistra. Po studiach zostal nauczycielem wymowy w gimnazjum chel-
minskim, w ktorym napisal wiele utworéw poruszajacych zagadnienia filozoficz-
ne. W 1557 roku wyjechat na dwor Gustawa Wazy, stajac si¢ jego historiografem
ipoeta, atakze wychowawca krolewiczéw Jana iKarola. Na polecenie krola
szwedzkiego odbyl naukowa podréz do Itali. W 1560 powolany zostal
na rektora Gimnazjum Gdanskiego po J. Hoppe®. Za swojej kadencji sprowadzit
do Gdanska wielu wybitnych humanistéw poruszajacych w swoich dzietach za-
gadnienia filozoficzne. Znalezli si¢ wsrdd nich cenieni poeci: Achacy Curaeus,
Michal Retell i Klemens Friccius. Przy pomocy Retella rektor zorganizowal teatr
szkolny, wystawiajac sztuki o watkach filozoficznych, zaczerpnigtych gléwnie
z recepcji Teren(:jusza2 2. 7 Memoriatn Jakuba Fabriciusa mozna dowiedzie¢ sig, ze
w czasie kadenciji Mollera wykladano na wysokim poziomie dialektyke i retoryke
Yukasza Lossiusa, Listy Cycerona, Syntaxis i Examen, Dialektyke Filipa Melanchto-
na, Mowy Demostenesa, Listy §w. Pawla i dziela Homera. Wprowadzono réwniez
zajecia z etyki Platona i Erazma z Rotterdamu®.

W utworach Mollera przewijata si¢ mysl o tym, Ze czlowiek jest stworzony
do czegos wigkszego niz szukanie tylko bogactw 1 wlasnych uciech, dlatego po-
winien zabiegac o trwalg pamie¢ i stawe. W opinii wspotczesnych uchodzit on za

20¢[...] Dabimus operam ut huius artis profesionem non tantum ex vulgaribus & communissimus
praeceptis, sed etiam ex Rodolphi Agticolae, Joannis Caesarii, Boetti & Ciceronis libellis in
nostra schola perpetuo retineamus, ut ipsi adolescents longo usu & crebris disputationibus uim
atc utiliatem artis penitus perspiciant [...]” J. Hoppe, dz. cyt., k. 12.

2L E. Praetotius, dz. cyt., s. 26 i n.

22 B. Nadolski, Ze studidw nad $yciem literackim i kulturq umystowa na Pomorzn w XV'1 I XV1I wiekn,
Wroctaw- Warszawa- Krakow 1969, s. 95 i n.

23 ). Fabricius, dz. eyt., w: Gdariskie Gimnazjum Akadenmickie, Wybor ridet 7 X117 X111 wiekn, tom 11,
red. L. Mokrzecki, Gdansk 2008, s. 98.
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drugiego Owidiusza, zarysowujacego w swojej dzialalnosci naukowej i dydak-
tycznej renesansows aretologie™.

Henryk Moller w swoich licznych utworach, za Erazmem z Rotterdamu,
na okreslenie ,,filozofii biblijnej” postugiwal si¢ réwnoznacznymi synonimami jak
Philosophia Christiana, philosgphia enangelica, philosophia divina i symbolum apostolicum.
Philosophia Christi uzywal za Erazmem z Rotterdamu jako synonimu pierwotnego,
autentycznego chrzescijafstwa, nie skazonego jeszcze systemami filozoficznymi
stworzonymi przez czlowieka®. Jego filozofia przeciwstawiala si¢ aktualnym wy-
paczeniom chrzescijanstwa, ktorych glowny przyklad stanowila panujaca niepo-
dzielnie w swiecie chrzescijanskim scholastyka, ,,Judzka” filozofia, wywodzaca si¢
z poganskich, catkowicie duchowi chrzescijanstwa obcych, tradycji arystotelizmu
i awerroizmu®, niefortunnie zespolonych z chrzedcijafiskim objawieniem, bo jesli
nawet nie falszujacych, to, w kazdym razie, w niewlasciwym kierunku rozwijaja-
cych jego autentyczne tresci’’. Wielokrotnie podkreslal, ze philosophia Christi,
przewyzszajac kazda ,,ludzka” filozofig, zawiera w sobie to wszystko, co w kazdej
,ludzkiej” filozofii jest naprawde wartosciowego. Uwazal za Erazmem, iz ,,nie-
wielkie znaczenie mialby autorytet filozofow, jezeli tego wszystkiego, co oni, choc¢

innymi stowy, nie uczyto by Pismo $wigte””, gdzie si¢ konstatuje identycznos¢
pewnych pogladow antropologicznych i etycznych, tylko wyrazanych za pomoca

innej terminologii w filozofii starozytnej, a innej w Pismie, a ponadto przyjmuje

24 B. Nadolski, Henryk Moller- humanista gdariski g potowy XV w, ,,Fos” R. XLIX, z. 2, s. 203 1 n;
Aretologia- nauka o cnotach, dzial filozofii praktycznej dotyczacy sprawnosci moralnych i po-
znawczych (red.)

2 Quingue capita elementorum religionis Christianae carmine elegiaco versa a quibusdam scholasticis Culmensibus
sub Henrico Mollero Hesso, Gedani 1554. BG PAN Fb 10 8°.

26 Awerroizm - jest to kierunek, ktory opowiadal si¢ za niezaleznoscia filozofii i nauki od teologii,
uzasadniajac ja tzw. teorig dwoch prawd: przedmiotows i metodologiczng odrgbnoscia poznania
filozoficznego i teologicznego, a wigc prawdziwoscia sprzecznych tez filozofii 1 teologii na
gruncie kazdej z tych dziedzin. Glosit hierarchicznos¢ rzeczywistosci (pierwsza przyczyna, czyli
Bog - duchy czyste, czyli inteligencje - niezniszczalne ciata niebieskie - ciala materialne ztozone
z formy 1 materii), odwieczno$¢ swiata i powszechny determinizm. Odmawial niesmiertelnosci
duszom jednostkowym, uznajac za wieczng jedynie wspdlna dla calej ludzkosci "dusze intelek-
tualng", za sprawa ktorej dokonuje sie poznanie. [red.]

27 Zob. Erasmi, Paraclesis ad lectorems, Holborn 1516, s. 141 1 n. Zob. tez tegoz, Trgy roxprawy, przel. .
Domaski, Warszawa 1960, s. 41 i n.

28 Lob. Enchiridion militis Christians, s. 47 1 n. przeklad: Erazm z Rotterdamu, Podrecznik $ofnierza
Chrystusowego nauk bawiennych pelmy, przel. ]. Domanski, przedm. L. Kotakowski, Warszawa
1965.
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si¢ za jedna z naczelnych idei etyczny intelektualizm Sokratesa, prawomocny
rowniez w etyce chrzescijaniskiej”. Moller w swoich utworach staral si¢ odpowie-
dzie¢ na skargi Erazma z Rotterdamu wyrazone w Paraclesis ad lectorem, ze wspol-
czesni mu chrzescijanie filozofig Chrystusa badz nie zajmuja si¢ wcale, badz tez
zajmuja si¢ nia wprawdzie, ale bez nalezytego zapalu, obojetnie 1 z oschloscia, dla

innych doktryn filozoficznych Zywiac bezgraniczng gor]jwos'é3().

To wlasnie
wspolczesni mu platonicy, stoicy, cynicy, akademicy, epikurejczycy ,,zglebiaja pil-
nie nauki swoich szkot i walcza w ich obronie na §mierc i zycie, poniewaz umrze¢

predzej sa gotowi, niz wyrzec si¢ patronatu swoich mistrzéw.””"

Moller, uwazajac zestawienie nauki Chrystusa z naukami filozofoéw za ,,bez-

. , 32
bozne szalenstwo”

, uwydatnil przede wszystkim wieloraka wyzszo$¢ philosophia
Christi nad filozofig ludzka. Ukazal te aspekty chrystianizmu, ktore majac swoje
precedensy w filozofii przedchrystusowej, stanowily dopelnienie owych prece-
denséw i doskonaly ich realizacj¢. Sam fakt, ze ,,Chrystus przybyl ze swojq nauka
9333

po tylu szkotach wybitnych filozoféw”™”, swiadczy o niezwyklosci 1 wysokiej ran-
dze Jego filozofii, ktora jest sama madroscia, nauczaniem tego, co potrzebne
do zbawienia. Chrystus swoja nauke potwierdzil wlasnym Zyciem, co swiadczy, ze
Jego filozotia przewyzszala nauki innych filozofow, przede wszystkim, skuteczno-
$cia™. Filozofia ta jest prosta i wszystkim dostepna. Wysilek intelektualny, jakiego
wymaga, nawet nie daje si¢ porownac z tym, jaki potrzebny jest, aby zglebic tak
gotliwie studiowana przez wspolczesnych Erazmowi 1 Mollerowi chrzescijan filo-
zofie Arystotelesa™.

Henryk Moller w swoich pismach wskazuje, ze niezbedne warunki skutecz-
nosci tego minimalnego wysitku beda spelnione dopiero wtedy, gdy filozofi¢
Chrystusa poznawac si¢ bedzie bezposrednio z jej zroédel. Skomplikowane tech-
niki filozoficzne, nieodzowne w studiowaniu takiej filozofii jak arystotelesowa
1 bedace narzedziem zawodowych filozofow, nie mialyby tu wigkszego zastoso-
wania, skoro przekazujac ludziom swoja nauke nie stosowat ich ani sam Chrystus,

29 Erasmus, Opera ommnia, Basilea 1540-1541, BG PAN Ac 3300 2°.
30 Erasmi, Paraclesis. .., s. 140 i n.

31 Tamze.

32 Tamze.

33 Tamze, s. 141.

34 Tamze, s. 143.

35 Tamze, s. 141.
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ani bezposredni uczniowie.” Jedynie $w. Pawel swoja filozofie opatt na klasycznej
filozofii greckiej, dlatego Moller stopniowo odbiegal od mysli Erazma z Rot-
terdamu. Aby filozofi¢ t¢ studiowac¢ z pozytkiem, potrzebne byly odpowiednie
dyspozycje psychiczne, bardziej emocjonalne niz intelektualne; albowiem ,ten
rodzaj filozofii polegal raczej na uczuciach niz na sylogizmach, bardziej jest zy-
ciem niz dysputa, natchnieniem raczej niz uczonoscia, przemiana wewnetrzng ra-
czej niz rozumowaniem”.”” Zdaniem przedstawicieli philosaphia Christi jej cecha
charaktrerystyczna byla zgodno$¢ z natura. ,,Czymze zas innym jest filozofia
Chrystusa, nazywana przez niego samego odrodzeniem, jak nie naprawsa natury,
ktéra byla stworzona dobra?”. Erazm, analizujac wspolczesne mu doktryny fi-
lozoficzne, pisal, iz w pismach wszystkich bez réznicy filozofow znajduje si¢
pewne minimum tresci zgodnych z nauka Chrystusa. Zadna z doktryn nie zaleca-
ta jako rekojmi szczescia czlowieka ani zaszczytow, ani pieniedzy i rozkoszy. Jed-
nak Chrystus nie tylko nauczal ,,w sposob pelniejszy”, ale tez przykladem wla-
snego zycia skutecznie i autentycznie swa nauke potwierdzit”.

Roznica miedzy philosophia Christi a naukami starozytnych filozofow przed-
stawia si¢ ostatecznie w pismach Mollera i Paraclesis ad lectorern Exazma jako rozni-
ca stopnia dostepnosci 1 skutecznosci. Ttem uwypuklajacym, jakie s wzajemne
relacje filozofii i chrystianizmu, jest, sprecyzowana w pismach Mollera i Erazma,
koncepcja historiozoficzna. Wigze si¢ ona z gloszona przez r6znych myslicieli re-
nesansowych i przenoszong cz¢sto na grunt refleksji nad dziejami chrzescijan-
stwa, koncepcja cyklicznego biegu historii, ktora zaczeta dominowa¢ w polowie
XVI wieku. Zasadzala si¢ ona w dwoch niezgodnych ze sobg ideach. Jedna z nich
jest przekonanie o destruktywnym dziataniu czasu 1 o wyzszosci tego co dawniej-
sze, nad tym, co nowe, azatem o koniecznosci nawigzywania zawsze
do przesztosci nie tylko dla dowartosciowania terazniejszosci, ale 1 dla zaradzenia
jej niedostatkom. Erazm, w swoich réznych enuncjacjach, wyrazal przekonanie
o koniecznosci powrotu do zrodel kultury i chrzescijanstwa, na co Moller zwracal
SWoja uwag@40.

36 . Domanski, Eragma z Rotterdamn List o filozofii ewangeliczney, ,,Archiwum Historii Filozofii 1 Mysli
Spolecznej” t. 38:1993, 5. 24 i n.

37 BExasmus, Paraclesis. .., s 144.
38 Tamze, s. 145.
3 Tamze.

40 BErasmus, Opus Epistolarnm, Oxtord 1906, s. 858 i n.
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Obok hasta powrotu do religijnych zrodel, do niezafalszowanego tekstu Bi-
blii, a szczegolnie Ewangelii, Piecioksiegu i Listow Pawlowych, Erazm nawoluje
do nasladowania ojcow Kosciola jako wzorow izrodel kultury autentycznie
chrzescijanskiej, nieskazonej jeszcze niewlasciwie wybranymi elementami kultury
poganskiej"'. Ta historiozoficzna koncepcja, bardzo czesto przez Erazma
i Mollera stosowana jako o$ konstrukcyjna ich programow reformatorskich®,
zderza si¢ w Epistola de philosophia evangelica, z wywodzaca si¢ z samych pism No-
wego Testamentu, chrzescijanskg idea absolutnej nowosci chrystianizmu, na co
Erazm zwracal uwage czytelnikom i stuchaczom. Zderzenie powodowato po-
glebiona refleksje historiozoficzna: system wartosci, u ktorego podstaw lezato
przekonanie, ze co starsze, to lepsze, system dajacy si¢ wyrazi¢ na gruncie refleksji
nad dziejami chrzescijanstwa za pomoca metafory rzeki, ktora zanieczyszcza sig,
w miarg, jak oddala si¢ od swego zrodla, absolutyzuje si¢ z chwila, gdy si¢ go
przymierzy do samych poczatkow mysli chrzescijanskiej, do owego zrodla, ktore
nie jest prapoczatkiem i ma swoja prehistorig“.

Fenomen chrzescijanstwa zasadza si¢ na jednorazowym 1 szczytowym wyda-
rzeniu historycznym, na owym centralnym w dziejach momencie inkarnacji Ab-
solutu, bedace; soteryczna;” ingerencja w bieg historii 1 zarazem natury. Potrakto-
wanie z cala dostownoscia tego, co Pismo Swiete méwi o najdoskonalszym stanie
ontologicznym® natury przed upadkiem czlowieka, pozwala t¢ boska ingerencie
rozumie¢ jako ,,restytucj¢” owego dobrego stanu natury, absolutyzujac przez to
scharakteryzowany historiozoficzny system wartosciowania ,,starego’ i ,,nowego””.

4 Erasmus, Paraphrases mi epistolas Pauli, Basilea 1520, BG PAN Q 32 4°.
4 1. Aldridge, The Hermenentic of Erasmus, Winthertur 1966, s. 131 n.
4 BErasmus, Opus. .., s. 149.

# Soteriologia jest to ogd! zagadnien zwiazanych ze zbawieniem (wing cztowieka i odkupieniem
go przez bostwo). W chrzescijanstwie dzial teologii dogmatycznej zajmujacy si¢ odkupieniem
czlowieka przez Jezusa Chrystusa. [ red.]

4 Ontologia zgodnie z Lexicon Philosophornm jest nauka o "pierwszych zasadach i ostatecznych
przyczynach" bytu. W takim ujeciu nauka o bycie jako takim, ktérej zadaniem jest dociekanie
natury wszystkiego, cokolwiek istnieje, czyli "tego, co jest", zaréwno w sferze realnej - przed-
mioty, zdarzenia, fakty - jak tez wyabstrahowanej - pojecia, kategorie, terminy. Wspolczesnie
mianem ontologii przyjelo si¢ nazywac jeden z podstawowych dzialéw filozofii zajmujacy si¢ -
obok teotii poznania (gnozeologii) i aksjologii - teorig bytu, problemami jego natury, sposobami
istnienia i przejawienia, stosunkami pomiedzy bytami itp. Obecnie w filozofii wystepuje tenden-
cja do wyodrebniania ontologii szczegdlowych, takich jak: ontologia egzystencjalna, ontologia
rozumienia, ontologia nicosci, ontologia wartosci itp. [red.|
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Taka wlasnie absolutyzacje znajdujemy w Paraclesis ad lektoremr  Erazma
1w dzielach Mollera.

Na poczatku swoich pism Moller formuluje postulat dotyczacy przedmiotu
filozoficznej refleksji, jaka powinni uprawiac¢ chrzescijanie. Jej przedmiotem nie
miata by¢ istota Boga, albowiem do jej zgl¢bienia dazylo si¢ tylko pod wplywem
vana curiositas, tej proznej dociekliwosci, ktorej nigdy nie mozna zaspokoic za zycia
na ziemi, gdyz przekracza mozliwosci poznawcze cztowieka. Wiasciwym przed-
miotem filozoficznej refleksji chrzescijan powinno by¢ misterium odrodzenia ro-
dzaju ludzkiego, jakiego dokonal Chrystus*. Rozwazajac te prawdy Moller stanat
wobec pytania, jakie wlasciwie byly powody, dla ktorych Chrystus stal si¢ czlo-
wiekiem, aby przekaza¢ ludziom swoja filozofi¢ zycia. Powody te, po wybuchu
protestantyzmu, byly bardzo Zywe, ale bezposrednio nie byly oczywiste. Moller
w swoich licznych utworach ukazywal je poprzez wiele poréwnan. Dla przykltadu,
to co Chrystus przekazal ludziom w Ewangelii, poréwnal nie tylko
z Pigcioksiegem, ale takze z pismami filozofoéw poganskich, i stwierdzil, ze niela-
two znalez¢ w Ewangelii cos takiego, co by stanowilo zupelna, nie majaca Zad-
nych precedensow, nowosc. Co si¢ tyczy filozofow, to dla przykladu ukazywat
Sokratesa, ktory w pismach Platona glosil m. in., ze dusza czlowieka Zyje nadal
po smierci i stosownie do swoich zaslug doznaje nagrody lub kary, ze auten-
tycznosC 1uczciwos$C jest wartoscia samoistng, niezalezng od ludzkich ocen
1 opinii, ze jesli zylo si¢ uczciwie, to nie nalezy si¢ lgka¢ smierci, ze milos¢ czto-
wieka powinna si¢ kierowac si¢ ku temu, co niewidzialne itp. Filozofa Sokratesa
porownana przez Mollera z naukq Ewangelii wykazuja duza zgodnos¢, chociaz ta
druga jest pelna i bardziej radykalna.”” Skoro Piecioksiag, twierdzit Moller, byt
cieniem 1jakby wstepnym c¢wiczeniem przygotowujacym do filozofii Ewangelii
1jej interpretacji (zwlaszcza autorstwa sw. Pawla z Tarsu), a nauka ewangeliczna
odnowieniem natury, majacym przywrocic ja do pierwotnej nieskazitelnosci, to
nie nalezy si¢ dziwic, ze niektérym filozofom poganskim dane bylo za pomocs sit
przyrodzonych dostrzec rzeczy zgodne z naukami Chrystusa. Zwracal uwage, iz
Chrystus rozwinat 1 udoskonalil nauke znajdujaca si¢ w pismach Pigcioksiegu, jak
1te w pismach filozofow™.

4 Por. H. Molleti, Compendinm Christianae catecheseos versibus expositum, Gedani 1554; Erasmi, Opera
ommnia, Lagduni, f. V1, s. 4.

47 Por. H. Molleti, Carmina sacra, Gedani 1564; Erasmi, Opera.. ., s. 54.

48 Por. H. Molleti, Carmina sacra, Gedani 1564; J. Domanski, dz. cyt., s. 28 1 n; Erasmus, Opera. .., s.
55.
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Wyjatkowosc¢ philosophia Christi polegala na tym, ze ,,zarowno nauki dotycza-
ce cnoty, jak ijej przyklady tylko czesciowo przekazane przez innych filozofow,
On jeden przekazal 1 wyrazil zyciem jednoczesnie wszystkie. Nie tylko przekazal,
ale mocno utwierdzil iza pomoca rozmaitych przypowiesci zapisal w ludzkich
umystach. A ponadto potwierdzil je obyczajami i uczynkami, tak iz cale Jego Zy-
cie bylo doskonalym wzorem miltosci, fagodnosci, pokoju 1 skromnosci. Bylo to
mozliwe dlatego, ze On jest zwigzlym Slowem, w ktorym w jedno polaczone zo-
stalo wszystko, co na niebie i na ziemi, aby wszystko, czego przedtem szukano
w tylu ksiegach, w osobach wielkich filozofow, teraz, w postaci skutecznie dziata-
jacej 1 absolutnie doskonalej, znalezé mozna wiasnie w Nim.”* Moller zachecal,
aby prowadzi¢ zycie zgodne z tg filozofia, Swiadczy¢ wszystkim ludziom dobre
uczynki, aby swoim zyciem ukazywac cnote. Twierdzil, za Erazmem, ze ,philo-
sophia Christi jednomyslnie przyjal caly swiat, podzielony przedtem na rozmaite

sekty religijne i filozoficzne.”

Wigkszos¢ utworow Mollera byta, skierowanym
do chrzescijan, wezwaniem, aby szerzyli filozofi¢ Chrystusa, zalecajac ja ,,nieskazi-
telnoscig zycia 1wzajemng mitoscia”, bo dzigki tym naukom, wprowadzanym
w zycie przez pierwszych chrzescijan, philosophia Christi w krotkim czasie wplynela
na mysl starozytnego Zachodu, poniewaz byla 1 jest dostepna wszystkim, nieza-
leznie od tego, czy sa wyksztalceni, czy nie, a jej skutecznosc zalezy tylko od woli

czlowieka, czy zechce poddac calos¢ swojego zycia jej dziataniu, czy tez nie.

W filozofii Mollera pojawia si¢ pytanie o antynomig¢: skoro filozofia Chrystu-
sa ,,przyszla z nieba”, o czym chrzescijanie dobrze wiedza, to dlaczego nie okazu-
je si¢ jej co najmniej takiego samego zainteresowania jak doktrynom filozofow
niechrzescijanskich? Przeciez jest ona czyms$ niezwyklym, ,,dlaczego wigc w glebi
duszy nie zywimy przekonania, ze musi to by¢ nowy i podziwu godny rodzaj filo-
zofii, skoro po to, aby go ludziom podac, ten ktory byt Bogiem, stat si¢ cztowie-
kiem, ten ktory byl niesmiertelny, stal si¢ Smiertelny i zstapil na ziemie? Cokol-
wiek ten fakt oznacza, jest to cos nadzwyczajnego, ze ze swa nauka przybyt po ty-
lu szkotach wybitnych filozoféw, po tylu znakomitych filozofach™'. Nowos$¢ phi-
losophia Christ, to przede wszystkim, nieporéwnywalnos¢ osoby 1 filozofii Chry-

4 ,[--.] hic erat verte sermo ille contractus et in kompendium redactus, ut quaeccumque e tot libris,
e tot sanctis iris ante petebantur, nunc compendio ab uno Christo longe tum expressiora tum
absolutiora compendio sumi possent.” (Erasmus, s. 50)

50 Erasmus, Paraclesis. . ., s. 140.

51 Tamze, s. 59
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stusa z osobami i naukami filozoféw. Utwory Mollera zwracaly uwage stuchaczy
1 czytelnikow, iz filozofia biblijna przewyzszata nauke innych filozofow.

6. Listy Sw. Pawla jako zrodto filozofii biblijnej w koncepcji Michata
Retella

Z kolei jego wspolpracownik, Michal Retell, odnosit si¢ z dystansem
do szkol, gdzie panowala filozofia scholastyczna, tomizm i skotyzm. Krytyczne-
go myslenia nabyl on podczas studiéw na Uniwersytecie we Frankfurcie nad Od-
ra pod okiem Jodaka Wilicha. Od samego poczatku istnienia gimnazjum wykladal
wymowe i poezje™. Byl jednym z najblizszych wspolpracownikéw rektora Molle-
ra. Na terenie nie tylko Gdanska, ale i Pomorza, uchodzil za znakomitego grecy-
ste. W 1576 roku porzucil stanowisko nauczyciela, przejmujac obowiazki pastora
w kosciele $w. Barttomieja™.

W swoich dzietach wypowiadal si¢ na temat nauczania gramatyki, dialektyki
i retoryki. Przetozyl na greke iczytal De civilitate mornm Erazma z Rotterdamu.
Zapatrzony w starozytnosc, postulowal powrot do zyciu wedlug dawnych ide-
alow, do oparcia pracy umystowej oraz zasad moralnych na wskazaniach klasycz-
nej filozofii starozytnej oraz Biblii. Jako pierwszy, wraz z rektorem Mollerem, po-
stulowal rozwijanie filozofii biblijnej w skali europejskiej nie tylko na podstawie
Ksiegi Rodzaju, ale i Listow sw. Pawla. Dokonujac przewrotu antropologicznego
pisal o ,,nowym czlowieku” i,nowym s$wiecie” jako podstawie myslenia egzy-
stencjonalnego. Wedlug niego ,,nowy czlowiek” to cztowiek odzyskujacy peina
godnos¢, petnie czlowieczenstwa. Pod tym katem analizowal Platona, Homera,
Hezjoda i Sokratesa, listy sw. Pawla, Teognisa a takze Cycerona i Wergiliusza.

Swoje filozoficzne poglady wyrazil w Poematach greckich 31571  roku,
w ktorym to dziele znajduja si¢, miedzy innymi, trzy greckie wierszowane parafra-
zy listow §w. Pawla i trzy greckie piesni: De nativitate Jesu Christi, De resurgatione
Christi, De ascensione Christi in coelum, dwie elegie: De natura, officio et excubiis angelo-
rum, De mortuornm resurrectione, oraz poematy: Ambrosii et Augustini, Symbolum Ni-
caeum, Athanasii.”*

52 B. Nadolski podaje, ze pelnit obowiazki nauczyciela taciny i greki.

53 E. Praetorius, dz. cyt., s. 23 1 n. Stownik Biograficzny Pomorza Nadwislariskiego, t. 4, Gdansk 1997, s.
551 n. B. Nadolski, Ze studiow. .., s. 1121 n.

> M. Retelli, Poezmatum Graecorum libri duo, Dantisci 1571, BG PAN Cf 835 8°; tegoz, Epistola Panti,
Lipsiae 1568, BG PAN Qb 10062 8° adl. 6; tegoz, Epistole Pauln tu Apostoln, Lipsiae 1568, BG PAN
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W 1574 roku wydal zbior tacinskiej poezji bez wspolnego tytulu, na ktory
ztozyly si¢: Epimythiornm in historias et fabulas libri quattuor, Liber epigrammatum, 1ibri
elegiarum oraz Farrago epimythioruns”. Retell ogromnie cenit sobie poezje, powolujac
si¢ na Erazma z Rotterdamu. Uwazal, Ze w niej niby w zwierciadle odbija si¢ Zycie
ludzkie, Zze wskazuje ona filozofi¢ Zycia, szczegolnie, mtodemu cztowiekowi.
W czterech  ksiggach  zamiescil ponad 450 opowiesci historycznych
z epimytiami™. Byly one réznych rozmiaréw izawieraly rézna tres¢ m. in.
o dobrym i ztym sumieniu, o mitosci i zdradzie matzenskiej, sprawiedliwosci, roz-
tropnosci, mestwie, chciwosci, pochlebstwie, o uczonych, o umiarkowaniu
w jedzeniu 1ipiciu, o zabdjstwach ikarze za me¢zobojstwo, o wynalazkach
iwynalazcach, o dociekaniu tajemnic bozych, o poszanowaniu wladcow
i poddanych”.

Cennymi zrodlami w edukacji filozoficznej sa jego trzy greckie mowy
o gramatyce, dialektyce i retoryce z 1571 roku, oraz dolaczony do nich przektad
De civilitate mornm, wskazujacy na platonskie i erazmianskie zapatrywania filozo-
ficzne Rettela. Powolanie si¢ na Platona mialo sluzy¢ przede wszystkim temu,
aby, na mocy jego autorytetu, tylko pewien zakres filozofii uwazac za istotny. Pla-
ton proponowal, aby narzecz etyki eliminowac z filozofii dialektyke wraz
z matematyka, fizyka i metafizyka. Prowadzilo to — pod patronatem Platona —
do utozsamienia etyki z calg filozofia. Wsrod zebranych przez Retella apofte-
gmatéw filozoféw starozytnych odnalezé mozna takie, ktére potwierdzaja ko-
niecznos¢ zredukowania filozofii do samej tylko etyki, podajac w watpliwos¢ jaki-
kolwiek pozytek, uznanych powszechnie przez scholastyczny profesjonalizm,
technicznych umiejetnosci filozoficznych mieszczacych si¢ w pojeciu dialektyki.
Za przedstawicieli takiej koncepcji filozofii uwazal nie tylko cynikéw, ale
i Sokratesa™.

Retell w swoich licznych pismach zwracal uwage, Ze filozofia Platona byla
do glebi przenikni¢ta duchem religiijnym. Wielu neoplatononikow, na potrzeby

Oe 10 8° adl. 13;
55 Zbiorowa edycja tych utwordw znajduje si¢ w BG PAN Cf 835 8°.
56 Epimytia jest to utwor zawierajacy watki moralne. [red.]

> B. Nadolski, Michal Retell- humanista gdaniski 2 czasow Zygmunta Augnsta, ,Rocznik Gdanski” t.
25:19606, s. 297.

8 Apoftegmat jest to zwigzla, jedrna przypowieS¢ pouczajaca; zwigzle, wyraziste, trafne powie-
dzenie. [red.]

59 Zob. M. Retelli, Poesnatum Graecorum libri duo, Dantisci 1571.
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edukacyjne, zaczelo traktowac dialogi platonskie jako cenna wskazowke.” Entu-
zjazm wobec religijnej mysli Platona, aczkolwiek inaczej wyrazony, powracal u
wielu humanistow, a potem u wielu interpretatorow i ttumaczy nowozytnych.

Na pierwsze miejsce wysunal Retell doktryne o niesmiertelnosci duszy, na-
dajac nowe znaczenie etyce i polityce. Na przykladzie ,,Gorgiasza” Platona stu-
chacze poznawali zagadnienia zwiazane z antropologia. Zy¢ dla ciala, znaczyto
zy¢ dla tego, co jest skazane na Smier¢. Natomiast zy¢ dla duszy, znaczylo zy¢ dla
tego, co jest przeznaczone do bycia zawsze. Nauka o duszy oznaczala wigc takie
zycie, w ktorym dusza stawala si¢ oczyszczona poprzez stopniowe odrywanie si¢
od tego, co cielesne. Takie spojrzenie na niesmiertelnos¢ duszy opierato si¢
na metafizyce izostalo doskonale wlaczone do metafizyki, to znaczy do nauki
o tym, co ponadzmyslowe i stawalo si¢ jakby jej corollarium: dusza jest inteligi-
bilnyrne1 1 niematerialnym wymiarem cztowieka 1 jest wieczna, jak wieczne jest to,
co inteligibilne i niematerialne. Dowody niesmiertelnosci duszy nabraly olbrzy-
miego znaczenia, poniewaz przedstawiajac je stuchaczom, wychodzono poza so-
kratyzm i orfizm®, co laczylo racjonalistyczne wymagania Sokratesa z mistyczny-
mi wymaganiami orfizmu®.

Etyka platonska uzalezniona byla od dualizmu. Jej istotne twierdzenia
o wiele bardziej opieraly si¢ na metafizycznym rozroznieniu duszy 1 ciala, anizeli
na wywodzacym si¢ z misteriow, przeciwstawianiu sobie duszy i ciala. Przy tym
zagadnieniu poruszano kwestie, ktore czgsto bywaly niewlasciwie rozumiane, po-
niewaz bardziej zwracano uwage na ich zewngtrzne zabarwienie misteriozoficzne,
anizeli na ich metafizyczna istotg: ,,ucieczka od ciala” i ,,ucieczka od swiata”. We-
dlug Platona dusza powinna starac si¢ ucieka¢ jak najdalej od ciata idlatego
,prawdziwy filozof pragnie $mierci, a prawdziwa filozofia jest ¢wiczeniem sig

: s 3264
w umieraniu”".

00 Zob. W. Rubczynski, towiczanina rozmowy pretendentiw do niesmiertelnosii jako abytek platonizujacego
naturalizmu 3 poczatkow XV'1 wieku,,,Archiwum Komisji do Badan Historii Filozofii w Polsce” t.
1, cz. 11:1917; W. Hahn, Literatura dramatyczna w Polsce X1'1 wieku, Liwow 1906.

o1 Intelligibilny oznacza poznanie tylko rozumowe w przeciwienstwie do tego, co postrzegamy i
poznajemy za posrednictwem zmystow. [red.]

02 Orfizm jest to doktryna filozoficzno-religijna, zwigzana z mistycznym kultem Dionizosa, glo-
szaca teze o dwoistosci natury ludzkiej. [red.]

03 Por. M. Retelli, Poematum Graecornm libri duo, Dantisci 1571; Platon, Gorgiasz, Warszawa 1958; T.
Robinson, Plato’s Psychology, Toronto and Buffalo 1970.

64 Zob. H.-G. Gadamet, Plato’s Dialectical Ethicsy New Haven 1991.
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Protestanccy neoplatonicy nadali tej kwestii inne znaczenie. Filozofem byl
ten, kto pragnie prawdziwego zycia, a filozofia jest urzeczywistnieniem prawdzi-
wego zycia, zycia w wymiarze czysto duchowym. Ucieczka od ciala jest odnale-
zieniem ducha, na co wskazuje w swoich epimytiach Retell”. W swoich utworach,
za Platonem, ukazal tez znaczenie drugiego paradoksu jakim byla ,ucieczka
od Swiata”, wyjasniajac, ze ucieka¢ od Swiata, znaczy: stawac si¢ cnotliwym
1 préobowac upodobnic si¢ do Boga.

Mozna zauwazy¢, ze obydwa paradoksy interpretowane przez myslicieli pro-
testanckich maja inne znaczenie, niz to, ktérego uczono w szkolach katolickich.
Uciekac  od ciata 3nacgylo  wciecze od 3la  thwiqeego w ciele a  posrednictwen  cnoty
7 poznania. Utciekal od swiata nacgylo ucieczfee od 3a Swiata, zawsze ga posrednictwen cno-
ty i pognania. Podazac za cnotq i pognaniem nacgylo upodobnianie si¢ do Boga, ktory jest
miarq wsystkich rzecg).

Na podstawie utworow Retella mozna zauwazy¢, ze prawdziwymi
1autentycznymi wartosciami sg tylko wartosci duchowe, to znaczy cnota
1 poznanie. Wartosci zwigzane z cialem zeszly na drugi plan i utracily przypisy-
wane im tradycyjnie znaczenie. Systematyzujac wartosci:

Pierwsze 1 najwazniejsze miejsce przypisywal Absolutowi, a wigc wartosciom
religiinym.

Zaraz po wartosciach religijnych naczelne miejsce przypisywal duszy, ktora
w czlowieku jest cz¢scig lepsza 1 wyzsza, z wlasciwymi dla niej wartoSciami cnoty
1 poznania, czyli wartosciami duchowymi.

Na trzecim miejscu umiescit ciato z jego wartosciami witalnymi.

Czwarte miejsce zajely takie dobra jak majatek, bogactwo 1w ogole dobra
zewnetrzne™.

W jego utworach pojawia si¢ tez kwestia dbatosci o dusze, jako najwazniej-
sze zadanie moralnego czlowieka. Retell potwierdzal ten sokratejski nakaz, ale tez
dofaczyl do niego platonskie zabarwienie mistyczne precyzujac, ze dbanie
o duszg oznacza oczyszczenie duszy. To oczyszczenie, jego zdaniem, dokonuje si¢
wtedy, kiedy dusza, wykraczajac poza zmysly, wchodzi w posiadanie swiata inteli-
gibilnego i1 duchowego, taczy si¢ z nim, jak z czyms, co jest podobnego rodzaju

5 Poegja renesansowa na Pomorzn, wstep 1 kom. B. Nadolski, Gdansk 1976, s. 1551 n.
66 'Zob. M. Retelli, Poesnatum Graecorum libri duo, Dantisci 1571.
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ipodobnej natury. Tutaj, zupelnie inaczej niz u myslicieli katolickich
w ceremoniach inicjacji, oczyszczenie polega na wznoszeniu si¢ do najwyzszego
poznania tego, co inteligibilne. Moc oczyszczenia, w mysli protestanckiej, przypi-
sywana byla nauce 1 poznaniu. Nie jest ona ekstatyczng i alogiczng kontemplacja,
ale katarktycznym wysitkiem badania istopniowego dochodzenia do wiedzy.
W ten sposob mozna doskonale zrozumiec, dlaczego dla Retella proces pozna-
wania rozumowego, podobnie jak u Platona, byl réwnoczesnie procesem nawro-
cenia moralnego. Tak wigc poznajac, dusza si¢ leczy 1 oczyszcza, nawraca i wznosi
ku gorze. I na tym polegalo rozumienie cnoty w pierwotnym protestantyzmie”’.

Etyka Platona, na ktora powolywal si¢ Retell, wyptywala z nauki o duszy,
ktora skladata si¢ z trzech czesci: rozumnej, zapalczywej 1 pozadliwej. Mitologicz-
ny obraz platonski to ,,rydwan duszy” zaprzezony w pare koni — ,,zapalczywego”
oraz ,,pozadliwego” — i kierowany przez woznic¢ — rozum. Rozumna cz¢s¢ duszy
stanowila podstawe cnoty madrosci, cz¢s¢ zapalczywa byla podstawa mestwa;
pokonanie zmystowosci to cnota umiarkowania. Harmonijne skojarzenie wszyst-
kich trzech czesci duszy pod kierunkiem rozumu stanowilo osnowe cnoty spra-
wiedliwosci. Idealistyczna etyka Platona spotykana w utworach Retella pojmowala
zycie moralne, jako dazenie do osiagnigcia najwyzszego dobra, opierajacego si¢
na tych czterech cnotach®.

Gdanskie Gimnazjum Akademickie nalezy zaliczy¢ do rzedu tych szkol, kto-
re od potowy XVI wieku, starajac si¢ ksztalci¢ mlodziez mozliwie wszechstron-
nie, uwzglednialo w procesie nauczania europejskie nurty filozofii wspotczesnej,
a zwlaszcza koncepcje filozofii biblijnej, ktora w jego murach starano si¢ tez mo-
dernizowac.

Mariusz Brodnicki - ukonczyl studia zzakresu pedagogiki i filozofii na Uniwersytecie
Gdanskim oraz filozofii-teologii Uniwersytecie Papieskim w Krakowie. Od 2004 roku jest asysten-
tem w Instytucie Pedagogiki Uniwersytetu Gdanskiego. Jest autorem ponad 50 publikacji
z zakresu historii wychowania, gdanskiej filozofii, etyki oraz aktywizujacych metod nauczania hi-
storil. Uczestniczyl w 18 ogélnopolskich i miedzynarodowych konferencjach naukowych. Ponadto

jest organizatorem konferencji naukowo-metodycznych z zakresu nauczania historii.

67 M. Rettel w dwoch ksiegach Poematow greckich z 1571 roku nieustannie powolywatl si¢ na filozofie
Platona.

98 Por. Platon, Pasistwo, przet. W. Witwicki, Kety 2003; M. Retelli, Symbola IV Christianae fider, Re-
giomont 1566, BG PAN Oe 10 8°.
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Tadeusz Stegner

Przyjaciel marszatka
Jozefa Pitsudskiego
pastor Kacper Mikulski (1840-1935)

»Dzialo si¢ w miescie L.omzy dwuna- [T

stego (dwudziestego czwartego) maja tysiac |
osiemset dziewig¢¢dziesiatego dziewiatego

roku, o godzinie dziesigtej rano. Oglaszamy,
ze w obecnosci Swiadkow Tytusa Mikul-
skiego, dwudziestu jeden lat, technika
1 Fryderyka Szymanskiego, lat dwudziestu
szedciu, zakrystiana, obu przebywajacych
w Lomzy, po ostatecznym przygotowaniu
1z pelnym wewnetrznym  przekonaniem
przeszedl z wyznania rzymsko-katolickiego
na wyznanie ewangelicko-augsburskie w tu-
tejszym ewangelicko-augsburskim kosciele
Jozet Klemens Pilsudski lat trzydziesci je-
den, kawaler, zamieszkujacy w Lapach, uro-
dzony w majatku w Zulowie, syn dworzani-

Pastor Kacper Mikulski (fotokopia ze
zbioréw dr. Jarostawa Klaczkowa)

na (szlachcica) Jézefa i Marii z domu Bilewicz matzonkéw Pitsudskich. Przy tym

uzupelnia si¢, ze Jozef Klemens Pilsudski tejze daty byl konfirmowany, odbylt

spowiedz i przyjal Komunie Swieta. Akt ten oglaszanemu i swiadkom przeczyta-
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ny przez nich 1 przez nas podpisany zostal. Podpisy Jézef Klemens Pitsudski, Ty-
tus Mikulski, Fridrich Szymanski, pastor K. Mikulski.”!

,Dzialo si¢ w Paproci Duzej 3/15 lipca 1899 roku o godzinie 10 rano. Ogla-
szamy, ze w obecnosci swiadkéw Adama Pilsudskiego, lat 29, pomocnika archi-
tekta iJana Pitsudskiego, lat 23, pracownika bankowego, obu zamieszkatych
w miescie Wilnie, zawarty zostal pod tq data religijny zwigzek malzenski miedzy
Jozetem Klemensem Pilsudskim, kawalerem, kupcem, zamieszkalym w Yapach,
31 lat, synem Jozefa iMarii zdomu Bilewicz, wyznania ewangelicko-
augsburskiego, i Maria Kazimiera Juszkiewicz z domu Poklewska, rozwiedziong
z winy meza w Lapach, urodzona w Wilnie, corkg zmarlego szlachcica Konstan-
tego 1 Ludmily z Chomiczow malzonkéw Poklewskich, wyznania ewangelicko-
augsburskiego. Zwiazek ten poprzedzily trzykrotne zapowiedzi ogloszone
w tutejszym kosciele ewangelicko-augsburskim 13/25 czerwca biezacego roku
1w dwie niedziele nastgpne. Umowa Slubna nie zostala zawarta. Akt ten nowo-
zencom 1 obecnym swiadkom przeczytany przez nas i przez nich podpisany zo-

stal””?

Te dwa dokumenty spisane w jezyku rosyjskim przez pastora Kacpra Mikul-
skiego sa obecnie znane czytelnikom. Na temat konwersji Pilsudskiego
na luteranizm ukazalo si¢ kilka prac, a ksiadz Joézef Warszawski poswigcil nawet
temu zagadnieniu specjalng ksiazke pt.: ,,Studia nad wyznaniowoscig religijna
Marszatka Jézefa Pilsudskiego”, Londyn 1978. Niewiele natomiast wiadomosci
przekazuja nam te opracowania na temat pastora Kacpra Mikulskiego, a byla to
wielce interesujaca postac i fakt, ze Marszalek wilasnie w Paproci Duzej u ksiedza
Mikulskiego bral slub, nie byt dzietem przypadku.

Kacper Mikulski urodzil si¢ 1 stycznia 1840 r. we wsi Porabka Uszewska
w powiecie brzeskim w Malopolsce w polskiej rodzinie katolickiej o szlacheckim
rodowodzie. Ojciec Adam byl zakrystianem parafialnym, matka Marianna
z Suchorabskich, prowadzita dom. Do szkoly elementarnej ucze¢szczal w Brzesku
a do gimnazjum w Bochni pod Krakowem, a bylo to w czasach germanizacyjnej
polityki rzadu austriackiego, gdy nauka odbywala si¢ w jezyku niemieckim iza
mowienie po polsku bito uczniow np. pretem. Od dziecinstwa byt bardzo religij-
ny, jako chtopiec gleboko przezyl odpust w Kalwarii Zebrzydowskiej. Po czte-

UK. J. Warszawski, Studia nad wyznaniowosiiq religiing Marszatka Jozefa Pifsudskiego, Londyn 1978, s.
49.

2 Tamze, s. 45.
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rech latach przerwal edukacje i w wieku 18 lat wstapil do zakonu Bernardynow.
Juz jako zakonnik uczeszczal do gimnazjum we Lwowie w 1863 r., ale mature
zdal w Tarnowie. W tym tez roku przedart si¢ z Galicji do Krolestwa, aby wziac
udzial w powstaniu styczniowym. Jego oddzial zostal rozbity przez wojska rosyj-
skie pod Miechowem i1 Mikulski powrdcit do Galicji i do klasztoru. Organizowal
pomoc dla ukrywajacych si¢ w zaborze austriackim powstancow.

W zakonie przyjal imi¢ Kazimierz, w Tarnowie ukonczyl Seminarium Du-
chowne. Swigcenia kaptariskie otrzymal w 1866 r. we Lwowie. W klasztorze dal
si¢ poznac, jak to go okreslil pewien kanonik, jako cztowiek, ktory za ,,duzo me-
drkuje”, gdyz krytykowal prozniaczy tryb zycia czesci zakonnikéw. Ow kanonik
wyrazil obawe, zeby nie splatal zakonowi takiego figla, jak kiedys uczynit inny
brat tez o nazwisku Mikulski, ktory ,zostal lutrem, apotem profesorem

. 3
w Odessie”.

Prac¢ duszpasterska podjal w Tarnowie, gdzie uporzadkowal biblioteke
klasztorng i opiekowal si¢ sierotami. Z jego inicjatywy wybudowana zostala
w tym miescie bursa dla chlopcow ze wsi, uczacych si¢ w tamtejszych szkotach.
U namiestnika Galicji, Agenora Goluchowskiego, uzyskal zgode na zbieranie
pieni¢dzy na ten cel w calym kraju. Kwestujac dotarl tez do Krakowa.

W 1874 r. podczas pobytu w grodzie podwawelskim, Mikulski spotkal si¢
1 zaprzyjaznil z pastorem ewangelicko-augsburskim w krakowskim zborze ks.
Wilhelmem Angersteinem, pézniejszym pastorem w parafii $w. Jana w F.odzi.
Mikulski tak opisywal swojq pierwsza wizyte w domu pastorskim, ktorg ztozyt ja-
ko kwestarz: ,,zapukalem do drzwi, ktore si¢ zaraz otworzyly i zostalem zapro-
szony. Mlody pastor przywital mnie uprzejmie, ja mu zas oznajmilem w jakim ce-
lu przychodze (...) ,,Ojczulek moze nie wie do kogo trafif” Ja mu na to:
,Owszem, ciesz¢ si¢ zem na chetnego trafil dobrodzieja.” ,,Ja jestem — mowit da-
lej — pastorem ewangelickim.” Stowa te niespodziewane bardzo mnie ucieszyly,
bo juz w bibliotece tarnowskiej trafitem na ksiazke o Reformacji. Wigc mu opo-
wiadam jakie wrazenie zrobily na mnie tezy Marcina Lutra, ktory tak picknie bro-
ni chwaly Chrystusa iczystej ewangelii. Na pamiatke dal mi kilka ksiazeczek
1 kieszonkowy Nowy Testament. Pozegnalismy si¢ serdecznie, ale dusza moja zo-

3 A. Schoeneich, S. P. ks. Kacper Mikulski, ,, Zwiastun Ewangeliczny” 1935, nr 43.

4 Szerzej postac ks. W. Angersteina przedstawiona jest w: T. Stegner, Ewangelicy ziem polskich XIX
wiekn. Syhwetki wybitnych postaci, Gdanisk 2008, s. 147-169.
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stala przy nim. Ks. Angerstein stal si¢ moim aniotem przewodnikiem w dalszej
podrézy mego zycia.”’

To spotkanie inawigzana wowczas znajomos$¢ miala znaczacy wplyw
na dalsze losy ks. Mikulskiego. Przyszly pastor juz wczesniej interesowal si¢ pro-
testanckimi doktrynami religijnymi, czytal wiele prac o Lutrze, dopiero jednak
pod wplywem pastora Angersteina, rozmow z nim, Mikulski stopniowo zaczal
watpi¢ w swoje powolanie jako ksigdza katolickiego, cho¢ w hierarchii zakonne;
awansowal 1w 1874 r. zostal gwardianem konwentu w Samborze w Galicji
Wschodniej, ale po konflikcie z wladzami zakonnymi zostal pozbawiony tego

stanowiska.

W 1875 r. w czasie wizyty w Czarnym Lesie w Wielkopolsce, gdzie W. An-
gerstein byl wtedy pastorem, Mikulski zdecydowat si¢ opusci¢ Kosciol rzymsko-
katolicki 1 przyjac wiare luteranska. Jego wyznanie wiary zlozone w zwigzku
z konwersja zostalo opublikowane w ,,Zwiastunie Ewangelicznym”.® Czytamy
tam m.in.: ,,Wyznaje, ze Kosciol ewangelicko-luterski, jak ta oblubienica czysta,
pozostal wierny Chrystusowi i Jego Stowu Bozemu, i ze ten tylko Kosciol, cho-
ciaz w ponizeniu 1 przesladowaniu zostajacy — co mu sam Chrystus przepowie-
dzial — jest prawdziwy, Swicty, apostolski, powszechny, w ktorym niesfalszowanie
powiadana bywa nauka sw. Ewangelii, prawdziwie bywaja sprawowane Sakramen-
ta Sw. (...) Widze teraz jak w zwierciadle grube bledy w nauce Kosciola rzym-
skiego 1 tych si¢ dzisiaj uroczyscie wyrzekam, a czystej nauki samego Chrystusa
trzymac si¢ z pomoca Ducha Swictego az do Smierci pragne.”7 Deklaracja wy-
znania wiary byla daleka od modnego dzi§ ducha ekumenizmu, ale takie postawy
we wszystkich kosciotach wtedy dominowaly. Poza tym zmiana wyznania doko-
nana przez zakonnika bernardyna byla spektakularnym wydarzeniem, ktére $ro-
dowiska ewangelickie chcialy naglosnic i wykorzystac.

Po przejsciu do Kosciota ewangelicko-augsburskiego przeniost si¢ z Galicji
do Krolestwa i dzicki poparciu pastora Angersteina, ktory byl wowczas pastorem
w Wiskitkach-Zyrardowie, zostal kierownikiem Domu Sierot w Plochocinie pod
Warszawa, znajdujacym si¢ w majatku Adolfa Janasza. Ks. Mikulski wowczas tez

5> A. Schoeneich, dz. cyt., nr 44.

¢ Wydane zostalo takze jako oddzielna broszura pt., ,,Wygnanie wiary przy prejsein g Kosciota rzym-
skiego do Kosciola ewangelicko-angsburskiego 2lozone przez Kapra Mikulskiego ksiedza Kosciola rgymstkiego
w dnin 11 maja 1875 w Zborze luterskinm Czarnoleskinm, Cieszyn 1875.

7 A. Schoeneich, dz. cyt., nr 44.
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postanowil zosta¢c duchownym ewangelickim. Udat si¢ do Dorpatu (obecnie Tar-
tu w Estonii), by na tamtejszym uniwersytecie, z niemieckim jezykiem wyktado-
wym, studiowac teologi¢ ewangelicka. Studia, podczas ktorych utrzymywat zywe
kontakty ze studiujacymi tam Polakami idziatal w polskich korporacjach stu-
denckich, ukonczyl w 1880 r. Na nauk¢ w Dorpacie otrzymywal stypendium
od warszawskiego konsystorza. Studiowal jedynie rok i w drodze wyjatku zostat
dopuszczony do koicowych egzaminéw." Uroczysta ordynacja na duchownego
Kosciola ewangelicko-augsburskiego w Krolestwie Polskim miala miejsce
w Warszawie 27 marca 1881 r.

Poczatkowo Mikulski pracowal jako wikariusz w luteranskiej parafii sw. Troj-
cy w Warszawie, ale juz w 1881 r. objal administracj¢ parafii w Sobies¢kach
w diecezji kaliskiej. Z jego inicjatywy wybudowany zostal nowy kosciot i plebania.
W 1884 r. Mikulski wybrany zostal pastorem w Y.omzy, prowincjonalnej, dosc
ubogiej parafii na kresach Krolestwa Polskiego. Wykazywal znaczna aktywnos¢
w pracy duszpasterskiej i spolecznej. Byl inicjatorem remontu kosciota i budowy
plebanii w L.omzy, domu modlitwy w pobliskim Grajewie. Pelnil tez funkcje ad-
ministratora parafii w Paproci Duzej 1 Wegrowie. Jako, Zze ewangelicy w guberni
tomzynskiej zyli w znacznym rozproszeniu, ks. Mikulski musial sporo podrézo-
wac, aby dotrzec z postuga religijng do swoich wiernych.

Wiele publikowat. W latach 1878-1914 byl wspolredaktorem kalendarza dla
ewangelikéw w Krolestwie ,,Przyjaciel Ludu”, tlumaczyl z je¢zyka niemieckiego
ksiazki 1 broszury o tresci religijnej np. ,,Rozmyslania pasyjne” niemieckiego ka-
znodziei Ludwika Harmsa czy Jana Dietricha ,,Objasnienia Katechizmu dr Mar-
cina Lutra”. W sumie przetlumaczyl blisko 100 prac religijnych, a jego tlumacze-
nie ksigzki ,,P6jdz do Jezusa” doczekalo si¢ 10 wydan wlatach 1877-1908.
Wspolpracowal z ,,Glosami Koscielnymi” redagowanymi przez ks. Angersteina
oraz ,,Zwiastunem Ewangelicznym” — pismami Polakoéw ewangelikow w Kro-
lestwie, do ktorych przesylal artykuly np. na temat dziejow parafii luteranskie;
w Loomzy. Mikulski przejawial znaczne zainteresowanie sprawami mazurskimi, ich
zwigzkami z Polska. Pisywal do pism mazurskich ,,Mazura” 1, Gazety Mazur-
skiej.”

Po klgsce powstania styczniowego, w czasach wzmozonego ucisku rusyfika-
cyjnego i ograniczania praw jezyka polskiego, dziatal Mikulski na rzecz umacnia-

8 T. Stegner, Pastorzy Krilestwa Polskiego na studiach teologicznych w Dorpacie w XIX wiekn, Warszawa
1993, 5.12-13.
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nia ducha polskiego wsrod ewangelikow 1 miejscowej ludnosci. Jako nauczyciel
religii w fomzynskim gimnazjum byl, jak wspominal jego uczen, dr Mieczystaw
Czarnecki, ,,opiekunem przesladowanej przez Moskali mlodziezy™, patronowal
kotkom samoksztalceniowym tworzonym przez uczniow gimnazjum.

Mikulski, byly powstaniec, rowniez pod koniec XIX wieku aktywnie wlaczyl
si¢ w dzialalnos¢ niepodleglosciowa. Nawigzal wspolprace z PPS. Na plebanii
znajdowal si¢ sklad bibuly, tu takze przez jakis czas pracowata drukarnia konspi-
racyjna, drukujaca odezwy i ulotki PPS. W domu pastora ukrywali si¢ poszukiwa-
ni przez wladze carskie dzialacze niepodleglosciowi. Z tych tez lat datuje si¢ zna-
jomosc ksiedza Mikulskiego z Jozefem Pilsudskim, ktory u niego znajdowal
schronienie. ,,Nieduzy, skromnie urzadzony pokdj na poddaszu — wspominal
ksiadz Andrzej Wantula — z ktorego okna widac bylo ptynaca Narew, byl tq chwi-
lowo spokojna przystania dla, Sciganego przez zandarmeri¢ carska, pozniejszego
Marszatka Polski.”"

Pastor z L.omzy pomogt takze Pilsudskiemu wjego klopotach osobistych
udzielajac Slubu z Maria Juszkiewicz, ktora — jako rozwodka — nie mogla wzigc
slubu w Kosciele rzymskokatolickim. Mikulski 1 w pozniejszych latach utrzymy-
wal kontakty towarzyskie z Marszalkiem. Jak wspominal pastor Karol Bronistaw
Kubisz, ksiadz Mikulski w 1925 r. 6wczesnym studentom teologii ewangelickiej
opowiadal o swojej znajomosci z Pilsudskim. ,,Ciekawa i barwna byla to opo-
wies¢ — relacjonowal Kubisz — Od tamtej pory (tj. od 1899 r.) datowala si¢ szcze-
ra przyjaznn obu mezéw 1po Cwiercwieczu nic nie stracila ze swej $wiezosci”!
Z kolei ks. Andrzej Wantula, ktory jako administrator parafii fomzynskiej odwie-
dzal na poczatku lat trzydziestych XX wieku sedziwego juz wowczas pastora Mi-
kulskiego pisal: ,,Kiedy ks. Mikulski opowiadatl mi o tamtych burzliwych czasach i
o swoich z Pilsudskim rozmowach, to twarz mu wtedy jasniala i lzy wzruszenia
splywaly bruzdami starczego oblicza, a glos jego wzbieral nutami mocy, jakby
z wyzyn plynacej, Swiadczac o wielkim wydarzeniu, jakim bylo dla niego i dla ko-
5512

sciola przejscie Pilsudskiego na wyznanie ewangelicko-augsburskie.”’” Na wiesc¢

9 Ks. H. Zalewski, S. P. Kacper Mikulski, ,, Gfos Ewangelicki” 1935, nr 43.

10 Ks. H. Werynski, Czy J6zef Pitsudski byt protestantem, ,IW7$”1971, nr 7-8., s. 188.

11 Ks. K. Kubisz, Jeszcze o wyznaniu Marszatka Pitsudskiego, ,, Tygodnik Powszechny” 1971, nr 45.
12 Ks. H. Werynski, dz. cyt.
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o $mierci Marszalka powiedzial: ,,Ach Boze! Smieré Pilsudskiego oznacza jakby-

$my przegrali wielka wojne.”"

W czasie rewolucji lat 1905-1907 Mikulski zakladal w L.omzy Polska Macierz
Szkolna, zjego inicjatywy powstawaly polskie prywatne szkoly w fomzy
1w okolicy np. Szkota Handlowa. Ze srodkéw wiasnych i parafialnych tozyt
na utrzymanie trzech nauczycielek. Byl  oredownikiem wprowadzenia
we wszystkich parafiach ewangelicko-augsburskich w Krolestwie nabozenstw
w jezyku polskim isam takowe odprawial w L.omzy, Paproci Duzej, Grajewie,
Wegrowie. Na terenie luteranskiej parafii lomzynskiej mieszkala spora liczba Ma-
zurow (wigkszosc¢ stanowili osadnicy niemieccy) przybyta do tych okolic z Prus
Wschodnich i dla nich ks. Mikulski przekazywal Slowo Boze po polsku. Dla nie-
mieckich kolonistow nabozenstwa odprawial po niemiecku.

Na poczatku XX wieku zatozyl Mikulski w Y.omzy Towarzystwo Trzezwosci
., Przysztose”, a w czasie pierwszej wojny swiatowej Towarzystwo Opieki nad Sie-
rotami i zorganizowal przytulek dla 50 dzieci. Okupacyjne wtadze niemieckie, nie
ufajac polskiemu pastorowi zaangazowanemu w dzialalnos¢ niepodleglosciowa,
odsunely go od sprawowania funkciji duszpasterskich. Zamieszkal wtedy u swego
zigcia, plockiego pastora Roberta Gundlacha, ale juz w 1918 r., w wolnej Polsce,
ponownie objal swg parafi¢. Odzyskanie niepodleglosci tak wspominal: ,,Docze-
kalem si¢ niespodziewanie zmartwychwstania naszej Ojczyzny. A jakze radbym
doczeka¢ polaczenia si¢ ewangelikow polskich. Bylby to zasiew na przysztosc dla
zmartwychwstania ewangelii w Polsce, a wtenczas spelnitoby si¢ zupelne zmar-
twychwstanie duchowe narodu polskiego przez oddanie si¢ jedynie Jezusowi
Chrystusowi jako jedynemu Posrednikowi u Ojca. Oby si¢ to kiedys Polsce spel-
nito.”"* Widaé¢ w tej wypowiedzi wyrazne nawiazania do mysli pastora Leopolda
Otto, ktory chcial stworzyc polski narodowy kosciol ewangelicki i marzyl, Ze kie-
dy$ szerokie rzesze narodu polskiego przejda na wyznanie ewangelickie.'

W latach dwudziestych XX stulecia, z racji podesztego wieku, Mikulski wy-
kazywal juz mniejsza aktywnos¢ w pracy duszpasterskiej i dziatalnosci spoteczne;.
Spisywal wspomnienia publikowane potem na tamach prasy ewangelickiej ,,Posta
Ewangelickiego” w 1922 r. 1,,Glosu Ewangelickiego” w 1924 r. W 1930 r. prze-

13 A. Schoeneich, dz. cyt, nr 45.
14 Tamze

15 Por. T. Stegner, Bdg, protestantyzm, Polska. Biggrafia pastora 1egpolda Marcina Otto (1819-1882),
Gdansk 2000.
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szedl na emeryture po 46 latach spedzonych w luteranskiej parafii fomzynskie;j.
Powszechnie szanowany, uznawany byl za nestora polskich duchownych ewange-
lickich.

27 marca 1931 r. w pigcdziesigta rocznic¢ ordynacji otrzymal Zloty Krzyz
Zastugl. Zmarl 24 wrzesnia 1935 r., w par¢ miesiecy po smierci Marszatka. Jego
pogrzeb zgromadzil tlumy mieszkancow Y.omzy, nie tylko ewangelikow. Graty
orkiestry: wojskowa 33 putku piechoty, gimnazjalna ipuzonistow z parafii
w Paproci Duzej, $piewal chor Lutnia. Nad trumng w lomzynskim kosciele
przemawial zwierzchnik Kosciola ewangelicko-augsburskiego w II Rzeczypospo-
litej ks. Juliusz Bursche. Obecni byli przedstawiciele miejscowych wladz
ze starosta na czele oraz korpus oficerski wraz z generatem Czestawem Mtotem—
Fijatkowskim, dowddca okregu lomzynskiego. ,,Pogrzeb ks. Mikulskiego — jak
czytamy w ,,Zwiastunie Ewangelicznym” — stal si¢ manifestacja, aktem uczczenia

przezacnego Duchownego, wielkiego Cztowicka, dobrego Polaka.”"

Niewiele wiemy o jego zyciu rodzinnym. Pastor Mikulski byl zonaty z Maria
Kotszy (Kotschy), zmarla w 1914 r. Ozenil si¢ jeszcze przed wyjazdem na studia
w Dorpacie, po wystapieniu z Kosciola rzymskokatolickiego. Mozna domniemy-
wac, ze nie tylko dysputy z pastorem Angersteinem sklonily Ksiedza Bernardyna
do zmiany wyznania. Mial trzech synow i trzy corki. Jego najstarszy syn, Adam
Kazimierz, byl pastorem w Stanach Zjednoczonych iwspolwydawcea polsko-

ewangelickiego pisma ,,Reformacja,” mlodszy, Tytus, maszynista kolejowym
w Lapach, jedna z corek, Zofia, zona plockiego pastora Roberta Gundlacha. Po-

zostale corki to Anna i Michalina'”

Pastor Kacper Mikulski nie nalezy do sztandarowych postaci polskiego ru-
chu narodowego 1 niepodlegtosciowego. Dla wigkszosci, w tym i Polakow —
ewangelikow, pozostaje osoba nieznana. Ale na takich ludziach, jak ks. Mikulski,
opierala si¢ dzialalnos¢ wielkich tego swiata. Na nich, tacy bohaterowie jak Mar-
szalek Pitsudski, zawsze mogli liczy¢, wérdd nich znajdowali oparcie i pomoc. Byl
tez wsrdd duchownych ewangelickich postacig niezwykla, w XIX wieku rzadko
mozna spotka¢ pastorow o polskokatolickim rodowodzie. Wydaje mi sig, ze po-

16 Po zgonie nestora duchowienstwa ewangelickiego, ,, Zwiastun Ewangeliczny” 1935, nr 40.

17 B. Kneifel, Die Pastorem der Evangelisch-Augsburgischen Kirche in Polen, Eging (Niederbayern) 1967, s.
1306. T. Stegner, Pastor Kacper Mikulski, ,,S7omwo i Mys/*“ 1992, nt. 5. Cz. Lechicki, Mikulski Kac-
pet, Polski stownik biografiezny, t. XX1, Wroctaw 1976, s. 177-178.
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sta¢ pastora Mikulskiego, jego bogaty zyciorys izastugi dla Polski, i Kosciota
ewangelicko-augsburskiego warte sa przypomnienia.

Tadeusz Stegner — profesor w Instytucie Historii Uniwersytu Gdanskiego oraz w Wyzszej
Szkole Komunikacji Spotecznej. Stopien doktora habilitowanego nauk humanistycznych uzyskat

w roku 1992 a tytul profesora w roku 2001.

Specjalizuje si¢ w historii Polski XIX 1 XX wieku, w szczegblnosci dziejami polskiej mysli
politycznej, sprawami narodowo-wyznaniowymi oraz historia protestantyzmu na ziemiach Pol-
skich.
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Przestrzen sakralna
Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
w wojewodztwie pomorskim

1. Pojecie przestrzeni sakralne;j

Przestrzen sakralna jest pojeciem opartym na dwoch terminach, budzacych
dyskurs w srodowisku naukowym: przestrzen oraz sacrum. W kategorii systemo-
wej przestrzen sakralna jest podprzestrzenia przestrzeni geograficznej, o ktorej
wyksztalceniu zadecydowaly wzgledy funkcjonalne. L. Przybylska upatruje
w przestrzeni sakralnej, obok przestrzeni pielgrzymkowej, podstawowe zagadnie-
nie badawcze geografii religii'. A. Jackowski wskazuje na korespondowanie poje-
cia przestrzeni sakralnej i pielgrzymkowej z pojeciami przestrzeni miejskiej
i turystycznej’, zaprezentowanymi przez S. Liszewskiego’.

A. Datko wskazuje, iz przestrzen sakralna jest szczegolnym wyrazem prze-
strzeni symbolicznej, w ktorej mozna wyr6zni¢ miejsca znaczace: symbol, swigty
znak, przedmiot, ktore organizuja przestrzen duchowa, kulturows i spolecznaf.

VL. Przybylska, Pojecie przestrzeni sakralng [w:] B. Domanski, S. Skiba (red.), Geografia i sacrum, t.
11, Instytut Geografii i Gospodarki Przestrzennej U], Krakow, 2005, s. 381, 392; por. A. Jackow-
ski, Swigta przestrzer swiata. Podstawy geagrafii religii, Wyd. U], Krakéw, 2003, s. 14.

2 A. Jackowski, dz. cyt., 2003, s. 113.

3 S. Liszewski, Przestrzen turystyezna miasta (pryyktad ¥ odzi), Turyzm, t. IX, z. 1, Uniwersytet L.odzki,
Y.6dz, 1999, s. 51-53.

4 A. Datko, Czlowiek w prestrzent symbolicznel. Struktura oraz, sakralne i spofeczne funkge pielgrgymek na
pryktadzie patmictwva do Weherowa i Swargewa, Peregrinus Cracoviensis, z. 12, Secesja, Krakdow,
2001, s. 123.
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Zwigzek przestrzeni sakralnej z kulturows zachodzi w odniesieniu do funkgji tej
drugiej, polegajacej na tworzeniu przez cztowieka znaczen konkretnych elemen-
tow przestrzeni (formy, funkcji, potozenia) oraz symboli, identyfikacji krajobrazu
symbolicznego, ale tez przezycia estetycznego, ktore lacznie stanowia podstawe
trwania 1 integracji danej zbiorowosci terytorialnej (tu: pomorskich ewangelikow),
stajac sie jednym z czynnikéw, tworzacych organizacje spoleczna’. W koncepcji
przestrzeni spolecznej czlowiek jest aktywnym tworca otoczenia, zagospodaro-
wania przestrzeni sakralnej, skladajacej si¢ z krajobrazow sakralnych, co jak wska-
zuje A. Lisowski, laczy si¢ z zaspokajaniem potrzeb danej zbiorowosci’. Prze-
strzen sakralna jest zatem odzwierciedleniem potrzeb i1mozliwosci wyrazenia
przekonan religijnych okreslonej spotecznosci’.

Krajobraz sakralny (Sakrallandschafl, Sacred Landscape), ktory jest podstawo-
wym elementem przestrzeni sakralnej, tworza wytwory religijne, bedace wizual-
nym $wiadectwem kultury religijnej: §wiatynie, domy modlitwy, kaplice, cmenta-
rze, oltarze®, a ktére same z siebie w pojedynke tworza miejsca Swigte. Do obiek-
tow sakralnych nie zalicza si¢ zwyczajowo domow parafialnych, plebanii, szkot,
budynkoéw instytucjonalnych, zarzadzanych przez Kosciol badz podmioty, korzy-
stajace z jego osobowosci prawnej, gdyz nie spelniaja funkcji religijnej, choc, jak
wskazuje L. Przybylska, nierzadko ja warunkuja’. Wychodzac z takiego zalozenia
obiektem sakralnym mozna nazwac plebani¢ w Sopocie o tyle, o ile w znajdujacej
si¢ w niej kaplicy jest sprawowany kult religijny. Ze wzgledow doktrynalnych, de-
finicja przestrzeni sakralnej, proponowana przez A. Jackowskiego oraz I. Soljan
jako exesti powierchni Ziemi, roxpoznawanej pres cxlowieka jako siedziba Boga lub bist'"’
w wypadku luteran nie znajduje uzasadnienia. Znajduje tu potwierdzenie teza, iz
pojecie obiektu sakralnego jest odmiennie rozumiane, wobec czego zbudowanie
jednego uniwersalnego narzedzia badawczego wymaga indywidualnego podejscia
do kazdego wyznania''. Zgodnie z rozumieniem Reformacji, wnetrze kosciola

> A. Lisowski, Koncepge prestrzeni w geografii cztowieka, Wydzial Geografii i Studiéw Regionalnych
UW, Warszawa, 2003, s. 48, 49.

6 Tamze, s. 49.

7 L. Przybylska, dz. cyt., s. 382.
8 Tamze, s. 380.

9 Tamze, s. 384.

10°A. Jackowski, I. Sotjan, Srodowisto przyrodnicze a sacrum, Peregrinus Cracoviensis, z. 12, Secesja,
Krakow, 2001, s. 31.

W Wyznania Religijne, Stowarzyszenia Narodowosciowe i Etniczne w Polsce 2003-2005, GUS, Warszawa,
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jest pomieszczeniem, w ktorym gromadza si¢ wierni w celu stuchania kazania, nie
jest za§ mieszkaniem Boga'?, nie posiada wigc samo w sobie charakteru sakralne-
go. Uswigcenie pomieszczenia nastgpuje podczas zwiastowania w nim Stowa Bo-
zego, stad istotna wydaje si¢ ekspozycja ambony jako centralnego elementu wne-
trza budynku, aby kaznodzieja byl widziany i slyszalny przez wszystkich uczestni-
kow nabozefistwa, oraz oltarza, na ktorym lezy z reguly Biblia”.

L. Przybylska, do elementéw tworzacych przestrzen sakralng, précz krajo-
brazéw sakralnych i miejsc swictych, zalicza ponadto elementy kultury niemate-
rialnej, takie jak #tulus ecclesiae oraz hierotoponimy. Ich wyrazem jest sakralizacja
srodowiska czlowieka, dokonana poprzez nadawanie nazw zwigzanych z religia
ulicom, placom, wzniesieniom 1 dzielnicom oraz przydzielania obiecktom (np. ko-
sciolom, kaplicom) badz instytucjom wezwan, powierzajac je w opieke Bogu
badz patronowi'’. W wypadku luteran takowe nazwy upamigtniaja przewaznie
postaci Nowego Testamentu, rzadziej, ludzi zasluzonych dla rozwoju Reformacji.
Ostatnim, wsrod elementow skltadowych przestrzeni sakralnej danej jednostki
osadniczej jest czlowiek religijny, przezywajacy kontakt z Bogiem (bostwem) oraz
zachodzace migdzy wymienionymi elementami relacje”, ktére jednak nie sa
przedmiotem szczegotowej analizy niniejszego artykutu.

2. Obiekty sakralne uzytkowane w 2008 r.

Na wylaczng przestrzen sakralng Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego
w wojewodztwie pomorskim w 2008 r. sktadaly si¢ 4 koscioly, 2 kaplice wolno-
stojace, 4 kaplice w budynkach, jeden cmentarz parafialny'® oraz wspomniane #i-

2007, s. 10.

12 Doktrynalnym punktem wyjscia wydaja, si¢ tu nastepujace wersety: Dzige Apostolskie 7,48; 17,24,
Izajasza 66,1,2 [w:] Biblia to jest Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu (BW), Towarzy-
stwo Biblijne w Polsce, Warszawa, 1995.

13 K. Karski, Symbolika. Zarys wiedzy o kosciolach i wspolnotach chrzescijariskich, ChAT, Warszawa, 2003,
s. 153, 154,

14 L. Przybylska, dz. cyt., s. 384.
15 Tamze, s. 386.

16 Cmentarze w Brzynie, Machowinie i Wierzchucinie, pomimo iz nie sq wlasnoscia parafii ewan-
gelickich mozna traktowa¢ rowniez jako cmentarze luteranskie. Jeszcze w XXI w. odbywaly sie
na nich pochowki, wylacznie ewangelikow konfesji augsburskiej. Ze wzgledu na nalozone przez
ustawodawce zobowigzania, wynikajace z dysponowania tytutem wlasnosci, parafie luteranskie,
dzialajace na terenie, na ktérym znajduja si¢ wymienione nekropolie, nie sg zainteresowane od-
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lus ecclesiae oraz hierotoponimy, ktore nierzadko wspoltworza krajobraz sakralny.
Koscioly znajduja si¢ w Sopocie, Stupsku, Mikotajkach Pomorskich oraz Wolczy
Wielkiej (ryc.1.). Luteranskie kaplice wolnostojace znajduja si¢ w Leborku oraz
Tczewie, gdzie zachowal si¢ takze fragment cmentarza. Pozostale kaplice stano-
wia wyodrebniong przestrzen w budynkach, nalezacych do oséb fizycznych
(Gardna Wielka, Brzyno), do konsystorza Kosciota (Glowczyce), badz parafii
w Sopocie - cz¢S¢ plebanii. Ponadto parafia w Stupsku jest wspotwlascicielem
kosciola w Objezierzu. Posiada takze uprawnienia do odprawiania raz w miesiacu
nabozenstwa w kosciele w Rokitach, ktorego jednak nie jest wlascicielem.

Sopot

Do rangi najwazniejszego kosciola ewangelickiego w wojewodztwie pomor-
skim, z racji swych walorow architektonicznych, ale tez sprawowania w nim urze-
du proboszcza przez biskupa diecezji pomorsko-wielkopolskiej, wielkosci na tle
innych ewangelickich obiektow sakralnych oraz stanowienia centrum funkcjono-
wania najwickszej parafii w regionie, urasta kosciol Zbawiciela (do 1945 r. kosciot
Pokoju'") w Sopocie. W 1913 ., ze wzgledu na rozwdj miasta i zwickszajaca sie
liczbe wiernych, podjeto decyzje o rozebraniu nadmorskiej kaplicy Pokoju oraz
budowie na jej miejscu kosciota na 600-700 oséb (fundamenty starej kaplicy sta-
nowia cze¢s¢ nawy glownej). Kamien wegielny poswigcono w obecnosci general-
nego superintendenta P. Reinhardta 27 pazdziernika 1913 r  Projekt
1 kierownictwo nad budows objal A. Bielefeldt — pruski architekt, ktorego projek-
ty wywarly znaczacy wplyw na krajobraz urbanistyczny Sopotu oraz Gdanska
Wrzeszcza. Planowane pierwotnie na 22 pazdziernika 1914 r. poswigcenie
1 oddanie do uzytku bedacej na ukonczeniu $wiatyni, z powodu wybuchu wojny
1 rozwoju dziatan wojennych, przesunigto o 5 lat.

zyskaniem praw do wymienionych nieruchomosci.

17 Nazwa ,,kosciot Pokoju” w swym zalozeniu miata upamietni¢ zawarcie rozejmu w wojnie fran-
cusko-pruskiej w 1871 1., ktére zbieglo si¢ z ukonczeniem 1 poswigceniem sopockiej kaplicy (W.
Kwasniak, -Ewangelicy w Sopocie, Rocznik Sopocki, t. X1, Towarzystwo Przyjaciol Sopotu, 1996, s.
606.). Wezwanie ,,Zbawiciela” zostalo przejete od drugiego kosciola ewangelickiego w Sopocie,
wybudowanego w 1901 r., po 1I wojnie swiatowej funkcjonujacego jako Kosciél Garnizonowy
(obrzadku rzymskokatolickiego) pw. §w. Jerzego (por. tamze s. 67, 68).
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Ryc. 1. Materialna przestrzen sakralna Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego w woje-

wodztwie pomorskim w 2008 r.
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Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie materialow rozproszonych.

Kosciol zbudowano na planie krzyza greckiego z czterema kruchtami wpi-
sanymi miedzy jego ramiona. Calo$¢ budynku wienczy neobarokowa wieza-
dzwonnica ze zdobionymi attykami, zwienczona helmem krytym blacha. Wpisuje
si¢ ona nieodlgcznie w krajobraz sopockiego waterfrontu. Wnetrze budynku ko-
sciola okolone jest empora (tzw. chor) — charakterystyczny element kosciolow
ewangelickich. W jej czgsci nad oltarzem usytuowane sa organy, naprzeciw znaj-
duje si¢ Biblioteka Ewangelicka ,,Etos”. Pélnocna cz¢s¢é choru, z inicjatywy bp.
M. Warczyniskiego, w 2000 r. zostala przeksztalcona w tzw. Sale Debory'® — miej-

18 Nazwa odwotuje si¢ do Debory, piastunki Rebeki; por. I Mojgeszowa 35,8 (BW).
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sce wystaw artystycznych oraz spotkan parafian po nabozenstwach", strona po-
tudniowa miesci zas stala ekspozycje, ukazujaca historie trojmiejskiej parafii.

Podczas, trwajacego od 1983 r. sprawowania przez bp. M. Warczynskiego
urzedu proboszceza parafii, w Swigtyni dokonano gruntownego remontu wngtrza,
dachu wraz z wieza, zainstalowano ogrzewanie podlogowezo.

Krajobraz sakralny, kreowany przez sopocki kosciol, dopelniony jest skwe-
rem, znajdujacym si¢ w sasiedztwie budynku, ktory, z inicjatywy parafian, Rada
Miasta Sopotu 10 czerwca 2001 r. nazwala imieniem ks. O. Bowiena — probosz-
cza sopockiej parafii z pocz. XX w.*!

W domu parafialnym przy ul. Kosciuszki w Sopocie, stanowigcym jednocze-
snie siedzibe¢ diecezji, znajduje si¢ kaplica, w ktorej odprawiane sa tygodniowe na-
bozenstwa pasyjne i adwentowe. Jest ona takze miejscem uroczystosci zwigzanych
z aktem konwersji. Oltarz, mownica (kazalnica) oraz dzwon znajduja si¢ u szczytu
pomieszczenia mogacego pomiescic okoto 90 osob.

Tczew

Kaplica M. Lutra w Tczewie, wraz z przyleglym cmentarzem, tworzy jeden
z nielicznych na Pomorzu ewangelicki krajobraz sakralny. Wzniesiono ja wraz
z przylegajacym do niej budynkiem, w ktorym znajdowalo si¢ m.in. mieszkanie
grabarza, w 1883 r. Do momentu jej przejecia przez panstwo w 1945 r. byla wy-
tacznie miejscem odprawiania nabozenstw zalobnych. Po ,,odwilzy politycznej”
w II polowie lat 50. nastapilty warunki do odbudowy zboru, ktory odtad podlegat
parafii w Sopocie. Przy poparciu Wydzialu do Spraw Wyznan (WdSW)
przy PWRN w Gdarisku® odzyskano kaplice wraz z cmentarzem. W przeddzien
swieta Reformacii, 30 pazdziernika 1960 r., odbylo si¢ w niej pierwsze powojenne
nabozenstwo. Na przetomie lat 80. 1 90. doprowadzono do opuszczenia lokali (w

19 Roeznik Diecezji Pomorsko-W ielkopolskiej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego (Luterasiskiego) w RP Dia-
spora, z. 9, Bielsko-Biata, Augustana, 2001, s. 56, 57.

20 Roeznik Diecezgi Pomorsko-Wielkopolskie Kosciota Ewangelicko-Angsburskiego (Luterariskiego) w RP Dia-
spora, Augustana, Bielsko-Biata, 2004, z. 12, s. 59, 60.

2V Roeznike Diecezji Pomorsko-W ielkopolskiej Kosciota Ewangelicko-Angsburskiego (Luterariskiego) w RP Dia-
spora, Augustana, Bielsko-Biata, 2002, z. 10, s. 50.

22 ]. Nowicka, Kronika Parafii Ewangelicko-Aungsburskief w Gdariskn r¢kopis, znajdujacy si¢ w kancelarii
Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku z siedziba w Sopocie, 1960-1983, ss. nienumero-
wane.
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przylegajacym do kaplicy budynku) przez zakwaterowane w nich rodziny. Doko-
nano wowczas gruntownego remontu dachu, mieszkania dla, sprawujacego po-
stuge w Tczewie wikariusza, wnetrza samej kaplicy jak 1pomieszczen stuzbo-
wych, dostosowujac je do potrzeb filiatu™.

Poczatki pochéwkow na tezewskim cmentarzu ewangelickim si¢gaja 1525 .
Zachowana po II wojnie §wiatowej czg$¢ cmentarza stanowi ok. 1/8 jego dawnej
powierzchni, ciagnacej si¢ od ul. 30 Stycznia do nasypu kolejowego Tczew Gor-
ki**. Pozostaly obszar podzielil losy wielu pomorskich nekropolii, ktore ulegly li-
kwidacji w wyniku decyzji wladz partyjno-panstwowych. Jest to jeden z nielicz-
nych, czynnych przez caly okres powojenny, cmentarzy ewangelickich w woje-
wodztwie. W latach 1945-2008 dokonano na nim przynajmniej 29 pochowkow
cztonkéw tczewskiej wspolnoty ewangelickiej” — w 2008 . odbyla si¢ na nim
jedna uroczysto$é¢ pogrzebowa™.

Wierzchucino (Brzyno)

Do parafii z siedziba w Sopocie nalezy takze niemieckojezyczna stacja ka-
znodziejska w Wierzchucinie. 28 lutego 1958 r. Urzad do Spraw Wyznan udzielit
zgody na przejecie tamtejszego kosciola, ktéry wezesniej byt wykorzystywany ja-
ko magazyn nawozow sztucznych. W wyniku zniszczen chemikaliami wymagal
on gruntownego remontu. Pierwsze powojenne nabozenstwo odbylo si¢ 10
wrzesnia 1961 r.”’. Nabozefistwa w jezyku niemieckim na terenie 6wczesnego wo-
jewodztwa gdanskiego wymagato kazdorazowej zgody WdSW?*. Postuga duszpa-
sterska w budynku kosciola miata miejsce przynajmniej do 1985 r. Od tego czasu
kosciol popadal w ruing”, gdyz wymarli mescy cztonkowie zboru i nie bylo ko-

2 K. Cieslar, Historia Reformagi w Tezewie, Rocznik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego (Luteraniskiego) w RP Diaspora, z. 12., Augustana, Bielsko-Biala,
2004, s. 66.

24 Tamze, s. 65.

25 Obliczenia wlasne na podstawie: Sterberegister der Evangelischen Kirche zu Zoppot angefangen am 1 Ja-
nuar 1930 oraz Ksiegi Zgondw, Parafia Ewangelicko-Augsburska w Gdansku z siedziba w Sopocie.

26 Byl to pogrzeb J. Nowickiej, autorki kroniki parafialnej, prowadzonej w latach 1960-1983, wielo-
letniej cztonkini rady filialu w Tezewie.

27 P. Szczudtowski, Lauteranie na Pomorzu Gdaniskim po 1945 roku, Rocznik Gdanski, t. LVI, z. 1,
1996, s. 98, 100.

28 Tamze., s. 102.

2 Notatka z rozmowy autora z bp. M. Warczynskim z dnia 26 kwietnia 2009 r.; nabyty przez pry-
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mu nim si¢ opieckowac. Nastepnie przeniesiono ja do prywatnego mieszkania
w sasiedniej wsi — Brzynie, gdzie jedna z izb w mieszkaniu prywatnym dostoso-
wuje si¢ kazdorazowo na potrzeby nabozenstw domowych. Nie jest to jednak ka-
plica w dostownym tego stowa znaczeniu. W obu wspomnianych wsiach znajduja
si¢ cmentarze ewangelickie, otoczone opieka przez wladze gminy Krokowa.

Stupsk

Kosciol sw. Krzyza w Stupsku, przy ul. Stowackiego 40, pierwotnie byt swia-
tynia staroluterska™. Wybudowany w latach 1857-1859 - ostateczny ksztalt przy-
bral w 1906 r. Bryla kosciola jest prostopadloscianem z dwuspadowym dachem,
z niskim prezbiterium na planie wieloboku. Od strony frontowej stoi dwukondy-
gnacyjna wieza zwienczona blankami (krenelazem), charakterystycznymi dla neo-
gotyku. Budynek stanowi trojnawows hale, dzielong przez dwa rzedy drewnia-
nych kolumn, wspierajacych drewniany sufit nawy gltownej, imitujacy sklepienie
kolebkowe. Pomi¢dzy kolumnami znajduja si¢ arkady zakonczone ostrymi lukami
splywajacymi na poziome belki biegnace na caltej dlugosci naw’'. Wyeksponowa-
na jest ambona. Z przeciwnej strony oltarza, na stalowej emporze, znajduja si¢
organy, pochodzace z parafii w Golasowicach, zainstalowane w 2007 r.”.

Lebork

Po 11 wojnie swiatowej wladze Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego czyni-
ly starania o zwrot kosciota Zbawiciela w Leborku. Wobec braku oczekiwanego
rezultatu, ostatecznie zdecydowano, ze nabozenstwa beda odprawiane w kaplicy
cmentarnej przyul. 1 Armii Wojska Polskiego™. Nabozeristwa ewangelickie
w jezyku polskim reaktywowano 1 stycznia 1955 r. W latach 50. zlikwidowano

watnego inwestora kosciél w 2009 r. przechodzit gruntowna renowacje. W zamierzeniu ma
powsta¢ w nim galeria sztuki.

1. Wild, Stupski ewangelicyzm w XX wiekn (Zarys organizacyjno-prawmy) [w:] J. Wild (red.), Ewan-
gelicy. .., Parafia Ewangelicko-Augsburska sw. Krzyza w Stupsku, Stupsk, 2007, s. 79.

3UR. Szmigielski, Architektura neogotycka w Stupsku ze s3ezegdlnym myglednieniem kosciota sw. Krzyga [wr
J. Wild (red.), Ewangelicy..., Parafia Ewangelicko-Augsburska §w. Krzyza w Stupsku, Stupsk,
2007, s. 154, 155.

32 W, Froehlich, Stupscy ewangelicy XXI wiekn [w:] J. Wild (red.), Ewangelicy.. ., Parafia Ewangelicko-
Augsburska $w. Krzyza w Stupsku, Stupsk, 2007, s. 139, 140.

33 . Wild, Reformacgia na iemi leborskief, Zwiastun, z. 20, 2000, s. 16.
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czynny cmentarz, pomimo protestow miejscowych ewangelikow, ktorzy posiadali
do niego prawo wlasnosci. Na jego miejscu utworzono park. Kilka ocalatych ta-
blic nagrobnych, pochodzacych zmogil ztego cmentarza, umocowano pod
ogrodzeniem, okalajacym posesje kaplicy. W 2008 r. za kaplica ustawiono pomnik
w formie kamiennej ksiegi, upami¢tniajacy niemieckich mieszkancow miasta oraz
powiatu Lebork™.

Gtoéwczyce

W Glowcezycach, w budynku nalezacym do konsystorza Kosciota Ewange-
licko-Augsburskiego, ewangelicy posiadaja jedna salg, zaadaptowana na kaplice.
Nabozenstwa odbywaja si¢ raz w miesigcu.

Gardna Wielka

Luteranie, nalezacy do filialu w Gardnie Wielkiej, korzystaja z wydzielonego
na kaplice, pomieszczenia w budynku, bedacym wlasnoscig panstwa Wiadystawa
1 Gabrieli Kordyjak, ktorych staraniem przystosowano je na potrzeby sprawowa-
nia nabozenstw.

Stupska parafia posiada zagwarantowane prawo do odprawiania jednego na-
bozenstwa w miesiacu w kosciele rzymskokatolickim w Rokitach™. Z prawa tego
nie korzysta. Z powodu niewielkiej liczby wiernych, w 2004 r. postanowiono za-
koficzy¢ dzialalno$¢ tamtejszego filiatu™.

Po 1971 r. Kosciot Ewangelicko-Augsburski uzyskal prawo wlasnosci
do potowy nieruchomosci w Objezierzu, w tym polowy kosciola. Kosciol ten
przechodzil burzliwe koleje losu. Po zakonczeniu wojny zostal zajety sila przez
miejscowa ludnosc katolicka, ktora w 1948 r. dokonala konsekracji obiektu

34 Napis na pomniku: ,,Chrystus moéwi: Pokdj wam Lk 24,36. Dla upamictnienia niemieckich
mieszkanicow miasta i powiatu Lauenburg na Pomorzu, ktorzy do 1945 roku mieli tu swoja oj-
czyzng 1 tu tez znalezli miejsce wiecznego spoczynku. Czujemy si¢ zwiazani z polskimi miesz-
kancami miasta i powiatu Lebork, ktorzy mieszkaja w tym miejscu obecnie i mamy nadzieje na
trwaly pokoj pomiedzy naszymi narodami. Byli mieszkancy miasta i powiatu Lauenburg A.D.
2008 [red.].

3 J. Wild, dz. cyt., 2007, s. 122.

36 Obecnie w Rokitach odprawiane sa nieregularnie nabozenistwa domowe [red.].

104



Bogustaw Gosz, Przestrzer sakralna...

w obrzadku rzymskokatolickim®. Druga cze$é nalezy do Kosciota Rzymskokato-
lickiego. Budynek jednak nie jest regularnie uzytkowany przez luteran w celach
kultowych™.

Mikotajki Pomorskie

Jedyny na prawym brzegu Wisly luteranski kosciol w wojewodztwie, usytu-
owany jest przy ul. Dworcowej w Mikotajkach Pomorskich. Tamtejszy filial nale-
zy do parafii w Elblagu. Kosciél zbudowano w stylu neogotyckim na poczatku
XX w. Budowla ta jest jednym z najwickszych ewangelickich obiektow sakralnych
w wojewodztwie pomorskim.

Woltcza Wielka

Kosciol pod wezwaniem Jezusa Dobrego Pasterza w Wolczy Wielkiej, jako
jedyny na Ziemi Miasteckiej, pozostawal do 2008 r. w reku ewangelikow. Zbudo-
wano go ok. 1900 . z ciosanych kamieni polnych w stylu neoromarnskim™. Uzyt-
kujacy go zbor nalezy do parafii w Koszalinie.

Wsrod hierotoponiméw o charakterze ewangelickim sa nazwy elementow
przestrzeni, upamigtniajace duchownych protestanckich. W wojewodztwie po-
morskim najcz¢scie] wyrdzniony w ten sposob jest M. Mostnik (Bytow, Lebork,
Stupsk, Smotdzino, Wejherowo), Sz. Krofey (Bytow, Gdansk, Wejherowo) oraz
K.C. Mrongowiusz (Gdansk, Gdynia), posiadajacy od 2009 r. takze swoj pomnik
na terenie campusn uniwersyteckiego w Oliwie. Symptomatyczny jest fakt, iz nie
zostali oni docenieni z racji bycia duchownymi, na co wskazuje brak stowa ,,pa-
stor” lub ,,ksiadz” w pelnej nazwie ulicy. Wyjatek stanowi ks. O. Bowien, ktorego
imieniem, jak wspomniano wczesniej, nazwano przykoscielny skwer w Sopocie.
W Chojnicach teren zajmowany do lat 50. przez cmentarz ewangelicki, okreslany
jest mianem Wzgorza Ewangelickiego. Cze$¢ nazw ulic niesie ze soba podobny
tadunek emocjonalny dla wyznawcow wielu konfesji chrzescijanskich. Sa one

37 http:/ /www.koszalin.opoka.org.pl/Parafie/Miastko /Miastko.htm [01.04.2009].

38 W 2008 r. ks. W. Froehlich, wikariusz parafii stupskiej, odprawil w nim jedno nabozefistwo
pogrzebowe [red.].

¥ 1. Lux, Kosuoly na Ziemi Miasteckiej, Miastecki Informator Kulturalny. Miesi¢cznik Informacyjno-
Spoteczno-Kulturalny Miejsko-Gminnego Osrodka Kultury w Miastku, nr 178, MGOK Miast-
ko, 2005, s. 4.
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zwiazane z postaciami z pierwszego wieku chrzescijanstwa: ewangelistami, apo-
stolami czy Janem Chrzcicielem. Do podobnej kategorii nazw zalicza si¢ takze ul.
Sw. Ducha czy ul. Wniebowstapienia.

Elementy przestrzeni sakralnej staja si¢ udzialem obecnosci czlowieka reli-
gijnego, ktory jak zaznacza H. Nadrowski, moze si¢ z nia zetknac jako: peregrinan-
tes — turysta, jubilantes — czlowiek, ktory wkracza w jej obreb z racji wydarzenia ro-
dzinno-religijnego, niejako z okazji, occasionantes — przypadkowa osoba, ktora za-
szta do obiektu kultu, by zaspokoi¢ ciekawos¢, dla odpoczynku czy kontemplacji,
paschantes — wierny, uczestniczacy w formach kultowych z okazji wazniejszych
swiat, dominicantes — wierny, uczestniczacy w nabozenstwach w kazda niedziele czy
dzien Swiateczny oraz cotidiantes — czlowiek czujacy codzienna potrzebe obcowa-
nia z przestrzenia nacechowana sacrmm'. Ostatni przypadek jest trudny
do spelnienia  w spolecznosci  pomorskich  ewangelikow, funkcjonujacej
w warunkach diaspory. Ze wzgledu na ograniczona liczb¢ nabozenstw, do tej ka-
tegorii 0os6b mozna zaliczy¢ wyznawcow, ktorzy procz stalego uczestnictwa
we wszystkich nadarzajacych si¢ formach kultowych, angazujq si¢ w zycie parafii
jako wspolnoty.

3. Pozostatos$ci dawnych cmentarzy, kaplic i ko$cioté6w ewangelickich
w wojewodztwie pomorskim. Przestrzen tozsamosci ewangelickiej

W swiadomosc¢ zbiorows lokalnych spoteczenstw wpisuja si¢ takze miejsca,
bedace niegdysiejszym sacrum pomorskich ewangelikow. Do 2008 r. miejsca te nie
doczekaly si¢ szerszego opracowania, poza znajdujacymi si¢ na obszarze Wolne-
go Miasta Gdanska, a ktorych losy opisat P. Szczudlowski w swej dysertacji dok-
torskiej pt. Losy poewangelickich obiektow sakralnych na terenie diecegyi gdaniskie po 1945

roku.

Wedlug szacunkow autora z2008 r, w wojewodztwie pomorskim,
na obszarze nalezacym przed 1939 r. do panstwa niemieckiego, przesztos¢ ewan-
gelicka mialo za sobg przynajmniej 178 obiektow sakralnych (wylaczajac kaplice
cmentarne, znajdujace si¢ w budynkach oraz nalezace do roznych instytucji), oraz

40 H. Nadrowski, Bdg 7 cxlowiek, cyli wiasciwa perspektywa wnetrza sakralnego [w:] Przed obliczem Boga
— Czlowiek we wnetrzu $wiatyni. V Miedzynarodowa Konferencja o Architekturze i Sztuce Sa-
kralnej z cyklu: ,,Koscioly naszych czasow”, Kielce — SacroExpo 2006, SARP, Kielce, 2006, s.
42, 43.
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przynajmniej 46 kolejnych, ktore przed II wojna swiatowa znajdowaly si¢

41
w Polsce™.

P. Szczudlowski ocenia, iz na obszarze Wolnego Miasta Gdanska znajdowa-
to si¢ 78 kosciotow 1 2 kaplice wolnostojace nalezace do Kosciota Unii Staropru-
skiej. Sposréd tych obiektow 48 przejal Kosciol Rzymskokatolicki (46 z tytulem
wlasnosci®, 2 za§ w 2008 r. stanowily wlasnos¢ Ministerstwa Obrony Narodo-
wej), 2 staly si¢ miejscem kultu Kosciolow innych konfesji, 4 zaadaptowano
na cele swieckie, za§ 25 zostalo zniszczonych badz uszkodzonych w czasie dzia-
lan wojennych lub uleglo degradacji w pozniejszych latach® — najczescie]
w wyniku szabrownictwa przybylej ludnosci i braku opieki nad nimi ze strony
wladz koscielnych lub panstwowych. Do 2001 r. z 48 przejetych przez katolikow
kosciotéw — 6 znajdowalo si¢ w stanie uniemozliwiajacym uzytkowanie®, a jeden
(ko$cidt w Sobieszewie) sptonal w 1986 .. Jedynie koscidl w Sopocie pozostal
w rekach ewangelikow.

W 2008 1. wigkszos¢ byltych kosciolow ewangelickich wojewddztwa pomor-
skiego znajdowala si¢ w posiadaniu Kosciola Rzymskokatolickiego. Czg¢s¢ z nich,
w momencie przejecia po 1945 r., byla traktowana jako ,,mienie zwrdcone”. Za
podstawe roszczen przyjmowano konfesje, w jakiej pierwotnie konsekrowano da-
ny kosciol czy kaplice — nawet, jezeli przez III-IV wieki obiekty te znajdowaly si¢
w uzytkowaniu spolecznosci protestanckich. Argument ten byl naduzywany,
o czym swiadczg losy kosciolow w Gdansku Wrzeszczu. Nie brano tez pod uwa-

# Przy czym sg to jedynie koscioly i kaplice parafialne badz filialne; por. Atlas der Kirchenproving
Pommern 1931, Thomas Helms Verlag, Schwerin, 2005, s. 78-93; M. Otlowicz, Pryewodnik po
wojewddztwie pomorskim, Ksiaznica-Atlas, Lwow-Warszawa, 1923, passin; W. Hubatsch, Ge-
schichte der evangelischen Kirche Ostpreussens, Tez/ 2. Bilder ostpreussischer Kirchen, Vanden-
hoeck & Ruprecht, Gottingen, 1968, passinz; W. Hubatsch, Die evangelischen General-
Kirchenvisitationen in den von Ost— und Westprenfien sowie Posen 1920 abgetremten Kirchenkreisen,
bearb. u. hrsg. von Walther Hubatsch, Vandenhoeck & Ruprecht, Géttingen, 1971, s. 409-
415, 417; H. Schulz, Pommersche Dorfkirchen ostlich der Oder, Beck, Herford, 1963, passin.

W tym w 33 przypadkach bez uprzedniej decyzji odpowiednich wladz panstwowych; por. P.
Szczudtowski, Lasy poewangelickich obiektow sakralnych na terenie diecezji gdaniskiey, KUL, Lublin,
2001, s. 76, 77.

43 8a to tzw. koscioly garnizonowe, przeznaczone na duszpasterstwo wojskowe: kosciot Lutra we
Wrzeszczu (w 2008 . pw. $§w. §w. Piotra i Pawtla) oraz kosciot Zbawiciela w Sopocie (w 2008 1.
pw. §w. Jerzego).

4 P Szczudtowski, 2001, dz. cyt., s. 74.

4 Tamze, s. 75.

46 Tamze, s. 141.
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ge, w jaki sposob dokonywala si¢ zmiana kultu w Swiatynnych murach. Przejmo-
wany majatek obejmowal takze liczne koscioly wybudowane przez ewangelikow,
o ktorych zwrot wladze Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego staraly sie,
w wigkszosci wypadkoéw bezskutecznie, po zakonczeniu dziatan wojennych.

Czes¢ budowli sakralnych w latach po II wojnie §wiatowej zostala poddana
desakralizacji. Adaptowano je na cele niezwigzane z kultem religijnym — np.: mu-
zeum (Hel"), biblioteke (Luzino®), teatr (Stupsk®), sceng artystyczna (KKosciot
$w. Jana w Gdanisku), magazyn Gminnej Spoldzielni (Nowa Cerkiew™, Pszczot-

ki™h.

Po 1945 r., na wspomnianych terenach, ok. 20 kosciotoéw i kaplic byto uzyt-
kowanych przez tzw. zbory niepolskie, przy milczacej aprobacie wladz panstwo-
wych, w tym trzy w samym Stupsku™ (ryc. 2.). Ich przejecie, przewaznie przez
Kosciot Rzymskokatolicki, dokonato si¢ po fali emigracji ewangelikow-Niemcow
w ramach tzw. ,,akcji laczenia rodzin”, majacej miejsce wlatach 1957-1959,
w konsekwencji ktorej zlikwidowano polowe zbotéw™, oraz w potl. lat 60. (likwi-
dacja 4 zboréw™). Uregulowania prawne pozostalych obiektéw nastapily po
ogloszeniu wustawy 3 dnia 23 czerwea 1971 r. o prejscin na osoby prawne Kosciola rgym-
Skokatolickiego oraz innych Kosciolow i wiqzkow wyznaniowych wlasnosci niektorych niern-
chomosci potosonych na Jiemiach Jachodnich i pétnocnych”.

47 Adaptacja na ten cel od 1971-1972 r.; B. Rol, 1. Strzelecka, Puck, Zarnowiec i okolice, Katalog za-
bytkéw sztuki w Polsce, t. V, Wojewodztwo gdanskie, z. 2., Wydawnictwa Artystyczne i Filmo-
we, Warszawa, 1989, s. 8.

#.0d 1977 t., w tym celu przebudowana; nota na tablicy informacyjnej o zabytku przy wejsciu do
budynku.

4 Kaplica przy ul. Niedzialkowskiego w latach 1954-1977 r. uzytkowana przez duszpasterstwo
zboréw niepolskich, nastepnie Osrodek Teatralny ,,Rondo”; J. Wild, 2007, dz. cyt., s. 120.

50 Do 1982 t.; P. Szczudtowski, 2001, dz. cyt., s. 175, 176.
1 Do 1983 ., nastepnie przystosowany dla osrodka kultury; tamze. s. 188, 189.
52 ], Wild, 2007, dz. cyt., s. 120.

5 Cierznie, Gockowo, Janowice, Kamnica, Lupawa, Motarzyno, Osowo, Piaszczyna, Przytocko,
Skérowo, Wieszyno; por. Tamze, s. 117, 118.

5 Bytéw, Damno, Dobieszewo i Unichowo; pot. Tamze — prawa wspotwlasnosci swiatyni w Ob-
jezierzu zostaly zachowane.

% Dz. U. 21971 1., nr 16, poz. 156.
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Ryc. 2. Koscioly i kaplice utracone przez pomorskich ewangelikow w latach 1953-2008.
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Zrédlo: opracowanie wlasne na podstawie matetialow rozproszonych.

Do 1958 1., procz swiatyni w Wolczy Wielkiej, na Ziemi Miasteckiej w trzech
obiektach sakralnych odbywaly si¢ nabozenstwa dla pozostalej nielicznej, nie-
mieckojezycznej, autochtonicznej ludnosci ewangelickiej. Byly to koscioty (kapli-
ce) w Ciecholubiu, Przytocku 1 Osowie. Kosciol ewangelicki w Osowie przejal po
1958 r. Kosciol Rzymskokatolicki, budynek kosciota w Przytocku zostal zas ro-
zebrany w 1975 r. Konstrukcja swiatyni w Ciecholubiu, w ktorym nabozenstwa
odbywaly si¢ do 1976 ., w 2004 r. ulegta zawaleniu i zostala rozebrana. Wcze-
sniej, w 1995 r., obiekt zostal przejety przez lokalny samorzad. Na skutek staran
ks. J. Krawczyka ikuratora D. Racha, cze$¢ elementéw wyposazenia trafila
do Muzeum Pomorza Srodkowego w Shupsku. Wedtug planéw zaprezentowa-
nych przez P. Manke, cztonka Synodu Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, kosciot

% 1. Lux, 2005, dz. cyt., s. 4.
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ma zosta¢ odbudowany w parku przyleglym do Zespotu Szkél Lesnych i Ogol-
noksztalcacych (patac Otto von Bismarcka) w Warcinie, stuzac wszystkim chrze-
scijanom. Jego wlascicielem ma zosta¢ gmina Kepice, ktora dysponuje materia-
lem rozbiorkowym”.

Emocje budzily wciaz miejsca pochowku, z ktorych niemata czesé, na mocy
decyzji wladz partyjno-panstwowych, we wczesnych latach 50. byta zrownywana
z ziemia, pomimo protestéw miejscowej ludnosci (np. Wejherowo™, Tezew™, Le-
bork, Koscierzyna®, Chojnice). Podobne przypadki zdarzaly si¢ nawet w p6znych
latach 70. (Bolszewo). W swiadomosci spolecznej mieszkancow, parki, ktore
utworzono na terenach zajmowanych przez cmentarze, nazywa si¢ nierzadko
»patkami sztywnych”. W wielu wypowiedziach nie znajduje uzasadnienia zwrot
,,byly cmentarz ewangelicki”, lecz ,,cmentarz byly ewangelicki” z racji, iz poza
kwaterami wojskowymi, pochowane w ziemi szczatki nie zostaly ekshumowane
1 znajdowaly si¢ w wymienionych miejscach do czasu ukonczenia niniejszego at-
tykulu. Bylo to jednym z powodéw, wywolujacych protesty lokalnej spotecznosci.
Do takich wystapien doszto w 2008 r. w Wejherowie, gdy prezydent miasta, K.
Hildebrandt, wydal decyzj¢, na mocy ktorej postanowiono o przeniesieniu so-
wieckiego czolgu T-34 na teren cmentarza ewangelickiego® (ostatecznie usytu-
owano go na czeSci cmentarza, obejmujacej ekshumowane kwatery Zolnierzy
Wehrmachtu, ktorych szczatki przewieziono na cmentarz zolnierzy niemieckich
w Starym Czarnowie pod Szczecinem®) oraz w Chojnicach, gdzie tamtejszy
burmistrz, A. Finster, wraz z grupg radnych rozpoczal starania, majace na celu
sprzedaz tzw. Wzgorza Ewangelickiego pod budowe kompleksu handlowo-
ushugowego®.

57 1. Wild, Jak rozsmiesgyé Pana Boga? — Piotr Marika — pasjonat, lesnik, nanczgyciel, Zwiastun, 2005, z. 24,
s. 10, 11.

8 R. Osowicka, Bedeker wejherowsfki, Oficyna Czec, Gdansk, 1996, s. 59.
5 Por. K. Cieslar, dz. cyt., 2004, s. 65.

00 L. Jazdzewski, Historia parafii pw. Sw. 1eona Wielkiego w Wepherowie, Acten, Wejherowo, 2007, s. 122,
123.

o1 1. Rogacka, Ciggka sprawa g tym cgolgiem. Colg symbol wojny cgy miasta, POLSKA Dziennik Baltyc-
ki, 11 lutego 2008, s. 1, 3.

02'Tam tez przewozono szczatki z niemieckich cmentarzy wojskowych z catego Pomorza; por. L.
Jazdzewski, 2007, dz. cyt., s. 128.

03 G. Janowczyk, Konserwatorowi nie podoba sig inwestowanie na cmentaru, POLSKA Dziennik Battycki,
8 stycznia 2009, s. 4.
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Cmentarze, bedace niegdys w posiadaniu ewangelikow, stanowig obszar pe-
netracji pomorskich eksploratoréw oraz pasjonatow tego typu miejsc, ktorzy nie-
rzadko wychodza z inicjatywa ich upamigtnienia. Na forum internetowym eksplo-
ragia.p/ omowieniu i dokumentacji fotograficznej zostalo poddanych przeszto 40
ewangelickich nekropolii™. Strona domowa J. Dabrowskiego” upamigtnia 67
cmentarzy ewangelickich powiatu stupskiego. Obszary pochowku znajdujace sie,
zwlaszcza, na terenach wiejskich, ulegaja ekspansji przez biocenozg, a przez to
naturalnej degradacji, wspomaganej szabrownictwem zbieraczy metali koloro-
wych, dla ktorych atrakcyjnym tupem staja si¢ Zeliwne lancuchy, okalajace gro-
bowce czy miedziane krzyze. Grobami ludnosci ewangelickiej starajq si¢ opieko-
wac mieszkancy okolicznych osad (przyklad Machowina). Czasem tez, jak bylo to
w wypadku cmentarzy w Kniewie i Zamostnem, inicjatywe podejmuja szersze
spolecznosci. Upamigtnienie iopieka nad tymi cmentarzami staly si¢ dzielem
uczniow gimnazjum w Bolszewie (gm. Wejherowo), ktorzy pod kierownictwem
miejscowej nauczyciel wiedzy o spoleczenstwie, K. Bledzkiej-Zajac, realizowali
projekt ,,Dziedzictwo kulturowe pomorskich ewangelikow”. Jego efektem byto
m.in. sktonienie wladz gminnych do odstonigcia tablic, informujacych o istnieniu
w tych miejscach nekropolii.

W Gdansku, w ktorym zachowalo si¢ jedynie 15 spostdéd 90 cmentarzy (z
ktorych wigkszos¢ stanowily cmentarze ewange]jckie)“ przedsigwzicto inicjatywe
budowy dwoch lapidariow: lapidarium na terenie cmentarza ewangelickiego
przy Politechnice w Gdansku Wrzeszczu oraz tzw. ,,Cmentarza Nieistniejacych
Cmentarzy” w centrum Gdanska, przy bylym kosciele reformowanym, stanowia-
cym w 2008 r. parafi¢ Kosciota Polskokatolickiego pw. Bozego Ciata. Stworzenie
lapidarium obralo sobie za cel takze Wejherowskie Stowarzyszenie Upamigtnienia
Cmentarzy 1Miejsc  Pochowku. Wczesniej doprowadzilo ono muin.
do odsloni¢cia pomnika, upamig¢tniajacego cmentarz ewangelicki na terenie parku
przy ul. Sobieskiego. Uroczystos¢ z udzialem metropolity gdanskiego Kosciota
Rzymskokatolickiego abp. T. Goclowskiego oraz zwierzchnika Diecezji Pomor-
sko-Wielkopolskiej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego bp. M. Warczynskiego

o4 www.forum.eksploracja.pl [03.04.2009].
65 http://cmentarze_slupsk.republika.pl/cmentarze.html [03.04.2009].

6 Stowo fs. bpa Michata Warczyriskiego do uczestnikow 11 Sesji Naukowej ,,Protestantyzm i protestanci na
Pomorzu™, Rocznik Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego
(Luteranskiego) w RP Diaspora, z. 10, Bielsko-Biata, Augustana, 2002, s. 44.
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miala miejsce w 2005 . Nie brak podobnych miejsc w zachodniej czgsci woje-
wodztwa.

W Bytowie w 2003 r. zawigzala si¢ Pomorska Fundacja Ochrony Cmentarzy
Ewangelickich z siedziba w Gdyni, w ktorej wladzach zasiadlo dwoch przed-
stawicieli strony polskiej i trzech strony niemieckiej. Cele dziatalnosci fundacji
wach che¢ osiagniecia zysku. M. Warczynski wskazuje na brak jakichkolwiek
zwiazkéw pomiedzy fundacja a pomorska spolecznoscia ewangelicka. Brak tez
informacji na temat dziatalnosci fundacji w 2008 r. jak i o wymiernych efektach
jej wezesniejszych dziatan.

Wspomniane przedsiewzigcia mogly zaistnie¢ dopiero po przemianach
ustrojowych poczatku lat 90., ktore przyniosly ze sobg regulacje prawna dotycza-
ca zborow niemieckojezycznych na Pomorzu oraz klimat do podjecia dyskursu
spolecznego, ujawniajacego si¢ w podejsciu do historii ziem, ktére objeto swoim
zasiggiem utworzone w 1999 r. wojewodztwo pomorskie. Percepcja przestrzeni
sakralnej wyznan innych niz dominujace stanowi wyzwanie dla lokalnych spo-
tecznosci. Stoja one przed wyborem, ktore elementy, ksztaltujace historie prze-
strzeni przez nie zajmowanej, uznac jako skltadowe tozsamosci mieszkancow, a co
za tym idzie, powinno si¢ je traktowac jako godne uwagi i ocalenia przed zapo-
mnieniem.

Przykladem nierozwiazanych kwestii sq chociazby polskie obozy koncentra-
cyjne (tzw. ,,obozy filtracyjne”) dla ludnosci niemieckiej w latach powojennych
wraz z powiazanymi z nimi miejscami pochowku.

Pojecie operatywne sacrum opiera si¢ wylacznie na konstrukeji spotecznej.
We wszystkich tych zagadnieniach, przedmiot odniesienia stanowia miejsca, kto-
rym miejscowa ludnos¢ nadaje cechy sacrum badz przypisanie tegoz odrzuca.
O sakralizacji miejsc i wiaczeniu ich w zakres przestrzeni sakralnej stanowi ich
przeszto$¢, uwarunkowana przez wcezesniejsze sprawowanie w nich kultu oraz
pamigc zbiorowa, wyrazana przez cykliczne upamigtnianie tych miejsc przez lo-
kalne spolecznosci w formach, takich jak ochrona przed dewastacja, renowacje,
odprawianie okolicznosciowych nabozenstw, zapalanie zniczy w Dzien Wszyst-
kich Swictych, odstanianie pomnikéw czy tablic informacyjnych, upamietniaja-
cych dane miejsca. Tak interpretowane miejsca sakralne nie stanowia ekskluzyw-

07 L. Jazdzewski, dz. cyt., 2007, s. 124.
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nej przestrzeni sakralnej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego, ktory nie jest
wlascicielem nieruchomosci przezen obejmowanej, ale tworza one przestrzen sa-
kralng oraz przestrzen tozsamosci” ogdtu mieszkaficéw wojewddztwa pomot-
skiego.

Bogustaw Gosz — ur. w 1985 r.; magister geografii, w 2009 r. obronil prace magisterska pt.
Przemiany struktury Kosciola Ewangelicko-Angsburskiego w wojewidztwie pomorskim 1w latach 1945-2008
na Wydziale Oceanografii i Geografii Uniwersytetu Gdanskiego; od 2009 r. doktorant w Katedrze
Geografii Rozwoju Regionalnego UG, specjalizuje si¢ w geografii religii i geografii politycznej; se-

kretarz o. Troéjmiasto Stowarzyszenia KoLiber.

08 Wedtug M. Madurowicza przestrzen tozsamosci stanowi kategorie, obejmujaca przestrzen zna-
czacq (modul aktywny — zwiazany z percepcja czlowieka) oraz przestrzen wartosci (modut pa-
sywny — zakodowany w rzeczywistosci). Istota przestrzeni tozsamosci polega na pojmowaniu jej
jako systemu przestrzennych relacji identyfikacyjnych, sama zas ulega ciaglej aktualizacji (M.
Madurowicz, Migjska przestren togsamosca Warszawy, UW, Warszawa, 2007, s. 80, 81).
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Biblia Brzeska

dedykacja Ksiecia Mikotaja Radziwitta
do kréla Zygmunta Augusta

W numerze Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego 2008 vol. II zostala opu-
blikowana fotokopia strony tytulowej Bibli Brzeskiej, ktora znajduje si¢
w zbiorach starodrukéw Biblioteki Gdanskiej PAN 1 oznaczona jest sygnatura —
HD 15108-2°.

Biblia ta, oprocz ksiag Starego i Nowego Testamentu, zawiera dedykacje
ksiecia Mikotaja Radziwitla Czarnego skierowana do krola Zygmunta Augusta,
pouczenie o pozytku plynacym ze studiowania Pisma, informacj¢ o samym prze-
ktadzie, podsumowanie nauki Starego i Nowego Testamentu, oraz plan czytania
na caly rok.

W tym numerze Rocznika prezentujemy fotokopie dedykacji, wymienione;
wyzej. Jest to tekst bardzo interesujacy, ktory pozwala zobaczy¢ w ksigciu Mikota-
ju Radziwille czlowieka wiary, gotliwie zabiegajacego, by tak w Koronie, jak
1 Wielkim Ksigstwie Litewskim, prawda Ewangelii Chrystusowej byla kazdemu
dostepna, stanowita fundament zycia i prowadzita do zbawienia.

[AG]

Redakgia skiada serdeczne podziekowania Pani dr Marii Pelezar, Dyrektorowi Biblio-
teki Gdariskiey Polskiej Akadenii Nauk za udostepnienie fotokopi.
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Biblia Brzeska — Dedykacja Radziwitla

Zamieszczamy transkrypcje tekstu dedykacji dokonanag przez zespol badaczy

w USA, ktorym kierowal pan Peter Krolikowski. Moze ona stanowi¢ pomoc
w odczytywaniu publikowanych wyzej fotokopii. Na przedruk transkrypcji Re-
dakcja uzyskata zgode p. Petera Krolikowskiego. Do skorzystania z tej transkryp-
¢ji zachecila nas ta oto informacja zamieszczona w internecie: [zespol, ktory]
,dokonal tej pracy, udostepnia dzis jej owoce polskim chrzescijanom, filologom
1 wszystkim zainteresowanym do dowolnego prywatnego wykorzystania, pod wa-
runkiem zachowania tekstu w niezmienionej formie, wlaczajac niniejsza informa-
cje o prawach autorskich. Bibli¢ Brzeska mozna cytowac, powiela¢ na prywatny
uzytek, drukowac fragmenty. Przedruk calosci, lub umieszczanie tekstu
w programach komputerowych i na witrynach sieci WWW wymaga uzyskania
zgody wlasciciela praw autorskich do transkrypciji:

Peter Krolikowski”

92 Cutler Street

Clifton, NJ 07011

USA”

Kalwin@BellAtlantic.Net

Redakgia bardzo serdecznie dziekuje p. Peterowi Krolikowskiemi i Jego Zespolowi
za ndzielenie g0dy na predruk wspomniane transkrype.

Transkrypcja:

Najasniejszemu Panu, Panu Zygmuntowi Augustowi, z Bozej Taski Krolowi
Polskiemu, Wielkiemu Ksiazeciu Litewskiemu, Ruskiemu, Pruskiemu, Zmojdz-
kiemu, Mazowieckiemu, Inflanckiemu, etc. Panu a Dziedzicowi etc. Panu a Panu,
Panu memu mitosciwemu etc.

Najasniejszy Mitosciwy Krélu etc.

Sam Pan Boég wszytko dobre sprawuje, czyni idaje ludziam na Swiecie.
Abowiem on jest wszego dobra doskonalego poczatkiem, o czym, gdyz tak kazdy
krzescijanskiego stanu a zawolania cztowiek powinien wierzy¢, tedy daleko wigcej
Wasza Krolewska Mos¢ jako krol krzescijanski, takze tez o nim wierzysz i za to u
siebie raczysz rozumiec, iz to od wiekow za przejrzeniem Bozym 1 zaczglo si¢ 1
do tej doby trwa, zes Wasza Krolewska Milos¢ po przodkach swych chwaleb-
nych, na tych stawnych panstwach od niego jest krolem, pomazancem i wielkim
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moznym panem, a wodzem ludu Bozego postawion; a za wola jego Swigta przez
tak wiele lat Wasza Krolewska Milos¢ slawnie nad narody naszemi panujesz.
Miedzy ktoremi bedac ja jeden z obywatelow tych krajow czuje sie w tym, Zzem
jest naprzod, a nade wszytko Panu Bogu powinien. Gdyz on z dawna pod pano-
waniem $wigtobliwych przodkow WIK.M. Krolow Polskich 1 Wielkich Ksiazat Li-
tewskich, dom a rodzice moje zacng uczciwoscig stanu slacheckiego ochedozyl
1 ktemu sprawiwszy laskawe serce W.K.M. ku mnie, dobrodziejstwem W.K.M.
znacznym raczyl mig¢ okrasic.

Za co ja jego swictej Boskiej mitosci, acz niedostojnie, daje czesc i chwale,
a WK.M. jako jego ziemskiemu namiastkowi, bedac wdzigcznym pamietnikiem
na dobrodziejstwa W.IK.M. z uprzejmej mej chuci zawsze dzigki czynie. A chcac
niejakie tej takowej mej wdzigcznosci swiadectwo przed oczyma ludzkiemi prze-
ciw W.K.M. Panu swemu przyrodzonemu pokazac, umyslitem to co u siebie mam
za najwicgtszg poczte ofiarowa¢ WIK.M. sprawujac si¢ w tym wedle wolej Bozej,
ktory roskazawszy postuszenstwo ku sobie i wyplacenie daniej Bogu powinnej,
tez drugie postuszenstwo z czynszem przykazal oddawac¢ urzedom przeltozonym,
ktore on na tym to $wiecie postawic wedle wiecznego swego rozsadku raczyl.
A gdyzem w pismiech historji, acz malo w nich czytajac, jako swieckiego stanu
czlowiek nalazl o tym zmianke, iz za czasu Ptolomea egiptskiego krola, Deme-
trjus Falereus, zacny medrzec, acz Boga prawdziwego nie znal, radzil mu, aby
w grecki jezyk zakon Bozy byl przelozon kosztem a skarabem krolewskim. Ja te-
dy udawszy si¢ tym Sladem z poboznej zawisci swojej, z mej majetnosci, ktorej
z wolej Bozej a z poczciwego nabycia przodkoéw mych i z taski WK.M. ku mnie
uzywam, tamze swym wlasnym dobrem a nakladem moim uczynilem rzecz ta-
kowa, o ktorej mam te¢ nadzieje, od wszech krzescijanskich ludzi by¢ godna po-
chwaly, miedzy naréd stowianskiego jezyka pod tytulem a imieniem WIK.M.
stawnym krolewskim, kazatem wydac. To jest, t¢ swicta lekcja, ksiggi Bibljej, Za-
kon Pierwszy przykazania Bozego, takze 1 Testament Nowy, Ewanjelija Pana Kry-
stusowe, na polskq mowe dawszy przetozy¢, do czego Pan Bog podpomoc a po-
szczgsciC mi w tej sprawie raczyl, ktorg nieskwapniem zaczynal, anim tego przed-
sigwzigcia swego tylko swym wlasnym zdaniem czynil. Ale za spolecznym ze-
zwoleniem wszytkich kosciolow a zboréw krzescijanskich, w panstwach WIK.M.
tak w Koronie jako 1 w Ksigstwie wedle szczyrego stowa Bozego rozmnozonych,
ktorzy z posrod siebie zgodnie obrawszy ludzi takowe, jakie nalepiej a nauwazniej
do tego umiej¢tne, godne, a ¢wiczone by¢ rozumieli i znali. Takze onym za moim
zadaniem zlecili a poruczyli to, czegom ja Swiadek jest Pan Bog, zdawna z wielka
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chucia widzie¢ pragnat. Gdzie w tej to nie leda sprawie, tych dobrych a cnych lu-
dzi umiejetnos¢, wiara i pilnosc, tak poboznej pracej ich jawnie dosyc¢ jest si¢ po-
kazala, w czym stowy dlugiemi zalecac onych nie chee, znacznie je zaleca swigto-
bliwe ich staranie u kazdego wiernego, a tym wigcej u W.K.M., ktorego Pan Bog
rozumem a wielkim rozsadkiem we wszytkim obdarzy¢ jest raczyl. A tak jakom
pomienil wyzszej pod chwalebnym imieniem W.K.M. roskazawszy ten upominek
wydrukowa¢, WIK.M. swemu mitosciwemu przyrodzonemu Panu do librarje;
WK.M. daruje, ktora wiem wielka by¢. Wszakoz nie przeto podaje do niej ty
ksiegi, aby si¢ ich wietszy poczet a liczba w bibliotece W.K.M. przyczynila,
a potym tylko, izby to w zawarciu mialo leze¢. Ale aby od W.K.M. przodkiem sa-
mego i od ludzi narodéw krzescijanskich, ktore Pan Bég pod reka WK.M. mie¢
raczy, ustawicznie a czesto jako sprawa Boza, za ktora wszytko na swiecie nalezy,
byla przeczytana. Bo ztad przypatrzy si¢ pierwej kazdy temu kresowi, ku ktoremu
prze zbawienie nasze wieczne siebie i zywoty nasze prowadzi¢ mamy. A potym
tez w tym Swictym pismie i to wszelaki stan najdzie a obaczy i nauczy si¢ tego,
poczawszy od pana, jako on porzadnie Rzeczpospolite sprawowac ma; najda tez
ipoddani wjakich obyczajoch a postgpkoch przystojnych przeciw Bogu
1 przetozonym swym zostawa¢ majg. Gdzie osobliwie o to WIK.M. z wiary mej
zyczliwej prosze, niechciej pochyla¢ uszu swych krolewskich takowym ludziam,
ktorzy samych tylko doczesnych swych wczasow strzegac, zazdrosci tej znacznie
uzywaja, a nalepszego tego szczgscia wszem wobec uporem swym nie Zycza.
Abys WK.M. sam iini mieli to czyta¢ i w tym si¢ ¢wiczy¢, czego wszytkim dla
osiggnienia krolestwa wiecznego jest potrzeba. Abowiem jesli obietnicam Bozym
chcemy wierzy¢, jakoz stusznie mamy im wiar¢ dac, tedy godzi si¢ wszem warsta-
tom ziemskim, aby si¢ im tego nikt nie zabranial dowiadywa¢, o czym si¢ rano
i wieczor kazdy bada¢ ma. Boc¢ jeden gosciniec wszytkim do prawice Bozej, tak
tez zasi¢, czego nas Panie Boze uchowaj 1 w lewo. Przeto we wszej mej pokorze
poddanej W.IK.M. Pana swego przez imi¢ Boze prosz¢ i napominam, aby$ tymi
stowy mojemi i ta uprzejma zadliwoscia gardzic¢ nie raczyl, pamigtajac co medrzec
napisal: Podobajq si¢ krolom usta sprawiedliwe 1 prawde mowigcego miltuja. A co
wiedzie¢, ze snadz to teraz Pan Bég czynic raczy, jako w on czas dzialal, gdy ka-
rzac lud swoj prze ztos¢ 1 niewdzigcznose, odjat byl z posrzodka ich zakon swdj,
ktory potym az za Jozjasza onego dobrego krola okazal na jasnia przez rece El-
kjasza kaplana iSafana kanclerza jego. Co dzi$ takowymze ksztaltem sam Pan
Bog pobudziwszy ktemu moje staranie, do rak W.K.M. to prawo swoje podawac
raczy. Czego ja uprzejmem sercem W.K.M. Zycze, abys nasladujac przykladu tego
tak swictego krola, nas swe poddane do tego wies¢, napominac 1 uczy¢ raczyl, ze-
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bysmy si¢ ustawicznie chwalebnym zakonem Boskim, ktory od niemalego czasu
barzo migdzy nami zaniedbany byl, majac go juz teraz przed oczyma, onym
sprawowali, bawili 1 ¢wiczyli si¢ w nim. Skad nie tylko W.K.M. samemu szczg¢scic
si¢ bedzie, ale 1 nam wszytkim pod roskazowaniem twym, gdy patrzac na W.K.M.
od bledow w kosciot wniesionych, do Boga a Ojca Pana naszego Jezusa Krystu-
sa, ze wszytkiej dusze naszej udamy nawrocimy si¢, chowajac jego Syna Swigtq
Ewanjelija, jako$my na to s3 obowiazani. A wedle tej Ewanjelijej przez Zbawiciela
naszego nam podanej, takze nauk apostolskich i ceremonij takowych bedziem
uzywac, jakich to oboje pismo nas uczy. Na co acz si¢ wszytkim pilno ogledac na-
lezy, ale jeszcze barziej WK.M., gdyz do was wszech poboznych krolow braciej
swej on blogostawiony krol Dawid prorok i arfista Bozy upominanie tymi stowy
czyni: Nuz teraz krolowie rozumiejcie; cwiczcie sig, ktorzy sadzicie ziemig.

Lecz jeslize, czego Panie Boze nie daj, uwodzac si¢ dluzej za Swiatem, nie
baczac omylnosci jego, Igkajac si¢ jeszcze jakiej obludy a cienia, péjdziem dalej
w tenze blad, ktory wedle Danielowego proroctwa ten niesromigzliwej twarzy
ksiadz rzymskiej boznice balwan, zruszyciel dzi§ jawny pokoju krzescijanskiego,
rozsiewacz kakolu, ktory w swej zarazliwej winnicy hojnie rosptodzit to ziarno,
jako wlasny a prawdziwy antykryst, za ktorym takowym jaszczurczego rodzaju
przewodnikiem Slepym, jeslibys sic W.K.M. wdawal az do konca i nas lud wierny
Bozy za sobg tez prowadzicbys chcial, by Pan Bog dla odrzucenia prawdy swej, iz
ja niektorzy cheg prawie mie¢ wywrdcong i zniszczong nawszem jego swicta Bo-
ska chwale, nas za to z Wasza K.M. wszytkich, na zesromocenie, upadek i
na podlos¢, a na ztamanie wieczne, ktore si¢ juz poczesci, niestetysz, migdzy na-
mi zaczyna, przed oczyma inych narodéw, jako przed tym z Grecjq dla balwo-
chwalstwa uczynil, w rzeczach pospolitych naszych nie udzialal, a potym 1
od wiecznego swego niesmiertelnego wesela, ktore nam przez jedynego Syna
swego obiecal da¢, nie odrazil i nie zamknat brony do chwalebnych przybytkow
swych, jako przed onymi glupiemi dziewkami forte zawarl niechcac si¢ wigcej ku
nam zna¢, jako to ku kochankom rostuczonym w przysmakach a napojach
z kubka tej maszkary babilonskiej, z onym swym sprawiedliwym, ale barzo strasz-
liwym a srogim wyrokiem, od ktorego apelacja nigdziej nie pojdzie. Abowiem
przed nim drzy wszelaki ziemski urzad i kazdy najwietszy i najmozniejszy wedle
tego Swiata majestat. W czym aby W.K.M. i1nas wszytkich Pan Bog postrzec,
uchowac i tarczg obrony swojej dobrotliwej zalozy¢ raczyl, a cate ku zbawieniu za
tym to szczytem swoim zachowal, ku ktéremu W.K.M. nasladujac modlitwy a po-
kory krola Manasse, ustawicznie prze wszytki dni swoje upadajac na kolana
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w sercu swolm krolewskim prosbe goraca czynic¢ racz, zadajac od niego wszela-
kiego doczesnego 1 wiecznego dobra.

A Pan Bog, ktory przez jezyk ludzki w mitosierdziu swoim wyslowion byc
nie moze, takim W.K.M. na urzedzie a stolicy twej poswigconej krolem mie¢ be-
dzie, jako ony dobre w Zydowstwie i w Krzescijanstwie kréle mial: Da zmyst
nawszem rostropny i wpisze zakon swoj w serce W.K.M. podajac na kazda chwile
sad swoj 1 sprawiedliwos¢ swoje W.K.M. jako synowi krolewskiemu. W czym abys
W.K.M. i sporo i trwale z talentu sobie od niego zleconego stuszng zawsze liczbe
dawal, tedy i zdrowiem dobrym W.K.M. posili, tez bedzie raczyt zwycigstwo nad
nieprzyjacioly dac 1 rozmnozy ci¢ z krolowsa malzonka W.IK.M. mila, z tak staw-
nego w Krzescijanstwie narodu corka, a nie ostawi nas sierotami, bo to u niego
wszytko 1 podobno i tacno. Abowiem on sam jest Bog a Pan wiecznej madrosci,
mocy i dobroci spdlnie z Synem swoim i z Duchem swietym, ktory wszytko to co
ku dobrej sprawie krolewskiej nalezy, jako zawsze milujacym siebie dawa¢ zwykt,
szczodrze WIK.M. nadac¢ bedzie raczyl. Czego ja WK.M. swemu milosciwemu
Panu, swiadczac onym samym, gdyz serce moje jemu wiadome jest, wiernie zycze
1za to jego wysokiego Majestatu niegodnie jako grzeszny czlowiek a nedzny ro-
bak prosze, aby to wszytko zyscit i potym dlugo tego postrzegl nad WIK.M. po-
mazancem swoim etc.

Dan w Wilnie miesiagca wrzesnia dziewigtnastego dnia. Roku od narodzenia
Syna Bozego, tysiacznego, pigCsetnego, szescdziesiatego trzeciego.

Najasniejszego Majestatu W.K.M.
zyczliwy stuzebnik, postuszny poddany i wierna raba.

Mikotaj Radziwil etc
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TEOLOGIA

Wojciech Gajewski

Kosciot wobec herezji w I wieku

Tymoteuszn, strzei depozytu wiary (1 Tm 6:20).

Problem

Euzebiusz z Cezarei, na podstawie Hegezypa, poczatki chrzescijanskiej here-
zji osadzil w metropolii jerozolimskiej bezposrednio po $mierci jej pierwszego bi-
skupa, Jakuba, brata Panskiego. Oddajmy mu glos:

A po meezeristwie Jaknba Sprawiedlivego, takim jak Pan, za t¢ samaq spraw, ostal
ustanowiony biskupem Symeon, syn stryja Chrystusowego, Klegpasa, ktoremu ws3yscy dali
plerwszenstwo. Bo i on byl krewnym Pariskim. Dlatego zas kosciol mwano dziewicq, bo jeszeze
nie byl splamiony falszywa nankaq. Pocgatek zas zrobil Tebutss, dlatego e nie gostal on bi-
skupem. Jal szergyc zepsucie, 3 siedmin sekt plynace, do ktorych i on nalezat, a ktdre istnialy
wsrod ludu. Idzie 3 nich S3ymon, a 3 niego symonis..".

Dalej autor wymienia poszczegolnych herezjarchow lub szkoly, poczynajac
od wspomnianego Szymona a skonczywszy na Walentynianie, Bazylidesie 1 Sator-
nilu. Kilka linijek dalej autor lokalizuje zrodta herezji w sSrodowisku judaizmu:

Istnialy rogmaite wierzenia wsrod obrezania, wsrod synow I3raela, zmwrécone precivko

pokolenin Judy i przeciwko Chrystusows: esseniczyey, galilejezyey, hemerobaptysci, masbotee, sa-
marytanie, saducens3e, faryense .

1 Euzebiusz z Cezatel, Historia Koscielna, tt. A. Lisiecki, Poznan 1924; dalej: HK (4, 22, 5).
2HK 4,22,6
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Wspolczesni badacze zgadzajq si¢ z Euzebiuszem co do zrédet herezji, cho¢
nie co do czasu ich powstania. Poczatki heterodoksji tkwia rzeczywiscie w srodo-
wisku judeochrzescijanskim, moze wrecz w Jerozolimie. Datowanie poczatkow
herezji w chrzescijanstwie na czas po $mierci apostolow jest zabiegiem sztucznym
1 propagandowym, majacym na celu chronienie dobrego imienia Kosciota apo-
stolskiego u jego poczatkow. Posiadamy wiele dowodow poswiadczajacych istnie-
nie rozbieznosci doktrynalnych w Kosciele przed rokiem 62, czyli przed $miercia
Jakuba. Zdania egzegetéw 1 historykow, w kwestii poczatkow herezji, sq podzie-
lone. Jedni twierdza, ze ortodoksja’ to efekt finalny procesu wylaniania si¢ z po-
czatkowego heterodoksyjnego zrbznicowania’, inni, ze od samego zarania chrze-
Scijanstwa mamy do czynienia z kanonem prawdy (regula fidei) Wielkiego Ko-
$ciola’, wokot ktérego oscylowaly heterodoksyjne sekty’. Celem artykutu jest
ukazanie gtownych przyczyn pojawiania si¢ herezji, proba osadzenia tych ruchow
w kontekscie historyczno-teologicznym, prezentacja wybranych kierunkéw oraz
reakcja ortodoksji (Kosciota).

Termin hairesis w N'T

Greckie hairesis oznaczato pierwotnie: wybor, stronnictwo, odfam, droge (t¢ ostat-
nig w znaczeniu filozoficznym lub religijnym)’. W lacifiskim ttumaczeniu Pisma
Sw. (Vlgata), stowo hairesis zostato przettumaczone jako heresis (np. Dz 5,17) lub
secta (np. Dz 24,5)°. Termin secta pochodzi od lacifiskiego secare — odeinaé, oddzielac
lub raczej sequor — isi, podazac za kims . Choé pojecia heregja i sekta, sa podobne, to

3 Istniej okreslony problem, przed ktérym stoi kazdy, kto cheiatby mowi¢ o ortodoksji i doktrynie
w I wicku. Nie oznacza to, ze Kosciot I wieku nie posiadal okreslonego kryterium ,,ortodoksji”,
stanowila go, jak zwrdcimy na to jeszcze uwage w dalszej czgsci artykutu, ewangelia, konkretnie
za$ kerygmat apostolski, a jego przyklady odkrywaja wyznania wiary i hymny liturgiczne.

4 Ch. Petrot, Des premieres communantés anx Eg/isey constituees, ,Recherches de Science Religicuse”, SR
79 (1991), p. 223-252; W. Bauer, Orthodoxy and Heresy in Earliest Christianity London 1972.

> Synonim Kosciota Powszechnego.

0 W.E.W. Tutnet, The Pattern of Christian Truth. A study in the Relations between orthodoxy and heresy in the
early church, London 1954, s. 97-143.

7 Zrédlem tego terminu jest pojecie hairéd: wxiad, wyciesyé, wybrad.
8 Stad w Biblii Warszawskiej (BW) wystepuje pojecie sekta jako tlumaczenie stowa hadresis (trzykrot-

nie: Dz 24,5.14; 28,22 ). Na innych miejscach stowo to ttumaczone jest jako stronnictivo (Dz 5,17
15,5; 26,5)

o Por. W. Lydka, Sekta, w: Stownik Teologiczny, t. 11, Katowice 1989, s. 234-230.
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ich pola semantyczne nie sg identyczne. Z biegiem czasu staly si¢ jednak réwno-
znaczne. Zacigzyla na tym historia'’,

Poczatkowo oba pojecia nie mialy zabarwienia negatywnego, a nabieraly ta-
kiego wylacznie w okreslonych okolicznosciach. Aby si¢ przekona¢ o neutralnym
znaczeniu terminu hairesis wystarczy zwroci¢ uwage na kontekst jego wystepo-
wania w pismach Jozefa Flawiusza. Historyk w ten sposob okresla trzy glowne
szkoly judaizmu: saduceuszy, faryzeuszy i essefczykéw''. Badacze potwierdzaja,
ze w tym przypadku nalezy mowié¢ raczej o szkolach niz o sektach'”. Rozréznie-
nie to dotyczy réwniez essefczykow' . W kulturze hellenistycznej termin zawieral
w sobie ide¢ wyboru (tego co wybrane) i uzywany byl w znaczeniu opowiedzenia
si¢ po stronie jednej ze szkot filozoficznych i gloszonych przez nig przekonan',
W NT pojawia si¢ w obu znaczeniach: na okreslenie wyboru'® oraz na oznaczenie
poszczegolnych stronnictw judaizmu i1 zwolennikow Chrystusa jako rozpoz-

10\ sporach, toczacych si¢ w lonie chrzescijafistwa, oba stowa weszly do jezyka religijnej inwek-
tywy, stajac si¢ ostatecznie synonimami i w ten sposob kazdy heretyk byl po prostu sekciarzem i
odwrotnie. W czasie Reformacii epitetami heretyk, sekciary 1 sekciarstwo obtrzucano si¢ dos¢ po-
wszechnie 1 z duza intensywnoscia. Biorac pod uwage fakt, ze stowo sekfa, w odbiorze po-
wszechnym, zmienilo swoje znaczenie i obecnie stato sie pojeciem z obszaru patologii (grupa
zamknigta, niebezpieczna dla zdrowia fizycznego i/lub psychicznego), jego uzywanie wobec in-
nych koscioléw chrzescijanskich prowadzi do powaznych naduzyc, jest wyraznym znakiem po-
dziatu i glebokiej niecheci do 0s6b wierzacych w Chrystusa, pochodzacych z innych tradyciji re-
ligijnej (pot. Dekret o ekumenizmie, ktory nawoluje do usunigcia ston, opinii i czyndw, ktore by w Swietle
sprawiedliwosci i prawdy nie odpowiadatly reczywistemu stanowi braci odiaezonyeh, a stad utrndniaty w3ajenine
stosunki miedzy nami, w: Sobdr Watykariski 11. Konstytugje. Dekerety. Deklaragie, Poznan 1986, DE, 4).

W Jozet Flawiusz, Wojna gydowska, th., wstepem, opt. J. Radozycki, Warszawa 1992; (2, 162).

12 A J. Saldatini, Social Relations and Groups in Palestine, w: A.). Saldatini, Pharisees, Scribes and Sadducees
in Palestinian Society. A Sociological Approach, wstep J.C. VanderKam, Grand Rapids-Cambridge
2001), s. 50-75; 123-127. Na podstawie badan socjologicznych nad problemem sekt Autoir po-
twierdza, ze w przypadku faryzeuszy i saduceuszy bardziej zalecane jest uzywanie pojecia sehools
of thought niz sekta (s. 75).

13 Por ].M. Jokiranta, “Sectatrianism” of the Qumran “Sect”: Sociological Notes, “Revsue de Qumran”
20 (2001) 223-239.

14 Por. G. Kittel, G. Friedrich, G.W. Bromiley, Theological dictionary of the New Testament, t. 1, Grand
Rapids 1968, s. 27-28 (m.in. wybory, szkoty filezoficzne); Z. Abramowiczowna, (red.), Stownik grecko-
polski, Warszawa 1962, t. 1, s. 55 poza tym dodaje jeszcze: elekge nrzednikon, zamitowanie do czegos,
sklonnosé |do czegos], predylekga.

15 Inne formy tego pojecia w Nowym Testamencie (N'T) to hairetidzo (hapax legomenon; Mt 12,18 Oto
stnga mdj, Rtdrego wybratem), bairéomai, (Flp 1:22 i co wybiorg, nie wiems, por. 2 Tes 2:13; Hbr 11:25).
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nawalnego juz srodowiska wewnatrz zydowskiego $wiata ugrupowan-
stronnictw'’. W tym wszystkim brak jakichkolwiek negatywnych konotaciji.

Istnieje jednak rowniez pejoratywne znaczenie omawianego pojecia. Pisarze
Nowego Testamentu uzywali go na okreslenie postaw negatywnych, m.in.
wszczynanie roztamow czy nauczanie falszywych doktryn. Dostrzec mozemy w
tym przypadku wplyw srodowiska rabinicznego, a moze raczej wspolnoty kultu-
rowej, w ktorej rozwijal si¢ wezesny Kosciol 1 z ktorej zaczerpnigte zostalo nowe
znaczenia tego pojc;cia”.

W takim wlasnie sensie hairesis wystepuje trzy razy u Pawla (1 Kor 11,19;
Gal 5,20; Tt 3,9-11) i raz w Drugim liscie Piotra (2 P 2,1). Pierwszy tekst definiuje
hairesis jako roztam w tonie wspodlnoty korynckiej. Schizma (schismata), najwy-
razniej tozsama z hairesis, sama w sobie zawsze zla, nie zostala potepiona. Za-
miast tego Apostol dostrzegl pewna pozytywna wartos¢ roztamu, dzigki ktoremu
mozna odrézni¢ prawde od falszu (warto zauwazyc, ze prawda ma w tym wypad-
ku wymiar etyczny). Pawel na tej podstawia stwierdza, ze we wspolnocie sg praw-
dziwi i falszywi uczniowie Chrystusa. Kontekstem, w jakim zostalo uzyte intere-
sujace nas stowo, sg istniejace w tonie gminy frakcje (hairesis), ktore podzielily
kosciol koryncki na zwolennikow poszczegolnych nauczycieli (1 Kor 1,11-13;
3,4-6). Niewykluczony jest rowniez podzial na innym tle, mianowicie na ,,lep-
szych” (bogatszych, lepiej uposazonych) i ,,gorszych” (stabszych, biedniejszych) .
Stabiej uposazeni dotkliwiej odczuwali to rozroznienie. Bogatsi, nie dostrzegajac
potrzeb ubozszych, pogardzali nimi i czynigc w zwigzku z tym to, co jest nie do
przyjecia — ubogich wspoltbraci, ze wzgledu na ich stan spoteczny, traktowali zde-
cydowanie gorzej. Niszczylo to zywa tkanke wspolnoty, czego Apostol nie mogt
pozostawi¢ bez komentarza i napomnienia. W analizowanym tekscie mowa jest

16 W NT termin hairesis wystepuje dziewigciokrotnie, w tym sze$¢ razy u Lukasza (Dz 5,17; 15,5;
24,5.14; 26,5; 28,22) w znaczeniu jakie termin ten posiadal w LXX (Kpt 22:18), u Flawiusza, Fi-
lona (Per? phytourgias Noe to deuteron |De plantatione; O uprawie roslin], 151) i w pismach wczesnego
rabinizmu.

17\W pismach z I/11 rabini terminem tym okreslali grupy dysydenckie w tonie judaizmu oraz gru-
py odszczepiencze w innych srodowiskach; por. G. Kittel, G. Friedrich, G.W. Bromiley, Theologi-
cal dictionary, s. 28

18 Wskazuje na to kontekst wypowiedzi z 1 Kor 11,22nn. Zgodnie z rzymskim zwyczajem dziele-
nia gosci, z punktu widzenia na pozycje spoleczna, na lepszych i gorszych; tym drugim udziela-
no mniej 1 to dopiero, gdy drudzy juz si¢ najedli, por. J. Murphy-O’Connor, S% Pauls Corinth.
Text and Archaeology, Wilmington 2002, s. 153-161.
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nie tyle o herezjach, ale raczej o roztamach. Dochodzilo do nich na tle niedostat-
ku w chrzescijaniskiej mitosci (agapg).

W drugim przypadku hairesis okreslony zostal jako grzech, jednak bez szcze-
gotowego okreslenia na czym polega jego istota. Umieszczenie go wsrod takich
postaw jak: wrogost, spor, zazdrosc, gniew, knowania, wasnie moze wskazywac na po-
dobng kategori¢ wystepku: wywolywanie roztamow, poprzez gloszenie pogladow
odmiennych od przyjetej przez koscioly ewangelii Jezusa Chrystusa.

Trzeci tekst wspomina tych, ktorzy wprowadzaja herezje: czlowieka, ktory wy-
wolnje odszezepieristwo (bairetikos, sekciarza BY), po pienwsgym i drugim upomnienin unikaj
(Tt 3,10 BW). Kanwa jest w tym wypadku spor o Prawo. Pawel nakazuje Tytuso-
wi unikanie osob, ktore dopuszczajq si¢ glupich rogpraw i rodowodow, i sporow, i kiotni
0 gakon, a nastepnie formuluje przytoczona wyzej zasade. Wskazuje to na sciera-
nie si¢ pogladow chrzescijan judaizujacych, a pozostala czescia kosciota na Kre-
cle.

Kolejny i bodajze najwazniejszy, z punktu widzenia definicji, tekst pochodzi
z listu Piotra. Mamy do czynienia z polaczeniem pojecia hairesis z takimi pojecia-
mi jak psendodiddskaloi (falszywi nauczyciele) 1 psendoprofetai (falszywi prorocy).
Opinia Piotra nie pozostawia ztudzen. Pozwala postawi¢ znak rownosci migdzy
falszywymi prorokami i falszywymi nauczycielami a zgubnymi naukami (bazresis).
Autor Drugiego listu Piotra uzyt pojecia herezji w znaczeniu, jakie utrwali si¢ w
swiadomosci spolecznej.

2. Regula veritatis

Kosciol narodzil si¢ w wyniku gloszenia kerygmatu o Jezusie Mesjaszu
przez grono charyzmatycznych apostolow-misjonarzy, ktorzy poczawszy od Je-
rozolimy, rozpoczeli budowanie i organizowanie wspolnot ukrzyzowanego Me-
sjasza, stajac si¢ ich fundamentem (Ef 2,20)". Jak twierdzi Gerd Theif3en, Jezus
nie zakladal gmin swoich zwolennikow, a zamiast tego powotal do $ycia ruch wedrow-
nych charyzmatykow’’. W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera zdanie
Hansa von Campenhausena: apostolowie sq wezesniejsi niz Kosciol.

19 H. Muszynski, Apostotowie i prorocy jako fundament Kosciota (Ef 2:20), ,,Studia Pelplinskie (1980) s.
05-87.

20 G. TheiBen, Cgasy Jezusa. Tto spoteczne piermotnego chrzescijanstwa, Krakow 2004, s. 18.
2L H. von Campenhausen, Ecesiastical Authority, s. 13: The “Apostles” are earlier than the Church, earlier
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Rys ten nie jest bez znaczenia dla naszych rozwazan. Najwyrazniej pierwsze
wspolnoty chrzescijanskie, pod wieloma wzgledami, byly zr6znicowane. Mozna
wrecz stwierdzié: na poczatkn byla régnorodnos?®. Nie oznaczalo to jednak pelnej
dowolnosci teologicznej. Zasadnicze normy wiary wyznaczal wcigz judaizm.
Choc sam wielopostaciowy, zachowywal depozyt wiary w postaci swietych ksiag i
tradycji. Od poczatku istnialo wigc okreslone kryterium prawdy (regula veritatis),
poglebione poprzez strukture inicjacji, przez ktora wstepowano do Kosciola™.

Dla Zydéw wierzacych w Mesjasza Jezusa podstawsa wiary 1 poboznosci, by-
ly nadal swiete ksiggi, a oprocz tego instytucje judaizmu, z monoteizmem jako
nienaruszalng zasada wiary. Nowoscia, wyrozniajaca Kosciol w tonie judaizmu,
byt kerygmat apostolski o ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Mesjaszu. Ke-
rygmat ten stanowil podstawe tozsamosci wiernych. Nalezy zwroci¢ uwage na
pewne zmiany w tym obszarze: proklamowanie Krolestwa Bozego przez Jezusa
zostalo poszerzone i uzupelnione o zwiastowanie Jezusa jako Mesjasza i Pana.
Zauwazamy istotne przesunigcie centralnego punktu pierwotnego kerygmatu: nie
bylo nim juz rychle nadejscie zapowiadanego Krdlestwa (Jezus™), ale zwiastowa-
nie $mierci 1 zmartwychwstania Mesjasza Jezusa, zreinterpretowane na bazie Zzy-
dowskich pism $wigtych (Tanach) i zwiastowane jako wypelnienie si¢ czasu®. Ke-
rygmat w tej postaci zostal nastgpnie uzupelniony o slowa i czyny Jezusa oraz
apostolska interpretacj¢ tych wydarzen. Spisanie 1 redakcja ewangelii stanowi ko-
lejng faze w procesie przekazywania podstaw wiary™’. Mozemy zalozyé, ze czgsé

even than the Church in the limited sense of a sociologically definable entity.

22 B. Sesbotié (red.), Historia dogmatiw. Big zbawienia, Tradyga. Reguta wiary i Symbole wiary. Ekonomia
Zbawienia. Rozwdj dogmatow trynitarnych i chrystologicznyeh, t.1, th. P. Rak, Krakow 1999, s. 29.

23 Strukture te przedstawil ostatnio: B. Gorka, Pomigdzy aktem chrztu a faktem wiary. Instytuga nawrdce-
nia 1w Kosciele pierwotnym, Krakow 2000; por. B. Gorka, Inigaga w $ycie wieczne w Ewangelii sw. Jana.
Struktura inigagii w swietle | 1,10-12; 3,1-21; 5,147; 20,30-31, Gdansk 2005; B. Gorka, Perspektywa
inigjagii wegesnochrescijarnskie na podstawie Rz 8,28-30, w ,,Christianitas antiqua”, Kondyga chrzescijan-
Shwa dzisiaj a inigaga chryescijaristwa starogymose, Commentationes, vol. 1, (red. nauk. B. Gorka),
Gdansk 2005, s. 13-56

2 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, Krakow 2007, s. 27-32.

2 H. Pietras, Poczatki teologii Kosciola, Krakow 2000, s. 132; Autor zauwaza: podobnie jak uczeni w Jam-
ni cgytali Pismo w swietle stow stawnych rabindw, chrescjanie odegytywali je przez pryzmat stow i czynow Je-
zusa Chrystusa, a zwlaszeza w Swietle Jego Siierci i zmartwychwstaniay stato sig to chrzescijariskq zasadaq ber-
menentyezng, por. M. Uglorz, Od Swiadomosci do Swiadechva wiary, Warszawa 1995, s. 106.

26 Por. H.G. Poehlmann, Kompendium dogmatyki ewangelickie, th. Karol Karski, [maszynopis dostepny

w Bibliotece Gléwnej ChAT], Warszawa 1997 s. 33. 42; zjawisko przedstawienia Chrystusa jako
centrum ewangelii Autor przedstawia 1 opisuje jako ,kanon w kanonie”, przez ktore rozumie
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zwolennikow Jezusa utrwalita sobie kerygmat w jego pierwotnej postaci. Taka
wlasnie okrojong ,,ewangeli¢” bedziemy mogli zauwazy¢ w niektorych srodowi-
skach judeochrzescijan (czgs¢ ebionitow, niektore kregi gnostyckie).

Zanim do tego doszto pojawily si¢ pierwsze, zwiczle wyznania wiary (pra-
credo), przyjmujace postac prostych formul umozliwiajacych jasne okreslenie pod-
miotu i przedmiotu chrze$cijanskiej wiary”’. Wyznania mozemy podzieli¢ na kilka
kategorii: a. dziedziczone ze $wiata judaizmu (s3'ma Lsrael..”); b. zwiazane z tytula-
mi chrystologicznymi Jezusa (Jexus jest Chrystusem, Synem Bosyni”, Jexus Panens™);
c. wyznania binarne (Bdg nas3, Ojciec i Pan Jesus Chrystus’); d. trynitarne (w imig Ojea
i Syna, i Ducha Swigtego™); e. wyznania paschalne (Chrystus nmart za grzechy nasze we-
ding Pism, i e gostal pogrzebany, i Ze dnia treciego ostal 3 martwych wbudzony weding
Pisn®). Wsréd pierwszych chrzescijan funkcjonowaly takze krotkie wezwania
modlitewne wskazujace na pozycje zmartwychwskrzeszonego 1 uwielbionego
Chrystusa (Maranathal), hymny i piesni (np. Ef 1-3)*, majace zastosowanie litur-
giczne, w tym w szczegolnosci zwiazane z liturgia chrzcielna™.

Na istnienie w tym czasie ogolnej reguly wiary (regula fide) wskazuje przy-
padek apostola Pawla. W Antiochii doszto do powaznej kontrowersji. Jedna
z frakcji hebraistow (skrajnych judeochrzescijan), domagala si¢ od nawréconych
z pogan pelnego przejscia na judaizm (obrzezanie i zachowywanie Tory). Pawel

samo centrum zbawczego wydarzenia Boga: krzyz i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa (s.
107). Wedtug niego gminy pawlowe miaty zadane przez Apostota Narodéw takie wlasnie rozu-
mienie Chrystusa, jako centralnej postaci wiary (Rz 4,25, 5,10, 6,3-11, 8,33-34, 14,9; I Kor 15,3-
6; Flp 3,9-11; 1 Tes 4,14). Pawel nie jest jedynym przedstawicielem tej wczesnochrzescijanskiej
tradycji, a jedynie jej kolejnym reprezentantem. Sam bowiem odwoluje si¢ do tradycji, gdy
przedstawia swoja doktryne o smierci i powstaniu z martwych Chrystusa (por. 1 Kor 11,23;
15,3). Poehlmann wskazuje rowniez na innych swiadkow, w tym na Lukasza (Dz 2,23-24, 3,15,
4,10, 13,29-28).

27 B. Sesboué, Historia dogmatow..., s. 72-78.

2 Pwt 6,4

2 Mt 16,18; Dz 8,37

30 Dz 10,36; Rz 10,9.

MEf1,3

32 Mt 28,19.

3 1Kor 15,3-4.

34 |T. Sanders, Hymmic Elements in Epbesians 1-3, ,,Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft
und die Kunde der élteren Kirche* 56 (1965), s. 214-232.

35 G. Schille, Frithehristliche Hymmen, Betlin 1965, s. 24-31.
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z Barnabg oraz Tytusem udali si¢ w tej sprawie do Jerozolimy. Jak sam napisal,
poszed! przedstawi¢ zwiastowana przez siebie ewangelie, po to: geby sig czasen nie
okazato, Ze daremnie biegng 3y bieglem (Gal 2,2). Dla gloszonej przez siebie ewangelii
uzyskal pelna akceptacje: Jakub i Kefas, i Jan, ktirgy sq uwazgani za filary, podali mnie i
Barnabie prawice na dowod wspolnoty (Gal 2,9). Fakt ten wskazuje na mozliwos¢ zwe-
ryfikowania nauczania. Weryfikacji takiej poddal si¢ Pawel, co zakonczylo si¢ po-
zytywna, decyzja na temat jego koinonii z braémi w stuzbie apostolskiej™. Jednalk
juz sama mozliwos¢ sprawdzenia reguly wiary zaklada istnienie okreslonych kry-
teriow. Ich przekroczenie skutkowa¢ musiato sankcjami. Pawel napisal o eksko-
munice osoby gloszacej innq ewangelig (anathema; Gal 1,8). Pojawily si¢ takze pewne
mechanizmy kontroli. Kolegium Dwunastu, wraz z szerszym gronem apostolow 1
starszych, zbieralo si¢ w celu rozwiazania spornych kwestii (Dz 6,1nn; 15,1nn).

3. Gté6wne przyczyny pojawienia si¢ herezji

Nalezy postawi¢ pytanie: dlaczego we wezesnym Kosciele w ogole doszto
do pojawienia si¢ herezji? Odpowiedz na to pytanie wymaga zwrocenia uwagi na
trzy zasadnicze obszary, ktore w jakims sensie umozliwialy, a moze wrecz sprzyja-
ly pojawieniu si¢ problemu braku jednosci doktrynalnej wsréd pierwszych chrze-
scijan. Pierwszy zostal juz zasygnalizowany. Byl nim nie w pelni jeszcze sprecy-
zowany kanon wiary. To co Pawel uznawat za niedopuszczalne 1 co potepial (wy-
wieranie nacisku na ex-pogan, aby przyjmowali znak zydowskiego przymierza i
wiernie przestrzegali Tory), dla innych chrzescijan nie musialo stanowi¢ przyczy-
ny apostazji. R.E. Brown czyni w zwiazku z tym bardzo ciekawg konstatacje:

Nie jest weale pewne, cgy w tym wezesnym okresie wyklucgano 3 Roinonia pienys3q gripe
[judeochrzescijan, ktorzy tak bardzo podkreslali poboznos¢ zydowska, ze nie
chcieli dopusci¢ do wspolnoty nawroéconych poganl, zimwo anatenry Pawla wobec glo-
szacyeh inng ewangelie (Gal 1,9) oraz retoryki skierowane przeciw , falszywym braciom”
(24). Grupa ta byla na synodzie jerogolimskim w 49 r. po Chr, a czesciowe uzasadnienie
Pawlowego opisu tego spotkania w Gal 2 stanowi to, Ze stwierdzali swaq jednomysinosc 3 Jakn-
bem i Piotrem. Ponadto licne teksty od 1Klem 5,2-7 przez Ignacego Rom. 4,3 po 2P 3,15
dowodza, %e nie Jachowato si¢ 1w pamieci adne trwate erwanie koinonia miedy Piotrem a
Pawlem. Z trudem moina by odrzucic to Swiadectwo jako owoc pogniejsze idealizujace har-
monizagi’ .

36 Koinonia rozumiana jest w tym wypadku jako wspolnota wiary i praktyk.

ST R.E. Brown, Wegesny Kosciot, w: Katolicki komentarz bibljny (red.) R.E. Brown, J. Fitzmyer, R.E.
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Po drugie, judaizm przed upadkiem powstania zydowskiego, nie byl mono-
litem. Funkcjonowalo w nim wiele ugrupowan i stronnictw”". Zadne z nich nie
reprezentowalo w calosci dziedzictwa Izraela. Dopiero po ,,synodzie” w Jamne
rabini, zwigzani z uczonymi w Pismie i faryzeuszami, zacz¢li zdecydowanie prze-
wodniczyc.

Przystepujacy do Wspolnoty Mesjasza Jezusa przedstawiciele zydowskich
stronnictw, wniesli do niej bagaz wlasnych przekonan religijnych. W tonie metro-
polii jerozolimskiej odnajdujemy wyrazny slad obecnosci przedstawicieli przy-
najmniej dwoch ugrupowan: saduceuszy i faryzeuszy (Dz 6,7; 15,5). Mamy pod-
stawy, by zalozyc, ze do chrzescijanstwa przylaczyli si¢ takze zwolennicy innych
szkol, w tym zeloci (okreslani czgsto galilejezykami) 1 esseczycy, a zapewne takze
uczniowie Jana Chrzciciela i wielu innych ugrupowan. Czesc z tych stronnictw juz
wczesniej objawiala duze zainteresowanie gnostycyzmem®.

Ta wielopostaciowa forma poznego judaizmu powodowala zroznicowanie
w lonie mlodego Kosciota. Kazde ze stronnictw wnosilo swoja wizje judaizmu
1 Mesjasza. Doskonalym przykladem moga by¢ nawroceni faryzeusze. Ponosza
odpowiedzialnosc, cho¢ zapewne nie wylaczna, za konflikt z etnochrzescijanami
co do zasady obserwancji (przestrzegania Prawa). Jak wiemy, konflikt zakonczyt
si¢ powaznym kryzysem, ktorego nie rozltadowal nawet synod jerozolimski.
Wspolnoty chrzescijanskie, wywodzace si¢ z judaizmu, byly od poczatku obsza-
rem zréznicowania teologicznego 1 mentalnego.

Trzeci aspekt wigze si¢ z etnochrzescijanami. Kulturowo, mentalnie i etnicz-
nie sSrodowisko to bylo nosicielem wlasnych pogladow i idei religijnych. Takie po-
jecia jak: Mesjasz, Tora, wybranie, przymierze czy przykazania, kluczowe dla zro-
zumienia poselstwa ewangelii, byly dla nich pojeciami obcymi, musieli je w pierw-
szej kolejnosci przyswoic, co moglo wigzac¢ si¢ z nadaniem im okreslonych zna-
czen. Funkcjonujac w bogatej i zroznicowanej mozaice tradycji religijnych impe-
rium rzymskiego, chrzescijanie z pogan wychowani i uksztaltowani w odmienne;

Murphy, Warszawa 2004, s. 2074-2075.

38 Poza Euzebiuszem siedem stronnictw judaizmu wymienia takze Epifaniusz (Panarion 17,1-2), ale
jego lista rozni si¢ od podanej przez Euzebiusza za Hegezypem, podobnie jak w przypadku Ju-
styna. On takze podaje siedem grup, ale i jego lista rozni si¢ od Euzebiuszowej (saduceusze, ge-
nisci, merysci, galilejczycy, hellenjanie, faryzeusze i baptysci; por. Justyn, Dialog Zydem Tryfonem,
th. A. Lisiecki, Poznan 1926; dalej: Dial. 80,4)

% B.A. Bearson, Jewish sources in Gnostic literature, w: Jewish Weritings of the Second Temple Period, (red.) M.
Stone, Leiden 1984, s. 443-481.
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od zydowskiej kulturze 1 wrazliwosci religijnej, wchodzili do chrzescijanstwa z
wlasnym bagazem religijnej spuscizny. Moglo to skutkowa¢ wniesieniem do
chrzescijafistwa zwyczajow i przekonan obcych judaizmowi®. W okresie przeto-
mu er mozemy wyroznic trzy gléwne idee, charakterystyczne dla religijnosci ,,po-
ganina”, ktore mogly rzutowac na jego wizje Boga w przypadku konwersji na
chrzescijanstwo. Byly to: synkretyzm, misteria i gnostycyzm. Synkretyzm to swo-
isty tygiel réznorodnych teorii teologicznych i filozoficznych, w ktorym probo-
wano zbudowac jedna, calosciowa koncepcje religijna z polaczenia réZnych‘“.
W poszukiwaniu osobistych doswiadczen religijnych, ktorych brakowato w ofi-
cjalnych religiach, bardzo popularne byly religie misteryjne®. Jednak najwiekszym
zagrozeniem okazal si¢ dla chrzescijanstwa gnostycyzm™®. Od czaséw, gdy granice
cesarstwa zblizyly si¢ do kraju Partow, dziedzica wielkiego imperium achemeni-
dow perskich, koncepcje dualistyczne zaczely si¢ w cesarstwie rzymskim upo-
wszechnia¢. Gnostycyzmu nie nalezy traktowac jako jednej, zwartej religii — jest to
raczej prad religijno-filozoficzny, ktory w chrzescijanstwie znalazl doskonala po-
zywke dla wlasnego rozwoju*. Poprzez system zapozyczer i ewolucji, wszystkie
te koncepcje mogly mie¢ wplyw na rozwoj nowych idei w chrzescijanstwie, a za-
tem 1 herezji.

Zwracajac uwage na tendencje roznicujace nie wolno straci¢ z oczu przeciw-
nych, unifikujacych i konsolidujacych Kosciol. Wraz z upadkiem powstania Zzy-
dowskiego 1 pojawieniem si¢ dominanty rabinicznej w judaizmie, doszto do istot-
nych przemian w strukturze stronnictw zydowskich. W cien odeszli saduceusze,
essenczycy i zeloci. Miejsce grup dysydenckich, okreslonych odtad wspolnym
mianownikiem mznim (heretyckich), znalazto si¢ poza gléwnym nurtem judaizmu.
Taki los spotkal takze zydowskich wyznawcéw Mesjasza Jezusa. Srodowisko ju-
deochrzescijan, od poczatku drugiego wieku, ewidentnie zacznie traci¢c na dyna-

40 Przykladem moga by¢ rzymskie zwyczaje pogrzebowe; pot. J. Pudliszewski, Prywatne nroczystosci
nagrobne w Swietle epitafiow faciiskich w okresie wezesnego cesarstwa rymskiego, Gdansk 1997, s. 48-72.

4 M. Simon, Cywilizaga wezesnego chrzescijanistwa, tt. E. Bakowska, Warszawa 1981, s. 163; autor za
uwaza: W epoce, kiedy synkretyzm byl pradem dominujacym i niemal prawem %ycia religijnego, Kosciot g tru-
dem tego wplywn uniknal i 3 catq surowosé utrgymywat swij nieprzejednany monoteizm odziedzicony po juda-
mie.

2\ Butkert, Starogytne kulty misteryne, Krakow 2007.

43 Nalezy odrozni¢ gnoze od gnostycyzmu. Plerwszy termin oznacza stalq fendencge lndzkiego umystu
poszukujacego sensu Zycia w poznanin; drugi - ruch, ktory rozwingf sig w 11 i 111 wiekn (B. Sesbotié, Histo-
ria dogmaton..., s. 30).

# Por. B. Aland (red.), Gnosis, Gottingen 1978.
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mice. Cho¢ istnie¢ bedzie do konca antyku, a w pewnych postaciach przetrwa
jeszcze dluzej, to przestanie si¢ liczy¢ w przewazajacym otoczeniu nawréconych
z pogan. Oznacza to, w konsekwencji, marginalizowanie wielopostaciowego ju-
deochrzescijanstwa. Proces ten nie bedzie przebiegal szybko, trwac bedzie co naj-
mniej do potowy II wieku, czyli wystarczajaco dlugo, by rézne idee zdazyly si¢
w chrzescijanstwie zakorzenic.

W drugiej kolejnosci na podkreslenie zastuguje fakt powstania pod koniec
I wieku centrow chrzescijanskiego nauczania, skupionych najpierw wokol niekto-
rych apostolow, pozniej ich uczniéw. Dokonano w nich pierwszej ,,syntezy teolo-
gicznej” dziela Jezusa Chrystusa poprzez zredagowanie czterech Ewangelii. Do
gléwnych osrodkow, ktore preznie wlaczyly si¢ w te prace, zaliczy¢ mozna: Jero-
zolime®, Antiochie, Efez i Rzym*. Nie powinno si¢ tez pomija¢ $rodowiska alek-
sandryjskiego, ktore, cho¢ nie wydalo w tym czasie zadnych konkretnych pism, to
jednak wytworzylo wlasna, trzeba przyznac, dos¢ specyficzng tradycje ewange-
liczng. Odegra ona w niedalekiej przyszlosci istotna role w tworzeniu ortodoksyj-
nej doktryny.

4. Herezje — problem poczatkéw. Swiadectwo NT
Judaizanci

W potowie lat pigcdziesiatych apostol Pawel zwrocil uwage wiernym w Ko-
ryncie na istnienie falszywych apostolow. Byli to dla niego calkiem realni prze-
ciwnicy w walce o czystos¢ wiary. Identyfikuje si¢ ich najczgsciej z misjonarzami
wywodzacymi si¢ z kregu hebraistow (2 Kor 11,13)". Prowadzili aktywna dzialal-
nos¢ w obszarze wspolnot zakladanych przez Apostola narodow. Wskazuje to
nie tyle na rywalizacj¢ grup chrzescijanskich misjonarzy, ile na poprawianie niedo-
konczonego, wedlug hebraistow, dziela ewangelizowania pogan. Na ataki juda-
izantow narazonych musialo by¢ wiele kosciolow, zwiazanych z misja Pawla

4 Ze zrozumialych przyczyn politycznych §rodowisko to miato ograniczone mozliwosci utrwale-
nia swojej pozycji w gronie pozostatych miast i osrodkow.

4 Por. A. Lapple, Od egzegezy do katechezy, th. B. Biatecki, Warszawa 1980, s. 222-223; 270-272; 298-
300; 326-328.

41 E.P. Sandets, Paul on the Law, His Opponents, and the Jewish People in Philippians 3 and 2 Corinthians
11, w2 Anti-Judaisn in Early Christianity, vol. 1, Paul and the Gospels (ed.) P. Richardson, D. Gran-
skou, Ontario 1986, s. 84-85.
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w Galacji, Azji 1 Achai, skoro zachowalo si¢ w listach sporo informacji o ich suk-
cesach w pracy na rzecz urabiania pawlowych chrzescijan (por. Gal 3,1).

Pre-gnostycyzm" w pismach proto-Pawtowych

Nie tylko skrajni hebraisci stanowili zagrozenie dla tych wspolnot. Byli nimi
rowniez ci, ktorzy szezycili sie pogmaniem (gnosis)®. Apostol w swoich listach czesto
przeciwstawia poznanie milosci; pierwsze prowadzi do roztamow, drugie do po-
koju (1 Kor 8,1; 13,4; Kol 2,4). Sam termin groga nie musi oznaczaé¢ bledu™. Po-
znanie stanowi najwyzsza wartos¢, jakiej dostepuje chrzescijanin (2 Kor 2,14)".
Jednak Swiatu, szukajacego sensu w spekulacjach filozoficznych i religijnych, Pa-
wel zwiastuje krzyz Chrystusa, a nie ludzka madrosc (1 Kor 1,23).

W czasach apostolskich trudno méwi¢ o gnostycyzmie, inaczej jak tylko
W postact inicjalnejsz. W gre wchodzg raczej okreslone koncepcje, niz zwarty sys-
tem ideologiczny. Ten byl dopiero w fazie tworzenia. W pismach NT dostrzec
mozna Slady form gnostyckich o zabarwieniu judaistycznym. Tendencjom tym
Pawel wyraznie si¢ przeciwstawia m.in. w Pierwszym liscie do Koryntian 1 Liscie do Ko-
losan.

W przypadku napie¢ w Koryncie (1 Kor 1,17; 8,1) na baczniejsza uwage za-
stuguje nauka Apollosa™. Wydaje sig, ze Pawel widzi w niej przyczyne swoich
trudnosci w tym miescie. Nauczyciel z Aleksandrii glosit Chrystusa jako Madrosc
(sofia), ktora zstapila na Swiat, a ktorej nie poznali archonei (wladey tego Swiata). Co
prawda samego pogladu Pawel nie zwalcza, ale raczej pewne tendencje gnosty-
cyzujace. Jak sam napisal: sfowom ludzkief madrosei, przeciwstawia Ducha i moc (1Kor
2,6-11). Watek dotyczacy spekulacji na temat archontéw, jest bardzo charakterys-

4 Pre-gnostycyzm definiuje si¢ jako pierwsze kroki w kierunku klasycznej formy gnostycyzmu,
czyli zjawisko zwiazane z judaistycznymi i hellenistycznymi trendami synkretycznymi, rozwijaja-
cymi si¢ na przetomie er; por. D. Flusset, Judaism of the Second Temple Period: Qumran and apocalyp-
tism, Grand Rapids 2007, s. 40-49; C.H. Dodd, The interpretation of the Forth Gospel, Cambridge
1953, s. 97-114.

4 Na temat pre-gnostycyzmu patrz: B. Dabrowski, Guostyeyzm w Koryncie, w: Listy do Koryntian.
Wistegp — Przektad 3 oryginatn — Komentarz, opt. E. Dabrowski, Poznan 1965, s. 353-363.

SOV Ewangelii Jana termin poznac znaczy tyle co mwierzy (J 17,3.7.25).

51 Apostol zostal powotany przez Boga, aby glosit wszystkim ludziom poznanie (por. Ef 4,13; Flp
3,8; Kol 1,9).

52 Por. A.H.B. Logan, (ed.), The New Testament and Gnosis, Edinburgh 1983.

53 B. Witherington 111, Conflict and Community in Corinth. A Socio-Rhbetorical Commentary on 1 and 2 Co-
rinthians , Catlisle 1995, s. 83-87.
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tyczny dla zydowskiej gnozy apokaliptycznej, ktora reprezentujg w tych czasach
essenczycy ' i pewne kregi judaizmu, zwiazane z terapeutami w Egipcie. Apollos,
nawrocony w wyniku pracy ewangelizacyjnej Pryscylli i Akwili, zachowuje najwy-
razniej nadal swoje wczesniejsze przekonania, ktorych zrédel mozna si¢ dopa-
trzy¢ w apokryficznym dziele Wniebowziecie I3ajas3a”.

Problemy z idea zmartwychwstania

Jeszcze inne problemy wskazujg na tendencje gnostyckie w gminie korync-
kiej. Sa nimi kontrowersje wokol zmartwychwstania. Pawel pyta retorycznie: dla-
ceg0 niektoryy sposrod was twierdzq, e nie ma martwychwstania? (1Kor 15,12). Moze
byl to objaw wplywu pewnych szkot hellenistycznych, ktore glosily za Platonem,
ze cialo jest wigzieniem/grobem duszy (sema/ soma); wyzwolenie z tego wigzienia
dokonuje si¢ poprzez smierc. Idea powstania z martwych musiala zatem wywolac

wsrod shuchajacych Pawla na Areopagu Hellenéw niezrozumienie i drwiny™.

Wydaje si¢ jednak, ze to nie hellenizm byt w Koryncie przyczyna odrzucenia
wiary w zmartwychwstanie, ale pre-gnostycyzm. Jedna z gtownych zasad gnozy
wigzala si¢ z przeciwstawieniem ducha — materii, uznajac wyzszos¢ pierwszego
nad drugim. Materia, jako synonim niedoskonalosci, nie moze stac si¢ siedziba
ducha, a juz na pewno nie na wiecznos¢. Przeczy to niejako samej istocie ideologii
gnostyckiej, zakladajacej uwolnienie od demiurgicznej materii’’. W tym wiec
prawdopodobnie nalezy szukac¢ przyczyn probleméw z doktryng o powstaniu
z martwych (1Kor 15).

Zrédlem nieporozumiesi, opisanych w Liscie do Kolosan, byta specyficzna po-
stac filozofii. Pawel krytykowal autorow tych nauk, ze opierajq si¢ na pogornym do-
wodzenin (Kol 2,4) przybierajac pozor madrosei (Kol 2,23) 1 uwazaja si¢ za maqdrych
dzicki wtajemniczeniu (wnikajac w to, co ujrzat, Kol 2,18). Przez owq ,,filozofi¢”
mozna rozumie¢ zarowno panujace w Azji Mniejszej tendencje synkretyczne, jak

5 D. Flusser, Judaism of the Second Temple Period: Qumran and apocalyptism, Grand Rapids 2007, s. 40-
49.

5 ]. Daniélou, H. 1. Marrou, Historia Kosciota. Od poczatkn do roku 600, t. 1, Warszawa 1986 s. 44.
56Dz 17,32.

57 Wedlug mitu gnostyckiego materia zostata stworzona przez Demiurga, ktéry nie zrozumial bo-
skiego zamystu (lub si¢ mu przeciwstawil) i w swojej niedoskonalosci stworzyl §wiat materialny;
pot. W. Myszort, Stwdrca swiata i szatan w pismach gnostykow, w: Demonologia w nauce Ojedw Kosciola, w:
Hipolit, O antychryscie. Z jexyka lacisiskiego pretogyt i pryypisami opatrzyt S. Kalinkowski, Krakow
2000, s. 23-38.
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1 spekulacje pre—gnostyckieSg. Za taka wlasnie mieszanka opowiada si¢ m.in. H.
Chadwick: w _Azji Mniejszef Pawel napotkat jeszeze gorsza herezje, synkretyeng mieszanke
chrescijatistwa i teogoficznych elementow aczerpnigtych cesciowo 3 kultow misteryinych, a c3e-
Sciowo Zydowskie heterodoksyi. Tamtejsi chrzescijanie czcili anzelskie moce posrednikon, utoz-
samianych 3 ciatami niebieskimi (...). Obowiqzywaly specgalne rytualy i surowe, ascetycgne
prakiyki, obchodzono tes sacerpniete 3 Zydowskiego kalendarza Swigta” .

Fatszywi nauczyciele w pismach deutero-Pawtowych

W pismie deutero-Pawlowym, jakim jest Pierwsgy list do Tymotensza (1Tm 1,3;
4,1nn; 6,3; 6,20), autor apeluje, aby jego wspolpracownik nakazal niektorym a-
prestac gloszenia niewlasciwe) nanki (beterodidaskalein; 1Tm 1,3; 6,3). W argumentacji
odwoluje si¢ m.in. do proroctw, ktére pojawialy si¢ we wspolnotach. Zapowia-
daly one nadejscie czasow odstepstwa, w ktorych prawda ewangelii zostanie wy-
stawiona na probe oraz przepowiada, ze niektorzy odpadna od wiary i przystapia
do nank szatanskich (1 Tm 4,3). W zwiazku z zamieszaniem w gminie efeskiej na-
legal, aby Tymoteusz strzegt depogytn wiary (BT), nakazujac mu jednoczesnie wnika-
nia pospolitey, pustej mowy i sprecznych twierdzen, bledne), r3ekomel nanki (BW), czyli pse-

60

udonymon gndseos (1 Tm 6,20)™. Nalezy wykluczy¢, aby termin gndseds rozumiany byl

na tym etapie jako ferminus technicus herezji znanej nam z 11 wieku.

Problem z recepcja Pawlowej doktryny o zmartwychwstaniu odnajdujemy
takze w Efezie. Autor listu ostrzega Tymoteusza przed falszywymi nauczycielami
(z drogi prawdy zboczyl), Hymeneuszem i Filetosem, ktorych nanka sgerzyc sig bedzie
Jak gorzel. Glosza oni, ze zmartwychwstanie juz nastapito (2 Tm 2,18). Tu row-
niez mozna dopatrzy¢ si¢c wplywow gnostyckich. W ten wtasnie sposob ideg
zmartwychwstania, pod koniec I wieku, przedstawial gnostyk Cerynt, ktorego
nauke zwalczal apostol Jan, piszac do chrzescijan z terenow rzymskiej prowincji
Azji, do tych samych, do ktérych swoj list kieruje autor 1 Tm®.

58 Por. Listy wigzienne Swigtego Pawla. Do Filipian — Do Kolosan — Do Filemona — Do Efezjan. Wstgp —
przektad g oryginatn — Komentar, opt. A. Jankowski, Poznan 1962, s. 195.

5 H. Chadwick, Koscidt w epoce wezesnego chrzescijarisnva, Warszawa 2004, s. 31.

0 Por. L. Johnson, II Timothy and the polemic against false teachers. A Re-Examination, Journal of Reli-
glous Studies 6/7 (1978/79) s. 1-26.

01 H. Chadwick zauwaza: Oba rodzaje heregjz, w Koryncie i Kolosach, nalega do ogolniejsze kategorii, okresla-
nej zazwyezaj jako ,gnostycyzme”, fenomenn, ktory stal sig, wraz 3 odejsciem w presztosé osobistego autorytetu
plerwsego pokolenia chrescijaniskich priywodeon, olbrgymim problemem i niebezpieczeristwem dla Kosciola,
tamze, s. 31-32.
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Wystepowanie podobnych pouczefl(’2 wskazuje na to, ze w Kosciele, juz na
poczatku drugiej polowy I wieku, pojawiaja si¢ liczne falszywe doktryny, prowa-
dzace do niepokojow i roztamoéw. Zjawisko to wyraznie przybralo na sile pod
koniec czasow apostolskich, czyli wezesniej, niz stwierdzit to Euzebiusz.

5. Kim jest Chrystus? Odpowiedz ebionitéw

Zwrocilismy uwage na fakt, ze wspolnoty chrzescijanskie od samego poczat-
ku staly si¢ obszarem rywalizacji roznych koncepcji na temat Mesjasza. Mozemy
w zwigzku z tym stwierdzi¢, ze korzenie chrzescijanskiej herezji tkwia w hetero-
doksyjnym judaizmie faryzeuszy i esseficzykéw oraz w sektach samarytaiskich®,
Na przetomie piatej i szostej dekady I wieku, wsrod judeochrzescijan, doszta do
glosu nauka, ktora widziala w Jezusie wylacznie wielkiego proroka i nauczyciela.
Odrzucenie wiary w ontyczne synostwo Boze Jezusa dokonatlo si¢ w srodowisku
genetycznie zwigzanym z metropolia jerozolimska przed rokiem 62. Przy wybo-
rach nastepcy Jakuba, brata Panskiego, ujawnily si¢ ukryte napigcia. Wickszosc
wybrala Symeona, krewnego z linii Jezusa. Jego kontrkandydatem byl Tebutis,
o ktorym Euzebiusz ma jak najgorsze zdanie. Wydaje sig, ze problem nie tkwit
jedynie w zazdrosci o miejsce po bracie Panskim, jak sugeruje Euzebiusz, ale do
glosu doszly istniejace od dawna réznice zdan w kwestiach wiary. Jesli poprawnie
interpretujemy postac Tebutisa jako przedstawiciela ebionityzmu, wowczas mo-
zemy zlokalizowac konflikt, do jakiego doszlo przy wyborze Szymona, na gruncie
chrystologii. Euzebiusz, z pewnych powodow nie chcial tego przyznac, wolal pi-
sac o Tebutisie jako o cztowieku chorobliwie zazdrosnym.

Wsrod badaczy istnieja powazne rozbieznosci co do srodowiska, z ktorego
wylonili si¢ ebionici. Cz¢s$¢ z nich uwaza, ze zroédia ruchu tkwig w kregu uczniow
Jana Chrzciciela®. Po jego $mierci niektorzy z nich przylaczyli sie do Jezusa, a na-

02 W innych pismach NT towniez odnajdujemy krytyke falszywych nauk. Pojawiaja si¢ w nich
pierwsze wyrazne, anty-heretyckie, wyznania wiary (1 J 4,3; por. 1] 4:3; 2Ptr 2-3; Jud 1:4-23; Obj
2-3). Zapowiedzig nastania ,,czasu herezji” we wczesnym Kosciele jest zdanie: Takse sposrid was
samych powstanq lndzie, Rtdry glosic beda przewrotne nanki, aby pociggnac za soba nezniow (Dz 20,37).

03 B. Sesboué, Historia dogmatow, s. 29.

04 X Ewangelii Ebionitdw Jan Chrzciciel jest przedstawiony jako nazarejczyk 1 wegetarianin, postawy
postulowane przez ebionitow. Jego pokarmem byl wylacznie dziki midd, inaczej niz przedsta-
wia to Ewangelia Mateusza (3a pokarm mial szaraniczg i miod lesny, Mt 3:4). Zamiast stowa akris (sza-
racza) wystepuje enkris (ciasto; a pokarment jego byt dziki midd, kidrego smak byt jak manny, jak ciasta
na oliwie); pot. Ewangelia Ebionitéw (fragmenty), w: Apokryfy Nowego Testamentn. Ewangelie apokry-
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stepnie, pod przywodztwem Jakuba, brat Panskiego, weszli w sktad metropolii je-
rozolimskiej”. Cze$¢ badaczy laczy narodziny ebionityzmu z wlaczeniem sig
w struktury wspolnoty judeochrzescijanskiej essenczykow po katastrofie roku 70,
a nawet uwazaja ebionitéw za esseficzykéw™. Nalezy jednak zwrocié uwage, ze
essenczykow cechowata gleboka niechec do obcych, wrecz nienawis¢. Trudno
sobie wyobrazi¢, aby mogla wsrod nich zdobyc¢ uznanie ewangelia o mitowaniu
nieprzyjaciol i praktykowaniu cnoty pokory. Zwigzkow miedzy ebionitami a es-
senczykami nalezy szukac raczej w zapozyczeniach w dziedzinie organizaciji i kul-
tu oraz egzegezy niz wlaczeniu si¢ 7 bloc calego ruchu.

Ebionitoéw cechowalo pietystyczne podejscie do Tory. Odrzucali ofiary,
przestrzegali zasady wegetarianizmu, z Tory usuwali wszelkie slady przyzwolenia
na jedzenie migsa, zachowywali obrzezanie i szabat. Ich ideowym nieprzyjacielem
byt Pawel, ktorego uwazali za apostate i cxlowieka bexprawia” . Duza, estyma, cieszyt
si¢ w tym gronie Piotr. Fakt, ze Piotr, a nie Jakub, da si¢ wytlumaczy¢ wczesniej-
szymi napi¢ciami w fonie metropolii, ktore Jakub niwelowal. W Kerygmzacie Piotra,
dziele o charakterze ebionickim, Piotr zostal przeciwstawiony ,,falszywemu apo-
stolowi”, czyli Pawlowi: niektirgy 3 tych pochodzacych 3 pogaristwa odriucili moje [Piotra]
nanczanie godne 3 Prawem, aby przyjac nauke precivng Prawn, ceza gadaning rogpow-
szechniang przes Nigpryjaznego Cxlowieka (2,3)%.

Orygenes, w traktacie Przeciw Celsusows, pisal o dwoch réznych ugrupowa-
niach ebionitow: jedni, podobnie jak my, prymmja, se Jezus narodzit sig 3 Dziewicy, dru-
dzy zas twierdzq, se nrodzil si¢ tak samo jak wszyscy /ﬂd{z’e@.

Pozniejsi badacze (np. Epifaniusz) nie czynili tego rozrdznienia 1 uznawali
wszystkich ebionitow za heretykow. Tym bardziej warto pamigtac, ze Orygenes
o cz¢sci z nich wypowiada si¢ pozytywnie: prymujq oni Jezusa, ale cheq nadal Zy¢ we-

Jfiezne, t. 1, (red.) M. Starowieyski, Lublin 1986, s. 78.

9 Por. |.D. Tabor, The Jesus Dynasty: A New Historical Investigation of Jesus, His Royal Family, and the
Birth of Christianity, New York 2006.

% Por. R. Eisenman, James the Brother of Jesus: The Key to Unlocking the Secrets of Early Christianity and
the Dead Sea Scrolls, Viking, 1997

67 Treneusz, Adversus Haereses, 1,26; 2,21.

08 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 73; por. M. Starowieyski, Nauka Piotra (Kerygma
Petru). Materiaty do pognania legendy i kultn Apostotiw (6), w: ,,Warszawskie Studia Teologiczne”, 19
(2000), s. 205-210.

0 Orygenes, Przeciw Celsusows, th. S. Kalinkowski, Warszawa 1986, 5, 61
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ding prawa Zydow". Wedtug heterodoksyjnych ebionitéw Jezus byl naturalnym sy-
nem Jozefa 1 Marii. Urodzony ze zwyklego zwigzku zostal przysposobiony na
mesjasza w chwili chrztu w Jordanie. Nazywanie Jezusa synem bozym byto do-
puszczalne, ale nie prowadzito do uznania Jego bostwa. Logos, ktory zstapil na Je-
zusa byl stworzeniem, najwyzszym z archaniolow. Stoimy u poczatkow nurtu,
ktory w teologii nazywac si¢ bedzie adopgionizmen (Jezus zaadoptowany przez Bo-
ga na syna).

Heterodoksyjni ebionici roznili si¢ od pozostalych wspotbraci pogladami nie
tylko na temat Chrystusa. Poza przestrzeganiem Tory, zachowywaniem obrzeza-
nia i szabatu oraz krytykq Pawla, charakteryzowali si¢ odrzuceniem systemu
ofiarniczego Starego Testamentu, co wskazuje na powstanie tego nurtu jeszcze
przed zburzeniem Swiatyni. Przypominaja w tym rzeczywiscie wspolnote essefi-
czykow, ktora zerwala z kultem swiatynnym i oficjalnym kaptanstwem. Przeko-
nania ebonitow na temat stworzenia majg pewne rysy dualistyczne. Bog stworzyl
na poczatku dwa przeciwstawne pierwiastki: Chrystusa (dobro) i szatana (zlo).
Nie jest to dualizm, jaki zauwazymy pozniej u gnostykow, w ktorym dobro 1 zto
istnieja samoistnie od poczatku lub wedlug innych, za zto odpowiada stworzyciel
swiata, czyli Bog Izraela, a za dobro Bég, Ojciec Jezusa Chrystusa. Ebionici nie
uzywali wina, zamiast tego, w czasie corocznych obchodow Paschy, wznosili
w toascie kielich wody’'. Byli tez wegetarianami. Postugiwali si¢ blizej nam nie
znang, Ewangeliq Ebionitiw, ktora powstata na przetomie I1/11 wieku'

Nowy Testament nie wspomina ebionitow wprost. Niektorzy dopatruja sie
aluzji do nich w Ewangelii wedlug sw. Jana (modlitwie Jezusa o zachowanie jednosci;
J 17,11.21.22). Wyrazniejsze dowody odnalez¢ mozna w listach deutero-Paw-
towych. Autor, powolujac si¢ na objawienie prorocze, mowi o tych, ktorzy: zabra-
niajq awierania Wiqykow matzenskich oraz pryymowania pokarmow, ktore stworgy! Big
(1 Tm 4,1-3). Tymoteusza napomina: Samej wody jug nie pij, ale ugywaj po trosze wina
(1 Tm 5,23). Argumentuje to wzgledami zdrowotnymi, ale nie mozemy straci¢
z oczu roéwniez ogolnego wydzwicku listu, w ktorym pictnowane sa rézne formy
talszywej poboznosci opartej na niezdrowych tendencjach ascetycznych, tak cha-
rakterystycznych dla ebionitéw, choé niekoniecznie tylko dla nich™. Sladem walki

0 Orygenes, Przeciw Celsusowi, 2, 1
" Treneusz, Adversus Haereses 5, 1.
72 Ewangelia Ebionitow, w: Apokryfy Nowego Testamentu, s. 78-79.

73 J. Daniélou, H. 1. Marrou, Historia Kosciota, s. 45; autor wspomina chrzescijafiska sekte enkraty-
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z tymi pogladami mogg by¢ deklaracje bostwa Jezusa, jakie odnajdujemy w czesci
pism tego okresu (J 1,18; 20,28; Rz 9,5; Kol 2,9; Tt 2,13).

6. Pierwsi gnostycy

Zblizone do doktryny ebionitéw bylo nauczanie Elkasaja, ktory swoja dzia-
talnos¢ rozpoczal za panowania cesarza Trajana. W jego nauce pojawiaja si¢ ak-
centy, ktore odnalez¢ mozna takze w Pasterzn Hermesa, pismie judeochrzescijan-
skim, nalezacym do zbioru pism Ojcéw Apostolskich (w obu dokumentach po-
jawiaja si¢ podobne tematy, m.in. mozliwos¢ powtornej pokuty po chrzcie, podo-
biefistwa wystepujacych postaci aniotéw, Duch Swiety w postaci zefiskiej) Epifa-
niusz scharakteryzowal go nastepujaco: [Elkasaj] proponuje sposob ycia weding Pra-
wa'®. Badacze sa sktonni uznaé nauczanie Elkasaja za kolejny etap ebionityzmu,
w ktorym przejawiaja si¢ cechy gnostyckie, jednak bez charakterystycznego dla
ich klasycznych formul dualizmu antropologicznego i kosmologicznego™.

Szymon Mag, znany z opowiadania Dziejow Apostolskich przy okazji misji
ewangelisty Filipa w Samarii (Dz 8,9-24), uchodzil w starozytnosci za tworce
gnostycyzmu'’. I choé¢ dzi$ poglad ten nie jest podzielany, to jednak wciaz upatru-
je si¢ w tej postaci jednego z gtéwnych architektéw gnostyckiego dualizmu (szy-
monianizm). Z czasow Justyna Meczennika mamy Swiadectwo o wplywie Szy-
mona na Samarytan. Czczony byl w tym srodowisku powszechnie jako Bog Naj-
wyzszy' '« Do nich nalesy pewien S3ymon, Samarytanin, e wsi zwanej Githon. Za cesarza
Klandiusza czynit on 3 pomocq demonow dziwy czarnoksigskie i uchodzit w cesarskim Rzymie
za boga. Na jego czes¢ wyscie nad Tybrem, miedy dwoma mostami, wystawili posqg 3 takim

. c,og . . 78
oto napisem laciniskine:, Simoni deo sancto”

. Prawie wszyscy Samarytanie oraz garsé lndzi
innych narodowosci uznajq go i czq jako boga napwyisego. Jakas zas Heleng, ktira sig
g nim ragem naoncias wlicgyla po Swiecie, a przedtem prebywata w domn rogpusty, owiq

Dpilerwszq jego ideq.

tow, twor judeochrzescijanstwa palestynskiego.
74 Cyt. za: J. Daniélou J., Teologia, s. 77.

75 . Daniélou, Teolgia, s. 81; Autor odwoluje si¢ w swoich sadach do pogladéw Schoepsa
1 Goppelta.

76 Epifaniusz, Panarion 1,2,21.
7 Justyn, Apologia pierwsza, 1,26, th. A. Lisiecki, Poznan 1926.
78 W kwestii rzekomego posagu wystawionego Szymonowi, patrz: Justyn, Apologia, przyp. 3, s. 31.
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Innym przedstawicielem najwczesniejszej formy chrzescijanskiego gnosty-
cyzmu byt Cerynt, judeochrzescijanin z Egiptu. Jego dziatalnos¢ przypada na pa-
nowanie cesarza Domicjana (lata 81-96). Zachowywal zydowskie obyczaje, w tym
obrzezanie i szabat, byl przekonany o wiecznej trwalosci Prawa. Jezus, w tej kon-
cepcji, byl zwyklym czltowiekiem, na ktorego w czasie chrztu zstapil boski Logos
pod postacig golebicy (Chrystus). Od tej pory posiadl on moc i wiedz¢. Logos
opuscil Jezusa przed ukrzyzowaniem”. W swoich pogladach zblizony byl do
ebionitow, ale r6zni go od niech przekonanie, ze §wiat nie zostal stworzony przez
Boga, lecz przez inna moc (aniotéw/demiurgdéw). Koncepcja ta stanie si¢ w przy-
sztosci jedng z najbardziej charakterystycznych cech gnostycyzmu, stad J. Dani-
élou uwaza Cerynta (Keryntos) za gnostyka sensu stricts”’. Poza tym Cerynt jest
zwolennikiem judaizmu o rysach zelockich (galilejskich), poniewaz jego nadzieja
eschatologiczna jest Scisle zwigzana z ustanowieniem krolestwa Bozego na zie-
mi®'. Poprzedzi je sad, a Jezus i Chrystus zjednocza si¢ ponownie™. Nastapi wow-
czas czas Jego panowania w postaci tysiacletniego krolestwa (chiliazm)®. Propa-
gowane w jego ruchu uczty orgiastyczne byly przejawem mesjariskiego Swietowania™,

7. Kim jest Chrystus? Odpowiedz doketow

W listach Jana spotka¢ mozemy nastepujace wyznaniem wiary: Wizelki zas
duch, ktory nie wyznaje, Ze Jezus Chrystus prgyszed! w ciele, nie jest 3 Boga (1 | 4,3). Pod-
kreslenie ludzkiej natury Chrystusa odnajdujemy takze w innych tekstach Jana,
m.in. w prologu i zakonczeniu Ewangelii oraz w prologu Pierwszego Listu Jana (J 1,1-
18; ] 20,27; 1 J 1,1). Ostrze tych wyznan skierowane bylo przeciw doketom. Swoja

7 1reneusz, Adversus haereses, 1,26,1; por. 3,2,1.3,4.
80 ]. Daniélou, H. 1. Marrou, Historia Kosciota, s. 63.

81 Ch.E. Hill, Cerinthus, Gnostic or Chiliast? A New Solution to an Old Problem, “Journal of Eatly Chris-
tian Studies ” 8.2 (2000), s. 135-172

82 Wedlug Ireneusza Cerynt wierzyl w historyczne zmartwychwstanie Jezusa, ale Hipolit i Epifa-
niusz uwazali, iz glosit on zmartwychwstanie Jezusa dopiero przy koncu czaséw (Hipoli, Refita-
tio, 7,21; Epifaniusz, Panarion 1,2,28).

83 Chiliazm (chilioi), inaczej millenaryzm (tac. mille - tysiac) jako idea teologiczna rozwijata si¢ po-
czawszy od I w. pod wplywem apokaliptyczno-mesjanistycznej mysli judaistycznej; por. W. My-
szot, Tysiqe lat panowania Chrystusa na ziemi. Millenaryzm w njecin Irenensga 3 Lyonn (Adversus Haereses
v, 304-36,3), ,,Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne 33 (2000), s. 5-24.

8 HK, 3,28; por. . Daniélou, Teologia judeochrzescijariska. Historia doktryn chrzescijariskich pred soborem
nicejskim, th. S. Basista, Krakow 2002, s. 81-82.
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nazwe zawdzi¢czaja gr. stowu dokein - wydawac si¢ (pozorny), ktore nawiazuje do ich
przekonania o pozornym ciele Chrystusa.

Fundamentem doketyzmu bylo zalozenie, Zze Bog nie ma nic wspolnego
z materig i cialem. To zalozenie mozna uzna¢ za echo péznojudaistycznych kon-
cepcji, w ktorych Bog Izraela jest istotg transcendentna, znajdujacy si¢ poza Swia-
tem 1 nie podlega cierpieniu®. Jednak prawdziwa istota tego pogladu tkwi w gno-
zie 1 hellenistycznych koncepcjach filozoficznych. Wychodzac z takich wlasnie za-
tozen, dokeci odrzucali prawde o wecieleniu i odkupieniu oraz obietnice zmar-
twychwstania cial jako idee absurdalne. Ich zdaniem Syn Bozy tylko pozornie stal
si¢ czlowiekiem i pozornie umart na krzyzu. W niektorych szkotach istnialo prze-
konacie, ze na krzyzu umarl ktos inny (np. Szymon z Cyreny). Tendencje powyz-
sze W rzeczywistosci prezentujg gnostycki punkt widzenia. Ruch ten alergicznie
reagowal na wszelkie proby laczenia pierwiastka duchowego z materialnym.
Zgodzi¢ si¢ jednak nalezy z Johnem Kellym, ktory stwierdza: doketyzm nie byt pro-
stq heregja samaq w sobie; byla to postawa, ktira zakazita dugo beregji, s3ezegdinie margo-
nizm i gnostycyzm’™’. Dokeci stanowia rodzaj ideologiocznej podstawy dla réznego
rodzaju pradow gnostyckich. Do doketyzmu kilkakrotnie odwoluje si¢ Ignacy, bi-
skup Antiochii, Zzyjacy w czasach apostola Jana. W Liswe do Kosciola w Tralleis napi-
sal: Jesli zas, jak to mowiq niektorgy bexbognicy, to jest niewierni, cierpial On tylko pogornie
— oni sami istniejq poornie! — po 6% ja jestem wiegniem? (10)" W Liscie do Kosciola
w Smyrnie dodaje: To wsgystko wycierpial dla nas, abysmy ostali Zbawieni. A cierpial i na-
prawde zmartwychwstal, nie tak, jak mowiq niektorgy niewierni, e cierpial pozornie (2). Po-
dobna uwage poczynil inny pisarz z 11 wieku, Justyn: Sq pewni lndzi, ktorgy oswiad-
cxajay, e Jezus Chrystus nie pryszed! w ciele, ale jako duch i wykagywal pozory ciala™.

Doktrynalny swiat doketyzmu wypelniony jest kosmicznymi spekulacjami.
Odkupienie, wedlug mitu gnostyckiego, zasadza si¢ na przekonaniu, iz wyzwole-
nie ze $wiata materii polaczone jest z wyzwoleniem w sobie boskiego pierwiastka
duchowego, ktore nastepuje poprzez poznanie, czyli wigze si¢ otrzymaniem ko-
niecznej do zbawienia gnozy. Nie ma to nic wspolnego z czlowiekiem Jezusem
z Nazaretu, ani z jego odkupienicza smiercig za grzechy. Zbawienie dokonuje si¢

8 J. N. D. Kelly, Poczarki doktryny chrzescjaniskie, th. J. Mruwkowna, Warszawa 1988, s. 112.
86 Tamze, s. 112.

87 Pisma Ignacego znalez¢ mozna w zbiorze: Pierwsi swiadkowie, Pisma Ojeow Apostolskich, th. A. Swi-
derkéwna, Krakéw 1998.

8 Pismo De ressurectione, 2, z ktorego pochodzi cytat, nalezy do tzw. dziet pseudo-Justynowych.
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wylacznie w $wiecie ducha, materia w tym nie uczestniczy. Jan, odnoszac si¢ do
tych 1 podobnych pogladow, pisat o zwodzicieln i antychryscie (1 | 2:8). Polikarp ze
Smyrny, uczen Jana i nauczyciel Ireneusza w Lisce do Filipian (7,1), napisal: Kazdy
bowiem, kto nie uznaje, Ze Jezus Chrystus pryszedt w ciele, jest antychrystem, kto nie nznage
Swiadectwa krgyza, ten jest 3 diabla, a kto wedlug swoich pragnien niekstatca powiedzenia
Pana, mowiqe, %e nie ma martwychwstania, ani sqdn, taki cilowiek jest pierworodnym s3ata-

89
na .

8. Doktrynalny $wiat nikolaitow

Jedyna, wymieniong z imienia herezja w N, jest nikolaityzm. Pisza o niej au-
torzy ostatnich ksiag kanonicznych: Drugiego Listu Piotra, Listu Judy oraz Objawienia.
Herezji tej poswigcajg stosunkowo duzo miejsca. Mimo to wciaz pozostaje tajem-
nicza nauka, wzbudzajaca duze kontrowersje. Probujac odpowiedzie¢ na pytanie
o pochodzenie nikolaitow niektorzy si¢gaja do etymologii i z nazwy probuja wy-
prowadzi¢ wnioski, doprowadzajac cala rzecz do absurdu”.

Antyczni badacze herezji wyprowadzali nazwe stronnictwa od imienia pro-
zelity z Antiochii, Mikolaja-Nikolaona (Dz 6,5). Od Ireneusza, przez Klemensa
Aleksandryjskiego 1 Hipolita Rzymskiego, probowano identyfikowac postac pro-
zelity z Antiochii z herezjarcha, tworca nikolaitow. Nie negujac faktu, ze poczatek
ruchowi mogt dac jaki§ Mikotaj, Euzebiusz uwaza za malo prawdopodobne, aby
wiazac¢ herezje z Mikotajem Antiochenskim (HK 3,29,1). Wedlug Klemensa Mi-
kolaj mial ,,odstapi¢” swoja zong innym cztonkom wspdlnoty’.

Pozostawiajac kwesti¢ zalozyciela, zwr6¢my uwage na sam charakter ruchu.
Role przewodnika spelnia¢ moga w tym wypadku poézne pisma kanoniczne (Obj
2,6.15.20-25; 2 P 2,1nn; Jud 4nn). W pismach tych, pochodzacych ze srodowiska
judeochrzescijanskiego i skierowanych do nawréconych z judaizmu, czytamy, ze

8 Pisma Polikarpa ze Smyrny, w: Pierwsi Swiadkowie, dz. cyt.

OV . Barcley, Objawienie sw. Jana, t. 1, Warszawa 1981, s. 86; Autor zaklada, co prawda jedynie hi-
potetycznie, ze termin ,,nikolaici” wywodzi si¢ od greckich slow nikan - pokonac 1 Jaos — lud, co
daje falszywego nanczyciela, ktory odnidst zawyciestwo nad ludem. Zdecydowanie dalej posunat si¢ O.
Heit, ktory w Stowniku termindw biblijnych, zapisal: Nikolaici to sekta wsrid pierwotnych chrzescijan, kto-
ra myagata siebie 3a lepsza klase lndzi. (..) Przez to, e tworyli klase lndzi, mimo, e wszyscy powinni byé
sobie rowni, wywolujq oburgenie Pana, ktory orzeka, e ich nienawidzi (Oby 2,6.15). Prgypusgezaja niektorgy,
Ze jest to pocgatek podziatu chrzescijan na kler i laikomw.

o1 Klemens Aleksandryjski, Kobierce, th. ]. Niemirska-Pliszczyniska, Warszawa 1994 (2, 118).
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zwolennicy herezji znajduja si¢ w tonie chrzescijanskich wspolnot: Wradli si¢ bo-
wiem pomigdzy was jacys ndzie, [ktorgy] laske Boga naszego obracajq w rogpuste i 3apierajq
sig naszego jedynego Wtadey i Pana, Jezusa Chrystusa (Jud 4). Piotr dodaje: oddajq si¢ nie-
cmym pozadlivosciom cielesmym (2P 2,10). Rozpusta, o ktorej mowa, miata charakter
swobody obyczajowej, stad zwolennikow tego ruchu okreslano mianem liberty-
now lub antynomistéw. Nikolaityzm to odmiana wczesnej formy gnostycyzmu,
o zabarwieniu judeochrzescijanskim, ktorej cecha charakterystyczng bylo pote-
pianie Boga Starego Testamentu i swobodne traktowania zasad etyki, w ramach
moralnego libertynizmu.

Nikolaitow charakteryzowaly cztery zasady. Po pierwsze, uczestniczyli w kul-
tach poganskich bostw 1 w libacjach na ich czes¢ (Obj 2,14). Po drugie, wypowiada-
Ja bluznierstwa na chwaty, odrzucajq panowania (Jud 8 BT), blugniq mocom niebieskim
(wladzy BT; 2P 2,10). Po trzecie, szydzili z wiary w powtorne przyjscie Pana (2P
3,3). Po czwarte, szczycili si¢ z nadzwyczajnego poznania (gnozy; Obj 2,24). Ni-
kolaici nie przestrzegali ustalen tzw. soboru jerozolimskiego. Bez skrepowania 1 ku
zgorszeniu wspolbraci, uczestniczyli ucztach na czesc idoli (falszywych bogow).
Wynikato to z antynomistycznego rysu ruchu. U zrédel stalo przekonanie, ze
stworcg swiata jest demiurg. Jest on rowniez dawca Prawa. Nie ma wigc koniecz-
nosci przestrzegania przepisow pochodzacych od takiego prawodawcy. Wspomi-
nane moce niebieskie, wladze, chwaly i panowania, ktorym bluznia 1 ktore odrzu-
caja, sq synonimami potegi Boga-Stworzyciela, identyfikowanego przez nikola-
itow ze zlym demiurgiem, ktorego mozna przeklina¢ i ktorym mozna wedlug
nich pogardza¢ (Jud 8-10). Zbliza to nikolaitow do Cerynta, ktory mial podobne
przekonania na temat Boga ST. Przywolany na poczatku Ksiggi Objawienia Bala-
am byl w srodowisku judaistycznym traktowany jako przodek magdéw 1 ojciec du-
alizmu”. Obraz tego ugrupowania dopelniony zostal przekonaniem o daremno-
sci wyczekiwania dnia Panskiego. Nikolaici, podobnie jak inni gnostycy, nie przy-
wigzywali wigkszej uwagi do idei zmartwychwstania i sadu.

Z.akonczenie

Jak zauwazamy, herezje pod réznymi postaciami towarzysza chrzescijanstwu
od poczatku. Kosciol daleki byl od statycznego monolitu. To raczej zywy, twor-
czy 1 dynamicznie si¢ rozwijajacy si¢ organizm spoleczny, szybko przekraczajacy
granice etniczne i kulturowe, docierajacy do ludzi r6znych stanow 1 grup spotecz-

92 ]. Daniélou, H. 1. Marrou, Historia Kosciota, s. 62.
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nych. Ruch taki nigdy nie jest jednorodny, a jego wyznawcow charakteryzuja
zroznicowane poglady, nawet w kwestiach zasadniczych. Whrew opinii takich ba-
daczy, jak Ch. Perrot czy W. Bauer, nalezy jednak stwierdzic, ze Kosciot posiadat
w swojej pierwotnej strukturze okreslone kryteria prawowiernosci oraz mechani-
zmy umozliwiajace walke o czystos¢ doktrynalna, jak sformulowal to autor Listu
Judy: Zabierajqce si¢ 3 catq gorliwosciq do pisania do was o nasgym wspolnym Jbawienin, ugna-
tem za konieczne napisac do was i napommied was, abyscie podjeli walke o wiare, ktira raz na
gawsge ostata priekazana Swigtym (1:4). Regula veritatis widoczna jest w schemacie
apostolskiego kerygmatu, a jej rozwini¢cie odnajdujemy w spisanych ewangeliach
1 listach apostolskich. Dlatego nalezy przychyli¢ si¢ do tych badaczy, ktorzy juz
usamych podstaw chrzescijanstwa dostrzegaja istnienie okreslonego kanonu
prawdy przekazywanej w postaci tradycji, jak zaznaczyl H. Turner, #radygi Kosciola
Wielkiego, wokdl ktdre istniala obfitos¢ heterodoksyinych sekt”.

Aby moc si¢ rozwijac, Kosciol potrzebowal wolnosci, ale tez tworczych jed-
nostek, ktore podjelyby si¢ sprosta¢ wyzwaniu, jakim byla intelektualna refleksja
nad wartosciami, jakie mial on do przekazania. Czes¢ myslicieli przekroczyta
plynne granice ortodoksji, wielkq strefe poteienia rogciqgajacq si¢ w owe epoce pomied3y
ortodoksjq a bereg'joz% i zostata okreslona mianem hetezjarchow 1/11 w. Ich dzieje sa
wciaz stabo rozswietlone, podobnie jak pisma, ktore w zdecydowanej wigkszosci
bezpowrotnie utracilismy.

Poza tym, ze herezje 1 ich tworcy dziela 1 wywoluja konflikty, maja pozy-
tywng wartos¢: stawiaja pytania, ktorych przed nimi nikt wezesniej nie postawil
ito nie tylko ze wzgledu na pytanie, ale raczej na odpowiedz, jakiej Kosciot musi
sobie udzieli¢, stawiajac pytanie o to w co wierzy. W przypadku herezji z I wieku
doprowadzily one do sprecyzowania wciaz jeszcze plynnej doktryny chrzescijan-
skiej. Reakcja apostolow 1 innych pisarzy kanonicznych, na poglady ebionitow,
doketow czy nikolaitow, doprowadzita w konsekwencji do pelniejszego wykladu
prawd wiary i sformulowania wyznan wiary. Nie wiadomo, na ile przedstawione
herezje wplynely na powstanie ewangelii w szacie pisanej, ale na pewno wywoly-
waly ferment, ktory wymagal uscislenia doktryny, a moze takze okreslenia kano-
nu $wigtych ksiag Kosciota — Nowego Testamentu.

93 H.E.W. Turnet, The Pattern of Christian Truth. .., s. 97.

% RM. Grant, L.a Gnose et les orgines chrétiennes, Patis 1964, s. 156; autor cytuje na tym miejscu po-
glad H. Turnera.
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Wojciech Gajewski — doktorat w roku 1998, doktor nauk historycznych, badacz pierw-
szych wiekoéw chrzescijanstwa, adiunkt w katedrze Historii Starozytnej Wydzialu Filologiczno-

Historycznego Uniwersytetu Gdanskiego.
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Karin Friedrich,

Inne Prusy. Prusy Krolewskie i Polska miedzy wolnoscig
a wolnosciami (1569-1772)

przettumaczyla Grazyna Waluga, Poznan 2005, ss.400.

Karin Friedrich jest badaczka niemiecka mieszkajaca w Wielkiej Brytanii. Jej
praca ukazala si¢ najpierw w University Press w Cambridge w r. 2000 i miata tytut
. The Other Prussia. Royal Prussia, Poland and 1.iberty, 1569-1772".

Problematyka ksiazki koncentruje si¢ wokot takich zagadnien jak: autonomia
prowincji Prus Krolewskich w ramach Rzeczypospolitej Polskiej, centralizm Ko-
rony z jednej strony, a tendencje partykularystyczne prowincji pruskiej z drugiej
strony a zwlaszcza tozsamosci regionalne i konfesyjne.

Autorke interesuje mysl polityczna elit Prus Krélewskich, szczegdlnie
z wielkich miast pruskich (Gdansk, Torun, Elblag) oraz jej przemiany. Nieco
na marginesie pozostaja kwestie religijne, cho¢, w wypadku Prus Krolewskich,
majq niemale znaczenie. Konfesjonalizacja miala tutaj charakter mieszany. Wiel-
kie miasta pruskie oraz mniejsze miasta byly zluteranizowane, natomiast wigk-
sz0$¢ szlachty i chlopi pozostali wierni katolicyzmowi. Na przetomie XVI i XVII
w. elity wielkich miast pruskich sklanialy si¢ ku kalwinizmowi. Rywalizacja r6z-
nych wyznan sprzyjala rozwojowi intelektualnemu spoleczenstwa prowincji pru-
skiej. Prusy Krolewskie calg garscig recypowaly nowe idee z Zachodu Europy, ale
tez wnosily swoj wklad, gdyby tylko wymieni¢ dzieta Barttomieja Keckermanna,
Krzysztofa Hartknocha, Gottfrieda Legnicha.

Ksigzka oparta jest na niezwykle pracowitej kwerendzie w archiwach i dzia-
tach starodrukow bibliotek polskich i zagranicznych. Autorka jest krytyczna wo-
bec starszej historiografii pruskiej i niemieckiej (m.in. Theodor Schieder ,,Deut-
sche Geist und stindische Freiheit im Weichselland. Politische Ideen und politi-
sches Schriftum in Westpreussen von der Lubliner Union bis zu den polnischen



Recenzje

Teilungen, 1569-1772/1793”, Danzig 1940), ale tez polemiczna wobec statszej
historiografii polskie;j.

Ksigzka, w mojej opinii, jest wydarzeniem w historiografii zajmujacej si¢
Prusami Krolewskimi lub inaczej Prusami Polskimi, gdyz byly czescia Polski
a potem Rzeczypospolitej w latach 1454/1466-1772/1793.

Janusz Mattek
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Almut Bues (edytor)

Die Aufzeichnungen des Dominikaners Martin Gruneweg
(1562-ca 1618) iiber seine Familie in Danzig, seine Handelsrei-
sen in Osteuropa und sein Klosterleben in Polen,

Bd. 1-4, (Deutsches Historisches Institut Warschau, Quellen und Studien, Band
19,1-4), Harrassitz Verlag, Wiesbaden 2008, ss. 1888.

Opublikowane zrodlo nie jest typowym pamigtnikiem. Edytor rekopisu
Martina Grunewega, Almut Bues, nazwala je ,,Aufzeichnungen” (zapiski). Rze-
czywiscie tekst Grunewega trudno zakwalifikowac do jednego gatunku literackie-
go. W tekscie zrodla odnajdujemy rozne formy pisarstwa: pamietnik, kronike hi-
storyczna, autobiografie, teksty religijne m.in. kazania.

Prace nad tekstem rozpoczal Gruneweg w klasztorze dominikanow
we Lwowie miedzy 25 kwietnia 1601 r. a 16 maja 1602 r. Ostatnia zapiska
w rekopisie ma date 27 kwietnia 1606 r., kiedy Gruneweg przebywal w klasztorze
w Plocku.

Zastanawiajacym jest, dlaczego badacze dopiero teraz zwrocili uwage na ten
rekopis mimo, iz byl on znany od dawna. Jedynie Teodor Hirsch opublikowat
fragment tekstu Grunewega w ,,Scriptores Rerum Prussicarum”, t.4, 1870, s. 692-
724. W polskiej historiografii o duzej wartosci tego rekopisu pisal Ryszard Wal-
czak w ,,Studiach Zrédloznawczych”, t.5, 1960, s. 57-77. Wydaje si¢, ze fakt kon-
wersji Grunewega z luteranizmu na katolicyzm mogt by¢ powodem braku zainte-
resowania historykow Reformacji ta postacia i jej rekopisem, ktory od XVIII wie-
ku przechowywany byt w Bibliotece Miejskiej w Gdansku (dzisiaj w Bibliotece
Polskiej Akademii Nauk w tym miescie).

Martin Gruneweg urodzil si¢ wr. 1562 w luteranskiej rodzinie kupieckiej
w Gdansku. Nauke pobieral najpierw w szkole parafialnej przy kosciele NM Pan-
ny, apotem wszkole przykosciele Sw. Tréjcy, gdzie jego nauczycielem
1 opiekunem byl pastor Augustyn Herzberger. Na zyciu Grunewega zawazyl fakt
utraty w dziecinstwie ojca i choroba matki. W 1. 1574-1575 Gruneweg uczyl si¢
jezyka polskiego w Bydgoszczy. Pozniej przez trzy lata praktykowal u kupca Geo-
rga Kerstena w Warszawie, aby w r. 1582 podjac¢ pracg¢ u kupcow ormianskich
we Lwowie. Towarzyszyl im w podrozach do Moskwy, na Balkany do Kon-
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stantynopola. W r. 1586 wstapil do zakonu dominikanéw we Lwowie. Luteranska
rodzina w Gdansku przyjela ten fakt z ubolewaniem, ale nie doszlo do zerwania
wzajemnych kontaktow.

Liczacy bez mata 1900 stron druku r¢kopis Grunewega jest kopalnig infor-
macji o zyciu codziennym w Gdansku i w ogole w Rzeczypospolitej Polskiej w 11
potowie XVI iw poczatkach XVII wieku. Dla historykéw Reformacii 1 Kontr-
reformaciji jest to niezwykle ciekawe zrédlo do odtworzenia éwezesnej religijnosci
zaréwno gdanskich luteran jak i katolikow w Koronie Polskiej. Praca nad edycja
trwata 10 lat.

Tekst roboczy przygotowali Boguslaw Dybas iPiotr Olinski, obydwaj
z Torunia. Wstep, komentarze oraz ostateczna forma edycji sa dzielem Almut
Bues. Przyjete zasady edycji moga by¢ przedmiotem dyskusji.

Janusz Mattek
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Pierre Chuvin

Ostatni poganie. Zanik wierzeri pogariskich w cesarstwie
rzymskim od panowania Konstantyna do Justyniana

Czytelnik, Warszawa 2008, ss. 359.

Autor recenzowanej pracy jest profesorem filologii klasycznej na Uniwer-
sytecie im. Blaise’a Pascala w Clermont-Ferrand. Ksiazka w oryginale ukazala si¢
w roku 1990.

Najogolniej mowiac, ksiazka P. Chuvin’a traktuje o konfrontacji Swiata po-
ganskiego z triumfujacym chrzescijanstwem. Zakresem chronologicznym obej-
muje okres od IV do VI w. n.e., cho¢ autor zaleca ostroznos$¢ w stosowaniu ter-
minu ,,ostatni poganie” i tropi przetrwale watki wierzen poganskich takze kilka
wiekow pozniej. Najwazniejsze pytanie jakie rodzi si¢ w zwigzku z pracg P. Chu-
vin'a brzmi: czy mozna pogodzi¢ umilowanie antyku z wartosciami chrzescijan-
skimi? Prezentowana ksigzka moze niektorym jawic si¢ jako kontrowersyjna, bo-
wiem autor nie ukrywa wyraznej osobistej sklonnosci do §wiata poganskiego,
ktory zdaje si¢ by¢ wjego odczuciu swiatem ludzi subtelnych, pelnych wigoru
1 wyrafinowania. Z calg pewnosciag P. Chuvin wolalby ucztowa¢ w towarzystwie
poganskiego filozofa niz ojca kosciota. W takiej osobistej tesknocie za kultura
hellenska, czy szerzej antyczna, jakby nie patrze¢ — poganska, prof. Chuvin nie
jest odosobniony’.

Autor recenzowanej pracy stara si¢ przekonac, ze Rzymianie wcale nie pa-
trzyli na upadek swojej cywilizacji ze zwodnicza przenikliwoscia, melancholia
1 rezygnacja. Czasy triumfu chrzescijanstwa nie stanowia zadnego okresu ,,schyt-
kowego”.

Termin ,,poganin” (paganus) wedle P. Chuvin’a znaczy tyle co “czlowiek
stad”, a wigc czlonek spolecznosci miejskiej czy wiejskiej, ktory zachowal miej-
scowe zwyczaje. Mozna by pomysle¢, ze chrzescijanie to ludzie ,,obcy”, ,,przyby-
li”. Autor zadaje pytanie na czym, w gruncie rzeczy, polegala zmiana i dlaczego
poganskie wierzenia przetrwaly tak dlugo? Otz religijna mentalnos¢ cztowieka

antyku zasadzala si¢ na przywigzaniu do kultu, a wigc zewnetrznej formy adoracji

U zob. np. A. Krawczuk, Spotkania 3 Petroniuszens, Warszawa 2005.
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bostwa. Religia to cultus. Cesarze rzymscy zasadniczo tepili wlasnie kulty, a nie
tradycje lokalne, dlatego ostatecznie zwyczaje poganskie przetrwaly w trium-
tujacej religii monoteistycznej wtapiajac si¢ w dozwolone prawem obrzedy. Zresz-
ta, jak twierdzi autor ksigzki, poganie sami zaczeli si¢ stopniowo zniechecac
do wielu elementow wiasnych wierzen, w tym do skladania zwierzat ofiarnych,
a wigc istoty ich kontaktow z bogami. Nie nalezy w zadnym wypadku widziec
w poganach naiwnych wyznawcow mitologii 1 bezrefleksyjnych celebrantow.
P. Chuvin w wielu nawroconych na chrzescijanstwo widzi po prostu pragmaty-
kow. Mial do nich naleze¢ Konstantyn Wielki. Poganie w pracy Chuvin’a to wy-
ksztalceni literaci z miasta, ktoérzy w obliczu zwycigstwa chrzescijanstwa zaczeli
wycofywac si¢ w orfizm, magie, misteria, wegetarianizm, ascetyzm. Zaciekle bro-
nily si¢ przed chrzescijanstwem magia i mantyka (mozna rzec, ze bronia si¢ po
dzis dzien), a wrozbita mogt diugi czas wydawac sie skuteczniejszy od biskupa.
Odrzucone przez chrzescijanstwo elementy religii — techniki wrozbiarskie 1 ma-
giczne — odpowiadaly na ogolne zapotrzebowania, zaréwno intelektualne, jak
1 czysto praktyczne, dlatego tak duzym powodzeniem cieszyla si¢ magia milosna.

W wydaniu oryginalnym tytul pracy P. Chuvin’a brzmi: Kronika ostatnich pogan
(Chronigue des derniers paiens. . .). 1 rzeczywiscie, pierwsza cz¢S¢ ksiazki francuskiego
profesora stanowi rodzaj kroniki, a zatem ma uklad chronologiczny. Autor przed-
stawia proces przejmowania wladzy politycznej, administracyjnej i wojskowej
przez chrzescijan. Ostatnim etapem bedzie zamknigcie poganom mozliwosci
edukacyjnych, co uczynit Justynian w 529 r. n.e. Rozrzucone po cesarstwie rzym-
skim spotecznosci poganskie potrafily dtugo broni¢ si¢ przed chrzescijanstwem,
czego przykladem kult Baala z Bekaa, 1zydy na File, czy Amona w Cyrenajce.

Druga czes¢ pracy P. Chuvin’a nosi tytul ,,Portret” 1 prezentuje intelektualny
dorobek antyku, stanowi analize poganskich dziet literackich i mysli filozoficzne;.
Autor przedstawia rowniez kaplanow i wrozbitow borykajacych si¢ z aparatem
represji. Wreszcie poznajemy bostwa, w ktore wierzyli poganie Zyjacy w okresie
triumfu chrzescijanstwa: Stonce, lunarng Hekate, Izyde, Mitre 1 Kybele.

Publikacje Pierra Chuvin’a nalezy zaliczy¢ do kategorii prac popularnonau-
kowych 1 ma ona rzeczywiscie wszystkie walory tego typu opracowan. Przezna-
czona dla tzw. szerszego czytelnika ksigzka napisana jest jezykiem potoczystym
1 tatwym w odbiorze, o co na pewno zadbala takze tlumaczka. Mimo iz przez
karty ksigzki przewija si¢ cala galeria antycznych postaci: filozotow, literatow, po-
staci mitycznych itd., nie powinno spowodowac to znuzenia nawet czytelnika nie-
zaznajomionego z prezentowana tematyka.
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W pracy znajduja si¢ przypisy, umieszczone po kazdym z rozdzialow, braku-
je jednak bibliografii. Ksigzka zawiera indeks osob 1 nazw geograficznych.

Lucyna Kostuch
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Marek Ferenc

Mikoftaj Radziwitl ,,Rudy” (ok. 1515-1584). Dziafalnos¢ poli-
tyczna 1 wojskowa

Towarzystwo Wydawnicze ,,Historia Iagellonica”, Krakéw 2008, ss. 671.

Biografistyka to niezwykle wazna, ciekawa, a zarazem trudna galaz historio-
grafii. W ostatnich latach ukazalo si¢ kilka interesujacych prac dotyczacych naj-
wazniejszych rodow magnackich Korony i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego pel-
niacych kluczowa role polityczna w czasach nowozytnych. Historycy poddawali
szczegotowej analizie zarowno zbiorowe losy rodzin moznowladczych, jak
1 dziatalnos¢ publiczna poszczegolnych jednostek. Nalezy wymieni¢ chocby pu-
blikacje: Konrada Bobiatynskiego, Michal Kaziniers Pac. Wojewoda wileiski i hetman
wielki litewski, Warszawa 2008; Ilony Czamanskiej, Wisniowieccy. Monografia rodu,
Poznan 2007; Jacka Pielasa, Olesniccy herbu Debno w XVI-XVII wieku. Studinm
g dzigow amozgne sglachty doby nowozytng, Kielce 2007; Grzegorza Ryzewskiego,
Rdd Chreptowiczow herbu Odrowas. Dobra i kariery Chreptowiczow w Wielkim Ksiestwie
Litewskim w X1 — XV w., Krakow 20006; Y.ukasza Winczury, Hetman hetmandw.
Jan Amor Tarnowski (1488-1561), Krakow 2005.

Jednak szczegolne miejsce wsrod biografii magnackich zajmuje monografia
Marka Ferenca, Mikolaj Radziwitt! ,,Rudy” (ok. 1515-1584). Dziatalnosé polityezna
7 wojskowa, opublikowana w Towarzystwie Wydawniczym ,,Historia lagellonica”,
w Krakowie w 2008 r. Wyjatkowos¢ tej publikacji wynika z faktu, iz jest to pierw-
sza, 1jak dotad jedyna wydana w jezyku polskim, praca poswigcona osobie Miko-
taja Radziwilta ,,Rudego”. Powstala kilka lat wczesniej monografia Raimondy
Ragauskiene, Lietnvos DidZiosios Kunigaiktsystes kancleris Mikalojus Radvila Rudasis
(apie 1515-1584 m.), Vilnius 2002, nie zostala dotad przetlumaczona z jezyka li-
tewskiego.

Mikotaj Radziwilt ,,Rudy”, brat Barbary Radziwillowny, Zony Zygmunta 11
Augusta, dowddca wojsk litewskich spod Wielkich f.uk i Pskowa, protektor Re-
formacji na ziemiach Wielkiego Ksigstwa Litewskiego oraz wielki mecenas sztuki
doczekal si¢ swojej monografii po prawie siedemdziesi¢ciu latach od chwili opu-
blikowania, latem 1939 r., klasycznej pracy Jozefa Jasnowskiego, Mikolaj Czarny
Radzmitt (1515-1565). Kanclers i marszatek giemski Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, wo-
Jewoda wileriskz, Warszawa 1939.



Marek Ferenc, Mikolaj Radziwit! ,,Rudy”...

Wybor Radziwilta ,,Rudego” przez Marka Ferenca, jako gléwnego bohatera
rozprawy habilitacyjnej, jest nadzwyczaj trafny. Wezesniej krakowski historyk po-
dejmowal udane badania dotyczace panowania Zygmunta II Augusta (1548-
1572). Ich owocem byla wartosciowa ksiazka: Dwdr Zygmunta Augnsta. Organizaga
7 lndzie, wydana w 1998 1. w Krakowie. Ponadto sama posta¢c Mikotaja Radziwilta
,»Rudego”, z uwagi na jego ogromne znaczenie polityczne, gospodarcze i religijne
w zarowno w czasach Zygmunta II Augusta, jak i pierwszych krolow elekeyjnych
— Henryka Walezego i Stefana Batorego przesadza ostatecznie o stusznosci pod-
jetych badan. Wystarczy tylko przypomniec, ze Mikolaj Radziwill ,,Rudy”, petnil
najwazniejsze godnosci 1 urzedy w panstwie polsko-litewskim, byl kolejno: woje-
woda trockim (1550-1566), wojewoda wilenskim (1566-1584), kanclerzem Wiel-
kiego Ksiestwa Litewskiego (1566-1579) oraz hetmanem wielkim litewskim (w la-
tach 1553-1566 i ponownie 1576-1584).

Szczegdlne znaczenie dla losow Reformacji na ziemiach Wielkiego Ksigstwa
Litewskiego miala konwersja Mikolaja Radziwilta ,,Rudego” na kalwinizm. W li-
teraturze nie ma jednomyslnosci co do daty tego zdarzenia. Raimonda Ragau-
skiené przypuszcza, ze mialo to miejsce okolo roku 1564, Henryk Merczyng
przesunal fakt ten nalata 1553-1560, Marceli Kosman na lata 1553-1556, nato-
miast Ingé Luksaité wskazala na dekadg lat szes¢dziesiatych XVI w. I chociaz data
przyjecia przez ,,Rudego” wyznania helweckiego pozostaje wcigz nieznana, jego
wklad w dzieto rozkrzewiania protestantyzmu na Litwie jest niekwestionowany.
Hetman wielki litewski byl bowiem fundatorem kilkunastu zborow kalwinskich,
m. in. w: Bielicy, Birzach, Dubinkach, Kojdanowie, Oszmianie oraz w Radziwi-
liszkach 1 Wizunach. Ponadto od 1570 r. pod jego opicka pracowata drukarnia
zborowa w Wilnie.

Pozostaje zatem zadacC pytanie o walory, oryginalnosc, ale i o niedostatki,
wady tej publikacji. Ksigzka Marka Ferenca to opasle tomisko liczace grubo po-
nad szes¢set stron. Skltada si¢ z: wstepu, siedmiu rozdzialow, zakonczenia, anek-
su, wykazu skrotow, bibliografii 1 indeksu osob. Juz we wstepie zaznaczyl, Ze jego
praca jest swego rodzaju uzupelnieniem monografii autorstwa Raimondy Ragau-
skiené, w ktorej omowione zostaly kwestie gospodarcze, sprawy majatkowe, roz-
woj latyfundium oraz klienteli. W pracy litewskiej uczonej zarysowano takze men-
talnos¢, osobnos¢, relacje z rodzing istosunek do religii Mikotaja Radziwilta
,»Rudego”. Marek Ferenc skupit si¢ wigc glownie na jego dzialalnosci politycznej,
doglebnie opisujac jej roznorodne aspekty iwymiary. Bogactwo szczegolow
1 znajomos¢ epoki zaprezentowane w monografii sa niezwykle. To wynik wysitku
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badawczego oraz doskonalego rozeznania w materiatach archiwalnych. Przygo-
towujac si¢ do pisania tej ksigzki autor sieggnal do materialow zrodlowych zgro-
madzonych w najwazniejszych archiwach Europy Srodkowej i Wschodniej. Ko-
rzystal m. in. z: Archiwum Gléwnego Akt Dawnych w Warszawie (gléwnie ze-
spot Archiwum Radziwitiow), kilkunastu archiwow i bibliotek krajowych, zaso-
bow archiwow  rosyjskich, ukrainskich, bialoruskich, litewskich i austriackich.
Uzupelnieniem studiéw nad zrédtami bylo wykorzystanie opracowan polskich, li-
tewskich, rosyjskich, ukrainskich i biatoruskich historykow.

W rozdziale I — Podstawy kariery — autor zarysowal gtéwne elementy sklado-
we decydujace o zyciowym sukcesie Mikolaja Radziwilta ,, Rudego”. Historyk
wskazal, iz czynnikami decydujacymi byly: pokrewienstwo i powinowactwo (koli-
gacje rodowe), stan majatkowy (pozycja ekonomiczna i gospodarcza), wyksztal-
cenie i wychowanie oraz edukacja polityczna i publiczna.

W rozdziale 11 zatytulowanym: Poczatki samodzielne dziatalnose polityegney, opi-
sano wydarzenia z lat 1541-1547. Otwieral je zgon ojca ,,Rudego” — Jerzego Ra-
dziwitla (1480-1541), azamykal potajemny slub Barbary Radziwiltowny
z Zygmuntem II Augustem.

Rozdziat III o sugestywnym tytule — Brat krilowej, jest opisem panowania
Barbary Radziwiltowny na tronach Polski 1 Litwy. W stosunkowo krotkim okresie
— niecalych czterech lat — powstaly podwaliny potegi gospodarczej Radziwittow
wyznaczajace im role najpotezniejszego rodu litewskiego w XVI w.

W cienin Mikolaja Radziwitta ,,Czarnego” — tak zatytulowana zostala czes¢ IV
ksiazki. Marek Ferenc ukazal w niej losy Radziwilla ,,Rudego” juz po smierci
Barbary Radziwiltowny. W tym czasie w rywalizacji o pozycje ,,pierwszego pana
na Litwie” zdystansowal Radziwitla ,,Rudego” jego stryjeczny brat — Mikolaj Ra-
dziwilt ,,Czarny” (1515-1565). Przewaga ta przejawiala si¢ przede wszystkim
w zdolnosciach intelektualnych, talencie dyplomatycznym, sprawnosci organiza-
cyjnej 1, co warto dodac, nigdy nie przerodzila si¢ w konflikt pomigdzy kuzynami.
Waznym wydarzeniem w zyciu Radziwilla ,,Rudego” w tym okresie byla jego
konwersja na kalwinizm (pomiedzy 1560 a 1564 r.). Autor odnoszac si¢ do tego
taktu pisze, iz: Niestety, nie znamy motywon, ktore kierowaty Mikolajem ,,Rudym’”
7 sklonity go do zostania wyznaweq kahvinizmm. Jest to materia bardzo delikatna i 3togona.
Obok czynnikow ideologicznych mogly o tym decydowal takse inne wigledy. Bezg bezposred-
nich przekazow trudno si¢ tutaj nad nimi astanawiaé, a nie ma sensu powtaryac tuimow

7 ogolnikon. Konwersja ,,Rudego” miata istotne nacgenie dla jego diatalnosc publicine,
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szezegdinie po Smierci Mikolaja ,,Czarnego”. |, Rudy” objal bowiem po nim nieformalne pry-
wodztwo roznowiercow 1w Wielkim Ksigstwie Litewskim. (s. 273).

W rozdziale V — Przeciw Moskwie i unii — naszkicowano portret Radziwilta
,»Rudego”, jako glowy rodu Radziwillow, przywodcy stronnictwa opozycjonistow
unijnych oraz patlamentarnego kontestatora krolewskich zamierzen. Drugi ob-
szar badawczy poruszony w tym rozdziale to sfera dzialan militarnych zwiaza-
nych z wojna inflancka.

Rozdziat VI — Interregnum — to opis dzialan politycznych podejmowanych
przez Mikolaja Radziwilla ,,Rudego”, w okresie walki stronnictw magnackich
o korong polska podczas pierwszego (1572-1573) i drugiego (1574-1575) bezkro-
lewia oraz podczas panowania Henryka Walezego (1573-1574). Warto zwrocic
uwagg, iz Radziwill ,,Rudy” bedac ewangelikiem reformowanym, zaangazowat si¢
podczas drugiego bezkrolewia na rzecz kandydata partii habsburskiej (stronnic-
twa katolickiego) — cesarza Maksymiliana II. Jego decyzja wynikala przede
wszystkim z faktu, iz konkurent cesarza — ksigz¢ Siedmiogrodu Stefan Batory po-
strzegany byl, przede wszystkim, jako kandydat szlachty koronne;.

Ostatni rozdzial — Pod berfem Stefana Batorego — zdominowany zostal przez
dzieje wojny toczonej z Moskwg w latach 1577-1582. Panowanie Stefana Batore-
go to takze finalny etap kariery izycia hetmana wielkiego litewskiego. Polityka
nowego wladcy, zdecydowanego na konfrontacje militarna, przyniosta Rzeczypo-
spolitej wiele spektakularnych zwycigstw, choc, jak twierdzi Marek Ferenc,
w niewielkim stopniu wynikaly one z talentu wojskowego Mikolaja Radziwitla
»wRudego™: Radzimvill dziatal pod kierownictwem krola, ktory osobiscie zajmowal si¢ a-
adnieniami organizacynymi i planowaniem. Wiekszaq niz ,,Rudy” role odgrywat, zdobywajacy
dopiero wiedzg wojskowa, Jan Zamoyski. (s. 620).

Tres¢ poszczegdlnych rozdzialéw czesto nie jest przedstawiona chronolo-
giczne, co sprawia, ze ksigzka nie ma Scisle kronikarskiego charakteru, lecz wielo-
krotnie odnost si¢ wrazenie, ze jest ona przede wszystkim studium wiadzy i po-
lityki. Autor podjal si¢ zadania nakreslenia zyciorysu politycznego na tle skom-
plikowanej sytuacji wewnetrznej i zewnetrznej Rzeczypospolitej Obojga Naro-
dow, w epoce narastajacego konfliktu ze wschodnim sasiadem. Wywigzal si¢
z tego zadania doskonale, precyzyjnie opisujac funkcjonowanie mechanizmu wia-
dzy, wieloplaszczyznowe polityczne roszady patlamentarne, realizacj¢ operacji mi-
litarnych imisji dyplomatycznych, wreszcie personalne animozje inapigcia
na dworze krolewskim.
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Recenzje

Niestety ksiazka nie uchronila si¢ od wad. Jest ich, co prawda niewiele i nie
rzutuja one absolutnie na pozytywna ocene¢ biografii. Duzym niedociagnieciem
jest stosunkowo male wykorzystanie minskich 1 moskiewskich rekopisoéw Metryki
Litewskiej, szczegolnie dotyczacych dzialalnosci kanclerskiej Radziwitta ,,Rude-
g0” (do czego zreszta czeSciowo przyznaje si¢ sam autor). Monografie wzbogaci-
taby na pewno kwerenda w Archiwum Watykanskim, gdyz Mikotaj Radziwilt
,»Rudy”, jako przywodea obozu protestanckiego, byl przedmiotem szczegdlnego
zainteresowania ze strony dyplomacji Stolicy Apostolskiej. Rownie ciekawe byty-
by napewno wyniki badan przeprowadzonych warchiwach sztokholmskich.
Najwickszym jednak uchybieniem w pracy krakowskiego historyka jest ogolna
marginalizacja kwestii konfesyjnych, waznych chocby przy analizie roli, udzialu
i wplywow Mikolaja Radziwilla ,,Rudego” na przebieg sejmow. Innym niedostat-
kiem tej cennej monografii jest brak map oraz tablicy genealogiczne;.

Podsumowujac dzielo Marka Ferenca, nalezy stwierdzi¢, ze do rak history-
kow trafita ksiazka, jakiej przez kilkadziesiat lat brakowato w polskiej i litewskiej
historiografii. Wypelnita ona czesciowo wielka luke, ktora weiaz istnieje, w ba-
daniach nad dziejami rodu Radziwitlow w XVI stuleciu. Autor dowioédt ogrom-
nej wiedzy, doskonatego opanowania bogatego warsztatu zroédlowego oraz eru-
dycji. Warto podkreslic, Zze przetwarzajac tak ogromng baze zrodiowa nie tylko
uniknal jakiegokolwiek chaosu, lecz umiejetnie pogodzil w calej swojej pracy
elementy studium politycznego, dyplomatycznego, wojskowego, tworzac homo-
logiczna konstrukcje problemowa. Mysle, ze po lekturze ksiazki, Mikolaj Radziwitt
WRudy”(ok. 1515-1584). Dziatalnosé polityezna i wojskowa, czytelnicy z jeszcze wigksza
niecierpliwoscia beda oczekiwac uzupelnienia tej monografii zgodnie z obietnica
zlozona przez autora we wstepie.

Michat Biatkowski
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ROZMOWY

Rozmowa z ks. biskupem
Michatem Warczynskim —
zwierzchnikiem Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej.

Red.: Cata, prawie 39-letnia, Stuzba Ksigdza Biskupa w nasgym Kosciele, to praca
w diasporge. A diaspora, to rozproszenie, nie tumy. Co skilonito Ksiqdza Biskupa do takiego
wyboru?

Ja diaspory nie wybieralem. Nie mialem wplywu na to, gdzie zostane skie-
rowany. Poddalem si¢ zawolaniu proroka Izajasza: ,,Oto jestem, Panie, poslij
mnie”. To byla wola Boza.

A jakie byly poczatki?

Studia ukonczylem w 1970 roku. Jako absolwent ChAT przed ordynacjg zo-
stalem skierowany przez biskupa dra Andrzeja Wantul¢ na praktyke do parafii
w Gizycku. Ks. biskup Wantuta dodal, Ze po ordynacji zostan¢ tam powolany
na wikariusza. Tymczasem w Gizycku spedzilem zaledwie 15 minut. Ks. Pilch-
Pilchowski, na skutek jakis nieporozumien, nie przyjal mnie, co zdecydowalo
o zupelnie innym losie mojej stuzby. Przedordynacyjna praktyke odbylem
w mojej rodzinnej parafii w Sopocie. Rowniez w kosciele sopockim odbyla si¢
moja ordynacja, dotychczas jedyna w okresie powojennym.

Kto ordynowat Ksiedza Biskupa?

Aktu ordynacji dokonat ks. biskup Andrzej Wantula, asystentami byli: 6w-
czesny proboszcz parafii w Sopocie ks. senior Edward Dietz oraz ks. rektor prof.
Woldemar Gastpary, ktory, przez caly okres moich studiow, byl dla mnie wzorem
1 mial duzy wplyw na ksztaltowanie mojego charakteru.



Rozmowy

Gdzie zostal Ksiqdz skierowany po ordynagi?

Zostalem w parafii w Sopocie, gdzie odbytem ponad dwuletni wikariat. Jak
wspomniatem, Sopot byl moja rodzinna parafia, w niej si¢ wychowatem i bylem
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liczebnie spolecznosci. Wi-
kariat byl bardzo interesu-

jacy. Poznalem wtedy gle-

boka diaspor¢ Pomorza.
Przede wszystkim jezdzi-
tem do malych zborow:
do Tczewa, lLeborka, Stu-
pska, Elblaga i Mikotajek
Pomorskich. Wszystkie wy-

mienione parafie 1 stacje
Ordynacja ks. bp. Michata Warczyniskiego 18 kwietnia 1971 kaznodziejskje (dzisiaj filia-
roku w kosciele w Sopocie. Naprzeciw ordynowanego od le-
wej stoja: ks. Senior Edward Dietz, ks. bp. dr Andrzej Wan-
tuta, ks. prof. Woldemar Gastpary.

ly), byly w tamtych czasach
obstugiwane przez du-
chownych parafii  w So-
pocie. Czasami prowadzilem rowniez nabozenstwa w Sopocie.

Jak Ks. Biskup wspomina casy wikariatn?

W tamtych czasach, w porownaniu z dzisiejsza diaspora, byly to dosc liczne
zbory, ale na tyle male, Ze wszyscy znalismy si¢, CzuliSmy si¢ jak w dobrej rodzi-
nie: dobrze i bezpiecznie. W niedziele, ze wzgledu na odleglosci (jezdzitem po-
ciggami i autobusami), mialem dwa nabozenstwa, a potem jeszcze lekcje religii,
konfirmacji, odwiedziny i spotkania parafialne. Warunki byly trudniejsze, niz
obecnie, koscioly nie ogrzewane, nabozenstwa w Tczewie odbywaly si¢ w malym
pokoju, w Leborku nie bylo pomieszczenia na lekcje religii .... Ale jezdzilem tam

zawsze chetnie.

Niestety, byl to czas niekonczacych si¢ wyjazdéw naszych parafian
na Zachod. W Sopocie np. byla wspaniala, wartosciowa mlodziez, przewaznie
studencka, ktora ,w wigkszosci, rozjechala si¢ po calej Europie.

Pierwsza samodzielna placowka, to parafia 3 Zduiskie Woli w Diecezji Warszamw-
skig. ..
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Nowa parafia, samodzielne dzialanie, dodawato mi skrzydel. Szybko, wraz
z zona poznalismy parafian, zzylismy si¢ z nimi. Do obslugi duszpasterskiej
1 administracyjnej mialem jeszcze parafic w Lasku 1 filial w Chorzeszowie. Przez
pewien czas obstugiwalem parafi¢ w Pabianicach, a pézniej, do konca mojego
tam pobytu, parafic w Wieluniu.

Bylem wtedy bardzo mtody, silny i pelen energii. W Wielki Piatek odprawia-
tem pig¢ nabozenstw ze Spowiedzig 1 Komunig Swieta, w tym rano i wieczorem
w Zdunskiej Woli, a na trzy kolejne dojezdzalem. Przez okres kilku lat sprawowa-
tem funkcje diecezjalnego duszpaste-
rza mlodziezy. Ta funkcja byla dla
mnie wyzwaniem. Duzo satysfakeji
dawala mi praca z mlodzieza i dziec-

mi, ktorych niestety nie bylo duzo. Ale
dzisiaj, jako dojrzali ludzie zostali
w parafiach, dwoje gra na organach
podczas nabozenstw i prowadza chory
parafialne.

Chciatem tez doda¢, ze w mojej
stuzbie tak si¢ zlozylo, ze wszedzie
trzeba byto niemal od podstaw prze-
prowadzac kapitalne remonty. Podczas
mojej ponad dziesi¢cioletniej stuzby
w Zdunskiej Woli wymieniono dach
na tamtejszym kosciele oraz na ple-

banii, dach nabudynku parafialnym
w Lasku, wymalowano kosciot w Wie-
luniu i Zdunskiej Woli, dostosowano
kaplic¢ na plebanii w Zdunskiej Woli

do nabozefistw zimowych, zrobiono
kaplice w Fasku, ktora obecnie jest jedyna Swiatynig i ciagle stuzy tamtejszym
zborownikom.

A gy byli w Zdusiskiey Woli jacys parafianie, ktorgy mieli wplyw na ycie Ksigdza Bi-
skupa?

W Zdunskiej Woli poznatem pastorostwo Natali¢ 1 Zenona Dietrichow, kto-
rzy stad pochodzili, a mieszkali w Essen. Ks. pastor Z. Dietrich byl wtedy dusz-
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pasterzem zboréw polskich w Niemczech. To wlasnie dzigki ich staraniom
1 pomocy, moglismy wykonac¢ wiele waznych remontow. Pastorostwo zabezpie-
czyli tez $rodki na budowe organdw w zdunsko-wolskim kosciele. Byli ludzmi
gleboko zaangazowanymi i prawymi, a kontakty utrzymywali nie tylko z nami,
lecz réwniez ze zborownikami. Wazng role w mojej stuzbie odegral tez p. inz.
Zygmunt Bakowski, przedwojenny absolwent politechniki Iwowskiej, w dzie-
cinstwie i wczesnej mlodosci kolega ks. rektora Gastparego. Wspanialy, madry
czlowiek. Pomimo duzej roznicy wieku, zaprzyjaznilismy si¢. Nauczyl mnie wielu
rzeczy, wynioslem z tej znajomosci wiele umiejetnosci, ktore sa mi przydatne po
dzien dzisiejszy.

Ponad 10 lat pracowat Ks. Biskup w Zduriskieg Woli, a potem nastqpita prieprowadz-
ka do Sopotu. Co o tym adecydowato?

Radni z Sopotu skierowali do mnie prosbe, abym zechcial kandydowac
na otwarty wakans na proboszcza. Nie ukrywam, ze czas 10-letniej sluzby
w Zdunskiej Woli byl czasem, w ktorym zdazylem si¢ duzo nauczy¢ i czulem si¢
w tej parafii spetniony. Teoretycznie nie musialem niczego zmienia¢, moglem za-
czacC zbiera¢ owoce swojej pracy. Parafianie chcieli, abym zostal proboszczem. Ale
pociagalo mnie duze miasto, nowe wyzwania. Po wyborach, pelen optymizmu,
objatem probostwo parafii w Sopocie. To bylto 25 listopada 1983 roku. Po bardzo
krotkim czasie zorientowalem sig, ze pomimo przychylnosci i oddaniu parafian,
jest bardzo trudno. Wtasciwie tylko dzi¢ki madrosci 6wczesnego kuratora parafii
1 radnych, pozostalem w Sopocie. Przez ponad 6 lat nie mieszkalem na plebanii.
Nieruchomosci parafialne nadawaly si¢ jedynie do kapitalnego remontu. Kosciot
byl zamkniety przez nadzor budowlany, gdyz strop grozit zawaleniem. Natych-
miastowego remontu wymagala kaplica w Tczewie, Leborku a takze kosciot
w Mikolajkach Pomorskich. Powotatem z Rada do pomocy Komisj¢ Remonto-
wa. Nabozenstwa w Sopocie odbywaly si¢ tymczasem w za malej kaplicy na ple-
banii, tam tez zostalem wprowadzony w urzad proboszcza.

RozpoczelisSmy z zona prace przede wszystkim tam, gdzie byla najbardziej
konieczna 1 mozna to bylo uczyni¢ niemal z marszu. A wigc zacz¢la funkcjono-
wac szkotka niedzielna, zalozony zostal chor parafialny, ktorego pierwsza dyry-
gentka byla p. Halina Mikolon. Odnowione zostaly kontakty mi¢dzyparafialne.
Zaczelismy wyjezdza¢ z parafianami na rézne uroczystosci do innych parafii.
Wielu zborownikow  z wielkg Zarliwoscia 1 zaangazowaniem wilaczylo si¢
do wspolpracy. To byla wielka i fantastyczna sprawa. Wyzwanie 1 godna pochwaty
spoleczna postawa. Integrowalismy sic. Remonty stawaly si¢ nie tak uciazliwe,
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a pelne fawki ludzi podczas nabozenstw w kaplicy, radowaly oczy wszystkich. Po
dziewigciu miesiacach, co na owe czasy bylo duzym osiagni¢ciem, dzi¢ki pomocy
tinansowej Kosciola, potozylismy dach na sopockim kosciele, wyczyscilismy go,

Rada Parafialna wraz z honorowymi radnymi poprzedniej kadencji

uruchomilismy nieczynne od lat ogrzewanie, 1 w Swieto Zniw odbylo si¢ pierwsze
od lat, uroczyste nabozenstwo z wystgpem choru, juz w naszej swiatyni Zbawicie-
la.

Tak pracowalem przez prawie dziesi¢c lat: intensywna praca duszpasterska,
nabozenistwa, wybory rad parafialnych, remonty, odwiedziny, spotkania...

A potem byl wybor na urgad biskupa Diecegji. . .

Biskupem Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej wybrany zostalem niespo-
dziewanie, nie zabiegajac o ten zaszczyt, zwlaszcza, ze wczesniej wedlug oswiad-
czenia 6wczesnego biskupa Janusza Narzynskiego, na zgromadzeniu wyborczym
synodu, urzad ds. wyznan nie zgodzil si¢ na mojq kandydature.

Ale teraz wybierano biskupa w nowej rzeczywistosci spoteczno-polityczne;.
Co prawda duchowni mieli juz swoja kandydature, jednak losy potoczyly si¢ ina-
czej. Kiedy po nabozenstwie w kosciele, w Toruniu przed wyborami podeszta
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do mnie grupa swieckich synodaléw z prosba, abym zgodzil si¢ kandydowac
na biskupa - odmoéwilem. Ale, gdy przyszli do mnie po raz drugi, zgodzilem si¢
myslac, ze 1 tak zostanie wybrany ten, ktory mial moim zdaniem, najwigksza szan-
s¢ na wybor. Los chcial inaczej. Jak oceniam dzisiaj, o moim wyborze zdecydowa-
ly przede wszystkim glosy ludzi swieckich. Mysle, ze tym wyborem bytem nie tyl-
ko ja zaskoczony, ale tez bp Jan Szarek, ktory je prowadzil, a potem moja Zzona,
gdy po powrocie t¢ wiadomosc jej oznajmilem.

Wybory pokazaty, e swieccy Synodatowie obdargyli Ksigdza ogrommym zaufaniem. To
motywuje do sprostania obowiqzkom, ktorych prybyto. ..

To byla duza zmiana w moim zyciu. Nagle, stan¢lo przede mna wiele no-
wych wyzwan. Dziatatem juz, jak wczesniej wspomniatem, w nowej rzeczywisto-
sci spoleczno-politycznej, w okresie transformaciji. Przede wszystkim chcialem
wzmocni¢ Diecezje zarowno pod wzgledem kadry duszpasterskiej jak i finan-
sowo, powola¢ do zycia istniejace kiedys parafie, a potem zamykane. Udato mi si¢
dotychczas otoczy¢ opiekq duszpasterska kilka parafii. Duszpasterzy na stale
otrzymaly parafie w Elblagu i Koszalinie. Diecezja otrzymata wikariusza. Uregu-
lowatem sprawy administracyjno-duszpasterskie Stupska 1 Koszalina, a dzigki sta-
raniom proboszcza poznanskiego, duszpasterzy otrzymaly jeszcze parafie
w Lesznie i Pile. Pomogly w tym rewindykacje mienia koscielnego. Wtedy prze-
konywalem 1 niemal zmuszalem rady parafialne do sktadania wnioskow o rewin-
dykacj¢. Bo ta metoda dzialania zapewniala byt finansowy parafii, ktora czgsto
dopiero wtedy mogla utrzyma¢ duchownego. W wyniku tego konsekwentnego
dzialania Diecezja zmieniala swoje oblicze.

A duszpasterstwo w Diecezji?

Na duszpasterstwo w Diecezji sktada si¢ praca duszpasterska wszystkich du-
chownych w poszczegolnych parafiach. Ja staram si¢ izachgcam do organi-
zowania nabozenstw ispotkan diecezjalnych. Od 25 lat corocznie odbywajg si¢
Diecezjalne Zjazdy Chorow, ktore integruja nasza rozproszong spolecznosc.
Wprowadzilem 3-dniowe spotkania rodzin pastorskich, wydalem 10 rocznikdw
,Diaspora”, ktore oprocz referatow obejmowaly wazniejsze wydarzenia
w Diecezji. (obecnie miejsce ,,Diaspory” zajal ,,Gdanski Rocznik Ewangelicki”.)

Przez kilkanascie lat prowadzitem coroczne czerwcowe spotkania kuratorow
parafii, na ktorych kazdy skladal sprawozdanie o tym, co w minionym roku odby-
to si¢ w jego parafii. W Diecezji odbywaja si¢ rowniez coroczne zjazdy mlodzie-
zowe, Diecezjalne Swicto Zniw i diecezjalne ewangelizacje. Od ponad dwudziestu
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30-lecie ordynacji ks. bp. Michata Warczynskie-
go — podczas uroczystego nabozenstwa ks. bp
M. Cieslar blogostawi Jubilata.

lat organizujemy dla dzieci i mlodziezy
konfirmacyjnej
letnie.

2-tygodniowe obozy

Ma Ksiqdz Biskup jeszeze dodatkowe
gajecia 3 ragi 3ajmowanego uredn. . .

Tak, przede wszystkim wizytacje
parafii, uczestniczenie w wazniejszych
uroczystosciach i jubileuszach, sesjach
i spotkaniach. Wprowadzam rowniez
w urzad proboszczow i nowo wybrane
rady parafialne. Rozwiazuje w parafiach
wraz z Rada Diecezjalng 1 Komisja
Rewizyjna rozne sprawy sporne np. fi-
nansowe, organizacyjne. Pochlania
mnie rowniez reprezentacja naszego
Kosciola na zewnatrz. Duzo czasu
zajmuja mi te rozne sprawy i czgsto je-
stem w podrozy.

167



Rozmowy

Oprocz  tych  wsgystkich — wymienionych — powyse  funkgi  administracynych
7 repregentacyinych, jest Ksiqdzy Biskup przede wszystkim duszpasterzem. Prosze powiedzied,
Jak sig Ksiqdy czuje, gloszac kazania do niewielkie licxby borownikon, w matych parafiach
7 filiatach, a jak w duzych, na wyjazdach, c3y ,,u siebie” podezas nrocgystosci, ktdre skupiajq

wigce] 056b?

30-lecie ordynacji ks. bp. Michata Warczynskiego — grono duchownych od lewej: ks. J. Koziel, ks.
H. Schroder, ks. K. Cienciala, ks. bp M. Cieslar, ks. J. Staszczak, ks. bp M. Warczynski, ks. K.
Krawczynski, ks. bp R. Bogusz, ks. W. Markowski (metod.) M. Makula.

Najlepiej czuje sig, gdy w kosciele, lub kaplicy jestem stuchany z bliska. Gdy
widzg¢ twarze sluchaczy 1 moge zaobserwowa¢ oddzialywanie na nich Stowa Bo-
zego. Te¢ bliskos¢ czuje¢ najczesciej, gdy np. przemawiam na pogrzebach. Uwazam,
ze ambona lub mownica powinna sta¢ jak najblizej wiernych. W kosciolach,
w ktorych wchodzi si¢ na ambong¢ 1 nie widac z niej dokladnie twarzy stuchaczy,
kazanie wyglasza si¢ inaczej. Jest trudniej, nie ma az tak bezposredniego kontak-
tu. Podstawa dobrego odbioru kazania jest jego wartosc, bliskos¢ parafian i dobra
styszalnosc.

A teraz 3 ragi doswiadezenia i praktyki: gy zamwaga Ksiqdy Biskup rignice dotyczace
stosuntku ewangelikow do Kosciola na prestreni ponad 35 lat swojej pracy?

168



Ks. Biskup Michal Warczynski

W jednoczacej si¢ Europie, przed Kosciolem stangly nowe wyzwania. Li-
kwidowanie granic umozliwito swobodne przemieszczanie sig, przenikanie kultur,
obyczajow 1 mentalnosci, nastegpuje szybsza wymiana mysli technicznej. Powstaje
nowa rzeczywistos¢. I w tej nowej rzeczywistosci nasz kraj, a tym samym nasz
Kosciol musi si¢ na nowo odnalez¢. Pamigtam, ze ponad 20-25 lat temu, gdy
z ambony zaprosito si¢ parafian, aby przybyli w tygodniu na plebani¢ na in-
teresujace spotkanie, sala byla petna. Teraz samo zaproszenie nie wystarcza, nale-
zy czyni¢ jeszcze dodatkowe starania, wlozy¢ wigcej wysitku. Obecnie jest wigcej
innych atrakcyjnych mozliwosci spedzania czasu, a jednoczesnie daje si¢ zauwa-
zy¢ dotkliwy brak czasu u ludzi pracujacych zawodowo. Nastapilo przyspieszenie.
Jest inaczej. Potrzebujemy konkretnych inicjatyw, wizji, aby spotkania uatrakcyj-
nia¢, wyjsS¢ naprzeciw oczekiwaniom. A w niedzielne kazania nalezy wkladac¢ wie-
cej wysitku, by byly bardziej komunikatywne, poruszajace aktualne problemy
wspolczesnego zycia. Musimy zda¢ sobie sprawe, ze tylko wspoélne orgdowanie
przez duchownych i parafian na rzecz wartosci chrzescijanskich bedzie wzmac-
nia¢ Kosciol. Jest ku temu szansa, gdyz mimo postepujacej sekularyzacii, wielu
z nas buduje swoje zycie w wierze. Uwazam, ze dobrze zorganizowane ewangeli-
zacje, dobrzy ewangelisci moga przyblizy¢ wielu ludzi do Kosciota. Wazne, aby
w interesujacy, sprawdzony sposob przedstawiac, jakie wartosci sa dla Zycia
z Jezusem najwazniejsze.

Jestesmy swiadkami, jak w dzisiejszym S$wiecie w zastraszajacym tempie
upowszechnia si¢ styl Zycia oparty jedynie na zdobywaniu doébr materialnych
1 niekonczacym si¢ kredycie. Zadaniem Kosciola jest przypominanie, Ze nie zosta-
lismy stworzeni jedynie do powigkszania dobr materialnych, szukania dodatkowe;
pracy i zdobywania pienigdzy, ale jestesmy przede wszystkim powolani do dzia-
tania duchowego i odpowiedzialnosci przed Bogiem.

Jakie sq doswiadezenia Ksigdza Biskupa w 3akresie ndziatu swieckich w parafiach?

Udziat swieckich w parafiach jest podstawg dziatalnosci parafialnej. Gdy du-
chowny przyjdzie na nabozenstwo do kosciola i nikogo nie zastanie, to w prze-
ciwienstwie do duchownego rzymskokatolickiego, ewangelicki nabozenstwa nie
poprowadzi. Kosciol tworza §wieccy. Parafia dobrze funkcjonuje tam, gdzie obok
duchownych, dzialaja Swieccy cztonkowie spotecznosci. Powiem wigcej: w obec-
nej dobie $wieccy 1 duchowni swojej osobistej wiary nie powinni ograniczac jedy-
nie do sfery prywatnej. Bo to my, wszyscy wierzacy, wspoltworzymy parafie, wy-
znajemy Jezusa 1 wspolnie nies¢ powinniSmy innym owoce wiary. A to oznacza,
ze wtedy bedziemy otwierac si¢ na wszelkie sprawy, ktore nas otaczaja. Uwazam
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ponadto, ze nalezy mie¢ opracowane okreslone stanowisko na aktualne problemy
otaczajacego nas zycia. Jest to szczegolnie wazne w obecnej sytuacji, gdy obser-
wujemy nieustajace zainteresowanie nauka naszego Kosciota. Uczmy si¢ rekla-
mowac walory naszego wyznania. Zachodnia Europa juz patrzy zniedo-
wierzaniem na ciagle dobrg frekwencje na nabozenstwach w naszych kosciotach.
Gdy u nich swiatynie si¢ sprzedaje, u nas ciagle s3 budowane nowe. I w tym sze-
roko pojetym dzialaniu, to wlasnie swieccy maja najwiccej do powiedzenia i moga
naprawde duzo zdziala¢ dobrego w swoim Kosciele. Zawsze do tego zachgcam.

Petniqe juz druga kadengje urzad biskupa Dieceyi, jest Ksiqdz jednocgesnie caly cas
proboszezem sopockie parafii. Jak Ksiqdz Biskup potrafi lacgyc te dwie funkge?

Po prostu pracuje. Mam do pomocy Rad¢ Parafialna, wikariusza, sekretarke
oraz zespol spolecznych wspolpracownikow. Dbam oto, aby kazania byly
na dobrym poziomie. W kosciele dziala biblioteka Etos, Sala Debory, stoisko
ksiazkowe. Sa dwa Kota Pan, Koto Mlodziezy, Chor, Gdanski Oddzial PTE,
Studium Biblijne, Komisja Diakonijna, regularnie odbywajgq si¢ lekcje religii
1 konfirmacji, spotkania dla 0sob zainteresowanych naszym wyznaniem i in.

Sporo tego. W sopockiej parafii obchodzit ponadto Ksiqdz Biskup uroczyscie rogne para-
falne i swoje jubilensze, np. 110 rocgnice zatozenia Parafiz, 80-lecie kosciota, 30-lecie ordyna-
g, 25-lecie probostwa, wprowadzenia w nrzedowanie Rad Parafialnych. A cym ostatnio $)yje
parafia?

Ostatnio mielismy dwa duze wydarzenia. We wrzesniu parafia zorganizowala
XV Forum Inteligencji Ewangelickiej, na ktore przyjechalo ponad 160 oséb
z calej Polski, a w pazdzierniku obchodzilismy jubileusz 90-lecia wybudowania
1 poswigcenia naszego kosciota. Teraz stoimy u progu Adwentu i przygoto-
wujemy si¢ do radosnych swiat Narodzenia Padskiego.

W opinii swoich parafian cieszy sie Ksiqdz Biskup opiniq dobrego, trosklivego duszpaste-
rza, dbajacego o swoich Zborownikow i o powierzone Mu mienie parafialne. Speinit Ksiqdz Bi-
skup rownies ocgekiwania ctonkow Synodu naszey Diecezyi, ktorgy wybrali Go na drugq ka-
dengie. To powed do duzej radosei i satysfakgji. Kolegium Redakcyjne dotacza swoje gratulage.
Zyezymy Ksiedzn Biskupowi jeszeze wielu nowych doswiadezen oraz Bosego Blogostawieristwa
7 Bozes pomocy w dalszym petnieniu swojef odpowiedzialng S1ngby.

Sopot, dnia 20 listopada 2009 .
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Niezwykle waznym wydarzeniem dla wspolnoty ewangelickiej w Polsce byta
uroczystos¢ nadania przez Uniwersytet Warminsko-Mazurski tytutu doktora ho-
noris causa Profesorowi Janu-
szowi Mallkowi. Miala ona
miejsce 17 wrzesnia 2009 r.,
podczas obrad XVIII Po-
wszechnego Zjazdu History-
kow Polskich w Olsztynie.

Profesor Janusz Mallek
dofaczyl tym samym do grona
znakomitych  postaci, wsrod
ktorych wystarczy chocby wy-
mienic: ksiedza kardynata Stani-
stawa Dziwisza, bylego prze-
wodniczacego Patlamentu Eu-
ropejskiego prof. Hansa-Gerta
Potteringa oraz prof. Whadysta-
wa Bartoszewskiego.

Uroczystos¢  rozpoczeto

wystapienie gospodarza, JM Profesor dr hab. Janusz Matlek

Rektora Uniwersytetu Warmin-

sko-Mazurskiego, prof. Jozefa Gorniewicza. Laudacje na czes¢ nowego doktora
honortis causa wyglosit ks. prof. Alojzy Szorc. Chwilg pézniej nastapita podniosta
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ceremonia nadania doktoratu honoris causa. Po jej zakonczeniu, w okolicz-
nosciowym przemowieniu prof. Janusz Mallek podkreslil, ze wyrdznienie to ma
znaczenie nie tylko dla niego. To przede wszystkim uhonorowanie Mazurow, lu-
du, z ktérego pochodzi, a ktérego wielkim marzeniem byla polskos¢ ziem,
na ktorych zyli. Przypominal takze, ze utworzenie uniwersytetu w Olsztynie by-
lo jednym z gloéwnych punktow, sformulowanego juz w 1944 r., memoriatu
Zwigzku Mazurow. W tym miejscu przywolal rowniez posta¢ swojego ojca — Ka-
rola Maltka — zalozyciela Mazurskiego Uniwersytetu Ludowego oraz, w latach
1945-1949, kuratora Diecezji Mazurskiej. W przemowieniu nie zabraklo rowniez
wspomnien z czasow studiéw i poczatkéw pracy naukowej, zwigzanych z osoba
prof. Karola Gorskiego, wielkiego mediewisty, a zarazem mistrza prof. Janusza
Mattka. Wsrod skladajacych gratulacje znalezli si¢ przedstawiciele Kosciota
Ewangelicko-Augsburskiego na czele z ksigdzem biskupem Rudolfem Baza-
nowskim. Olsztynska uroczystos¢ zakonczylo odspiewanie wzruszajacego hym-
nu: ,,O Warmio moja mila”, skomponowanego w 1920 r. w okresie plebiscytu
na Warmiii Mazurach.

Powracajac jednak do postaci glownego bohatera XVIII Powszechnego
Zjazdu Historykow Polskich warto poswigci¢ kilka stow jego pracy naukowej
oraz przedstawi¢ jego bogaty dorobek naukowy. Prof. Janusz Mallek urodzil si¢
24 maja 1937 r. w Dzialdowie na Mazurach, w rodzinie ewangelickiej. Jego oj-
ciec — Karol Mallek byl znanym dzialaczem mazurskim, pisarzem i nauczy-
cielem. Matka — Wilhelmina z domu Piecha — pochodzita z warszawskiej rodzi-
ny kalwinskiej. W 1955 r. Janusz Maltek ukonczyl Liceum Pedagogiczne
w Mragowie i rozpoczal studia historyczne na Uniwersytecie Mikolaja Koper-
nika w Toruniu. W 1960 1. obronil prace magisterska, a rok pozniej zostal asy-
stentem prof. Karola Gorskiego. Rozpoczal intensywna prace naukowa, ktora
zaowocowala obrong doktoratu w 1965 r., a dziesig¢ lat pozniej uzyskaniem
stopnia doktora habilitowanego. Rozprawa habilitacyjna zatytulowana: ,,Prusy
Ksiazece a Prusy Krolewskie w latach 1525-1548. Studium dziejéw polskiej poli-
tyki ksigcia Albrechta Hohenzollerna”, zostata opublikowana w 1976 r. W 1988
r. Janusz Mallek uzyskat tytul profesora nauk humanistycznych, a trzy lata poz-
niej —w 1991 r. — stanowisko profesora zwyczajnego.

Rowniez od poczatku lat 90. XX w. prof. Janusz Maltek byl jednym
z glownych inicjatorow i wspolorganizatorow Wydzialu Nauk Historycznych
na UMK. W latach 1993-1999 pelnit funkcje dziekana Wydzialu Nauk Histo-
rycznych, a od 1999 do 2002 r. byt prorektorem Uniwersytetu Mikotaja Koper-
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nika w Toruniu. W 2008 r. przeszedl na emeryture. Do osiggnie¢ dydaktycznych
Profesora nalezy wypromowanie 12 doktorow, sposrod ktorych troje otrzymalto
nominacje profesorskie. Pod kierunkiem Profesora powstalo takze blisko 170
prac magisterskich.

Do najwazniejszych tematow badawczych, podejmowanych przez prof. Ja-
nusza Maltka juz od polowy lat 60. XX w, naleza dzieje Rzeczypospolitej
w XVI-XVII w, ze szczegolnym uwzglednieniem historii Prus Ksiazecych
1 Prus Krolewskich. Kolejnym obszarem badawczym jest historia Reformaci,
dzieje Niemiec oraz panstw skandynawskich. Rowniez badania regionalne, doty-
czace historii Mazur i Warmii oraz powojennych loséw ewangelikow zajmuja
wazne miejsce w dorobku naukowym Profesora. W okresie ponad pigcdziesigciu
lat aktywnosci naukowej Profesor wydal ponad 360 publikacji naukowych, w tym
pie¢ edycji tekstow zrodlowych oraz pie¢ monografii. Artykuly prof. Janusza
Mattka publikowane sa w specjalistycznych periodykach naukowych, wychodza-
cych, miedzy innymi, w: Niemczech, Wielkiej Brytanii, Szwecji, Norwegii, Francji
i Czechach.

Wsrod wielu znakomitych prac Profesora na uwage zastuguja: ,,Ustawa
o rzadzie (Regimentsnottel) Prus Ksiazecych z r. 1542, Studium z dziejow
przemian spolecznych i politycznych w lennie pruskim” (Torun 1967), wspo-
mniana juz opublikowana w 1976 r. rozprawa habilitacyjna, ,,Dwie czg¢sci Prus.
Studia z dziejow Prus Ksiazecych 1 Prus Krolewskich w XVI1 XVII w” (Olsz-
tyn 1987), ,,Preussen und Polen. Politik, Stinde, Kirche und Kultur vom 16. bis
18. Jahrhundert” (Stuttgart 1992) oraz zaprezentowana podczas uroczystosci
w Olsztynie najnowsza ksiazka: ,,Moje Prusy, moje Mazury. Szkice z dziejow
Prus Ksiazecych, Krélewca i Mazur” (Dabrowno 2009).

W 1996 r. prof. Janusz Maltek zostal cztonkiem — korespondentem Polskiej
Akademii Umiejetnosci, a od czerwca biezacego roku jest cztonkiem czynnym
PAU. Jego dorobek naukowy znany jest nie tylko w Polsce. Biegta znajomosc kil-
ku jezykow nowozytnych, udzial w wielu zagranicznych konferencjach i kongre-
sach oraz aktywnos¢ w miedzynarodowych organizacjach i stowarzyszeniach (m.
in. w International Commission for the History of Representative and Parlia-
mentary Institutions oraz w Verein fiir Reformationgeschichte) uczynily z niego
uczonego formatu europejskiego. Ten niezwykle skromny i zyczliwy czlowiek
polaczyl w sobie dwa jakze rozne, a zarazem bliskie pierwiastki — umilowanie
matej mazurskiej ojczyzny z wielkim humanistycznym potencjatem cywilizacji
zachodnie;.
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Kronika wydarzen
w Parafii Ewangelicko — Augsburskie;j
(Luteranskiej)
w Gdansku z siedziba w Sopocie -
rok 2009

Podczas tegorocznego Tygodnia Modlitwy o Jednos¢ Chrzescijan, organi-
zowanego od 18 do 25 stycznia 2009 r. przez Gdanski Oddzial Polskiej Rady
Ekumenicznej, odbylo si¢ pig¢ nabozenstw ekumenicznych. Tydzien rozpoczeto
nabozenstwem w katedrze w Gdansku-Oliwie, podczas ktorego kazanie wyglosit
przewodniczacy Gdanskiego Oddzialu PR.E., ks. bp Michal Warczynski. Na-
stepne odbyly si¢ w kosciele Polskokatolickim, Metodystycznym i Prawo-
stawnym, a nabozenstwo konficzace Tydzien w naszym, luteranskim kosciele Zba-
wiciela w Sopocie. Kazanie wyglosil arcybiskup Stawoj Leszek Glodz, od dwoch
lat sprawujacy te¢ funkcje w Diecezji Gdanskiej Kosciola Rzymskokatolickiego.
Spiewal chor parafialny. W wypetnionym  kosciele szczegdlnie pigknie
1 wymownie zabrzmiala, zaspiewana przez wszystkich uczestnikow, stosowna
do okolicznosci, piesn: ,.Swieta mitosé Jezusowa, niech potaczy nas”.

25 stycznia otwarta zostala w bibliotece ,,Etos” wystawa: Reformatorzy:
Marcin Luter, Jan Kalwin, Jan Bugenhagen, zorganizowana w zwiazku z Dekady
Lutra, Rokiem Kabhvina i 450-1q rocgnicq Smierci reformatora Pomorga Jana Bugenhagena.
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W dniu otwarcia, wystawe mieli okazj¢ obejrze¢ uczestnicy nabozenstwa koncza-
cego Tydzien Modlitwy o Jednos¢ Chrzescijan.

Przeszto czterdziestoosobowa grupa przewodnikow z trojmiejskiego Kota
Przewodnikéw PT.T.K. odwiedzila 21 lutego nasz kosciél w Sopocie. Przewod-
nicy interesowali si¢ nie tylko budynkiem kosciela i historia naszej parafii. W cza-
sie spotkania, ktore prowadzit bp Warczynski, zadawali wiele pytan dotyczacych,
przede wszystkim, roznic wyznaniowych. Pytali o strukture organizacyjng nasze-
go Kosciola, z duzym podziwem komentowali udzial swieckich w Zyciu parafial-
nym. Niemale zainteresowanie wykazali Sala Debory, wystawa oraz biblioteka
Etos.

Jak wspominano w kronikach z poprzednich lat, kosciél nasz odwiedzaja
(kilka razy w roku) grupy mltodziezy z nauczycielami ze szkot trojmiejskich, zain-
teresowane protestantyzmem.

26 lutego Gdanski Oddzial PTE oraz Muzeum Miasta Gdyni zorganizowaly
w siedzibie Muzeum promocje¢ ksiazki Tadeusza Stegnera ,,Ewangelicy ziem pol-
skich XIX wieku. Sylwetki wybitnych postaci.” Uroczystos¢ zgromadzila wiele
0s6b, zainteresowanych tworczoscig Profesora.

Publikacja zawiera cenne informacje o ewangelikach, o ktérych Autor pisze
z zyczliwym dystansem. Nie gloryfikuje swoich bohaterow, a w interesujacym
wolowie Wstepnym” przybliza dzieje protestanckiej spotecznosci na tle historii
Krolestwa Polskiego i Slaska Cieszyriskiego. Czytelnik poznaje m.in. biografie,
pochodzacego ze szwedzkiej rodziny Lindt, autora Slownika Jezyka Polskiego,
Samuela Bogumita Linde, dzieje polskiego patrioty o niemieckim rodowodzie,
Edwarda Jurgena, malarza i nauczyciela Wojciecha Gersona, Lucyne Cwiercza-
kiewiczowg — kobiete, jak ja nazwal Autor, od spraw praktycznych. Lekkie pioro
Profesora sprawia, ze publikacj¢ t¢ czyta si¢ z prawdziwg przyjemnoscia. O zastu-
gach Autora iwalorach ksiazki w sposob barwny moéwily: Dyrektor Muzeum
1 Wiceprezydent Gdyni. Biskup, M. Warczynski, w swoim wystapieniu podkreslil,
ze dzialalnos¢ naukowa Profesora koncentruje sig, w przewazajacej wigkszosci,
na zagadnieniach zwigzanych z historia wspotwyznawcow, zwlaszcza z terenu
Kroélestwa Polskiego.
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T. Stegner jest laureatem pierwszej edycji prestizowej nagrody im. ks. Le-
opolda Otto, ktora otrzymal w 2003 roku, na okolicznos¢ 140-lecia ,,Zwiastuna”
za biografie ks. Leopolda Otto. Prof. dr hab. Tadeusz Stegner pracuje
na Uniwersytecie Gdanskim, jest dziekanem Wydzialu Historycznego tegoz Uni-
wersytetu. W parafii sopockiej petni funkcje przewodniczacego Gdanskiego Od-
dzialu Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego, jest tez cztonkiem Kolegium Re-
dakcyjnego Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego.

Tegoroczna dwudniowa Sesja IV Synodu naszej Diecezji odbywala si¢ 6 17
marca 2009 r. w Toruniu. W pierwszym dniu ks. prof. Marcin Hintz wyglosil dwa
referaty:  ,,Wspolczesne — przemiany  zycia  rodzinnego — w odniesieniu
do reformacyjnej wizji malzenstwa” oraz ,,Osiagnigcia biotechnologii jako wy-
zwanie etyczne”. Obydwa referaty wywolaly zywa, interesujaca dyskusje. Drugi
dzien obrad rozpoczal si¢ nabozenstwem ze Spowiedzig 1 Komunig Swieta,
na ktorym kazanie wyglosit zwierzchnik Diecezji, ks. bp Michal Warczynski. Od-
czytano sprawozdanie biskupa Diecezji. Duze zainteresowanie wzbudzily dane
statystyczne, z ktorych wynika, ze nasza parafia Gdansk/Sopot jest najwicksza li-
czebnie parafia w Diecezji, a nast¢pnie Bydgoszcz, Poznan i Stupsk. Zahamowa-
na zostala tendencja zmniejszania si¢ liczby oséb placacych sktadki. Liczba slu-
bow utrzymuje si¢ od czterech lat na tym samym poziomie, wzrosta liczba slu-
béw mieszanych wyznaniowo. Liczba dzieci 1 mlodziezy utrzymuje si¢ réwniez
na stalym poziomie. Od kilku lat wzrasta czg¢stotliwos¢ przystgpowania wiernych
do Sakramentu Komunii Swigtej. Statystyczny parafianin z Diecezji przystapil
w ubieglym roku do Sakramentu Oltarza cztery razy. Wszystkie lekcje religii, kon-
firmacji 1 pokonfirmacyjne na terenie Diecezji odbywaja si¢ w parafiach.

Nastepnie przyjeto sprawozdania duszpasterzy funkcyjnych. Synod przyjat
sprawozdanie finansowe, udzielil absolutorium Radzie Diecezjalnej oraz uchwalil
budzet na 2009 rok.

Parafi¢ Gdansk/Sopot reprezentuje pigcioro synodatow.

W okresie pasyjnym, w srode, 25 marca, podczas tygodniowego nabozen-
stwa pasyjnego odbyla si¢ w naszej parafii Uroczystos¢ Konwersji. Kazdorazowo
stanowi ona duze przezycie zaréwno dla naszych zborownikéw. Do naszego Ko-
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sciola wstapily trzy osoby. Aktu Konwersji dokonatl ks. bp Michal Warczynski,
a podczas uroczystego nabozenstwa $piewal chor parafialny.

31 marca 2009 r. odeszla do wiecznosci diugoletnia, zastuzona radna naszej
parafii, czlowiek wielkiego serca, madrosci iwrazliwosci — Wanda Kwasniak
z domu Knoff. Urodzila si¢ w rodzinie urzedniczej, w Niwce kolo Sosnoweca,
w Zaglebiu Dabrowskim. Tam tez ksztaltowala si¢ jej ewangelicka i polska toz-
samos¢. Tam spedzita dziecinstwo i uczyla si¢ w szkole powszechnej. Przed wy-
buchem wojny zdala tzw. mala mature w gimnazjum w Myslowicach. W prywat-
nych szkolach uczyla si¢ gry na pianinie. Okres okupacji, po wyrzuceniu w 1940
roku z Niwki, spedzila zrodzicami w Sosnowcu, pracujac przymusowo
w ogrodzie dyrektora huty. Umiejetnos¢ gry na pianinie pozwolila jej przetrwac
ten okrutny czas — pracowala dodatkowo jako nauczycielka muzyki
1 akompaniatorka w tajnej szkole spiewu J. Kiepury-Osieckiej. W tajnej szkole je-
zyka francuskiego poznala swojego przysztego meza. W 1945 roku zdala mature,
studia na Wydziale Architektury Politechniki Krakowskiej ukonczyla z tytutem
magistra inzyniera 1 w 1953 roku, z me¢zem 1 corky przeprowadzita si¢ do Gdyni,
gdzie pracowala w Wojskowym Biurze Projektow Budowlanych, az do przejscia
na emeryture w 1979 r.

Od poczatku aktywnie udzielala si¢ w sopockiej parafii. Przez 35 lat,
do 1998 r. byla cztonkiem Rady Parafialnej. Regularnie uczg¢szczala na spotkania
Kota Pan. Byla organistka parafii — poczatkowo sporadycznie, a od polowy lat
osiemdziesiatych, na state i pelnita t¢ stuzbe az do 2007 1. Od poczatku istnienia
sopockiego choru réwniez itam odnalazla swoje miejsce, jako chorzystka
1 akompaniatorka, a takze, jako jego wieloletni prezes.

Od 1980 roku pracowala przez dziesie¢ lat jako opiekun spoteczny
w Miejskim Osrodku Opieki Spolecznej w Gdyni, poswigcajac nieodplatnie wiele
czasu 1 serca ludziom starym 1 samotnym. Udzielata si¢ w wielu dziedzinach zycia
1z kazdej z nich czerpata rados¢. Jej corka znalazta w pamigtniku Matki mysl Ber-
tranda Russella: ,,Zeby by¢ szczesliwym, nalezy ograniczy¢ swe potrzeby, miec
bardzo duzo réznych zainteresowan, miec¢ przyjazne stosunki z ludzmi 1 czuc si¢
bardzo potrzebnym. Nie filozofia, lecz skuteczne dzialanie ratuje nas w chwilach
depresji.” Wspominajac Panig Wande Kwasniak, wydaje si¢, ze ta mysl byla jej zy-
clowym mottem.
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Gdanski Oddziat Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego 23 kwietnia 2009
r. zorgani-zowal dla swoich czlonkow i1 sympatykow w siedzibie parafii spotkanie
z Benedyktem Reszka, autorem ksiazki ,,Ewangelicy na Gochach”. Autor, histo-
ryk — pasjonat, przedstawil dzieje zborow ewangelickich na Kaszubach oraz ich
unicestwienie po II wojnie. Wyklad wzbudzil duze zainteresowanie obecnych.
W podsumowaniu  stwierdzono, ze nie ma, niestety, zainteresowania
w odkrywaniu na nowo historii Kaszub z podkresleniem udzialu ewangelikow,
tradycji ewangelickich i ich wktadu w ksztaltowaniu wizerunku regionu.

W okresie wiosennym, w kwietniu 1 maju, wyremontowano koscielng zakry-
stig, w ktorej czesci znajduje si¢ m.in. kottownia (piec i zbiornik). Wykafelkowano
podlogi, wyréwnano $ciany ije réwniez czeSciowo wykafelkowano, zas reszte
$cian i sufit pomalowano. Po zakonczeniu tego remontu zainstalowano elektrycz-
ne dzwony i kuranty, ktorych dzwigk zapisany jest cyfrowo w nowoczesnych pa-
migciach — flash. Prace¢ t¢ wykonala firma z Zot, z Gornego Slaska. Po konsulta-
cjach, uchwale o zamontowaniu elektrycznych dzwonow podjeta Rada Parafialna,
ktora uznala, ze, z ekonomicznego punktu widzenia, korzystniejsze dla parafii jest
zainstalowanie tychze, niz remont posiadanych.

W niedziele Cantate, 10 maja 2009 r. odbyt si¢ w Bydgoszczy XXIII Zjazd
Chorow Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej, w ktorym wziglo udzial szes¢ cho-
réw: z Bydgoszezy, Kalisza, Koszalina, Rypina, Sopotu i Torunia. Niedziela roz-
poczela si¢ uroczystym nabozefstwem, podczas ktorego kazanie wyglosit
zwierzchnik Diecezji, ks. bp M. Warczynski. Kaznodzieja podkreslit m.in., ze
spiew w ewangelickich kosciotach stanowi integralng cz¢$¢ nabozenstwa
1 poglebia zycie duchowe, a gdy polaczony jest z wiara, stanowi wyraz duchowe;
pelni Zycia. Po nabozenstwie odbyl si¢ koncert. W pierwszej czesci kazdy
z chorow zaprezentowal trzy utwory. Wsrod zaprezentowanych przez chor so-
pocki piesni duze wrazenie zrobily dwa fragmenty utworu Dietricha Buxtehude
»Alles was ihr tut” z partia solowa w wykonaniu Anny Dolny i Doroty Kowal-
czyk. Po prezentacji wszystkich chorow, ktora byta dla stuchaczy godzing wzru-
szenia, radosci ichwalenia Pana piesnia, polaczone chory Diecezji wykonaly
wspolnie trzy utwory: ,,Smier¢ Zbawcy” Cohena, ,,Modlitwe Panska” Lincka,
oraz piesn ,,Dzigkujmy, dzigkujmy”, do ktorej stowa napisal Tadeusz Kozusznik,
a muzyke skomponowal Jozef Podola. Chory poprowadzit dyrygent diecezjalny
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Janusz Holler. Po koncercie dyrygenci wszystkich chorow otrzymali pamigtkowe
dyplomy uczestnictwa.

Od 15 do 17 maja tego roku, pi¢cioosobowa delegacja naszej parafii
w skladzie: ks. bp Michal Warczynski, radni, Dorota Mielczarek i Piotr Kowalski,
radca diecezjalny, Piotr Dolny oraz Jolanta Warczynska przebywala w parafii
ewangelicko-reformowanej Kruispunt w Hadze. Parafia sw. Krzyza obchodzita
jubileusz 40-lecia zalozenia. Podczas uroczystego nabozenstwa, na ktorym $pie-
wal tamtejszy chor parafialny, a stosowne do uroczystosci kazanie wyglosit miej-
scowy proboszcz, ks. pastor J. R. Zuur. Przemawial i pozdrowienia w imieniu so-

pockiej parafii przekazal, ks. bp Michal Warczynski.

Delegacja sopockiej parafii w zaprzyjaznionej parafii w Hadze.

Po uroczystym nabozenstwie odbylo si¢ spotkanie parafialne, na ktorym
wszyscy wspominali, trwajace ponad dwadziescia lat, wzajemne, serdeczne kon-
takty. Gospodarze zorganizowali zwiedzanie Hagi. Jednym z gléwnych punktow
programu wizyty byl wieczor poswigcony dyskusji na wczesniej, przez gosci
i gospodarzy, ustalony temat ,,Przemiany w dzisiejszych rodzinach w Holandii
1w Polsce, wplyw Kosciola na zycie spoleczenstwa - podobienstwa iréznice”.
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Dodatkowo duzo czasu poswigcono problemom zwigzanym z polskimi imigran-
tami w Holandii. Gospodarze zawracali uwage na stale wzrastajacg liczbe Pola-
kow osiedlajacych si¢ w Holandii, z ktorych czes¢ rozpoczela prace, jednakze
mieszkaja razem w okreslonych dzielnicach czy miastach, tworzac swoiste getta.
Nie sprzyja integracji spolecznej i nauce jezyka.

Stosunki wzajemne bardzo ceni sobie zarowno strona holenderska, jak
1 polska, gdyz oparte sa na partnerstwie, a przygotowywane przed kazda wizyta
tematy do dyskusji pozwalaja na lepsze poznawanie si¢ 1 sprawiaja, ze kontakty sa
glebsze.

Od 11 do 14 czerwca osiemnastoosobowy chor parafialny z Sopotu przeby-
wal z rewizytq w Lamstedt (Niemcy) w tamtejszej luteranskiej parafii St. Bartho-
loméus. Parafia nasza utrzymuje juz ponad dwudziestoletnie, stale kontakty, za-
poczatkowane przez 6wczesng panig pastor Sonje Domrose.

Chorzysci spotkali si¢ z bardzo serdecznym przyjeciem. Po wspolnej kolacji
1 rozmowach wszyscy zostali rozdzieleni na noclegi do rodzin niemieckich. Na-
stepnego dnia goscinni Gospodarze zorganizowali wspolna, calodniows wyciecz-
ke do Bremy. Po miescie oprowadzata polskojezyczna przewodniczka, zapoznajac
z historia miasta i najwazniejszymi, stynnymi zabytkami (m.in. pomnik Rolanda,
ratusz, katedra, stynna warzelnia piwa, oraz Stare Miasto z najwezszymi ulicami).
Kolejnego dnia, po potudniu, w ogrodzie paratialnym odbyto si¢ nabozenstwo,
ktore poprowadzil pastor Geissheimer, chor zaspiewal trzy piesni. Po nabozen-
stwie wszyscy uczestniczyli w spotkaniu parafialnym. W serdecznej i braterskiej
atmosferze, przy wspanialych wypiekach Kota Pan, uptynal picknie i pozytecznie
czas. Wieczorem, w wypelnionym kosciele, odbyl si¢ koncert, na ktorym chor
zaprezentowal czternascie piesni. Byla to godzina wzruszen i glebokich przezyc.
Szczegolnie duze brawa wzbudzit Panis Angelicns C. Francka, Sanctus F. Schuberta,
Smier¢ Zbawey . Cohena, Laudate Dominum Ch. Gounoda i Chorat nr 6 D. Buxte-
hude. Partie solowe $piewaly: Paulina Warczynska, Ewa Majewska i Anna Dolny.
Solistom na organach akompaniowala Dorota Kowalczyk. Chorem dyrygowal
Janusz Holler. Mottem koncertu byl werset biblijny ,,Cierpi kto miedzy wani, niech
sig modli. Weseli si¢ kto, niech spiewa piesni.” Ostatniego dnia, w niedziel¢ po nabozen-
stwie ipositku, chorzysci, zegnani serdecznie przez parafian, rade i pastorow,
opuscili goscinny LLamstedt i udali si¢ w droge powrotna do domow.
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20 czerwca 2009 r., w Gdansku-Oliwie, na placu przed Biblioteka Gléwnag
Uniwersytetu Gdanskiego i obok budynku Wydziatu Filologicznego, odstonicto
prawie trzymetrowej wysokosci pomnik ewangelickiego duchownego, wielkiego
humanisty, ,,europejskiego budowniczego mostow migdzy narodami”, pedagoga,
pisarza religijnego i thumacza, popularyzatora jezyka polskiego, Krzysztofa Cele-
styna Mrongowiusza. Autor monumentu, artysta Giennadij Jerszow, wyrzezbit
Mrongowiusza jako duchownego luteranskiego — w todze z betkami. Odstoni¢cia
pomnika naszego wspolwyznawcy, w obecnosci licznie zgromadzonego grona
profesorskiego i przybylych gosci, dokonal Dziekan Wydziatu Filologicznego
UG, prof. Andrzej Ceynowa, w asyscie Wiceprezydenta Gdanska, Ewy Kamin-
skiej, autora pomnika G. Jerszowa i Biskupa Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej,
Michala Warczynskiego.

Pomnik ten podkresla humanistyczny charakter uczelni - uczelni, ktorej ko-
rzenie tkwia, w zalozonym przez ewangelikow w 1558 roku, Gdanskim Gimna-
zjum Akademickim.

Pomnik oraz corocznie, od lat trzech, przyznawana przez rektora U.G. na-
groda ,,Nauczyciela Roku im. K. C. Mrongowiusza”, sa wyrazem holdu dla lute-
ranskiego duchownego. Mrongowiusz stal na stanowisku, ze w pracy koscielne;
1 pedagogicznej nalezy uzywac jezyka zrozumialego tak dla parafian, jak
i wychowankow, bo tylko wtedy praca ta moze przyniesC wzrost poboznosci
1 moralnosci. Dlatego wielokrotnie upominal si¢ o prawo uzywania jezyka pol-
skiego zarowno w szkole, jak 1 w Kosciele..

Tego roku, 12 lipca, siedmioro dzieci z parafii wyjechalo na dwutygodniowy
obéz letni do Ustronia-Centrum na Slasku Cieszyfiskim. Obéz zorganizowata
Diecezja, a prowadzil go Diecezjalny Duszpasterz Mlodziezy, ks. Dariusz Chwa-
stek, ktoremu pomagalo dwoje studentow teologii z Chrzescijanskiej Akademii
Teologicznej. W okresie wakaciji rowniez cz¢S¢ mlodziezy starszej z Trojmiasta
brata udzial w obozach organizowanych przez nasz Kosciol.

W drugiej potowie sierpnia znaczacym wydarzeniem kulturalnym w Tr6j-
miescie byt jubileuszowy, X Miedzynarodowy Festiwal ,,Kalejdoskop Form Mu-
zycznych”, zorganizowany przez Teatr Otwarty. Festiwal, tradycyjnie, odbyt si¢
w kosciele ewangelickim w Sopocie. Zgodnie z nazwa ukazal roznorodnos¢ mu-
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zyki powaznej z wielu kregow kulturowych. Podczas tegorocznego X Festiwalu
odbylo si¢ szes¢ koncertow, ktore zgromadzily milosnikow muzyki z calego
Trojmiasta oraz licznych turystow. Na koncercie inauguracyjnym ,,Od Bacha
do wspolczesnosci” obecny byl prezydent Sopotu, Jacek Karnowski. Wyjatkowo
duzym zainteresowaniem cieszyly si¢ dwa koncerty muzyki zydowskiej ,,Motywy
zydowskie” oraz ,,Shalom Alejchem”. Bardzo interesujacym okazal si¢ koncert
,»IKabaret w klasyce” na ktérym sluchacze przekonali si¢, ze muzyka kabaretowa
moze stuzy¢ nie tylko zabawie, ale nies¢ rowniez wartosci estetyczne. Dyrektorem
1 organizatorem koncertow byt Dariusz S. Wojcik.

Organizowane w kosciele, od dziesigciu lat, koncerty stanowia okazje
do zainteresowania si¢ niektorych stuchaczy naszym wyznaniem. Temu celowi
stuzy rowniez otwarcie naszego kosciola dla zwiedzajacych w miesiacach letnich,
od 15 czerwca do 15 wrzesnia.

Tegoroczne, XV Forum Inteligencji Ewangelickiej odbywalo si¢ w Sopocie
od 11 do 13 wrzesnia 2009 r. Zostalo zorganizowane przez parafic w Sopocie
oraz Gdanski Oddzial Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego. Honorowy patro-
nat objat Marszalek Senatu RP Bogdan Borusewicz oraz Biskup Diecezji Pomor-
sko-Wielkopolskiej Kosciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, Michal War-
czynski. Tematem wiodacym byl , Ewangelicki etos pracy”. Sprawozdanie z obrad
znajda Panstwo w rozdziale niniejszego Rocznika, zatytulowanym ,,Materialy XV
Forum Inteligencji Ewangelickiej 2009,

W XVII niedziele po Tréjcy Swigtej, 11 pazdziernika br. odbylo si¢ w parafii
w Sopocie uroczyste nabozenstwo zokazji 90-tej rocznicy wybudowania
1 poswigcenia kosciola. Na uroczystos¢ 90-lecia licznie przybyli zborownicy
1 zaproszeni goscie. Nabozenstwo dzigkczynne prowadzil biskup Diecezji Po-
morsko-Wielkopolskiej, ks. Michat Warczynski. Kazanie wyglosit biskup Koscio-
ta, ks. Janusz Jagucki, ktory nawigzujac do Niedzieli Diakonii, nakreslit jej gtowne
cele izadania, a nastepnie skoncentrowal si¢ na historii dzialalnosci diakonijnej
w parafii sopockiej, od chwili jej powstania do czasow obecnych. Na tym tle na-
kreslit rowniez wybrane watki z historii parafii oraz kosciola.
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Zborownicy na uroczystym nabozefistwie z okazji 90-lecia poswigcenia kosciota

Nabozenstwo ubogacil wystep choru parafialnego. Bezposrednio po nabo-
zenstwie przemawiali przedstawiciele gosci z Hamburga, Lamstedt i Hagi, ktorzy
sa wieloletnimi przyjaciotmi sopockiej parafii.

Po zakonczeniu uroczystosci w kosciele, Rada Parafialna zaprosita wszyst-
kich uczestnikow na wspolne spotkanie do plebanii, na ktorym w serdecznej, bra-
terskiej atmosferze przy positku, odbywaly si¢ dalsze rozmowy, dyskusje
1 wspomnienia.

kekok

Kosciél wybudowany zostal w latach 1914-1919 na miejscu starej, drewnia-
nej kaplicy Pokoju, na planie krzyza greckiego. Jest to zwarta harmonijnie budow-
la z elementami neobaroku i secesji, otoczona starymi drzewami parku nadmor-
skiego. Nad brylgq kosciola goruje widoczna z daleka wieza-dzwonnica, zwien-
czona bogato zdobionymi attykami i hetmem krytym blacha. Sciany wzbogacono
ozdobnymi pilastrami, bogate nadproza drzwi i obramowanie okien dopelniaja
calos¢. Nawa kosciola jest obudowana z trzech stron wspartymi na stupach bal-
konami. Nad oltarzem umieszczone sa organy.
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Sopocki kosciot Zbawiciela przy Skwerze ks. Otto Bowiena

Obecnie kosciol stuzy ewangelikom z catego Trojmiasta. W okresie powo-
jennym, oprocz coniedzielnych nabozenstw, obchodzono w nim wiele innych
uroczystosci, m.in. uroczystos¢ ordynacji, uroczystos¢ 110-lecia zalozenia parafii,
uroczystos¢ 80-lecia 1 90-lecia wybudowania i poswigcenia kosciota, jubileuszowe
rocznice ordynacji proboszcza, diecezjalne zjazdy chorow i wiele innych.

Kosciol goscit chory i zespoly muzyczne z kraju i zagranicy. Od 10 lat kon-
certuje w nim w okresie letnim Teatr Otwarty z Gdanska. W nim odbywaly si¢
obrady XV Forum Inteligencji Ewangelickiej. Od 9 lat funkcjonuje na pictrze Sala
Debory, w ktorej, po kazdym niedzielnym nabozenstwie w kosciele, odbywaja si¢
spotkania parafialne. Czynna jest biblioteka parafialna ,,Etos” i stala wystawa hi-
storii parafii. W Sali Debory organizowane sa ponadto wystawy prac artystow
z Trojmiasta. Od 26 lat, w okresie letnim, kosciol jest otwarty dla zwiedzajacych.
Jest ogrzewany i wyremontowany. Zawsze stuzyl i1 stuzy ewangelikom.

W pazdzierniku, z okazji 90-tej rocznicy wybudowania i poswigcenia koscio-
ta, w Sali Debory otwarto druga juz wystawe prac sopockiego artysty malarza,
Mariana Steca, absolwenta Gdanskiej Akademii Sztuk Pigknych. W poprzednim
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roku byly to ,,Krajobrazy helskie”. Tym razem, stosownie do okolicznosci, zapre-
zentowal 21 obrazow, malowanych na przestrzeni wielu lat, przedstawiajacych
w roznych ujeciach 1 o roznych porach roku kosciol ewangelicki w Sopocie.
Szczegdlne uznanie zwiedzajacych zyskal obraz przedstawiajacy nasza Swiatynig
wsrod wiosennej zieleni, w niepowtarzalny sposob eksponujacy bryle budynku.
Kuratorem wystawy byl Pawel Fietkiewicz.

26 pazdziernika 2009 r., z okazji 45-lecia tworczosci naszych wspotwyznaw-
cow, Marii i Pawla Fietkiewiczow, otwarta zostala w Muzeum Bursztynu — Od-
dziale Muzeum Historycznego Miasta Gdanska wystawa autorska pt. ,,Burszty-
nowy Jubileusz Marii i Pawla Fietkiewiczow”. Oni pierwsi postrzegli bursztyn,
cenny surowiec, zupelnie inaczej. Jak pisze historyk sztuki Janina Grabowska:
,»W ich pracowni spod brunatnej kory odstonily si¢ brytki bursztynu, kazda inna
1 niepowtarzalna, urzekajaca blaskiem ztota pélnocy. Ukazywaly si¢ takze zmato-
wione, nieprzejrzyste powierzchnie, na ktorych malowaly si¢ przedziwne pejzaze,
mlecznymi uzyleniami kreslity zaczarowane ksztalty, lub idealne przeswiecajaca
strukture brytki przestaniata bielejaca ,,chmura”.

Na wystawie zaprezentowane zostalo rowniez malarstwo ceramiczne Marii
Fietkiewicz inspirowane przez sztuke cerkiewna oraz, troskliwie pielegnowane,
wspomnienia okresu dziecinstwa. Wart podkreslenia jest fakt, ze Maria i Pawel
Fietkiewicz od mlodosci poprzez cale swoje zycie pracuja wspolnie, a mimo to
kazde z nich zachowalo swoja indywidualnosc i wyrazistos¢, niezalezna ,,dusze
artystyczna .

Gdanski Oddzial PTE. zorganizowal 5 listopada prelekcje ,,Luteranie
w wojewodztwie pomorskim po II wojnie Swiatowej — perspektywa geograficz-
na”. Prelekcje wyglosil Bogustaw Gosz, absolwent Uniwersytetu Gdanskiego,
pierwszy stypendysta Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego.

W przedostatnia niedziele roku koscielnego, 15 listopada, udzial w na-
bozenstwie wzial przebywajacy w tym czasie w Trojmiescie ks. dr Henryk Czem-
bor, ktory wyglosit kazanie. Po nabozenstwie gos¢ spotkal si¢ ze zborownikami
w Sali Debory — opowiadal o swoich publikacjach 1 zachg¢cal do ich czytania.
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Tydzien pozniej, w niedzielg 22 listopada, w Sali Debory, nastapilo otwarcie
wystawy fotograficznej Moniki Chabowskiej i Szymona Mielczarka pt. ,,XV Fo-
rum Inteligencji Ewangelickiej w Fotografii”. Wystawa wzbudzila duze zaintere-
sowanie, ozywila wspomnienia z Forum, a dobrej jakosci zdjecia potwierdzily
profesjonalnos¢ Autorow.

Po drugiej niedzieli Adwentu, w srode 9 grudnia, odbylo si¢ tygodniowe,
uroczyste nabozefistwo adwentowe, podczas ktorego miala miejsce Konwersja.
Aktu przyjecia do Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego dokonal ks. bp Michat
Warczynski. Bezposrednio po nabozenstwie odbyl si¢ koncert koled
w wykonaniu choru parafialnego oraz adwentowe spotkanie parafialne.

Pie¢ dni przed Wigilia Narodzenia Panskiego, w sobote 19 grudnia, kolo
Mtodziezy  zaprosilo  wszystkie dzieci, ich rodzicow  1zborownikow
na uroczystos¢ ,,Gwiazdki”, podczas ktorej wystawiona zostala, przygotowana
przez mlodziez, sztuka pt. ,,Niezwykly Gos¢”.

Od wrzesnia z mlodzieza pracuje praktykant, Dawid Baron.

Mijajacy rok konczymy z wdzigcznoscia za Boza opieke 1z nadzieja, ze Pan
nasz Wszechmogacy blogostawi¢c bedzie naszym dalszym poczynaniom
1 duchowemu rozwojowi.
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Stowo wstepne

Od kilku lat podczas obrad Forum w Wisle i innych miastach pojawialy si¢
pytania uczestnikow, kiedy mozna bedzie spotka¢ si¢ na Forum w Sopocie. Wy-
chodzac naprzeciw tym oczekiwaniom, z radoscia podjelismy si¢ organizacji XV—
go, niejako jubileuszowego, Forum.

,2Ewangelicki etos pracy” juz dwukrotnie proponowany byl jako temat prze-
wodni podczas dyskusji na wezesniejszych spotkaniach. UznaliSmy go za szcze-
golnie Interesujacy, zwlaszcza wspolczesnie, w dobie przyspieszonych przemian
kulturowych, spolecznych i gospodarczych.

Zalezalo nam réwniez na zaakcentowaniu waznej rocznicy — ,,Roku Kalwi-
na”, nie tylko wzwiazku z doniosloscia postaci Reformatora, ale ze wzgledu
na bliska, serdeczna, kilkunastoletnia juz wspolprace z przedstawicielami Ko-
sciola Ewangelicko-Reformowanego i tak cenng ich wspotobecnos¢ na Forach
Ewangelickich.

Nie sposob wyobrazi¢ sobie Forum, ktore omingtoby temat szczegdlnej roli
swieckich w Kosciolach Ewangelickich. Kontynuujac te¢ tradycje, zapropono-
wali$smy obszerny blok tematyczny ,.Swieccy a Ko$ciol?, ktory uwzgledniat réw-
niez prezentacj¢ dzialalnosci szkot ewangelickich.

Koncepcje merytoryczng i organizacyjng przedstawilismy do zaakceptowa-
nia na tradycyjnym spotkaniu konsultacyjnym w Warszawie, w ktorym corocznie
biora udzial osoby szczegélnie zaangazowane w nasz spoleczny ruch, inspiro-
wane przez inicjatorow Forum — Pawtla Puczka i Jana Puczka.

Inicjatywa zorganizowania Forum Inteligencji Ewangelickiej w Sopocie zo-
stala zyczliwie przyjeta przez wiele osob. Marszalek Senatu RP, Bogdan Boru-
sewicz, odpowiedzial z wielka przychylnoscia na nasza prosbe o objecie honoro-
wego patronatu (niestety, klopoty zdrowotne uniemozliwily jego udzial
w inauguracji). Zyczliwosé wladz Sopotu potwierdzil réwniez swym uczestnic-
twem w inauguracji 1 sfowami powitania uczestnikow Prezydent Miasta Sopotu —
Jacek Karnowski. Jestesmy wdzigczni za ogromne wsparcie naszego Proboszcza,
ks. bpa Michala Warczynskiego i przychylnosc Rady Parafialne;.
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Obrady Forum, ktore odbywaly si¢ poza Wista, zawsze byly okazja
do poznania lokalnej historii 1 wspolczesnosci. ZaproponowaliSmy wigc uczestni-
kom tegorocznego Forum wycieczke ,,Ewangelicki Gdansk”. W wersji historii,
popularyzowanej nie tylko przez przewodnikéw po Gdansku, to niezwykle mia-
sto wydaje si¢ wyznaniowo nieokreslone. Tradycje ewangelickie, ich ogromne
znaczenie dla ksztaltowania wizerunku miasta, bywaja przemilczane lub zaledwie
napomykane. Przelamujac ten dziwny zwyczaj, nasza parafianka, Halina Szynkie-
wicz, prowadzila uczestnikow wycieczki, poniekad w pionierski sposob, sladami
bogatego historycznego dorobku gdanskich ewangelikow.

Warto tez wspomnieC o inicjatywach naszych parafian, ktore zrodzily si¢
wlasnie z okazji organizacji Forum. W zwiazku z przygotowaniami do koncertu
powstal zespol instrumentalny, zainicjowany przez Ewe Wlodarczyk 1 Angelike
Lesniak — nasze parafianki, bedace profesjonalnymi muzykami. Biblioteka para-
fialna ,,Etos” zorganizowala wystawe publikacji sopockich parafian. Zostal
na niej zaprezentowany dorobek pracownikéw naukowych: prof. Jana Iluka — hi-
storyka poznego antyku, Kuratora sopockiej parafii; prof. Bogumita B.]. Lindego,
ktory zajmuje si¢ fizyka molekularna, akustyka, badaniami zanieczyszczen srodo-
wiska morskiego i akustyka stosowana; prof. Tadeusza Stegnera, historyka bada-
jacego  dzieje polskiej mysli politycznej, kwestie narodowo-wyznaniowe
w Europie srodkowo-wschodniej, ze szczegolnym uwzglednieniem historii prote-
stantyzmu na ziemiach polskich w XIX i XX w, zarazem Prezesa Gdanskiego
Oddziatu Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego; prof. Karola Toeplitza — filo-
zofa, etyka itlumacza, m.in. wieloletniego wykladowcy CHAT; prof. Jerzego
Ziolko, ktory specjalizuje si¢ w budowlanych konstrukcjach stalowych, zwlaszcza
konstrukcjach powlokowych (zbiorniki na ciecze i gazy). Na wystawie zaprezen-
towano takze artykuly parafian-publicystow, Zajmujacych si¢ przede wszystkim
tematyka ewangelicka: Marii Drapella, Jolanty Warczynskiej, Romana Grabow-
skiego.

Problematyke lokalng Forum wzbogacily komunikaty dotyczace obecnosci
metodystow w Gdansku i dziejow Parafii E-A w Sopocie, jak rowniez zwiedzanie
Muzeum Sopotu. Pokoje wilii Ernsta Claaszena, w ktorej placowka ta dziala,
z trudem miescily liczng grupe uczestnikow Forum zwiedzajacych muzeum
w sobotnie popotudnie.

W ogole na tegorocznym Forum frekwencja dopisata. Ku naszej radosci,
w obradach wzi¢to udzial ok. 160 uczestnikow, a wsrod nich ponad 110 z r6z-
nych stron kraju. Przewazali czlonkowie Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego,
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ale znaczacq reprezentacje mial tez Kosciol Ewangelicko-Reformowany. Warto
podkreslic cenna obecnos¢ przedstawicieli Kosciola Ewangelicko-Metodys-
tycznego oraz nielicznych osob z Kosciola Chrzescijan Baptystow 1z Kosciola
Rzymsko-katolickiego.

Obrady XV-go Forum Inteligencji Ewangelickiej zostaly odnotowane
w lokalnych srodkach masowych przekazu (telewizja, radio, prasa).

Przekonani o koniecznosci dokumentowania obrad Forum, przekazujemy
w Panstwa rece ,,Materialy XV Forum Inteligencji Ewangelickiej, Sopot, 11-13
wrzesnia 2009 1.7 Referaty najscislej zwiazane z tematem przewodnim ,,Ewange-
licki etos pracy” zostaly opublikowane w dziale ARTYKULY Gdanskiego Rocz-
nika Ewangelickiego, vol. III, 2009. Ich autorami sa Profesorowie: Juliusz Gar-
dawski, ks. Marcin Hintz, Janusz Mallek, ks. Bogustaw Milerski.

Dyskusje po referatach i komunikatach w znacznym stopniu potwierdzily
trafnos¢ wyboru tematyki obrad. Ewangelicki etos pracy wzbudzit gléwnie re-
fleksje historyczno-socjologiczne i teologiczne. Autorow referatow pytano m.in.
o to, czy socjologowie zauwazyli specyfike postawy wobec pracy mieszkancow
Slaska Cieszyfiskiego, czy mozna dokladnie okresli¢é motywacje dziataczy propa-
gujacych jezyk polski wsrod ewangelikéw pomorskich i mazurskich. Pojawily si¢
bardzo interesujace réznice zdan na temat teologicznego uzasadnienia etosu pra-
cy, zwigzkow etyki protestanckiej z etosem pracy. Zauwazono takze, Zze prote-
stanckie tradycje Spoteczenstwa obywatelskiego, scisle zwigzane z demokratyczng
strukturg Kosciolow, wspolczesnie sa nolens volens modyfikowane przez nowe
nawyki spoleczenstwa informacyjnego, nie zawsze sprzyjajace integracji i po-
strzeganiu wspolnoty celow.

Ozywiona dyskusja, ktéra wywiazala si¢c po bloku tematycznym ,,Swieccy a
Kosciol” ujawnila, ze uczestnicy Forum, traktujac z wielka troska kondycje pol-
skiego ewangelicyzmu, roznia si¢ w ocenie dotychczasowego dorobku i réznie
postrzegaja perspektywy Forow Ewangelickich. Obok opinii sprzeciwiajacych si¢
zblizaniu formuly Forum do sympozjum naukowego, pojawialy si¢ glosy doce-
niajgce prezentacje naszego potencjalu intelektualnego. Konieczno$¢ nawiazywa-
nia do tradycji ,,wspolbrzmiala” z domaganiem si¢ refleksji nad aktualnymi pro-
blemami Kosciota. Przekonanie, Zze Forum powinno by¢ glosem opiniotworczym
Kosciola rywalizowalo z postulatem otwarcia si¢ na sprawy ogolnospoleczne,
a nawet polityczne. Najistotniejsze jest jednak to, Zze potrafimy roznic si¢ pigknie,
a glownym naszym celem pozostaje kontynuowanie ruchu Forum w postaci
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przynoszacej naszemu srodowisku widoczne efekty. W zwiazku z tym wyrazono
ubolewanie, ze postulaty poprzednich Foréw, formutowane w adresach do wladz
Kosciola, nie spotkaly si¢ z oczekiwanym oddzwigkiem (chodzi m.in. o instrukcje
archiwalng).

Z pewnoscig tegoroczne Forum bylo kolejnym krokiem w dziele integracji
naszego diasporalnego srodowiska, okazja do umocnienia wielu przyjazni i nawia-
zania nowych, inspiracja dla poglebionej refleksji nad przysztoscia i ksztaltem na-
szych dorocznych spotkan. Z pewnoscia bylo znaczacym Swiadectwem naszej
tozsamosci 1 sygnalem niepokoju o jej przetrwanie. Mamy nadzieje, ze takie wra-
zenie pozostawi tez niniejsza publikacja.

Dzi¢kujemy wszystkich uczestnikom Forum za obecnosc, za wspoltworze-
nie atmosfery bliskosci 1 zaangazowania.

Komitet organizacyjny:
Tadensz Stegner

Maria Drapella

Jolanta Warcgyiska
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PROGRAM

Czwartek — 10 wrzesnia

14.00 — Wycieczka ,,Ewangelicki Gdansk”

Pigtek — 11 wrzesnia

10.00 — uroczysta inauguracja: Sopot, Ratusz

10.45 — 12.00 — referaty:

prof. J. Gardawski ,,Ewangelicki etos pracy”;

ks. prof. M. Hintz ,, Teologiczne aspekty ewangelickiego etosu pracy’;

prof. ]. Mattek ,,Ewangelicy pomorscy”

12.30 — 13.30 — dyskusja

15.30 — 17.00 — obrady: Sopot, kosciol Zbawiciela

Blok tematyczny ,,Rok Kalwina”

Otwarcie wystawy: ,,Publikacje sopockich parafian”

18.00 — Koncert w wykonaniu cztonkéw Parafii E-A w Sopocie
Sobota — 12 wrzesnia

9.30 — 11.00 — referaty (kosciol Zbawiciela)

ks. prof. B. Milerski ,,Wspolczesne aspekty ewangelickiego etosu pracy”’;
L. J. Michejda ,,Protestantyzm a spoleczenstwo obywatelskie”;
Stowarzyszenie Przedsigbiorcow Ewangelickich ,,Etos pracy w biznesie”;
M. Drapella ,,Etos pracy — ewangelikow portret wlasny”

11.30 — 12.30 — dyskusja

12.30 — 13.00 — komunikaty:

ks. W. Markowski ,,Metodysci w Gdansku”;

ks. bp M. Warczynski ,,Dzieje Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Sopocie”

197



Materialy XV Forum Inteligencji Ewangelickiej

Spacer do Muzeum Sopotu

14.30 — 15.30 — Blok tematyczny ,,Swieccy a Ko$ciol”
moderator — prof. Pawel Puczek;

dr A. Kutak ,,Szkoty ewangelickie w Polsce”;

J. Warczyfiska ,,Oméwienie ankiety Swiecey a Koscid?’;

M. Borkowska ,,Ocena dokonan Forum Ewangelickiego wlatach 1994 —
2007 1 wnioski na przysztosc¢”

15.30 — 16.30 — dyskusja, wolne wnioski
16.30 — 17.30 — Krag dyskusyjny — moderator prof. J. Swiderski

Niedziela — 13 wrzesnia

9.30 — Nabozenstwo; zakonczenie obrad

PATRONAT
Bogdan Borusewicz — Marszatek Senatu RP

Ks. Michat Warczynski — Biskup Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kosciota Ewangelicko-
Augsburskiego w RP

KOMITET ORGANIZACYJNY
przew. prof. Tadeusz Stegner

Maria Drapella, Jolanta Warczyniska
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INAUGURACJA

Gaude Mater Polonia —
Chor Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Sopocie,
dyrygent: Janusz Holler

Ks. bp Michat Warczynski

Otwarcie Forum

Najprzewielebniejsi Ksigza Biskupi,
Panie Prezydencie Miasta Sopotu,

Drodzy Panstwo, Szanowni Zebrani!

Przypadl mi w udziale zaszczyt otwarcia XV Forum Inteligencji Ewangelic-
kiej, ktorego tematem wiodacym tym razem jest Ewangelicki etos pracy.

Wyrazam gleboka rados¢, ze tegoroczne Forum odbywa si¢ w naszym pigk-
nym miescie, w Sopocie.

Forum jest ruchem
spolecznym, ruchem Ia-
czacym osoby, dla ktorych |
wazna jest dyskusja nad
tradycja 1 wspolczesnoscia
polskiego ewangelicyzmu.
Jest ruchem, ktory bada
wkiad ewangelikow w Zzy-
cie spoleczne i kulturalne
naszego kraju.

Sala Radv Miasta Sonotu podczas inaueuracii Forum

Ciesze sig, ze tego-
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roczne Forum zgromadzilo wiele wybitnych, znanych osobistosci i autorytetow
oraz ze odbywa si¢ po patronatem Marszatka Senatu Rzeczypospolitej Polskiej p.
Bogdana Borusewicza (ktory, niestety, przebywa na rekonwalescencji po urazie

nogt).
Witam serdecznie biskupa naszego Kosciola, ks. Janusza Jaguckiego.

Witam serdecznie takze biskupa Kosciola Ewangelicko-Reformowanego, ks.
Marka Izdebskiego.

Witam serdecznie prezydenta naszego miasta, p. Jacka Karnowskiego.

Witam serdecznie wszystkich przybylych duchownych z naszego Kosciola,
z Kosciola Rzymsko-Katolickiego oraz duchownych z Gdanskiego Oddziatu
Polskiej Rady Ekumenicznej.

Witam bardzo ciepto ibardzo serdecznie wszystkich profesorow, wykla-
dowcoéw oraz wszystkich gosci iczlonkow naszej Parafii, ktorzy przybyli
na Forum

Tak wigc, prosze Panstwa, XV Forum Inteligenciji Ewangelickiej uwazam za
otwarte!

Prof. Tadeusz Stegner prowadzacy obrady
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Ks. bp Janusz Jagucki

Szanowny Ksigze Biskupie z Malzonka!

Szanowny Ksi¢ze Biskupie Kosciola Reformowanego!

Szanowni Gosciel

Szanowni Uczestnicy Forum Inteligencji Ewangelickiej!
Chcialbym powitac tez chor, ktory tak picknie Spiewal.

Bardzo si¢ ciesz¢ z tego spotkania, zaproszenie na XV Forum Inteligencji
Ewangelickiej przyjatem z radoscia.
Ciesze sig, ze ta cenna inicjatywa dialogu w ramach naszego ewangelickiego

srodowiska nadal rozwija si¢, dajac nam wszystkim szanse¢ poglebionej refleksji
nad zagadnieniami i problemami dotyczacymi naszej spotecznosci

Tegoroczny temat wiodacy — ,,Ewangelicki etos pracy” — jest jednym z ele-
mentow naszej ewangelickiej tozsamosci, czesto wskazywanym  takze
w srodowisku pozaewangelickim jako sktadnik obrazu ewangelikow.

Dlatego tak wazne jest podjecie refleksji nad tym tematem. Czym etos ewan-
gelicki byl, czym jest dzisiaj dla nas, ale takze dla otaczajacego nas Swiatar Jakie
zadania stawia przed nami w zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spolecznej i gospo-
darczej? Jak naprawde wyglada etos pracy ewangelika pierwszej dekady XXI wie-
ku? Co powinnismy kontynuowac, a co moze rozpoczac, aby etos pracy nadal byl
elementem rozpoznawczym spotecznosci ewangelickiej w naszym kraju?

Mnostwo pytan...

Dlatego powodem mojej radosci jest fakt, ze Forum Inteligencji Ewangelic-
kiej podjeto w tym roku ten wiasnie temat.

Chcialbym wyrazi¢ nadzieje, ze plon tegorocznych obrad ubogaci nie tylko
uczestnikoéw Forum zgromadzonych tutaj w Sopocie, ale stanie si¢ dobrem sze-
roko dostepnym w srodowisku ewangelickim w naszym kraju.

Zyczac powodzenia w obradach, pragne przywolaé werset biblijny przezna-
czony na dzisiaj, z Ewangelii wedlug Y.ukasza (16, 10), ktory znakomicie kore-
sponduje z tematem tegorocznego Forum:
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Kto jest wierny w najmniejse) sprawie i w wielkiey jest wierny, a kto w najmniejse jest
niesprawiedliny i 1w wielkie jest niesprawiedlin.

Zycze owocnych obrad i refleksji.

Inauguracja: goscie i uczestnicy
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Jacek Karnowski —

Prezydent Miasta Sopotu

Ksi¢za Biskupi!

Panie i Panowie!

Bardzo serdecznie witam Panstwa w imieniu Pana Przewodniczacego Rady
Miasta, w tej pigknej sali Rady Miasta Sopotu.

Pozwolcie Panstwo, ze przede wszystkim zloze na rece ksiedza biskupa Mi-

chata Warczynskiego bardzo serdeczne podzickowania za wspaniala wspotprace,

jaka uklada si¢ miedzy Kosciolem, Para-
tia, parafianami a miastem Sopotem.

Kosciol jest takze miejscem wyda-
rzen kulturalnych 1iniejedna inicjatywa
whpisal si¢ wspaniale w pejzaz Sopotu —
podobnie, jak dzialo si¢ to w czasach
ksicdza Otto Bowiena. Mysle, ze duch
poprzednika czuwa nad nami i mozemy
razem  znakomicie  wspolpracowac,
1 budowac Sopot, bo tutaj naprawde wi-
dac wyraznie pracg ludzkich rak.

Zycze Pafistwu owocnych obrad!

Przepraszam za trudnosci w po-
ruszaniu si¢ po Sopocie, bo dzisiaj,
oprocz Panstwa, goscimy prezydentéw
czterech krajow. Jednak mysle, Zze mimo
to beda Panstwo mieli okazje zobaczyc,

Jacek Karnowski — Prezydent Miasta Sopotu

jak zmienia si¢ otoczenie kosciola, a w przyszlym roku zmieni si¢ jeszcze bar-

dziej, bo juz uzgodnilismy z Ksiedzem Biskupem, jak bedzie wygladat park wokol

kosciota.

Moge powiedziec, ze ta wspolpraca bedzie jeszcze lepsza, dzigki takim spot-

kaniom, jak dzisiejsze.
Wszystkiego dobregol!
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ETOS PRACY

Lech J. Michejda

Protestantyzm
a spoteczenstwo obywatelskie

W potocznym rozumieniu cz¢sto utozsamia si¢ spoleczenstwo obywatelskie
ze ,,spolecznoscia lokalna”. Nie wdajac si¢ w rozwazania etymologiczne mozna
stwierdzi¢, ze spolecznosc lokalna jest pojeciem szerszym i co prawda jego catosc
lub cz¢s¢ moze stanowic ,,spoleczenstwo obywatelskie”, ale nie sg to pojecia jed-
noznaczne. Spolecznos$c lokalna jako podstawowy wyroznik posiada wspolnosée
zamieszkania na danym terenie, a nie wspolnosc interesow.

Spoteczenstwo obywatelskie jest dos¢ roznie definiowane, ale mozna przyjac
za najlepiej obrazujacq definicje, iz spoleczenstwo obywatelskie to spoleczenstwo
panstwa demokratycznego, aktywne publicznie, Swiadome swoich celow, zdolne
do samoorganizowania si¢ dla realizacji celoéw ekonomicznych, politycznych lub
spotecznych.

Istotny w ksztaltowaniu si¢ spoleczenstwa obywatelskiego jest kapital spo-
teczny, awigc wzajemne zaufanie miedzy ludzmi, co prowadzi do podjecia
wspolpracy 1 ksztaltowania si¢ grup spolecznych (Francis Fukuyama). Czynniki,
ktore sprzyjaja tworzeniu si¢ spoleczenstwa obywatelskiego to (za prof. Bogda-
nem Szlachta):

- wspolne wartosci,
- tozsamos$¢ kulturowa,
- mentalnos¢ spoleczenstwa (poczucie wspolnoty, wspolnych celow),

- Swiadomosc¢ potrzeby dzialania na rzecz interesu wspolnego,
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- panstwo, ktore moze by¢ podstawg spoleczenstwa obywatelskiego, ale na-
lezy odroznic strefe polityczng od struktur panstwowych,

- moralnosc kazdego czlowieka, a w szczegolnosci tych, ktorzy daja przyklad
mlodym,

- ksztalcenie spoteczenstwa,
- demokracja,
- zaufanie obywateli do wtadzy.

Cickawe jest tez stwierdzenie prof. Jadwigi Staniszkis: Tradycyne koncepge spo-
leczenstwa obywatelskiego lqcza sie albo 3 buntem wobec paristwa (Gramsci), albo — jak
w konserwatyumie niemieckinm — e 3dolnosciq aakceptowania koniecznosci paristwa i prawa —
nawet whrew wlasnym emocjom i interesom, w imig pretrwania Ibiorowose. (Zjawisko to
byto szczegdlnie zauwazalne w Wielkopolsce pod zaborem pruskim.)

Widac¢ tu rozne podejscie do stosunku do panstwa, ktore — jak wezesniej
powiedziano — moze stanowi¢ jeden z czynnikow sprzyjajacych powstawaniu
spoleczenstw obywatelskich.

W spoteczenstwie obywatelskim szczegdlnie wazna rol¢ odgrywaja powigza-
nia poziome. ,,Spoteczenstwo obywatelskie” stanowi sie¢ réznego typu powigzan
miedzy jednostkami, wynikajacych z przestanek ekonomicznych, politycznych,
kulturalnych czy samopomocowych.

Spoleczenstwo obywatelskie jest postrzegane jako porozumienie wspolno-
towe wolnych i réwnych obywateli, ktorzy swoja jednosc zawdzigczaja miedzy in-
nymi uzgodnionemu wczesniej postgpowaniu.

Warto tez wspomnie¢ o istotnym elemencie ksztaltowania spoleczenstwa
obywatelskiego, jakim jest problem kultury obywatelskiej, rozumiany jako zespol
akceptowanych wartosci, przekonan, postaw 1wzoréow zachowan niezbednych
do sprawnego dziatania takiego spoleczenstwa. Idzie tu o gotowosc i umiejetnosc
wspolpracy z innymi, o respekt dla prawa i sSwiadomos¢ doniostosci regulacji zy-
cia spolecznego przez prawo, o szacunek dla pracy.

Czy w takim razie istniejq przestanki pozwalajace na stwierdzenie, Zze wyzna-
nia protestanckie niejako ,,z natury rzeczy” sprzyjaja powstawaniu spoleczenstw

obywatelskich. I kolejne pytanie: czy lokalne spotecznosci wiernych mozna utoz-
samiac ze spoleczenstwem obywatelskim.
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Sprobujmy najpierw wyjs¢ z etyki protestantyzmu, jako systemu wartosci
1 rozstrzygna¢ kwestie, czy przestanki tworzenia spoleczenstwa obywatelskiego sa
niejako w te etyke wpisane. Wedlug Tadeusza J. Zielinskiego, gtownymi elemen-
tami etyki protestantyzmu sa;

Dobro indywidualnego czlowieka — protestantyzm tradycyjnie zaznacza
prymat jednostki nad zbiorowoscia, co wynika z jego filozofii indywidualizmu,
opartej na przeswiadczeniach religijnych: z reformacyjnego nakazu osobistego
czytania Pisma SWiQtego i wlasnego osadu w sprawach wiary, indywidualnego
pojmowania zbawienia niezaleznego od struktur koscielnych. W swietle tych za-
lozen nie moze byc¢ wartosci, ktorej realizacja dopuszcza zamach na przyrodzong
godnos¢ jednostki.

Wspolnota oparta na solidarnosci i subsydiarnosci — etyka protestancka jest
etyka odpowiedzialnosci. Chrzescijanstwa mozliwego dzigki wertykalnej wigzi re-
ligijnej nie sposob realizowac w oddzieleniu od wigzi 1 postugi wzgledem bliznich,
ktorzy majq taki sam status egzystencjalny, co wyznajacy Chrystusa grzesznicy.

Roznorodnose jako norma — pluralizm nie jest zadnym wykoslawieniem zy-
cia spolecznego, nie jest stanem nadzwyczajnym, ale typows kondycja wspolnoty
ludzkiej. Musi by¢ afirmowany 1 chroniony.

Demokratyzm — w protestantyzmie wyrasta z demokratyzmu koscielnego,
opartego na religijnym egalitaryzmie i respektowaniu roznorodnosci talentow.

Neutralnos¢ swiatopogladowa struktur publicznych, przyjazny rozdzial or-
ganizacji religijnych od struktur publicznych, przy jednoczesnym szanowaniu
wolnosci sumienia dla wszystkich — chrzescijanstwo nie moze by¢ religia repre-
syjna, chociaz takie bywato w swej historii.

To, co zostalo powiedziane powyzej, wspiera rowniez typowy dla protestan-
tyzmu etos lokalnosci, umilowania ,,malej ojczyzny” i partykularnosci, stuzenia
temu, co bliskie, poznane, zagospodarowane (Tadeusz J. Zielinski).

Jak widac, trudno moéwic o powstawaniu spoleczenstwa obywatelskiego jako
naturalnej konsekwencji protestantyzmu, raczej nalezaloby mowic o tworzeniu
glebokich przestanek do powstawania takiego spoleczenstwa. Mozna w pewnym
uproszczeniu stwierdzi¢, ze istnienie zborow ze wszystkimi konsekwencjami
(wspolnotowymi, demokracji, pluralizmu) stanowi zalgzek albo inaczej — pierwot-
ng 1ograniczong forme spoleczenstwa obywatelskiego. Jezeli problem ten be-

dziemy rozpatrywali z punktu widzenia cytowanych wyzej czynnikow sprzyjaja-
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cych tworzeniu si¢ spoteczenstwa obywatelskiego, to tatwo zauwazyc, ze niektore
z tych czynnikoéw sa immanentnymi dla Zycia zborowego. Chodzi mianowicie o:

- wspolne wartosci,

- tozsamosc¢ kulturowa,

- mentalnos¢ spoleczenstwa (poczucie wspolnoty i wspolnych celow),
- Swiadomos¢ potrzeby dzialania na rzecz interesu wspolnego,

- moralnosc¢ kazdego czlowieka, a w szczegdlnosci tych, ktorzy daja przyklad
mlodym,

- ksztalcenie spoteczenstwa,
- demokracje.

Dlaczego w takim razie mozna mowic o zborze jako o ograniczonej formie
Spoteczenstwa obywatelskiego? Jest to, moim zdaniem, wynikiem ograniczonego
funkcjonowania dwoch z tych czynnikéw: mentalnosci spolteczenstwa (zborow-
nikow) oraz swiadomosci potrzeby dzialania na rzecz interesu wspolnego. Na
0go! czynniki te maja odniesienie wylacznie do spraw ,,wewngtrznych zboru”. Po
to, aby mozna bylo mowi¢ o pelnym spoleczenstwie obywatelskim, musza one
obejmowac szerszy zakres podmiotowy i przedmiotowy. Sa jednak okolicznosci,
w ktorych pojawiaja si¢ czynniki innej, bardziej ogolnej natury. Pozwole sobie
w tym miejscu zacytowac stowa Ksiedza Franciszka Michejdy: Boskien: jest wszyst-
ko, co wyzwala ducha 3 samolubstwa, a gdzies wigksze wywolenie, jak nie 1w poswiecenin sie-
bie dla sprawy? Na najnigsgym szezebln drabiny ucud poza egoistyeznych legy dom, rodzina,
na najwyzszym Bog, w posrodkn mitosé narodn, ojezyzmy, ludzkose. .. Ktoby wylamal lub
opuscit jeden szezebel nie pajdzie wyzy... To swoiste credo jednoznacznie swiadczy
o koniecznosci dzialania na rzecz wartosci bardziej uniwersalnych. Poswigcenie
dla narodu, ojczyzny, ludzkosci to cos, co tkwi mocno w etyce protestanckie;.
Temu poswigceniu data wyraz spotecznos¢ ewangelicka w swej nieustepliwej wal-
ce o utrzymanie polskosci. Ale to nie tylko poswigcenie dla ojczyzny przez duze
,O”, to rowniez 1 ,,mala ojczyzna” 1 jej umilowanie wynikajace z protestanckiego
etosu lokalnosci i partykularnosci.

Oczywistym jest, ze w niewielu przypadkach, choc takie mialy miejsce
na terenie Slaska Cieszyfiskiego czy obecnej Warmii i Mazur, mozna méwié

o samoistnym ,,przeksztalceniu zboru w spoteczenstwo obywatelskie” bez utraty
zycia zborowego, jako takiego. W szczegolnych przypadkach zagrozenia zjawiska
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te wystepowaly. Zdecydowanie czestszym zjawiskiem bylo inicjowanie przez
czlonkow Kosciolow protestanckich powstawania lokalnych spoleczenstw oby-
watelskich. Tworzenie roznego rodzaju organizacji, od kulturalnych po ekono-
miczne, bylo tym, co owocowalo powstawaniem spoleczenstwa obywatelskiego
na danym terenie. Zasady etyki protestanckiej, prawo koscielne, demokracja
1 rownosc traktowania wszystkich w zyciu zborowym byly 1s3 tymi czynnikami,
ktore powoduja, ze bardzo czesto wokol wyznawcow protestantyzmu skupiaja sig
ludzie chcacy dziala¢ na rzecz innych, niekoniecznie tylko protestantow, na rzecz
swego $rodowiska czy dla rozwoju swego regionu, swej malej ojczyzny, ktorej
nieodlaczng czgscia jest jeden lub kilka zboréw.

I stad, cho¢ trudno powiedziec, ze protestantyzm jest zrodlem tworzenia si¢
spoleczenstwa obywatelskiego, to bez watpienia jest on tym, co jednoznacznie
sprzyja jego powstawaniu.

Czynnikiem trudnym do zaklasyfikowania a specyficznym szczegolnie dla
ziem polskich byly ograniczenia w uprawianiu praktyk religijnych przez ludnos¢
wyznania protestanckiego. Istnial szereg przyczyn tego zjawiska: czy to kontrre-
formacja, czy zakazy narzucone przez wladcow 1 in. Trudnosci takie powodowaly
konsolidacj¢ wyznawcow, szukanie rozwigzan 1 wspolnote w osigganiu celu, jakim
byla mozliwos¢ odbywania praktyk religijnych. Powstawalo wowczas poczucie
wspolnoty rozumianej nie tylko jako wspolnota religijna, ale i jako wspolnota celu.
Byl to element trwale wpisany w mentalnosc tych ludzi. Dlatego tez idea wspol-
nego dzialania, jaka lezy u podstaw spoleczenstwa obywatelskiego, wsrod prote-
stantow znajdowata zywy oddzwick.

W pewnym uproszczeniu mozna powiedziec, ze protestanci doskonale rozu-
mieja, iz dawanie glodnemu ryby nic nie zalatwia. Danie wedki, jezeli staw nie jest
uporzadkowany, tez nie rozwiazuje problemu. Wedke moze wykonac jeden czto-
wiek, ale po to, by uporzadkowac staw potrzebna jest zgodna praca ludzi wokot
stawu tego zamieszkujacych.

Reasumujac te rozwazania chcialbym podkreslic, ze tam, gdzie jest spetniona
wigkszos¢ czynnikow, moga zaistnie¢ okolicznosci sprzyjajace powstawaniu spo-
teczenstwa obywatelskiego. I ,,cos takiego” wystepuje wsrod spolecznosci protes-
tanckiej. Wnioski pozostawiam stuchaczom.
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Refleksje Cztonka Stowarzyszenia
Przedsi¢biorcow Ewangelickich

[streszczenie]

Witam Panstwa bardzo serdecznie. Jestem prywatnym przedsi¢biorca
z Mragowa, czlonkiem Stowarzyszenia Przedsi¢biorcow Ewangelickich.

Szczerze si¢ przyznam, ze nie przygotowalem si¢ szczegolnie do dzisiejszego
wystapienia. Ksiadz Cezary Krolewicz zawiadomil mnie nagle, ze mam go zasta-
pic.

Biznesmeni sa rozni. Sa tacy, ktorzy umiejg dobrze mowic i tacy, ktorzy
umiejq raczej pracowac. Wydaje si¢, ze ja nalez¢ do tych drugich, ale ci, ktorzy
mnie znaja, maja — jak sadz¢ — raczej pozytywny obraz. Jestem coraz bardziej za-
uwazany wsrod przedsigbiorcow ewangelickich. Duzo myslatem o tym, ze przez
zwykla, normalna praceg, rozlozong w czasie, mozna cos$ osiagnac.

Jestem wlascicielem dwoch zakladow. Jeden to zaklad konstrukcji metalo-
wych dla obiektow przemystowych, a drugi wykonuje bramy, ogrodzenia, balu-
strady, wyroby kowalstwa artystycznego, wedlug starych, sprawdzonych wzorow.

Prowadze¢ firme rodzinng. Jestem zonaty, mam dwie corki. Zatrudniam 30
wspolpracownikow.

Kocham swojg prace 1 tych, ktorzy ze mng pracuja. Staram sig, zeby czuli si¢
w zakladzie jak najlepiej. Martwi¢ si¢ o nich, ze wzgledu na kryzys, ktory krazy
dookola 1 trzeba na niego uwazac. Moich przedsigbiorstw na razie nie dotknal.
Nie wykorzystalem hasta ,kryzys”, aby zwalnia¢ ludzi, bo — jak powiedzialem —
czuje¢ si¢ odpowiedzialny za tych, ktorzy ze mna pracuja.

Ostatnio wole wykonywac prace dla Trojmiasta niz Warszawy, bo dojazd jest
mniej skomplikowany. W najblizszym czasie bede robil bramy w wojskowym
osrodku wypoczynkowym w Sopocie .
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Jako przedsi¢biorcy musimy inwestowac, musimy stwarza¢ miejsca pracy

1 stuzy¢ pracownikom, zeby ich utrzymac. Mysle, ze po kryzysie nastapi nowa ja-

kosc¢, czas spokojniejszy. Musimy si¢ cofnac¢ do zrodet i stosowac sprawdzone
wartosci po nowemu

[md]
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Maria Drapella

Etos pracy —
ewangelikow portret wtasny

[prezentacja multimedialnal

Temat mojego wystapienia adekwatny do jego tresci powinien brzmiec:
,,Proba przyczynku do szkicu ewangelikow portretu wlasnego”. Z obawy, Zze od-
strasz¢ stuchaczy, dokonatam odbiegajacego od prawdy uproszczenia. Mam na-
dzieje, ze bedzie mi to wybaczone...

Interesujace wydawato mi si¢, co mowia ewangelicy o tzw. etosie pracy, gdy
nie musza go definiowa¢, wigcej — gdy nie sa o niego pytani. Szczegolnie intere-
sowalo mnie, w jakich kontekstach pojawia si¢ to pojecie 1 jego synonimy, jakiego
rodzaju skladnikiem swiadomosci bywa.

Wybratam trzy glosy: wybitnego socjologa prof. Jana Szczepanskiego po-
chodzacego z Ustronia, znanego pisarza Jerzego Pilcha pochodzacego z Wisty
oraz Adolfa Daaba — przemystowca warszawskiego Zyjacego na przetomie XIX
1 XX wieku. Profesor Jan Szczepanski odpowie za chwilg na pytanie, jaki byt jego
dom rodzinny. Jerzy Pilch bedzie mowil sprowokowany pytaniem dziennikarki,
ktorej chodzito mniej wigcej o to, czy surowe wychowanie protestanckie nie od-
biera radosci zycia. Natomiast Adolf Daab o nic nie byl pytany. W mlodosci pisal
pamigtnik, pod wzgledem literackim minorum gentium, ale jako dokument —
bardzo ciekawy. Tekst tego pamigtnika odkryt 1 wydal prof. Tadeusz Stegner.

A wiec dwie osoby to reprezentanci Slaska Cieszyfiskiego — miejsca, ktére
bez przesady mozna nazwac fenomenem polskiego ewangelicyzmu, scislej — lute-
ranizmu. Miejsca, w ktorym jezyk polski nie tylko przetrwal, ale mial si¢ doskona-
le, nie przez 123 lata zaborow, a przez ponad 300 lat odlaczenia. Miejsca, gdzie
funkcjonowat stereotyp niejako odwrotny do bolesnie znanego nam, mianowicie:
Polak — ewangelik, Austriak — katolik. Z kolei Adolf Daab reprezentuje drugi ko-
rzen polskiego luteranizmu — szybko 1 chetnie polonizujacych si¢ osadnikow nie-
mieckich.
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Zaluj@, ze nie zdazylam dotrze¢ do wypowiedzi polskich kalwinistow. Te¢ za-
legtos¢ wkrotce nadrobig...

Wybitnemu socjologowi o migdzynarodowym prestizu, profesorowi Janowi
Szczepanskiemu, zostala poswi¢cona audycja w II programie Polskiego Radia,
nadana z okazji 90-tych urodzin Profesora (to byl 2003 r.). Ztozyly si¢ na nia wy-
powiedzi Jubilata, jego zony — Eleonory Szczepanskiej z Poczobutow oraz prof.
Daniela Kadtubca — badacza dorobku, a obecnie 1 biografii Jana Szczepanskiego.

Oto fragment tej audycji. W tle pamiatkowe fotografie i akwarele ustron-
skiego artysty Bogustawa Heczki. Mowi Profesor Jan Szczepanski.

Wieczory rodzinne, zwlaszeza w jesieni i w gimie, to byla praca. Treba bylo nakarmic
wieczorem Swinie, trzeba bylo nakarmic krowy, trzeba byto wydoic krowy, a potem kiedy juz
wsgystko bylo juz porobione, przed kolagiq c3y do kolagi, kiladziono na stit garnek odwricony
dnem do gory. Na tym garnku stawiano lampe naftowq i pry te lampie naftowes na garnku
przebiegat caly wieczor.

Dom byt ewangelicki, luterski. Wiara byla tam twarda ,jak lutersko wiara kole Cie-
sgyna’”.

W soboty i w niedziele wiecgorami spiewalisny pobogne piesniczfei 3 kancgonata. W po-
tudnie w niedziele, ale takse wieczorami w inne dni cgytato si¢ 3 Postylli Dabrowskiego kaza-
nia.

Trzeba byto byc porzadnym cztowiekiem. Trzeba bylo robic to i stuchac tego, co w Pispie
napisano. Napisane bylo ,,nie kradnij”, to sig nie kradfo.

Bylo to wychowanie religigne, bylo to wychowanie w poczucin obowiqkn w stosunkn
do ziemi. Dobra uprawa giemi byla obowiqzkiem. Trzeba bylo dobrze to pole uprawic i trzeba
bylo pozbierac kamienie, ktdrych w tym gruncie podgorskim bylo duzo i ktore co roku tam sig
gnajdowaty, chociaz je si¢ co roku bierato. I od tego casu gleboko w to wierze, e kamienie
rosng.

Piersza moja praca to bylo pasienie gesi. Miatem wtedy cztery lata.

Z tamtego cgasu pogostato mi to pocgucie iprekonanie, e Zycie jest obowiqkiem
7 trzeba wykonywal jako obowiqzek to, co jest do robienia, po prostu bardzo rzetelnie
7w ueeiwy sposob.

To... dugo by mowic..
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Obawiam si¢, ze zaden komentarz nie doréwna sile tych stow, ktora tkwi
w prostocie, w jednoznacznym pojmowaniu zycia, takim, ktore spelnia Norwi-
dowska tesknote do ,,tych, co maja tak za tak, nie za nie, bez Swiattocienia”. Jak
wiemy, ten wzorzec etyki i dzialania nie ogranicza si¢ do pracy na roli. Te same
zasady, nawyki, wartosci pielegnowal prof. Szczepanski jako intelektualista, na-
ukowiec, organizator zycia akademickiego, spotecznik. Zwrocmy uwage, ze poje-
cia ,,wartosci etyczne”, ,,praca jako wartosc¢”, ,,etos pracy”’ iinne z obszaru etyki,
socjologii itp. nie zostaly uzyte. A przeciez wida¢ wyraznie, ze praca jest wartoscia
pierwszorzedna, ze tworzy stop z poboznoscia, uczciwoscia, poczuciem obo-
wigzku wobec ziemi, wobec zwierzat, wobec bliznich. Jest to obraz powszednio-
sci, w ktorej mijajg dni, lata, w ktorej nikt nie pyta o sens zycia i nikt go nie kwe-
stionuje, bo sens jest jasny: wyznaczyt go Bog, utrwala go rodzinna tradycja i... po
prostu: trzeba byc porzadnym cztowiekiem.

W znanej nie tylko na Slasku Cieszyfiskim ksiazeczce Jana Szczepariskiego
,IKorzeniami wrostem w ziemi¢” znajduje si¢ rozdzial zatytulowany ,,Robota”,
a prawde mowiac ,,robota” jest leitmotivem calej ksiazki. Zajrzyjmy na chwilg
do ,,Korzeni...”, bo tam Jan Szczepanski mowi o ustronskiej spolecznosci, nie
tylko o domu rodzinnym i méwi nieco inaczej niz na ogoélnopolskiej antenie ra-
diowej, mianowicie — wartosciujac: Cxlowiek 3yl po to, aby robic, to znacgy wykonywac
przexnaczong mu robote. Robota byla najistotniejszq tresciq ycia (...) Byla taksge miarq war-
tosei czlowieka, codziennym sprawdzianem jego mozlivosci, a prigjawiata si¢ w stanie pol do-
brze 3y kiepsko uprawionych (...) Robota oznaczata takse potwierdzenie wartosci moralne
gazdy i jego rodziny. Clowiek robotny byt czlowiekien dobrym, bo robota stanowila takse re-
ligigne prymierze 3 Panem (...) Religine koncepeie protestanckie pracy wehodzily w umysty
dzieci wrazg 3 codziennym rytmem ajec, 3 rogmowanii dorostych, 3 kazaniami cytowanymi co
niedziela ze starych XV 1-wiecznych postylli i piesniami (...) robota nad sity byla mekq ofia-
rowang Panu. Owoce roboty prynoszace dobrobyt i zadowolenie, dostatek i wygody byly swia-
dectwem yezlinwosci Pana.

,,Robota nad sily byla m¢ka ofiarowana Panu” — Jerzy Pilch (ktory sam przy-
puszcza, ze przez cale zycie pisze jedng ksigzke) wkilku opowiadaniach
i powiesciach nazywa t¢ postawe nieprzeparta sklonnoscia do podejmowania
»hadludzkiego wysitku w nieludzkich warunkach”, co pachnie absurdem.
W ,,0szkliwym”  [brzydki, nieszczery, napastliwy] opowiadaniu ,,Otwieranie
1 zamykanie furtki” mowa jest o tych cechach luteranskiej spolecznosci, ktore
wskazywal Jan Szczepanski, ale jakze inaczej...
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Wspétbracia moi nie palili papierosow [wyjatkiem byt biskup Wantutal, cigzko praco-
wali i $yli 1w doskonatosci. Pismo  powiada: ,,Badcie doskonalymi jako iPan wasy
w niebiesiech doskonaty jest” i w nasgych stronach werset ten, jak i ws3ystkie pogostate wersety
Pisma, traktowany byl ze Smiertelng powaga. Nie bylo miejsca na sadne subtelne egzegezy),
na marginesy niepewnosci, adne kauistykis, Zadne scholastyki (...) gadne polowiczne do-
skonatosci — petna doskonatosé i s3lus.

,»Wspolna obecnos¢ kilku porazonych doskonatoscia osob” prowadzita nie-
raz do rodzinnych spiec, bo rézne rodzaje doskonaltosci ,,Scieraly si¢ z sobg”.
A w tym ksztalcie doskonaltosci — jak pisze dalej Pilch — praca byla tym istotniej-
sz wartoscia, ze bedac wartosciq najwyzsza, byla zarazem przeciwienstwem sta-
nu najnizszego, bez wartosci — lenistwa. ,,Za wszelka ceng trzeba bylo cos robic,
nawet jak nie byto co robic”.

No i zdarzylo si¢ kiedys, ze maz ciotki z Cienkowego wykonal juz wszystkie
mozliwe do wykonania prace. Pustka bezczynnosci bylaby piekielnie grozna, wigc
troskliwa i odpowiedzialna Zona oddala to niebezpieczenstwo. Kaze, bardzo juz
zmeczonemu mezowi otwiera i zamykac¢ tam iz powrotem furtke do ogrodu.,
co Pilchowy narrator uroczyscie komentuje: I Bdg wszechmogacy patryl na wuja
g Cienkowego  cierpliwie i pilnie  cate  popoludnie otwierajacego i zamykajacego  furtke,
7 wszechmogacy Pan Badg wiedziat, e nie ma powodn, by tenu pracowitemu czlowiekowi cofnal
dar faski.

Mamy wigc dwie rozne formy: powage 1 prostote stylu we wspomnieniach
Jana Szczepanskiego oraz deformacje, ironi¢ (bardziej ciepla chyba niz zjadliwa),
niewatpliwa karykaturalnos¢ ujecia w literackich wizjach Pilcha. Ale wspolny mia-
nownik tresci! Cechy te same...

Postuchajmy jednak, co méwi Jerzy Pilch, gdy literackich figli nie ptata. Oto
fragment programu TVP Kultura ,,Niedziela z Jerzym Pilchem” (2006 rok).

TVP Kultura: (...) gdzies Pan powiedzial, $e korzenie te [protestanckie — md] unie-
mogliviaja ¢y odbierajq radosc, Ze wychowanie w tradygi protestanckie odbiera moiliwosé
przezywania radosc... poczucie obowiqzkn, prytloczenie obowiqzkien, o jest to, co ciqgy nad
Panem...2

Jerzy Pilch: No, niewatplimie pierwszym grechem — nie ma hierarchii grechow u nas,
tak_ja moge powiedzied w liczbie mnogief — ale, gdyby byla, to pierwszym grechem by byto leni-
Stwo.
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To jest najgorsza rzecz..., 3 c3eg0 prosto wynika, e najwazniejsza jest jednak praca. Nie
Jest to, e tak powiem, odkryweze u protestantow. Ocgywiscie, nawet terag, jak referuje potocg-
nie, powiedziec kommus, e praca jest sensem 3ycia, to nie jest cos takiego, co by entuzjazm bu-
dzito.

Sita pewnych stereotypow c3y te3 sita tego dydaktyzmu protestanckiego jest dziwna, bo
ma bardzo diugi oddech. Mozna sig spreciwiac, probowac byc czlowiekiem leniwym, nic nie ro-
bic itd. W pewnym momencie okazuje sig, Ze ctowiek jest ajadfym, pracowitym luteraninem,
prynajmnie] w tym pasmie — i Je ta mora, kiora ma teg blogostawione skutki, jest nie
do przekroczenia.

Oczgywiscie, jest caly szereg 3asad regulmjacych gycie codzienne, kidre sq bardzo s3lachetne:
trzeba by porzadnym, pracowitym, poboinym cztowiekiem. A gubne to bywa wtedy, kiedy
na pryykiad sig okazuye..., ge na modlitwie wycgerpuje si¢ Zycie intelektualne. Ale tn otwierajq
sig dosyc niepokgjace perspektywy — to spokojnie opisze w Rolejnych ksiqgkach,

TVP Kultura: To przeczytamy...

Mam wrazenie, ze nie odpowiadajac na pytanie o ewentualny smutek zycia
protestanta, Jerzy Pilch najwytworniej zasugerowal bezzasadnos¢ takiego przy-
puszczenia. Powiedzial natomiast calkiem serio o imperatywie pracowitosci i
o tym, ze chocby nie chcial, jest spadkobierca tego etosu...

Trzecia posta¢, Adolf Daab, nalezy do drugiego pokolenia Niemcow, ktorzy
osiedlili si¢ w Warszawie. Znamienne, ze juz czuje si¢ Polakiem. Pisze o wigilii
spedzanej na Krymie: I podzielilismy si¢ oplatkien: jak ws3yscy Polacy. Mlody Daab no-
tuje przerozne wydarzenia, pisze o swej rodzinie, zwlaszcza o silnych emocjonal-
nych wigzach, o mlodzienczych przyjazniach, sympatiach, rozrywkach, balach,
rautach, ale tez o pracy, o swych pierwszych praktykach zawodowych. Sa to zapi-
ski z codziennosci, nieobarczone ci¢zarem egzystencjalnej refleksji. Widac¢ wyraz-
nie, ze prace traktuje Daab odpowiedzialnie. Jest zadowolony z siebie w bardzo
naturalny sposob, bynajmniej nie chelpliwy. Cieszy go, ze doceniana jest jego sta-
ranno$¢, dokladnosc, pilnosc, ze powierzane mu sg coraz powazniejsze zadania:

Rano dnia 2 maja 1889 r., a bylo to w czwartek, wyprawita mnie Mama do tej roboty
[obmurowywanie kotlow parowych], poblogostawiajac moje checi i zamiary . (...) Zroxumiaw-
$3y cel Zycia oddalem si¢ calkowicie pracy i odrabiajqc nalezycie robote, pogyskatem ugnanie
majstra. (...) Uznanie, jakim (...) ciesgylem sig wsrod ogétu coray wiece) pobudzato mnie
do pracy, do ktire 3 zamitowaniem si¢ odnositem, wykazujac dobre dolnosci w swoim fachu.
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Pod samaq zime tego roku, powierzano mi nawet niektore wewnetrne roboty 3 plandw, ktore
wykonywatem jug bez pomocy podmajstrego.

Czasami pobrzmiewa w tych notatkach duma, lecz nie z tego, ze mlody
czlowiek wyrdznia si¢ w pracy, ze jest lepszy od innych. Powodem nieukrywanej
satysfakcji sa bowiem oszczednosci — niewielkie sumy odlozone z pracy wlasnych
rak, skrzetnie odnotowywane znaki gospodarnosci.:

Skromne wynagrodzenie dzienne, pry jeszeze skromniejsgych potrzebach, daty mi no3-
nos¢ gtozenia sobie 25 rubli srebrem. Oszezednosci te byly nad wyrag przyjemnymi, poniewas
byty to pierwsze pieniqdze gapracowane wlasnymi refoma.

O gospodarnosci wielu znanych rodow ewangelickich wiemy duZo i nieraz
zadziwiaja nas kariery majatkowe czynione w krotkim czasie. Bywalo, ze dziadek
przyjezdzal do Warszawy jedynie z narzedziami do wykonywania rzemiosta,
a wnuk wykupywal posiadtosci ubozejacych polskich arystokratow. Podobno by-
walo tez inaczej. O swoistych znamionach glebokiej polonizacji niektorych
ewangelikéw warszawskich niemieckiego pochodzenia dowcipnie méwit Tadeusz
Stegner, w wywiadzie prasowym udzielonym par¢ miesiecy temu. Tymi znamio-
nami byly popadanie w rozrzutnosc i popadanie w pijanstwo.

Konczac odwzorowywanie zaledwie paru kresek ewangelickiego autoportre-
tu, wypada podkreslic, ze etos pracy jest niewatpliwie jego rysem zasadniczym
i funkcjonuje w réznych kontekstach: przede wszystkim religijnym, rowniez
etycznym, obyczajowym, gospodarczym. Funkcjonuje w roznych tonacjach:
wznioslej 1 groteskowej. Zarazem ma ten autoportret cechy dawnosci. Jerzy Pilch,
pisarz modyfikujacy w swej tworczosci osobiste doswiadczenia, odwoluje si¢
do pokolenia rodzicow, a czesciej nawet dziadkow. Jan Szczepanski w cytowanej
ksigzce wspomnieniowej tak konczy rozdzial ,,Robota” :

Potem, po wopnie, gdy Ustroni stal sig letniskien i kiedy co lato w domn mieszkali ,,fq-
pielorze”, wsgystko powoli gaczelo sig mieniaé — pryszly nowe poglady i nowe obyczaje. Wte-
dy takse zaczal si¢ Zmienial poglad na robote, postawy wobec niej i jej rola w Zycin.

Grazyna Kubica-Heller, antropolog i socjolog z Uniwersytetu Jagiellonskie-
go 1jednoczesnie luteranka z Ustronia, w studium historyczno-socjologicznym
,Luteranie na Slasku Cieszyfiskim” takze zwraca uwage na zmiany w pojmowaniu
wartosci 1 sensu pracy. Zauwaza stopniowe odchodzenie od motywacji religijnej
na rzecz motywacji konsumpcyjnej. Taki signhum temporis.
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Mito byloby zakwestionowac t¢ opini¢. Jednak nie jestem pewna, czy znala-
ztyby si¢ przekonujace argumenty... Zapraszam do dyskusji.

Od lewej: Maria Drapella, Jan Iluk, ks. Bogustaw Milerski
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ROK KALWINA

Ks. bp Marek Izdebski

Jan Kalwin,
spokojny cztowiek
w niespokojnym czasie

Drogie Siostry, Drodzy Bracia,
Szanowni Goscie,
Panie i Panowie!

Milo znoéw przebywac wsrod Was, na tym goscinnym Forum w picknym
miescie Sopocie. Organizatorzy poprosili mnie o wygloszenie paru stow na temat
Jana Kalwina, w zwiazku z obchodzona w tym roku pigcsetna rocznica urodzin
Wielkiego Reformatora z Genewy.

Musz¢ przyznac, ze zmiesci¢ w krotkim wystapieniu opis czy oceng mysli
Kalwina 1 jego dzialalnosci jest zadaniem wybitnie trudnym, jesli nie niewykonal-
nym. I jego mysl, i dzieto sa tak bogate, tak wielowatkowe, tak nie poddajace si¢
tatwym uogolnieniom, ze przesadne skoncentrowanie si¢ na jakims pojedynczym
aspekcie grozi wykrzywieniem mysli Reformatora. Przypadek Kalwina jest tu
wrecz egzemplaryczny, ze wzgledu na to, ze w procesie rozwoju teologii kalwini-
stycznej kontynuatorzy badz ci, ktérzy chcieli za takich uchodzi¢, skoncentrowali
nadmiernie swe refleksje na problemie predestynacji — mozna nawet powiedziec,
ze temat ten przybral cechy niezdrowej fascynacji w pewnych odlamach teologii
kalwinistycznej i byl rozpatrywany w oderwaniu od calego systematycznego wy-
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ktadu Kalwina. To z kolei dato asumpt wielu krytykom 1 wrogom do postrzegania
Kalwina jako ,,potwora teologii”’, przedstawiajacego Boga jako autorytarnego
wladce na wzor wladcow absolutnych, kierujacych si¢ kaprysem i nieodgadniong
wola w stosunku do swoich poddanych.

Ta ,,czarna legenda” Kalwina sprawia, ze aby dotrze¢ do jego prawdziwej
postaci 1 rzeczywistej istoty jego nauki, trzeba w pewnym sensie odgruzowac

przedpole, oderwac si¢ od kalwinistycznych (ale nie kalwinskich!) interpretacii
obecnych w historii i zanurzy¢ si¢ w dziele samego Reformatora.

Ten rok, 2009, jest szczegolna okazja, aby na nowo odkry¢ jego pisma i aby
odczyta¢ w nich to, co jest wazne dla nas dzisiaj. Jednak przede wszystkim jest to
moment, aby poprzez pryzmat wybitnej postaci, ale przeciez tez grzesznego,
upadlego czlowieka, spojrze¢ na Boga i zapytac, co chcial nam przez t¢ postac
wielkiego czlowieka, teologa, mysliciela, humanisty, ale rownoczesnie brata
w grzechu i w clerpieniu, powiedziec.

Ot6z Bog, ktorego poznajemy na stronach Biblii, 1 ktérego wole odczytuje-
my w ludzkiej historii, jest Bogiem, ktory lubi sprawiac¢ niespodzianki. Wszyscy
uczniowie, jakich spotykamy na kartach Ewangelii, jak i1 pozniejsi swiadkowie,
réwniez ci w czasach nam blizszych, to sa zawsze niespodzianki, prezenty Boga
dla ludzkosci, ktora ich w danym momencie potrzebuje. Poprzez nich Pan ukazu-
je swoje przestanie dla kolejnych pokolen, narodow, a czasem pojedynczych ludzi.
Taka Boza niespodziankg byl tez nasz brat Jan Kalwin — skromny, ale jednocze-
snie bezkompromisowy, przekonany o swojej misji swiadek Ewangelii i glosiciel
Stowa Bozego.

Reformacja XVI wieku byla okresem, gdy Nasz Pan dat swiatu dwoch ta-
kich ludzi, ktorzy wyznaczyli bieg historii, zycia Kosciola i §wiata na wieleset lat.
Pierwszym byl oczywiscie Marcin Luter, a drugim — Reformator z Genewy. Moz-
na by zaryzykowac teze, ze obaj byli jakby ,,pomyslani” przez Boga jako awers
1 rewers tego samego procesu — dynamizacji wiary i Swiadectwa w zgnusniatym,
zepsutym Swiecie. Ich rola byla jednak inna. Reformator z Wittenbergi, cztowiek
niespokojny, pracy do zmian w okresie ,,burzy i naporu”, wyrabujacy swoja droge
w trudnym Srodowisku okreslanym przez istnienie potegi papiestwa i Kosciola
rzymskiego zjednej strony, idazenia emancypacyjne narodu niemieckiego
z drugiej, mial za zadanie pobudza¢ lud Bozy do walki o nowa formule wiary
chrzescijanskiej, o wyzwolenie spod jarzma narzucanych z Rzymu arbitralnych
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dekretow — sprawa odpustow byla tu ostatnig kropla, ktora przelata czare gory-
czy.

Tymczasem zadanie Jana Kalwina, przychodzacego po okresie najostrzejszej
walki Rzymem, gdy Reformacja juz w pewnym sensie staje si¢ okrzepla rzeczywi-
stoscia, jest inne. W odréznieniu od Lutra, bytego mnicha augustianskiego, ktory
poszedl na otwarte zwarcie z potggami tego Swiata, Jan Kalwin, syn prowincjo-
nalnego urzednika koscielnego z francuskiej Pikardii, 1 sam wyksztalcony jurysta,
czuje si¢ lepiej jako egzegeta Stowa Bozego, argumentujacy spokojnie, prawie ze
w stylu prawniczym, znaczenie Ewangelii dla cztowieka i jego zbawienia.

Ten jego temperament, wyrazajacy si¢ w spokojnym, ale jasnym i gdy trzeba
twardym, wykladzie Biblii dobrze pasuje do czasoéw, w ktorych przyszto mu zy¢
1 dziata¢. Reformacja wchodzi wtedy w okres, gdy potrzeba systematyzacji wiary,
gdy idee reformacyjne, aby si¢ rozwijac, potrzebuja przekonujacego glosu, ktory
potrafitby nawigza¢ dialog z mysla humanistyczna Renesansu i nadac jej chrzesci-
janskiego ducha. Nie bylo to tatwe, duza cz¢s¢ idei renesansowych opierala si¢
na odrzuceniu zarowno religijnosci rzymskiej, jako synonimu uciemi¢zenia dazen
wolnosciowych, jak i rodzacej si¢ religijnosci reformacyjnej, uznanej za sprzyjajaca
fanatyzmowi 1 prowadzaca do niepokojow spotecznych, takich jak bunty chlop-
skie w Niemczech. Emblematyczna postacia Renesansu byl Erazm z Rotterdamu,
o ktorym Marcin Luter mowil z wyrazna desperacja, czytajac jego dziela: ,, Ty nie
jestes pobozny, Erazmie!” Jan Kalwin, troche¢ dzi¢ki swojemu temperamentowi
1 wyksztalceniu, a troche dzigki faktowi, ze urodzil si¢ w kulturze frankofonskiej,
w ktorej postrzeganie idei Renesansu bylo mniej dramatyczne 1 bardziej przyjaz-
ne, przeszedl niejako ponad tym konfliktem wiary, poboznosci 1 swieckiej mysli,
ktory mogl rozerwac¢ Europe 1 wytworzyl wlasng ich syntez¢. Mozna powiedziec,
ze unikanie plaszczyzn konfliktu, tam gdzie to mozliwe i adaptacja tego, co naj-
lepsze z rodzacej si¢ mysli Renesansu, ta swoista ,,sita spokoju” sprawila, ze
chrzescijanstwo utrzymalo swa rol¢ na kontynencie europejskim. Kalwin unikal
konfrontacji z nowymi trendami, raczej staral sig, aby chrzescijanstwo reforma-
cyjne dzialalo jak sol, rozpuszczajac si¢ w swoim Srodowisku i nadajagc mu smak.

Mit Kalwina zacigtego, dazacego do przejecia wladzy swieckiej, wzial si¢
z relacji dotyczacych jego rzadow w Genewie. Mozna ten okres ocenia¢ réznie.
Niemniej nawet zakladajac najgorsze, a wigc ze byl zadnym wladzy teokrata, na-
lezy zauwazyc, ze Genewa byla miejscem wyjatkowym, swoistym ,,oknem wysta-
wowym” tego, jak idealne panstwo kalwinskie w tamtych czasach mogloby wy-
gladac, natomiast Kalwin nie dazyl do rozprzestrzeniania takich samych form or-
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ganizacyjnych gdziekolwiek indziej. Ani w jego podstawowym dziele ,,Instytucje
nauki chrzescijanskiej”, ani w innych formach wypowiedzi, jakich uzywal (kaza-
nia, listy), nie ma nawolywania do przejecia wladzy politycznej celem zaprowa-
dzenia porzadkéw teokratycznych.

O ile w swojej dzialalnosci w Genewie Kalwin mogt siega¢ do watpliwych
srodkow przymusu, ktore dzi§ potepiamy, jest to wlasnie wyrazem tego, ze byl
czlowiekiem grzesznym, jak my wszyscy. Jako ewangelicy reformowani, przyzna-
jacy si¢ do dziedzictwa mysli Kalwina, nie unikamy odpowiedzialnosci za to co
zrobil, a co bylo odbierane przez jego wspolczesnych lub przez nastgpne poko-
lenia, jako niesprawiedliwosc i krzywda.

Ksieza Biskupi Janusz Jagucki, Michal Warczynski, Marek Izdebski oraz p. Bohdan Hyla podczas
zwiedzania wystawy ,,Publikacje sopockich parafian”

Jestesmy jego duchowymi nastgpcami, ale nie bezkrytycznymi wyznawcami.
Rowniez ponad nim byt Bog, ktorego stuchamy bardziej.

Niemniej nawet bledy Jana Kalwina nie mogg przystonic jego wielkiej pasji
dla Boga, dla gloszenia Slowa, jego przebogatego dziela, z ktérego mozemy
czerpac rozne elementy w roznym czasie.
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W ostatnim okresie, w dobie rozwoju ruchu ekumenicznego, mozemy do-
strzec, ze istotnie przesuwa si¢ akcent w naszym rozumieniu dzieta Kalwina.
Mniej akcentujemy sprawy, ktore jakby sa wewnetrzng sprawg Kosciola reformo-
wanego, jego eklezjologii 1 zasad strukturalnych, ktore nim rzadza, np. urzedow
czy dyscypliny koscielnej, nie moéwiac juz o wywolujacej zawsze kontrowersje
predestynacji — cho¢ nie unikamy jej jako tematu. Chcemy tylko, aby byla po-
strzegana w kontekscie calej wizji teologicznej Kalwina, a nie tylko jako wybior-
czy fakt, ktory ma swiadczy¢ przeciw niemu.

Natomiast generalnie poszukujemy u Kalwina bardziej inspiracji, jesli chodzi
o relacje Kosciola ze swiatem 1wewnetrzne przezywanie duchowosci. Te dwa
aspekty wyznaczaja rowniez przyszlosciowa recepcje Kalwina. W relacjach
ze $wiatem oznacza to otwarto$¢ na plany, ktore ma wobec nas Bog, tak abysmy
mogli i$¢ w Swiat 1 czyni¢ uczniami wszystkie narody, jak przykazal nasz Pan. Je-
zeli chodzi zas o specyficzng kalwinska duchowos¢, to charakteryzuje si¢ ona
chrystocentrycznoscia nieustannej modlitwy, w Kosciele ipoza nim. Te dwa
aspekty moga stuzy¢ jako srodki zblizenia z innymi chrzescijanami, bo sa one
obecne w calym chrzescijanstwie, i ze §wiatem, bo sa wypelnieniem ewangelicz-
nego postania milosci.

Kalwin, jako cztowiek skromny, nie roscil sobie prawa do bycia nowatorem,
nie chcial by¢ jednym z tych, ktorych nazywano ,nowinkarzami” Jezeli ten
skromny czlowiek poczuwal si¢ do dumy, byla to duma z przynaleznosci
do tradycji Ojcoéw Kosciola, do kontynuacji nieprzerwanej linii refleksji teolo-
gicznej skoncentrowanej na Stowie Bozym. W tym sensie uwazal si¢ za teologa
katolickiego. Piszac swe kluczowe dzielo zawsze podkresla, Ze to co pisze nie jest
niczym nowym, ale wiernym przypominaniem tradycji koscielnej. Jego mistrzem
byt sw. Augustyn, a jego orezem postanowienia soborow ekumenicznych pierw-
szych pieciu wiekow w historii Kosciota. Dostrzega réwniez role tradycii klasz-
tornej symbolizowanej przez Bernarda z Clarivaux.

Jego dzielo coraz czesciej jest postrzegane wlasnie w tych kategoriach, jako
kontynuacja wielkiej tradycji wezesnokoscielnej, a on sam — jako Ojciec Kosciota
,»z bocznej linii”.

Cieszmy si¢ wigc wszyscy, i reformowani, iluteranie, i katolicy, 1 sympatycy
zywego 1 otwartego Kosciola, ze Bog sprawil nam kilkaset lat temu t¢ wspaniala

niespodzianke w postaci naszego brata Jana Kalwina z Genewy. Rozwazajmy jego
mysli, przypominajmy jego trudne, oddane Bogu zycie, debatujmy nad jego teo-
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logia — nawet nad tym, co budzi nasze watpliwosci. Wskazujmy jego bledy. Czyz
nie po to Bog postawil go na naszej drodze, aby otwieral nam nowe $ciezki Jego
poznania?
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ks. Roman Lipinski

Impulsy pochodzace z dzieta zycia
Jana Kalwina wciaz aktualne
W naszej pracy

[streszczenie]

Szanowni Ksigza Biskupi,
Siostry 1 Bracial

Jak rézny jest Kosciol Bozy w roznych okresach czasu... na przykiad
w czasach Starego Testamentu Kosciot wygladal inaczej niz po powolaniu go
przez Pana Jezusa, inaczej w sredniowieczu, a jeszcze inaczej w dobie Reformy.
Takze inaczej wyglada on dzisiaj, ale postuszenstwo Bogu, postuszenstwo Slowu
Bozemu ma by¢ cechgq Kosciot charakteryzujaca. Dlatego dzigkujemy Bogu, ze
w rzedzie prorokow, zwiastunow Stowa Bozego, w rzedzie tych, ktorzy przywolu-
ja Kosciol do porzadku, stal Jan Kalwin. Sprobujmy nie po akademicku, ale po
duszpastersku powiedziec, co dzisiaj mamy wspolnego z Janem Kalwinem.

Kosciot w Genewie w duzej mierze skladal si¢ z imigrantow francuskich
(kilka lat przed $miercia Kalwina liczyt ok. 1/3 imigrantéw z Francji). To byli
uchodzcy — Ludzie, ktorzy przybywali falami, z jaka$ czescia swojego dorobku al-
bo bardzo biedni. W ksigzce McGratha mozna przeczyta¢ o duzym domu Kalwi-
na nad brzegami Jeziora Genewskiego, w ktorym mieszkato czasami kilkunastu
uciekinierow 1 korzystalo zjego pomocy. Wiec imy dzisiaj staramy si¢ stanac
na wysokosci zadania, bo Bog stawia je przed nami. Po pierwsze pamig¢tamy swo-
je wilasne tradycje: pamictamy, ze Kosciol nasz pochodzi z trzech strumieni:
z nurtu rodzimego, polskiego, z nurtu czeskobraterskiego iz nurtu imigrantow
z roznych krajow Europy zachodniej, szybko spolonizowanych. My dzisiaj, czuli
na t¢ sytuacje, stworzylismy w takim malenkim Kosciele, dziatajace od 10 lat
duszpasterstwo imigrantéw: mamy sekcje chinska i sekcje koreanska. W tym roku
Koreanczycy zbudowali w Warszawie swoja wlasna siedzibe, a Chinczycy zbierajq
si¢ dalej w Alei Solidarnosci. Sq to pickne misyjne spotkania. Pozwdlcie mi

225



Materialy XV Forum Inteligencji Ewangelickiej

najedng tylko refleksje. W czerwcu, gdy bylem na nabozenstwie z Wieczerza
Panska, kiedy juz mialem wyglosi¢ kazanie, pewna Chinka, trzymajac Biblig
w reku, powiedziala, Ze jest drugi raz na zgromadzeniu 1 nie wie, kto to jest Jezus
Chrystus, nie wie, kto Go postal i nie wie, dlaczego ma si¢ do Niego modli¢. Mu-
sialem odlozy¢ swoje kazanie iodpowiedzie¢ najej pytania. Kazdy udzial
w nabozenstwie chinskim jest prawdziwym spotkaniem na terenie misji.

Po drugie, Siostry iBracia, w Genewie wspolwyznawcy Kalwina tworzyli
specjalng  atmosfere, tworzyli pobozno$é ludzi pielgrzymujacych. Zyli
w Swiadomosci, ze tu, na ziemi, nie maja dlugotrwatego schronienia. I dzi§ my
takze staramy si¢ pielegnowac te¢ swiadomosc. Jestesmy w drodze i chcemy si¢
w niej kierowa¢ ku celowi, ktérym jest zawsze prawda Boza. To jest nasz cel —
znalezienie prawdy Bozej. Kiedy kierujemy nasze serca i mysli do Biblii, chodzi
o to, zeby nie tylko czytac tekst co do litery, ale o to, by slyszec Stowo Boze. To
jest zadanie dla osob powolanych do stuzby — iduchownych, ipowotanych
do urzedu. Znamy z nauczania Kalwina w Genewie urzedy duszpasterza, starsze-
go zboru, diakona, nauczyciela teologii. Sq one sobie rowne, roznig si¢ tylko okre-
sem powolania. Jedni s3 powolani na cale zycie, inni na okres kadencji. Ale kazdy
— czy to duchowny, czy Swiecki, w urzedzie czy bez — kazdy zaczyna poszukiwa-
nie Bozej prawdy od siebie, od swojego nawrdcenia. Od tego momentu mozna
powiedziec: ,,Wiem, komu zawierzytem, od tego momentu juz jestem uwolniony
od szczegolnej troski o siebie, mogg si¢ zaja¢ proba pomocy bliznim”.

Po trzecie, z Kalwinem laczy nas rozumienie Pisma Swi@tego, to znaczy
przekonanie, ze cale Pismo sklada swiadectwo w Chrystusie, czyli Mesjaszu,
Zbawicielu. Chcemy pamigtac, ze jest to zwiazek ,takze w drugg strong”: dzigki
swiattu Ducha, Jezus Chrystus méwi do mnie, do czytelnika, przez cale Pismo
Swicte. Oczywiscie, ochoczo przytakujemy Kalwinowi, ze w calym Pismie Swie-
tym odwieczna wola realizacji planu zbawienia jest przedstawiana czlowiekowi
tak, by moégl to zrozumiec. Powstaje pytanie czy ten czlowiek, ktory slyszy
1 rozumie, chce swoja odpowiedz zanies¢ przed Bozy tron. Chcemy w Kosciele
Reformowanym towarzyszy¢ Kalwinowi, gdy naucza o potrzebie cierpliwosci
w wedrownej szkole Jezusa. Do wedrownej szkoly Jezusa najpierw zostali zapro-
szeni apostolowie, ale mysle, Zze i my wszyscy jesteSmy zaproszeni, i musimy si¢
w tej szkole wykazac cierpliwoscia, wytrwaltoscia, integralnoscia zycia. Integralno-
Scig, awigc zgodnoscig tego, co styszymy albo co sami podejmujemy
W nauczaniu, z tym, co czynimy. To bardzo wazne. Nie ma wyjatkowych sytuaci,
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nigdy cel nie uswigca srodkow. Wszystko, co czynimy, musi mie¢ Bozy porzadek.
(;,Nie mozna malowac drzwi kosciola kradziona farba.”)

Kolejny punkt to powrot do zrodel. Kalwin dal naprawde autentyczny,
pickny przyklad. Znatl jezyki oryginalne Biblii, znat literatur¢ opracowana przez
Ojcow Kosciola tak dobrze, ze w dysputach teologicznych mogt z pamigci cyto-

2

Ks. Roman Lipifski i prowadzacy obrady prof. Jarostaw Swiderski

wac cale akapity. Bylo to zaréwno wynikiem jego wyjatkowych zdolnosci, jak
1 Swietnej pamieci, umystu wycwiczonego w retoryce argumentacji prawniczej, ale
takze bylo to wynikiem najglebszego zainteresowania tresciag Stowa Bozego, ktore
w Pismie jest zawarte. Kalwin daje nam osobisty przyklad tego zainteresowania.
Jego nawrocenie, ktore jest krotko opisywane przez kronikarzy itakze wspo-
mniane przez niego wjednym z komentarzy, bylo na pewno nawroceniem
do Biblii, do Boga.

Wiarto jeszcze spojrzec na to, co si¢ zdarzylo krotko przed wygnaniem Kal-
wina z Genewy w 1537 r. Warto zapytac, na czym naprawde polegal jego blad
1 czy byt to blad... Trzeba popatrze¢ na te sprawe krytycznie, z duza wnikliwoscia.
Byc¢ moze... bylo to jakies zachlysniecie si¢ autorytetem wsrod ludzi i potem trze-
ba bylo z rada miejska rozstac si¢. Jesli kiedykolwiek spotkaja Panstwo ksiazke
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,,Prorok czy dyktator”, prosz¢ pamigtac, ze Kalwin prawie do konca byl uchodz-
ca, ze dopiero w 1559 1. otrzymal obywatelstwo Genewy, wi¢c absolutnie nic nie
mogl zrobic, jesli rada miasta tego nie zaakceptowala. Trzeba bylo poczekac, az
ta sama rada miasta w obliczu wspaniatego listu kardynala kongregacji wiary po-
prosi Kalwina o udzielenie odpowiedzi. Po szesciu dniach (i szesciu nieprzespa-
nych nocach) odpowiedz byla gotowa i to taka, ze poproszono Kalwina o powrot
do Genewy. I moze wlasnie pobyt w Strasburgu — szkota dyskusji o ustroju ko-
sciola, spotkania z teologami niemieckimi, takze luteranskimi — moze to byl
wspanialy czas, w ktorym uksztaltowala si¢ wizja porzadku Kosciola, ustroju od-
zwierciedlajacego zalozenia teologii reformowanej, ktory stwarzal szanse, by
prawie wszystkie decyzje byly podejmowane przez gremia, zeby zamiast hierarchii
byto jak najwiccej funkcji petnionych z wyboru dokonanego przez zgromadzenie
wiernych.

I ostatnie stowo — Kalwin, wspanialy teolog, Reformator, tak bardzo chciat
Polsce pomoc, a nasz Kosciot jest taki niewielki, niepozorny. Mysle w tym Roku
Jubileuszowym, Ze by¢ moze to nasza wina, ze co$ zgubilismy po drodze...

Mam nadziej¢, ze Pan Bog si¢ nad takim malym Kosciolem tez zmiluje
1jezeli taki maly Kosciol utrzymuje, to moze Panu Bogu i tak malenki Kosciot
jest na co$ potrzebny...

[md]
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Rok Kalwina —
refleksje osoby swieckiej

[streszczenie]

Dla mnie, jako swieckiego czlonka Kosciota Reformowanego, najbardziej
wazna jest sformulowana przez Kalwina zasada akomodacji. Brzmi ona tak:
,»W swym objawieniu Bog dostosowuje si¢ do mozliwosci ludzkiego umystu
iserca. Bog maluje taki swoj autoportret, jaki jesteSmy w stanie w danej chwili
odczytac”. Wytania si¢ z tego kilka spostrzezen szczegdlnie mi bliskich.

Kalwin byl jednym z nielicznych, nawet Reformatoréw, ktorzy nie bali sig
stowa Reformacja. Rozumiat je jako ponowne formowanie, nawrot do zrodel. 1
dlatego Kosciol Reformowany uzywa niechetnie stowa ,,kalwinski”, a my — stowa
sy kalwinisci” (cho¢ juz musielismy si¢ przyzwyczai¢, podobno nadali nam t¢ na-
zw¢ bracia luteranie). Dzigki zasadzie akomodacji mozemy powiedzie¢, ze korze-
nie Kosciola Reformowanego, to nie tylko nauka Kalwina. Oczywiscie, przede
wszystkim Stowo Boze, ale takze nauka apostota Pawla (pierwszego Reformato-
ra), nauka Augustyna, Franciszka, Piotra Waldo, Husa. Zwingliego (ujmujac chro-
nologicznie), Lutra, Kalwina i tak dalej, az do Bartha, jezeli méwic tylko o tych,
ktorzy odeszli. I to jeden powod, dla ktorego zasada akomodaciji jest bardzo waz-
na

Drugim jest fakt, ze nie istnieje fundamentalna sprzeczno$¢ migdzy nauka a
religia. Na naszym stopniu rozwoju nauki, rozwoju pojmowania, ktory stale si¢
przesuwa, jesteSmy w stanie tylko czgsciowo zrozumiec to, co Pan Bog do nas
mowi, ale musimy starac si¢ zrobic to jak najlepiej. I dlatego wszelkich stwier-
dzen, ze istnieja nieprzezwyci¢zalne rozbieznosci miedzy nauka a religia,
do wiadomosci po prostu nie przyjmuje.

Kolejne spostrzezenie, ktore tez wyplywa ze stow Kalwina, dotyczy tego, ze
cale chrzescijanstwo, oparte na wymienianych tu zasadach, a wigc na zasadzie

wiary, taski Pisma, soli Deo gloria — oparte jest na doswiadczeniu. Doswiadczenie
bywa dwojakie: przekazane przez kogos oraz wlasne. Kazdy z nas ma wlasne
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przezycia, i kazdy z nas moze skorzysta¢ z Biblii, ktora przekazuje doswiadczenia
naszych przodkéw. A to, moim zdaniem, jest bardzo istotne.

I kolejne zagadnienie z tego wywodzace si¢: chodzi o ogromny nacisk, jaki
nastgpcy Kalwina kladli na powszechne kaplanstwo, na brak posrednikow, bo
wszystko, co czynimy, czynimy w imi¢ Zbawiciela, Stworcy. Prace realizujemy
w milosci 1zarazem przekonujac samych siebie, ze mozemy mie¢ nadziej¢

na bycie wybranymi.

Stuchacze referatow ,,Rok Kalwina”

Jeszcze jeden czyn Kalwina szczegolnie mnie porusza — jego ostatnia wola,
aby zostal pochowany w zbiorowej, nieoznaczonej mogile. Pokazal w ten sposob,
gdzie jest miejsce czlowieka. On, niemal czczony za zycia przez otoczenie, chcial,
zeby zaden jego §lad ,,do czczenia” tu, na ziemi, nie pozostal. Soli Deo glorial

Na zakonczenie kilkanascie zdan na temat naszego Kosciota. Pi¢¢ lat temu,
w gronie glownie mlodziezowym, przeprowadzilismy pewne doswiadczenie.
Chodzito o wytypowanie dwudziestu ewangelikow reformowanych, ktorzy naj-
bardziej wplyneli na bieg historii w naszym kraju. Kryteria byly nast¢pujace: wy-
typowane osoby musialy by¢ ewangelikami reformowanymi w momencie $mierci;
powinny byc¢ natyle popularne, zeby mozna bylo znalez¢ ich nazwiska
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w encyklopedii; wigkszos¢ z nich powinna zy¢ w ostatnich dwu stuleciach. Efek-
tem jest, oczywiscie, subiektywny przeglad. Oto wybrane nazwiska (w kazdym
przedziale czasowym kolejnosc jest alfabetyczna):

XVI w. — Jan Firlej, Jan Faski, Mikotaj Radziwill Czarny, Mikotaj Rej, Wa-
claw z Szamotul;

XVII — XIX w. — Mikotaj Daniel Chodowiecki, Szymon Konarski, L.eopold
Kronenberg;

XX w. — Juliusz Kaden-Bandrowski, Jozef Beck, Eugeniusz Bodo, Pawel
Hulka-Laskowski, Zofia Lejmbach, Antoni Marianowicz, Ludomit Antoni Rayski,
Leonard Skierski, Felicjan Stawoj Sktadkowski, Ludwik Skrzynski, Edmund Ne-
kanda-Trepka, Stefan Zeromski.

Jeden z autorow francuskich napisal, ze najwickszym osiggnieciem Kalwina
bylo stworzenie nowego typu istoty ludzkiej: kalwinisty opartego na zyciowej za-
sadzie ,,potrafisz to zrobic”, majacego poczucie powolania i upowaznienia przez
Boga. Wybrane osoby maja wlasnie te cechy. Sg charyzmatykami, mimo ze repre-
zentuja rozne dziedziny.

Chyba juz przekazywalem na naszych spotkaniach zdanie, ktore wyniostem
z domu... bo ja si¢ nie bardzo zgadzam z ksigdzem Romanem, Zze my jestesmy
ntakim malutkim Kosciolem”. Jestesmy malym Kosciotem, ktory jak ziarnko
gorczycy ma swoje zadanie. Mowilo si¢ wigc u nas w domu, na Kresach, ze
w kazdym miasteczku sa tylko trzy rodziny kalwinskie: rodzina burmistrza, leka-
rza iaptekarza. Dzisiaj powiedzielibysmy ,.elita”, a oni jeszcze dumniej mowili
o sobie: ,,501”. W rzeczywistosci sa to ziarenka, ktore Pan Bog rozsial ichce
z nich cos tworzyc.

Sporo lat temu na spotkaniu z miodzieza probowalismy okresli¢, co wlasci-
wie jest naszym celem, naszym — tak niewielkiego Kosciota. Czy chcemy katoli-
kow zmieni¢ w kalwinistow? Nie ma takiej mozliwosci, a moze i potrzeby. I wte-
dy, po dluzszej dyskusji, mlodziez sformulowala zdanie moze nieporadne, ale —
wydaje mi si¢ — trafiajace w sedno sprawy: naszym zadaniem jest przekona¢ od-
chodzacych lub tych, ktorzy nie moga przyjsc, ze Pan Bog jest wigkszy 1 lepszy
niz ludzie to potrafia wyrazic, ze wszystkie przeszkody, ktore odstreczaja ludzi
od Pana Boga, to rzeczy niewazne, bo Pan Bog jest wigckszy 1 lepszy niz cztowiek
potrafi to swoimi zdaniami okreslic.
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Mogtbym jeszcze powiedzie¢ o ciekawych dyskusjach nad temat predestyna-
cji, ale okazuje si¢, ze sq bardziej podstawowe sprawy dla wspolczesnego czlo-
wieka: to wiara, to mitos¢, to wyjasnienie ,,mechanizmu’ nieszcz¢$¢ dobrych lu-
dzi, to przebaczenie...

[md]
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Koncert
w Kosciele Ewangelicko-Augsburskim

w Sopocie
11 wrzesnia 2009 r., godz. 18.00

PROGRAM

1. J.S. Bach Jezus mojq radosciq — tragment z Kantaty BW' 147
Chor parafialny — dyrygent Janusz Holler,

skrzypce — Angelika Lesniak, organy — Ewa Wlodarczyk

*

2. A.B. Grell — piesn Wielka jest dobroé, Panie, Twa — chor

3. C. Scott — piesn O, Boze nasz— chor

4. C. Franck Panis Angelicus — chor,

solo — Paulina Warczynska, organy — Dorota Kowalczyk

5. L. van Beethoven — piest Spiewajcie Panu — chor

*

6. J.S. Bach Sonata G-dur BW'1” 1021

skrzypce — Angelika Lesniak, wiolonczela — Zofia Wrobel,
klawesyn — Ewa Wlodarczyk

7. G.E Haendel Koncert d-moll

flet — Paulina Warczynska, skrzypce — Angelika Lesniak,
wiolonczela — Zofia Wrobel, klawesyn — Ewa Wlodarczyk

*

8. P. Mascagni — fragment z opery Cavalleria rusticana,
klarnet — Janusz Holler, fortepian — Ewa Wtodarczyk

*

9. G. Young — piesn Alleluja — chor
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Zespot Instrumentalny
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Chor Parafialny

Stoja od lewej: Dorota
Kowalczyk, Ewa Wlo-
darczyk, Paulina War-
czynska, Zofia Wrébel,
Angelika Lesniak




ks. Wawrzyniec Markowski

Kosciot
Ewangelicko-Metodystyczny
w Gdansku

W 1894 roku dwoch mtodych metodystow zostalo skierowanych do stuzby
wojskowej w Gdansku. Byli to Otto Gniech zezboru przy Junkerstrasse
w Betlinie 1 Wilhelm Kaufeld ze zboru w Neuruppin. Obaj w swoich zborach
pracowali w Szkotce Niedzielnej. Poznali oni w Gdansku wierzaca rodzing
z dziecmi i w goscinnym domu tych ludzi opowiadali dzieciom historie biblijne.

Pierwsza Szkotka Niedzielna odbywala si¢ 11 lutego 1894 roku w domu ro-
dziny Dirksen przy ul. Stare Domki (Spendhaus-Neugasse). Juz po kilku tygo-
dniach mieszkanie okazalo si¢ zbyt male. Wigcksze pomieszczenie znaleziono
przy ul. Rybaki Gorne 23 (Hohe Seigen 23). Tu przychodzily juz nie tylko dzieci,
lecz takze dorosli.

Wkrotce jednak mtodym metodystom wladze wojskowe wydaly rozkaz, by
Wpowstrgymali si¢ od ndziatn w nabogenistwach”. Ledwo rozpoczeto prace, a juz wyda-
walo sig, ze nastapil jej koniec.

Otto Gniech 1 Wilhelm Kaufeld przestali sprawozdania o tych wydarzeniach
do swoich zborow. Ze sprawozdaniami zapoznal si¢ superintendent okregu Karl
Schell z Berlina, ktory natychmiast rozpoczal dzialania w sprawie Gdanska,
a mianowicie polecil, by pastor z Bialogardu, Hugon Ginther, ,,7az w miesiqen,
w niedziele mial w Gdarisku nabogeristwo 3 kazaniem i otocgyl opiekq dzialajaca juz
Szkitke Niedzielng”. Superintendent Schell zwrocit si¢ takze do baronowej Lange-
nau z Wiednia o pomoc finansowa naprac¢ Kosciola Metodystycznego
w Gdansku.

W roku 1895 oficjalnie powstal w Gdansku zbor Episkopalnego Kosciola
Metodystycznego (Bischofliche Methodistische Kirche). Nominacje do pracy
w Gdansku otrzymat pastor Paul Wenzel. Na nabozenstwach bylo coraz ciasniej,
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wynajeto wiee wigksza sale przy ul. Mariackiej 10 (Frauengassel0), ktora jednak
szybko tez okazala si¢ za mala. Po 18 miesigcach zbor wprowadzil si¢ do jeszcze
wigkszej sali przy ul. Piwnej 16 (Joppengassel6).

Nastepca Paula Wenzela, skierowanego do pracy we Wroclawiu, zostal pa-
stor Richard Ramdohrt, ktory podczas swojej pracy w latach 1897 — 1902 przyjal
do zboru 120 osob. Jego nastepca, Jirgen Rasmussen (1902-1906), musial znowu
szuka¢ wickszej sali dla rosnacego zboru. W domu na ulicy Sw. Ducha 117 (Heili-

ge-Geist-Gassel17) zostalo wynajete kolejne
pomieszczenie, w ktorym odbywaly si¢ nabo-
zenstwa. Takze ono nie wystarczylo na dtugo
1 zbor przeprowadzil si¢ — tym razem do domu
przy ul. Zabi Kruk 11 (Poggenpfuhl 11).

Zastanawiano tez sie nad budowa wlasne-
go obiektu z odpowiednim zapleczem. Kolejny
pastor, Heinrich Holzschuher (1906-1911), sta-
nal przed zadaniem budowy obiektu metody-

stycznego w Gdansku. Budowa trwala az cztery
lata, poniewaz wladze miejskie stwarzaly wiele
trudnosci 1 przeciagaly ja w czasie. Ostatecznie
wlasciwe prace budowlane rozpoczeto w 1909

roku. Budowe okazalego budynku z cegiel
przy ul.  Igielnickiej 1  (Nithlergasse 1),
w poblizu portu zeglugi rzecznej, ukonczono

Kosciot  Ewangelicko-Metodystyczny
w Gdansku przy ul. Igielnickiej

w 1910 roku. Budowla miala na parterze ob-
szerna sal¢ do nabozenstw, a na pigtrach 17 pomieszczen.

Dalej, w latach 1911-1914, prac¢ duszpasterskg prowadzil pastor Ernest Vo-
igt. Podczas I wojny swiatowej pastorem byt Richard Giither, ktory jako Zolnierz
stacjonowal przy cigzkiej baterii plazowej w Stogach (Heubude).

Po zakonczeniu I wojny swiatowej i utworzeniu nowych granic panstwo-
wych, zbor w Gdansku zostal przytaczony do Misji Kosciola Metodystycznego
w Polsce. Pomimo to, do 1920 roku zbor prowadzit Richard Giither. Nastepnie,
po raz drugi, pastorem w Gdansku zostal Jirgen Rasmussen, ktory pracowal tam
od 1920 do 1927 roku, a po nim, w latach 1927-1933, Albert Grif3le i ostatecznie
— od 1933 roku az do zajecia Gdanska przez wojsko sowieckie w 1945 roku —
Erich Steffen.
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W roku 1927 Okreg Gdanski Kosciota Metodystycznego przeszedt pod
zwierzchnictwo Potnocnej Konferencji Niemieckiej i nalezal do Dystryktu Kro-
lewieckiego (Konigsberger). Podczas 11
wojny Swiatowej kaznodziejow  tego
Dystryktu (prawie w 80%) powotano
do wojska, w tym takze pastora Ericha
Steffena. Wobec tego zbor w Gdansku

zostal bez pastora, a pomoc
z sasiednich okregow zborowych byla
prawie niemozliwa. Bedacy w stanie
spoczynku  pastor  Julius  Strihle
zRaume  (nalezacy = do Poludniowe;
Konferencji  Niemiec) oddal  si¢

na pewien czas do dyspozycji zboru
gdanskiego (od wrzesnia 1940 roku).
Przez krotki czas stuzbe w zborze pelnit
Serge Moisejenko, superintendent Li-
tewskiego Kosciola Metodystycznego
w Kownie. Takze inni pastorzy z Litwy
pomagali przejsciowo w stuzbie zboro- .5;

. , L . , Immanuei-Gemeladehans der Methodisiankirdie
wej. Rowniez pastor Emil Schulz, ktory | in Denzlg, Nathlorgusse 1

10| e g

e L T

byl Zolnierzem marynarki i stacjonowatl
w Nowym  Porcie  (Neufahrwasser),
moégl w niedziele petni¢

Dawne gdanskie widokowki

stuzbe kaznodziejska.

Wkroczenie wojska
sowieckiego do Gdan-
ska oznaczalo kres ist-
nienia niemieckojezycz-
nej spolecznosci meto-
dystycznej w tym mie-
scie. Wroku 1946 Su-
perintendent Dystryktu
K. Kreutzler tak pisal
w swym sprawozdaniu: ,,g Gdasiska pryychodzili priyjaciele i czlonkowie born, ktirgy
nasy pigkny budynek widzieli nisgezony, a Jalqezone djecie mowi prawde: nasz kosciol

duiws Bamring Vorn, 10 Uee . Mz, B U prergeiarss Suliprimous — S b iie Jetnmars
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w Gdarisku to ruina”. Budynek metodystyczny w Gdansku zostal zniszczony pod-
czas Wielkiego Tygodnia 1945 roku.

W 1947 roku spalony przez sowietow budynek przy ul. Igielnickiej zostat
formalnie przekazany polskiemu Kosciolowi Ewangelicko-Metodystycznemu.
Formalnie, poniewaz faktycznie nigdy nie zostal zwrocony. W latach siedemdzie-
siatych XX wieku komunistyczne wladze twierdzily, Zze budynek rozebrano,
a w jego miejscu wybudowano blok mieszkalny (wskazujac przy tym nieco zmie-
niona lokalizacje, ktorej weryfikacja, ze wzgledu na panujacy w ksiegach wieczys-
tych balagan, byla niemozliwa). Dopiero w 2001 roku pastorowi Wawrzyncowi
Markowskiemu udalo si¢ ustalic, ze zbudowany ze srodkow niemieckich metody-
stow budynek istnieje nadal. Kosciol podjat starania o jego odzyskanie, ktére nie-
dawno, po pokonaniu wielu przeciwnosci, zakonczyly si¢ czgsciowym powodze-
niem.
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Ks. bp Michat Warczynski

Dzieje Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej
w Sopocie

Zostalem poproszony o krotkie nakreslenie historii parafii w Sopocie. Za-
nim to uczynig, pragne powiedzie¢ Panstwu, ze w pobliskim Gdansku luteranizm
zawital juz w cztery lata po przybiciu 95 tez przez Marcina Lutra na drzwiach ko-
sciola Zamkowego w Wittenberdze. Pierwsze luteranskie nabozenstwo odbylo
si¢ w Gdansku juz w 1521 roku.

Pomimo represji Zygmunta Starego, luteranizm zakorzenil si¢ w Gdansku.
Nowe wyznanie uznali krolowie Zygmunt August i Stefan Batory. W tym czasie,
sposrod 12 swiatyn w Gdansku, 9 nalezato do ewangelikow.

Potem nadeszly trudne czasy kontrreformacji, protestanci stracili na tych te-
renach okoto 40% stanu swojego posiadania. Cze¢s¢ szlachty, na skutek dziatan
kontrreformacyjnych, ponownie przyjela katolicyzm. ale Gdansk ostat si¢.

W potowie XIX wieku w calych Prusach Zachodnich zamieszkiwalo wigcej
mieszkancow wyznania ewangelickiego niz katolickiego. W Wolnym Miescie
Gdansku ewangeliccy luteranie wraz z ewangelikami reformowanymi stanowili
zdecydowang wigkszos¢ mieszkancow — okoto 62%, podczas gdy katolicy — oko-
to 30%.

Stanowiac przez prawie cztery i pol wieku zdecydowang wickszos¢ miesz-
kancow, ewangelicy — realizujac protestancki etos pracy — doprowadzili miasto
do rozkwitu.

Niemaly byt w tym udzial Kosciola Ewangelickiego, ktorego duchowni nie-
przerwanie przez ponad czterysta lat, poprzez swoja stuzbe i wytrwalg prace, wy-
chowywali cate pokolenia gdanszczan, edukowali, ksztalcili ich postawy zyciowe,
inspirowali do pracy, otwierali na tolerancje. Wychowani w duchu protestanckim
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w swoich rodzinach, parafiach iw szkolach gdanszczanie byli potem dobrymi
1 rzetelnymi obywatelami Miasta, Kraju i Europy.

To w Gdansku powolano w 1528 roku stynne z wysokiego poziomu na-
uczania luteranskie Gimnazjum Akademickie, ktore nieprzerwanie funkcjonowa-
to przez 250 lat i wyksztalcito wiele swiatlych umystow. To w Gdansku druko-
wano kancjonaly, przeklady Biblii, postylle, katechizmy.

Stad wywodzili si¢ Heweliusz, Daniel Fahrenheit, Artur Schopenhauer. Tu
tworzyli swoje dziela artySci Abraham van den Blocke, Izaak van den Blocke. To
tylko kilku sposrod znanych protestantow mieszkajacych, urodzonych czy two-
rzacych w Gdansku.

Gdansk posiadat silng klas¢ mieszczanska, kupiecks 1 tworzyl spoteczenistwo
zdyscyplinowane, dobrze zorganizowane, otwarte na Swiat i,,nowinki europej-
skie”. Mieszkancy Gdanska zawsze, do II wojny swiatowej stanowili mozaike
r6znych wyznan 1 narodowosci.

Wilasnie wielos¢ kultur, wyznan inarodowosci byla atutem miasta

1 stanowila o jego roznorodnosci, bogactwie 1 toleranci.

Na poczatku XIX wieku, gdy w Gdansku funkcjonowalo juz 15 parafii,
a samo miasto bylo duzym i silnym centrum gospodarczym, do lezacej niedaleko
wioski Sopot przybyl lekarz 2z Alzacji — Jan Jerzy Haffner. Wracal
ze zdziesigtkowang armia napoleonska z Rosji 1 tu zatrzymal si¢.

W Sopocie odkryl lecznicze wiasciwosci wody 1 powietrza, wybudowat
pierwsze domy kapielowe. Byl tworca kurortu Sopot. Zaczeli przyjezdzac goscie,
wsrod nich wielu ewangelikow. Ponadto bogaci mieszkancy pobliskiego Gdanska,
w wigkszosci ewangelicy, zaczeli budowac tu réwniez swoje rezydencje.

W tym czasie jeszcze nie bylo zadnego kosciola, a od 1823 roku ewangelic-
kie nabozenstwa odbywaly si¢ w Matym Kacku w Gdyni-Orlowie (teraz dzielnica
miasta Gdyni). Ponadto ewangelicy swoje pierwsze nabozenstwa w okresie letnim
odbywali na placu, gdzie obecnie stoi nasz kosciol — ten, w ktorym teraz przeby-
wamy.

Jednak dojazdy do Matego Kacka byly ucigzliwe i dzi¢ki staraniom pastora
Schnaase otrzymali ewangelicy zezwolenie na budowe kaplicy. Rok pozniej bu-
dowe zakonczono, kaplice poswigcono 1 nazwano Kaplica Pokoju. Sopot stal si¢
filiatem parafii w Malym Kacku. Jego starania o to, aby stac si¢ samodzielng para-
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fig trwaly 20 lat (bo byl to bogaty finansowo filial i parafia w Kacku nie chciata
si¢ go pozbywac).

Samodzielng parafia stal si¢ Sopot dnia 23 grudnia 1890 roku. Pierwszym
stalym duchownym zostal pastor Conrad.

Wystarczajaca poczatkowo kaplica juz po dziewigciu latach, w 1880 roku,
okazala si¢ za mala. Zacze¢to mysleC o rozpoczeciu budowy nowego kosciola
1 powotano Stowarzyszenie Budowy Kosciola, ktore dziatalo do 1901 roku, kiedy
to budowe ukonczono. Kosciol, zgodnie z zaleceniami Konsystorza, zlokalizo-
wano w eksponowanym miejscu, na tzw. Morskiej Gorze. Uroczyste poswigcenie
nastapito 17 wrzesnia 1901 roku, z udzialem cesarzowej Augusty Wiktorii. Posia-
danie wlasnego, picknego kosciola Zbawiciela byto waznym elementem dalszego
rozwoju ewangelicyzmu w Sopocie. Miasto ciggle rozwijalo si¢ jako uzdrowisko,
wzrastala liczba stalych mieszkancow i letnikow. Wkrotce i ten kosciol stat si¢ za
maly dla zaspokojenia potrzeb rosnacej parafii.. Ale nie rozbudowano go, lecz
zwrocono uwage na nieuzytkowana Kaplice Pokoju. Byla juz w zlym stanie. Po-
stanowiono wigc ja zburzyC i na jej miejscu wybudowac drugi, pomocniczy ko-
sciol. Wypadlo to w trudnym okresie I wojny swiatowej. Budowe rozpoczeto
w 1913 roku i trwata ona do 1919 roku, kiedy to nowy budynek zostal ukonczo-
ny i poswigcony. Otrzymal on nazwe kosciota Pokoju, po dawnej kaplicy. Obec-
nie nosi nazwe¢ kosciola Zbawiciela, przyjeta od kosciola, ktory po II wojnie swia-
towej przejeli katolicy.

Okres miedzywojenny byl dla ewangelickiej parafii bardzo pomyslny. Rosta
liczba wiernych, ktorych w roku 1919 bylo ponad 12 tysigcy. Opiekowali si¢ nimi
kolejni proboszczowie. Po §mierci pastora Conrada w 1901 roku, proboszczem
zostal pastor Otto Bowien (1863-1931), nast¢pnie Hugo Weisse i Jan Boeck —
obaj na swoich stanowiskach dziatali az do 1945 roku, w ktérym byli zmuszeni
opuscic¢ Sopot.

Rozwijajaca si¢ dynamicznie, bogata parafia miala wiele nieruchomosci
i prowadzila réznorodna dziatalno$é. Zycie skupialo si¢ w Domu Parafialnym
przy dzisiejszej ulicy Sklodowskiej-Cutie 10/12, w ktérym byly pomieszczenia
katechetyczne, kaplica, pokoje przeznaczone na potrzeby choru oraz rozne spo-
tkania, a takze mieszkania ksi¢zy emerytow i siostr diakonis. Parafia sopocka byta
bogata, niemniej wielu ludzi, zwlaszcza starszych, wymagalo pomocy. Otrzymy-
wali ja w Domach Opieki prowadzonych przez siostry diakonise. Siostry diakoni-
se prowadzily tez dwa domy opieki oplacane przez miasto. Parafia posiadala tez
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cmentarz (obecnie komunalny) oraz kaplice (obecnie katolicka). W sasiedztwie
cmentarza znajdowalo si¢ przedszkole, prowadzone réwniez przez siostry diako-
nise.

Tak przedstawial si¢ stan posiadania parafii ewangelickiej do wiosny 1945
roku. Wyzwolenie przez wojska radzieckie spowodowalo jego totalng zaglade.
Nastapil exodus ludnosci niemieckojezycznej, przewazajacej w Sopocie, zarowno
katolickiej, jak 1 ewangelickiej. Kosciot Zbawiciela zostal odebrany i przekazany
Kosciotowi Rzymskokatolickiemu juz w maju 1945 roku, mimo ze wigkszosc¢
ewangelikow byla jeszcze w Sopocie. Nieruchomosci nalezace do parafii ewange-
lickiej zostaly odebrane przez panstwo, na mocy ustawy o mieniu poniemieckim.
Ciagle przybywali nowi mieszkancy ze Wschodu oraz z centralnej Polski.

W takich warunkach przyszto organizowac zycie koscielne dla ewangelikow
przybylych z réznych stron i nielicznych pozostatych. Wladze naszego Kosciota
w Warszawie wydelegowaly do Gdanska ks. Zygmunta Michelisa. Udalo mu si¢
odzyskac tylko jeden obiekt — kosciol Pokoju w parku nadmorskim w Sopocie.
Jest to obecnie jedyny kosciol, ktory stuzy ewangelikom z calego Trojmiasta.
Udato si¢ tez odzyskac plebani¢ przy ulicy Kosciuszki 51 w Sopocie. W listopa-
dzie 1945 roku zostal skierowany do Sopotu, przez wladze koscielne, ks. senior
Edward Dietz, ktory przez 38 lat, az do przejscia na emeryture w 1983 roku byl
proboszczem w tutejszej parafii.

Zycie parafialne musialo byé¢ organizowane od podstaw. Obstuga duszpa-
sterska obejmowata duzy teren Trojmiasta idalszych okolic. W Trojmiescie
(oprocz Sopotu) nabozenstwa odbywaly si¢ takze w bylej kaplicy cmentarnej
w Gdansku-Wrzeszczu oraz w goscinnych progach kaplicy Marynarza Finskiego
w Gdansku-Nowym Porcie 1 w kaplicy Marynarza Szwedzkiego w Gdyni. Doszla
do tego koniecznos¢ konsolidacji ludzi przybylych z réznych stron, o roznych
tradycjach, przyzwyczajeniach ioczekiwaniach. Parafia zczasem okrzepla
1 wyrosto nowe pokolenie.

W 1983 roku proboszczem parafii zostal wybrany przez Zgromadzenie Pa-
rafialne

ks. Michal Warczynski. Rozpoczal tu swoja dzialalnos¢ w nie najlepszym
okresie: kosciol 1 plebania byly w zlym stanie, wymagaly generalnych remontéw.
Te sprawy na przestrzeni kolejnych lat zostaly zalatwione. Parafia posiada obecnie
picknie wyremontowany kosciol oraz w dobrym stanie plebanig.
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Dzigki zmianom w naszym kraju po 1980 roku, rozszerzyl si¢ zakres dzia-
lalnosci i kontakty zzagranica. Nawiazane zostaly stosunki partnerskie
z parafiami ewangelickimi w Hadze, Hamburgu, Frankenthalu i Lamstedt. Ich
wynikiem s3 wzajemne wizyty, ktore pozwalajg lepiej si¢ poznac, niwelujg uprze-
dzenia i wplywaja na zawiazywanie si¢ przyjazni.

Duzq role w parafii spetnia Chor Parafialny, dzialajacy od 26 lat. Przez caly
czas uczestniczy we wszystkich swiatecznych nabozenstwach, w corocznych zjaz-
dach chorow diecezji, a takze wielokrotnie wystepowal za granica. Kosciol so-
pocki goscil rowniez chory i zespoly muzyczne z zagranicy. Od 10 lat w okresie
letnim Teatr Otwarty z Gdanska organizuje w naszym kosciele koncerty muzyki
klasycznej. Odbywaja si¢ tu rowniez regularnie nabozenstwa Kosciota Ewange-
licko-Reformowanego, z ktorym mamy wspolnote ambony i oltarza.

W naszej parafii odbywajq si¢ lekcje religii 1 konfirmacji dla uczniow szkot
podstawowych, gimnazjow i szkol ponadgimnazjalnych, zebrania Kota Mlodzie-
zy, a podczas niedzielnych nabozenstw mlodsze dzieci uczgszczaja na zajecia
Szkotki Niedzielnej. Funkcjonuja dwa Kota Pan, odbywaja si¢ cotygodniowe
proby Choru Parafialnego. Maja rowniez miejsce regularne spotkania z osobami
zainteresowanymi protestantyzmem. Czlonkowie parafii oraz sympatycy, ktorzy
pragna poglebi¢ znajomos¢ Biblii, spotykaja si¢ na zajeciach Studium Biblijnego.
Dzialajacy przy parafii od wielu lat Gdanski Oddzial Polskiego Towarzystwa
Ewangelickiego na ogdt raz na kwartal organizuje wyktady i prelekcje z historii
mysli protestanckiej oraz wielu pokrewnych dziedzin. Piaty rok funkcjonuje po
kazdym niedzielnym nabozenstwie biblioteka Etos, ktora ma swoje zbiory
w kosciele. Od dziewigciu lat otwarta jest Sala Debory, w ktorej wszyscy po nabo-
zenistwach moga spotka¢ si¢ przy kawie iherbacie. Sala Debory spelnia takze
funkcje miejsca zebran i spotkan z gos¢mi. Odbywaja si¢ tu rowniez regularnie
wystawy malarstwa, grafiki, gobelinow i fotografii. Naprzeciwko Sali Debory
czynna jest stala wystawa historii parafii w Sopocie. Po kazdym nabozenstwie
otwarte jest od 25 lat stoisko ksigzkowe.

Sprawnie dziala parafialna Komisja Diakonijna, ktora pomaga najbardziej
potrzebujacym wspotwyznawcom, uruchamiajac dla nich rowniez fundusz leko-
wy. Jeden raz w miesiacu lub co péltora miesigca odbywaja si¢ posiedzenia Rady
Parafialne;.

Zycie parafialne jest odmierzane rytmem nabozenistw coniedzielnych, $wia-
tecznych oraz tygodniowych nabozenstw adwentowych i pasyjnych. To wlasnie
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nabozefistwa obejmuja swoim zasiggiem najwigksza liczbe zborownikow
1 sympatykow naszej parafii.

244



SWIECCY A KOSCIOL

Andrzej Kutak

Szkotly ewangelickie w Polsce
— wprowadzenie

W szesnastym roku istnienia idei Forum Ewangelickiego, pragne przy-
pomnie¢, ze szkoly byly jednym z najwazniejszych tematow pierwszych Forow.
W ciagu 10 lat, corocznie szkoly byly prezentowane na Forach przez Dyrektorow,
dzi¢ki czemu $ledzilismy rozwoj tych placowek.

Duzisiaj chcemy przywolac tradycje przedstawiania szkol 1ich dziatalnosci.
Jest to temat bardzo wazny. Dwudziesty rok istnienia notuje szkota w Bielsku,
szesnasty rok istnienia obchodza dwie szkoly — z Cieszyna iz Krakowa,
a pigtnasty — szkota w Gliwicach. Ich rocznice sa bardzo zblizone numerycznie
do naszych Forow.

Nie bede przypominac historii tych szkol. Wiasciwie ten temat wymagalby
juz odrebnego historycznego pracowania. Pewne takie powstanie. Chce tylko
przypomniec¢, ze szkoly byly inicjatywami naszych lokalnych srodowisk, zostaly
zalozone przez rozne formy towarzystw. Odwaga inicjatorow byla podwdjna: po
pierwsze, niewiele wowczas funkcjonowalo szkol niepublicznych, po drugie —
organizatorzy zdawali sobie sprawe, ze tworzac szkoly w swoich parafiach, ,,ska-
zujy” dzieci ewangelickie na uczestnictwo w tych szkolach iponosza ogromna
odpowiedzialnos¢ za nowe pokolenie ewangelikow.

Szkoly ewangelickie przezyly rézne momenty historyczne. Jednym
z najwazniejszych bylo wprowadzenie religii katolickiej do szkol. Potem powstata
takze mozliwos¢ tworzenia szkol wyznaniowych. Dyskutowalismy ten problem.
W 1995 roku w Bielsku odbyly si¢ dwie dyskusje z udzialem ks. biskupa Jana
Szarka. Wtedy zgodzilismy si¢ z tym, ze nalezy si¢ wstrzymac, cho¢ mozliwe by-
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loby .skorzystanie z mozliwosci wspotfinansowania szkot wyznaniowych przez
panstwo.

Przed Forum sopockim rozestalismy do dyrektorow szkol prosbe
o przybycie na Forum, a jesli nie bytoby to mozliwe — o przyslanie materialow in-
formacyjnych. Mozna powiedzie¢, ze ta idea si¢ powiodla. Na sali sq przedstawi-
ciele dwoch szkol, a pozostale przestaly informacje.
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Krystyna Raszka

Szkoly

Ewangelickiego Towarzystwa
Edukacyjnego w Gliwicach

Jest mi niezmiernie milo, ze moge Panstwu zaprezentowac szkoly Ewange-
lickiego Towarzystwa Edukacyjnego (ETE) w Gliwicach. Powstalo ono w roku
1995 i skupia gliwickich ewangelikow — ludzi, ktorzy wierza, ze edukacja dzieci
1 mtodziezy jest kluczem powodzenia nie tylko panstwa, ale i Kosciola.

W 1995 roku we wrzesniu rozpoczela nauke mlodziez wliceum ogolno-
ksztalcacym. W obliczu reformy edukacji, w 1999 roku, powolane zostalo gim-
nazjum ETE. Szkoly te mieszcza si¢ w jednym budynku, dzi¢ki czemu mlodziez
moze wspolpracowac i korzystac z tej samej bazy dydaktycznej. W 2000 roku do-
budowana zostala sala gimnastyczna, ktora spelnia warunki auli oraz dwie nowe
klasy lekcyjne. Dzigki wielu ofiarodawcom, inwestycja ta mogla zostac¢ zrealizo-
wana. Budynek jest wlasnoscia Parafii E-A w Gliwicach, natomiast wyposazenie
i utrzymanie budynku lezy w gestii ETE. We wrzesniu 2008 r., czyli rok temu,
powolalismy do zycia szkol¢ podstawowa.

Licem zaczyna szesnasty rok dzialalnosci, a gimnazjum — dziesigty. Mamy
wigc jubileusz: 18 wrzesnia odbedzie si¢ uroczystos¢ nadania szkolom imienia
Alberta Schweitzera — jak wiemy, cztowieka wielkiego formatu — teologa, pastora,
filozofa, muzyka muzykologa, lekarza, dzialacza spolecznego. Zyciorysem
1 osiggnieciami moglby obdzielic kilka osob. By¢ moze najbardziej uderzajaca
W Zyciu tego tytana pracy jest niesamowita integralnosc jego wiary i sposobu Zzy-
cia. Owoce relacji z Chrystusem widzimy wjego pismach, postawach
1 dziatalnosci. Dlatego zarzad ETE wybral A. Schweitzera na patrona, wskazujac,
ze uosabia on etos szkol: zdobywanie wiedzy, rozwijanie umiejgtnosci
1 ksztaltowanie szlachetnego charakteru.

Czym wyroznia si¢ nasza szkola? Mowiac pokrotce, w zakresie programu
nauczania, dzi¢cki malym zespotom klasowym jest mozliwe dotarcie do kazdego
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ucznia, poznanie jego mozliwosci i indywidualna z nim praca. Ponadto stawiamy
na nauke jezykow obcych Jest w programie duzo godzin jezyka angielskiego
1 niemieckiego. Uczniowie maja rowniez bezposredni, zywy kontakt ze szkoltami
w Niemczech 1 Holandii. W zakresie wychowawczym — uwazamy, ze w Swiecie
zanikajacych norm  znalezienie oparcia ~w wartosciach — uniwersalnych,
w wartosciach chrzescijanskich, gwarantuje harmonijny rozwodj mlodego, ksztal-
tujacego si¢ charakteru. Mottem naszej szkoly sa wersety ze 111 Psalmu: Poczqr-
kiem madrosci jest bojazi Pana. Wszyscy, ktirgy ja okazuja, sq prawdzivie madry.

Pragniemy umozliwi¢ nauke w szkolach ETE jak najszerszej grupie zdol-
nych uczniow. Dlatego wspolnie z parafia ewangelicka w Gliwicach stworzylismy
szeroki program stypendialny. Parafia oferuje stypendia socjalne dla dzieci po-
chodzacych z rodzin ewangelickich, a ETE oferuje zroznicowane stypendia, po-
czawszy od naukowych, artystycznych, a skofnczywszy na sportowych.

Jezeli chodzi o procent mlodziezy ewangelickiej, ktéra pobiera nauke
w naszych szkolach, w poszczegolnych latach ksztaltowal si¢ réznie. Najwigcej
byto to 20 %, w tym roku szkolnym jest ok. 10%. Jezeli chodzi o kadre nauczy-
cielska, 20 % pracownikow jest zwigzanych z naszym Kosciotem.

Od poczatku swego istnienia szkola jest cztonkiem Migdzynarodowego
Stowarzyszenia Szkot Chrzescijanskich i ma status organizacji pozytku publiczne-
go. 1%, ktory otrzymujemy jako darowizng, jest zuzywany na potrzeby szkoly.

Zapraszam serdecznie na nasza strong internetows, dla zainteresowanych
mam tez folder szkolny.

Chciatabym przekazac serdeczne pozdrowienia od p. dyrektor Marii Czudek
1 prosze o modlitewne wsparcie naszej dziatalnosci.
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Piotr Machowski

Informacja o pracy szkét Fundacji
Edukacyjnej im. J.S. Bandtkiego
w Krakowie

[prezentacja multimedialnal

Fundacja Edukacyjna im. ].S. Bandtkiego w Krakowie prowadzi dwie szkoty:

Liceum ogolnoksztalcace powstalo w 1993 1., pierwotnie jako szkola cztero-
letnia, a po reformie systemu edukacii dziata jako szkola ponadgimnazjalna, trzy-
letnia.

Pierwszym dyrektorem byt Mieczystaw Statandw, od 1997 1. szkola kieruje
Piotr Machowski. Prywatne Gimnazjum nr 8 im. Mikolaja Reja rozpoczelo dzia-
talnosc we wrzesniu 1999 r.

Nawigzujemy do tradycji historycznych szkoét prowadzonych przez krakow-
skich ewangelikow: szkoly zalozonej wlatach 20-tych XIX w. przez profesora
Akademii Krakowskiej Jerzego Samuela Bandtkiego oraz szkoly sredniej miesz-
czacej si¢ w tym samym budynku przed wojna, ktora zostata zlikwidowana przez
Niemcow w pazdzierniku 1939 r.

Do gimnazjum uczg¢szcza 118 uczniow (2 oddzialy klasy I, 2 oddzialy klasy
IT 13 oddzialy klasy III), natomiast do liceum — 58 uczniéw (po 1 oddziale
w kazdej klasie).
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Zatrudniamy 40 nauczycieli (na pelne etaty lub na kilka godzin), wsrod nich
14 egzaminatorow przedmiotow maturalnych i1 gimnazjalnych oraz 4 osoby ad-
ministracji.

Uczniowie gimnazjum osiggaja wiele sukcesow. W roku szkolnym
2008/2009 mielismy 1 laureata i1 finaliste¢ Konkursu jezyka polskiego, 3 finali-
stow Konkursu fizycznego, 2 finalistow Konkursu chemicznego oraz 1 laureata
Ogolnopolskiego Konkursu Ortograficznego 1 finalistk¢ Francuskojezycznego
Konkursu Recytatorskiego ,,Jednego wiersza”.

W rankingu liceow krakowskich iz okregu krakowskiego, opublikowanym
w Gazecie Wyborczej z 25/26 kwietnia 2009 r., liccum zajmuje 6. miejsce,
ze $rednig z wszystkich przedmiotéw na egzaminie maturalnym — 85,14% (sred-
nia z jezyka polskiego — 95,75%, z matematyki — 104%, z biologii — 118,5%).

Wspolpracujemy z wieloma organizacjami i instytucjami.

Wspolpraca z Parafig Ewangelicko-Augsburska w Krakowie wyraza si¢ m.in.
we wspolnych nabozefstwach ekumenicznych, w uzyczaniu sal dla mlodziezy
przybywajacej do Krakowa, w ewangelickich spotkaniach czy lekcjach

o Reformacji.
Dyrektor 1 nauczyciele uczestniczgq w konferencjach organizowanych przez

Matlopolskie Kuratorium Oswiaty. Warto doda¢, ze w liceum przeprowa-
dzona zostala frontalna wizytacja, zakonczona sporzadzeniem oceny opisowej,
w ktorej prace szkoly oceniono bardzo wysoko.

Od czterech lat w Szkotach znajduje si¢ osrodek koordynacji oceniania
Okregowej Komisji Egzaminacyjnej — w maju 1 sierpniu odbywa si¢ ocenianie (i
zabezpieczenie logistyczne) prac z jezyka polskiego, historii sztuki, jezyka tacin-
skiego 1kultury antycznej. Wspolpraca z OKE obejmuje tez wspotudzial
w szkoleniach doskonalacych ocenianie prac maturalnych i podnoszenie kwalifi-
kacji egzaminatorow, wspotudzial w szkoleniach kandydatéw na egzaminatorow.
W ostatnim roku szkolnym w szkoleniach tych wzi¢lo udzial ok. 210 uczestni-
kow, a od poczatku ,,nowej matury”, tj. od 2005 r. — ok. 1100 osob. W 2008 r.
oceniono lacznie ponad 3 tys. prac maturalnych. Wspolpraca z OKE wplywa
bardzo korzystnie na budowanie wizerunku Szkoly i miejsca oraz podnoszenie
kwalifikacji zawodowych nauczycieli. Zapewnia tez dostep do oryginalnych arku-
szy maturalnych (w celu ¢wiczenia z uczniami) i pozyskanie dodatkowych srod-
kow finansowych (ok. 6 tys. PLN) z tytulu wynajmu pomieszczen.
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Od wielu lat Szkoly opiekuja si¢ wychowankami Domu Dziecka
w Sieborowicach, organizujac m.in. wystepy teatréw szkolnych, spotkania miko-
lajkowe (prezenty za ponad 3 tys. PLN).

Fundacja Edukacyjna 1 Szkoly sa cztonkiem stowarzyszenia Krajowe Forum

Oswiaty Niepublicznej. Dyrektor od trzech kadencji jest czlonkiem Zarzadu
KFON.

Uczestniczymy w konferencjach organizowanych przez KFON, spotkaniach
w MEN, Sejmie. Planujemy zorganizowanie w 2010 r. Walnego Zjazdu KFON
w Krakowie.

Bardzo wazng miarg efektywnosci nauczania w danej szkole jest Edukacyjna
Wartos¢ Dodana. Metoda EWD to zestaw technik statystycznych pozwalajacych
zmierzy¢ wklad szkoly w wyniki nauczania. Wktad ten nazywany jest wlasnie
edukacyjna wartoscig dodana. W wypadku EWD skala ma swoj srodek w punkcie
0. Wynik EWD rowny np. + 5 pkt. oznacza, ze przecigtny uczen tego gimnazjum
otrzymal na egzaminie gimnazjalnym o 5 punktéw wigcej, niz mozna by oczeki-
wac, na podstawie rezultatu, jaki osiagnal na sprawdzianie po szkole podstawo-

wej.

Oto wyniki Edukacyjnej Wartosci Dodanej dla Prywatnego Gimnazjum nr
8, z lat 2006-2008. W analizie uwzgledniono 94 wyniki egzaminacyjne.

e T
Cz¢$¢ humanistyczna Czgs¢ matematyczno-przyrodnicza

Nasze plany na przysztos¢ dotyczg ciaglego podnoszenia poziomu i jakosci
ksztalcenia, dalszej wspolpracy z instytucjami na zewnatrz oraz rozbudowy bazy
1 wyposazenia.
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Lidia Pa%tac

Szkoty Towarzystwa Ewangelickiego
w Cieszynie
[informacja nadestana]

Towarzystwo Ewangelickie w Cieszynie prowadzi cztery placowki oswiato-

Liceum Ogolnoksztatcace Towarzystwa Ewangelickiego /LOTE/ dziala
od 1993 1. Obecnie (stan z 1 wrzesnia br.) uczy si¢ w nim 112 uczniéw w 6 od-
dziatach, w tym 44 w klasach I. Uczniowie wyznania ewangelickiego stanowia
49%. Czesne wynosi 310 z1.

W ubiegtym roku szkolnym uhonorowano 500. absolwentke. Do matury,
ktora zdali wszyscy, przystapilo 46 abiturientow. Uzyskano wyniki wyzsze
od sredniej krajowej (geografia PP [poziom podstawowy] — o 30%, biologia PP —
o 27%, informatyka PR [poziom rozszerzony| — o 25%, jezyk francuski PP —
0 23%, jezyk angielski PP — 0 19%, chemia PR — o 17 %). Dobre wyniki umozli-
wily absolwentom uzyskanie miejsc na wybranych przez nich kierunkach studiow
(m.in. medycyna, filologie — polska, germanska, romanska, japonistyka, prawo
i administracja, robo-tyka, mechatronika). Wsrod innych osiagnie¢ licealistow
warto wymieni¢ 1 finalist¢ Olimpiady Matematycznej na szczeblu centralnym
oraz laureatow konkursow biblijnych Sola Scriptura i Jonasz.

Kontynuujemy partnerska wspolprace ze szkotami ewangelickimi w Betlinie
i Poczdamie oraz ze szkolg z polskim jezykiem nauczania w Rudaminie k/Wilna.
W czerwcu br. nawigzaliSmy partnerstwo z liccum w L'Ile Rousse na Korsyce.
Korzystaja z tego uczacy si¢ jezyka francuskiego oraz chor szkolny, ktory w maju
2010 r. wezmie udzial w festiwalu na Korsyce. Wspolpracujemy z Kosciotem Lu-
teranskim z USA — w szkole pracuja lektorzy amerykanscy, ktorzy prowadza zaje-
cia konwersacyjne z jezyka angielskiego i jednoczesnie sa misjonarzami.

Gimnazjum Towarzystwa Ewangelickiego /GTE/ dziata od 1999 r. Uczy si¢
w nim obecnie 166 uczniéw w 7 oddziatach, w tym ok. 48% ewangelikow. Cze-
sne wynost 270 z1.
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Wyniki egzaminu gimnazjalnego utrzymuja si¢ na najwyzszym poziomie
w powiecie cieszynskim. W 2009 r. Srednia egzamindéw naszych gimnazjalistow
wyniosta: w cz¢sci humanistycznej — 40,85 pkt. (na 50 mozliwych), w cze¢sci ma-
tematyczno-przyrodniczej — 41,55 pkt., a z jezyka obcego — 46 pkt. Uczniowie
GTE z powodzeniem biora udzial w konkursach przedmiotowych.

Kontynuujemy wspolprace z Luteranskim Gimnazjum w Liptowskim Miku-
laszu na Stowacji. Trwaja przygotowania do nawigzania wspolpracy z Gimnazjum
w Piaskach Luterskich na Lubelszczyznie.

Y.acznie w budynku szkolnym LOTE i GTE uczy si¢ 278 uczniow, zatrud-
nionych jest 42 nauczycieli na pelnych i niepelnych etatach oraz 6 pracownikow
obslugi.

Szkota Podstawowa Towarzystwa Ewangelickiego /SPTE dziata od 2005 .

Ma 201 uczniow, w tym 47 % wyznania ewangelickiego. Czesne wynosi 230
zt.

Wynik testu z 2009 r. to 31pkt. na 40 mozliwych. Uczniowie uczestnicza
w wielu konkursach i zawodach. Szkota oferuje wiele zaje¢ nadobowigzkowych,
np. trening pamieci, kotko teatralne, jezyki obce, spotkania modlitewne. Prowa-
dzimy partnerska wspolprace z Ewangelicka Szkola Podstawowsa w Trzyncu,
w Czechach.

W SPTE pracuje na pelnym iniepelnym etacie 27 nauczycieli oraz 4 pra-
cownikéw obstugi.

Przedszkole Towarzystwa Ewangelickiego /PTE/ dziala od 2006 t. Zatrud-
nia 15 pracownikoéw. Kuchnia przygotowuje obiady takze dla pozostalych placo-
wek — SPTE, LOTE, GTE, w ktorych nastepuje dystrybucja.

Do przedszkola uczeszcza 73 dzieci, ktore korzystajq z ciekawej oferty zajec:
rytmika, jezyk angielski, religia, zajecia plastyczne, zapoznanie z jezykiem czeskim
(6-latkowie). Przed kazdym positkiem dzieci zmawiaja modlitwe, a w wolnym
czasie wysluchuja historii biblijnych.

Zapisy przyjmujemy z wyprzedzeniem 2-3-letnim. Czesne (wraz z posil-

kiem) wynosi 250 zt.

Facznie w placéwkach Towarzystwa Ewangelickiego w Cieszynie uczy si¢
552 dzieci, a zatrudnionych jest 94 pracownikow pedagogicznych i obstugi.
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Renata Rosowska

Towarzystwo Szkolne
im. M. Reja W Bielsku

[informacja nadestana]

Przewodniczacym Zarzadu Towarzystwa Szkolnego im. M. Reja jest
od kwietnia 2009 roku ks. bp Jan Szarek.

Wyzsza Szkola Administracji 1 pazdziernika br. rozpocznie 13. rok akade-
micki. Dostalismy zgode¢ na uruchomienie studiow II stopnia (magisterskich)
na kierunku stosunki migdzynarodowe. Szkola prowadzi¢ bedzie badania
w ramach grantu KBN, przygotowuje tez dwie duze miedzynarodowe konferen-
cje w maja i czerwcu 2010 r. Pierwsza konferencja, z zakresu z fizjoterapii przygo-
towywana jest wespol z Wojskows Klinika Ortopedyczng z Krakowa, natomiast
druga, poswigcona wielokulturowosci — z Kancelarig Prezydenta RP. To tylko
najwazniejsze dziatania, w olbrzymim skrocie.

Dla Liceum Ogolnoksztatcacego Towarzystwa Szkolnego im. M. Reja - rok
szkolny 2009/2010 bedzie 20. rokiem funkcjonowania. Realizujemy projekty

miedzynarodowe w ramach Comeniusa, wespol z 10 partnerami — projekt
dwuletni UNESCO i UNICEF-u ( szkola jest szkola stowarzyszona z tymi orga-
nizacjami), kontynuujemy wymiany mi¢dzynarodowe uczniow.

W minionym roku szkolnym mielismy laureatéw i finalistow w 8 olimpia-
dach przedmiotowych. Uczen naszej klasy pierwszej, razem zdwoma innymi
uczniami, reprezentowal Polske na §wiatowej olimpiadzie geograficznej, organi-
zowanej przez National Geographic — zesp6l ten zdobyl brazowy medal. Mieli-
smy stypendystow Ministra Edukacji, Krajowego Funduszu na Rzecz Drzieci
Zdolnych, Marszatka Wojew6dztwa Slaskiego.

Plonem Gimnazjum Towarzystwa Szkolnego im. M. Reja w minionym roku
szkolnym byto m.in. 10 laureatow i 14 finalistow konkursow przedmiotowych.
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Dwie szkoly podstawowe publiczne, przejete od Gminy Bielsko-Biata
w 2001 r. i

2004 r., rozwijajq si¢ dobrze, nie narzekajq na brak naboru. Sg przygotowane
na przyjecie 6-latkow do klasy pierwszej, ale zainteresowanie ze strony rodzicow
jest niewielkie.

Problemem, ktory daje si¢ odczuc jest niz demograficzny.

Zapraszam na 20-lecie Towarzystwa Szkolnego 1 Liceum Ogolnoksztatcace-
go, ktore obchodzi¢ bedziemy 23 pazdziernika 2009 r.

ZyCZQ powodzenia w obradach.
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Jolanta Warczynska

Ankieta Swieccy a Kosciot

W strukturach Kosciola Ewangelickiego (Luteranskiego) $wieccy jego
czlonkowie odgrywaja wazng rol¢ na szczeblach parafii, diecezji i calej wspolnoty.
Proboszczowie sq duchowymi przywodcami parafii, natomiast rada parafialna
ztozona jest z czlonkéw wybieranych na pigcioletnia kadencje przez zgromadze-
nie parafialne, wspoluczestniczy w zarzadzaniu parafia, podejmuje inicjatywy, wy-
daje decyzje w sprawach finansowych. Podobne procedury i przepisy maja miej-
sce na szczeblach diecezji i catego Kosciota. Swieccy, jako cztonkowie, z pomoca
duchownych zarzadzaja cala Jednota.

Te m.in. powody stanowily motywacj¢ do przeprowadzenia przeze mnie
na szczeblach parafii ankiety ,,Swieccy a Kosciol”, ktéra pokazataby, jak czuja sie
zborownicy w swoich parafiach, wskazala naewentualne nieprawidlowosci
1 pomagata znalez¢ srodki zaradcze.

Ankieta, przeprowadzona w miesiacach kwietniu i maju 2009 roku, w swoich
zalozeniach objela diaspore naszego Kosciola, przede wszystkim Diecezje Po-
morsko-Wielkopolska, z ktorej wplyneto 55 odpowiedzi. Dostalismy rowniez
okoto 25 odpowiedzi z diasporalnej Diecezji Mazurskiej i reszte, rowniez okoto
30, z innych diecezji. Razem wplyneto 108 wypelnionych anonimowych ankiet.

1. Wsrod 108 osob, 64 — czyli 59,3% — stanowily kobiety, a 44, czyli 40,7% —
mezczyzni.

W kategoriach wiekowych, 12 0sob nie przekroczylo 25 lat, 19 oséb miesci-
to si¢ w przedziale 25-39 lat, 48 osob byto w wieku 40-59 lat, a 29 0sob w wieku

00 lat i powyzej. Najwiccej, bo 49%, stanowili dojrzali, ale nie starzy zborownicy,
w wieku 40-59 lat.

Jezeli  chodzi o wyksztalcenie, przewage stanowili  zborownicy
z wyksztalceniem wyzszym — 47 osob, tj. 43,5% uczestnikow. Ponadto 38 oséb
miato wyksztalcenie srednie i 23 osoby — wyksztalcenie podstawowe.
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Nalezy podkreslic, ze w zdecydowanej wigkszosci ankiete wypetnily osoby
bardzo gleboko zwigzane z naszym Kosciolem. Az 77 sposrod 108 deklaruje
uczeszezanie na kazde nabozenstwo (71,3%). Az 50 osobom Zadne czynniki nie
ograniczajq uczestnictwa w niedzielnych nabozenstwach, natomiast 22 osoby, czy-
li 20,4%, chodzg 1-2 razy w miesiacu, 2 osoby okazjonalnie, a 7 — gdy odczuwa
takq potrzebe.

2. Na pytanie: Co ogranicza Pana/Pani kontakt z Kosciolem?, 50 oséb
(43,3%) odpowiedzialo, ze zadne czynniki nie ograniczaja im udzialu

w nabozenstwie. Pozostale 14 (13%) nie zawsze moga przyjs¢ ze wzgledu na stan
zdrowia, 6 skarzylo si¢ na daleki i kosztowny dojazd, 5 na bardzo nudne kazania,
a 16 osob (14.8%) podalo powody ,,inne”. Wsrdd nich byly nauka w niedzielg,
praca, wyjazdy, a takze negatywna ocena duszpasterza.

3. Na Pytanie: Czy Pana/Pani male i dorastajace dzieci chetnie uczestnicza

w niedzielnych nabozenstwach?, 60% ankietowanych odpowiedziato ,,tak”,

z dodaniem ze: ,,zostaly wychowane w potrzebie obcowania z Panem”, ,,tak sa
wychowane”, ,;mamy na bardzo wysokim poziomie kazania”, ,,gdy dzieci byly
male, bardzo chetnie uczestniczyly w nabozenstwach, to byla zastuga glownie
proboszcza, ktory mial taki wspanialy kontakt i wplyw na moje dzieci”, ,,tak, bo
cieckawie prowadzone sg szkolki”, ,tak, bo sa interesujace kazania oraz mily
1 serdeczny stosunek parafian do dzieci i mtodziezy”.

Wsrod odpowiedzi negatywnych przewazaly nastepujace: ,, dzieci przecho-
dza okres buntu, ,,maja duza odpornosc¢ na perswazje rodzicéw”, ,,niestety, nie
chca chodzic”, ,,nie mam wplywu”, ,,nie uczeszczaja”, ,,sa innego wyznania”,
,»niestety, maja inne zainteresowania”, ,,po prostu nie chcg”.

4. Zjakich powodéw wg Pana/Pani mlodziez po konfirmacji rzadko

uczestniczy w nabozenstwach? Jak temu zaradzi¢? Na to pytanie z jednej strony

dominowaly odpowiedzi, w ktorych wskazywano, ze za taka sytuacje wing ponosi
dom, z drugiej zas, ze nabozenstwa sa za malo atrakcyjne, a oferty wspolczesne-
go $wiata — konkurencyjne. Do najcz¢sciej powtarzajacych si¢ odpowiedzi naleza-
ly: ,,w naukach wyniesionych z doméw dominuje brak potrzeby jednoczenia si¢
z Bogiem”, ,,brak dobrego przykladu i edukacji religijnej w domu”, ,,niechodze-
nie do kosciota przez rodzicow” oraz ,,postepujaca laicyzacja”, ,,zalew atrakcyj-
nych propozycji poza Kosciolem”, ,, wplyw wspolczesnego swiata i rowiesnikow,
gdzie wiara nie jest juz cnota”, ,,$wiat oferuje inne zabawy i rozrywki, ktore wyda-
ja si¢ ciekawsze 1 pociagaja mlodych ludzi”.
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Byly tez odpowiedzi zrzucajace odpowiedzialnos¢ na duszpasterza: ,,nudne
kazania”, ,,formalne, ,,naukowe” nabozenstwa nie sa dla nich przekonywajace”,
,»nie lubi ksiedza 1 nie chee chodzi¢ do kosciota”; ,,z powodu niewydolnosci pe-
dagogicznych duchownego, ledwo doprowadzitem syna do konfirmacji”, ,,dusz-
pasterz powinien byc¢ czlowiekiem, ktory wskaze droge, a swoim postgpowaniem
bedzie dawal dobry przyktad”, ,proboszcz powinien bardziej angazowac sig,
prowadzi¢ rozmowy duszpasterskie z rodzicami i mlodzieza”.

Byly rowniez odpowiedzi krytykujace mlodziez: ,,mlodziez nie chodzi
do kosciota zlenistwa, za malo integruje si¢ z parafia”. Inne: ,sam fakt nie-
uczestniczenia w nabozenstwach nie zaprzecza religijnosci”, ,,mlodziez ma inne
preferencje, wiele zaje¢, malo czasu 1go oszczedza na uczestnictwie
w nabozenstwie”.

Ajak zaradzi¢ temur: ,,prowadzi¢ rozmowy duszpasterskie”, ,,wprowadzic
nabozenstwa mlodziezowe”, ,,rozwija¢ duszpasterstwo w srodku tygodnia”, ,,nie
upokarza¢ mlodziezy”, ,,zaufa¢ Bogu”, ,,skierowa¢ do mtodych ludzi oferte do-
stosowana do wspolczesnych warunkow”,  uatrakeyjni¢ spotkania mtodziezowe,
ktore sg wrecz sztampowe, brak w nich nowoczesnosci, ktorg dzisiejsza mlodziez
zyje”, ,nalezy uzmystowi¢, pokazywa¢ mlodziezy, Ze uczestnictwo
w nabozenstwie to przywilej, anie obowiazek”, ,nie przymusza¢ mlodziezy
do nabozenstw, a tym bardziej do Konfirmacji”.

5. W kolejnym zapytaniu: Czy Pana/Pani dorastajace dzieci z rodziny lub

znajomych dziela si¢ oczekiwaniami wzgledem proboszcza, rady parafialnej czy

zboru?. Czego oczekuja?, najczestsza byla odpowiedz: ,,duszpasterz powinien

odwiedzac¢ rodziny irozmawia¢ z mlodzieza”. Nastgpne w kolejnosci to: ,,by
tres¢ kazan obejmowatla sprawy, problemy mtodziezy, pobudzata do refleksji nad
soba, dostarczala rzetelnych informacji o innych braciach w wierze”, ,,od pro-
boszcza i rady parafialnej oczekuja [dorastajace dzieci| uczciwosci, postawy zgod-
nej z tym, co slysza z ambony; czesto, niestety, s bardzo rozczarowane”, ,,po-
trzebne sa spotkania dla dzieci i mlodziezy (wyjazdy, rajdy, pikniki, wycieczki
1 wezasy parafialne dla rodzin i zborownikow)”, ,,potrzebuja poswigcania im uwa-
gl, zrozumienia, cz¢sto akceptacji, a nawet milosci, jesli brakuje im tego
w rodzinie” oraz ,,mlodziez nie méwi o swoich oczekiwaniach, bo rzadko jest oto
pytana”.

6. Na pytanie: Czy uczestniczy Pan/Pani w innych formach dziatalnosci pa-

rafialnej?, polowa odpowiadajacych odpowiedziata twierdzaco, a polowa przecza-
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co; uczestniczacy odpowiedzieli, ze biora udzial: w spotkaniach parafialnych,
probach choru, godzinach biblijnych, organizowaniu ,,Gwiazdki” dla dzieci, or-
ganizowaniu Swieta Zniw, Swieta Reformaciji i pomocy w innych uroczystosciach.
Ponadto : ,,w radach parafialnych”, ,;w Synodzie Diecezjalnym”, ,,w Kole Pan”,
»prowadza Szkotki Niedzielne”, ,,dzialaja w Towarzystwie Ewangelickim”, ,,w
komisji rewizyjnej, diakonijnej iin. Sposrod niebioraeych udzialu winnych for-
mach dzialalnosci parafialnej, ponad 30% nie podato powodu, inni ttumaczg si¢
brakiem czasu, jeszcze inni, ze ,,godzina biblijna zostala zlikwidowana”(!), a jedna
odpowiedz brzmiala: ,,proboszcz nie zyczy sobie tego”(!).

7. W postawionym troche ,,na wyrost” pytaniu: W jakiej stuzbie dla parafii,

zboru widzial(a)by Pan/Pani swoj udzial?, pojawily si¢ liczne wypowiedzi o checi
uczestnictwa w formach dzialalnosci, ktore na terenie parafii, niestety, nie istnieja
lub: ,,pastorzy nie zwracali si¢ z takimi propozycjami” albo ,,nie mam odwagi
zwroci¢ si¢ do duchownych lub rad oferujac swoja bezinteresowng pomoc” lub
tez po prostu ,,w parafii takich mozliwosci z roznych powodéw nie ma”. S tez
odpowiedzi typu: ,,bralem udzial w wielu formach dziatalnosci, ale ... poczekam,
moze nowy pastor bedzie duszpasterzem”.

Odpowiadajacy znalezli jeszcze wiele mozliwosci stuzby w kosciele, aich
los¢ 1 roznorodnos¢ zaskakuje. Sg to: ,,moglabym brac¢ udzial w probach choru,
ale go nie ma”, ,,zajelabym si¢ wystrojem oltarza, bo przez caly rok sa sztuczne
kwiaty”, ,,moglabym cos przetlumaczy¢”, ,chetnie wziglabym udzial
w rozpowszechnianiu wiedzy o naszym kosciele, udzielaniu informacji ludziom
innych wyznan”, ,,dzialalnos¢ na rzecz dzieci”. Duzo bylo wypowiedzi o checi
brania udzialu w pracach narzecz porzadkéw w kosciele, wokol kosciola,
na cmentarzu parafialnym. Ponadto jeszcze inne: ,,prowadzenie spotkan mlodzie-
zowych”, ,,praca z mlodzieza po konfirmacji”; 16 wypowiedzi dotyczylo stuzby
chorym, stabym, ktorzy nie moga liczy¢ na pomoc najblizszych albo juz ich nie
maja (diakonia) oraz gospodarki nieruchomosciami kosciola, organizowania
kiermaszy parafialnych, prowadzenia wycieczek parafialnych i in.

259



Materialy XV Forum Inteligencji Ewangelickiej

8. W pytaniu nastepnym: Jakie formy Zycia i dziatalnosci parafialnej wg Pa-
na/Pani powinny by¢ kultywowane, aby zapewni¢ wzrost duchowy zborowni-

kow?, w zgloszonych odpowiedziach dominowaly: , madre 1interesujace kaza-

R e

Jolanta Warczynska i prof. Pawel Puczek

»

nia”, ,,studium biblijne”, ,,wspolne wyjazdy integrujace spolecznos¢ parafialna,
chociazby do sasiednich parafii”, ,,wspolne spotkania biblijne, modlitewne,
ewangelizacyjne, wyklady”, ,mala parafia powinna by¢ jak rodzina, bo przez dia-
spor¢ wcale si¢ nie znamy”, ,,madra kontynuacja zebran w Kotach (Pan, Mlo-
dziezy 1in.)”, ,,promocja etosu pracy ewangelika i wicksza aktywnos¢ duchowa”;
réwniez: ,,zaangazowanie pastorowej”’ oraz ,,wlasciwa postawa rodziny pastor-
skiej”.

9. Na postawione pytanie: Jakie cechy osobowosci ceni Pan/Pani najbardziej

w duszpasterzu?, niemal wszyscy ankietowani podkreslili, Ze oczekuja bardzo do-

brego przygotowania do stuzby, w sferze duchowej i organizacyjnej oraz cenia
sobie szczera wiar¢ i mitos¢ do innych oséb, bo z tych wyplywajq dalsze cechy,
ktore kazdy duszpasterz powinien posiadac. Czesto podkreslano: umiejetnosc
wyglaszania dobrych kazan opartych na Biblii, powolanie, zyczliwos¢, empatig,
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otwarto$¢ na potrzeby zborownikow i niesienie pomocy, oddanie Bogu 1 ludziom,
bezposrednios¢, brak dystansu i poczucia wyzszosci wobec parafian, dyskrecja,
wywazone sady. Te ostatnie cechy zostaly podkreslone w kilku wypowiedziach, co
moze sugerowac, ze odpowiadajacy doswiadczyli poczucia wyzszosci duszpaste-
rza 1braku dyskrecji wobec zborownikéw. Podkreslano rowniez, choc¢ znacznie
rzadziej, konieczno$¢ posiadania ,,cech ekonomicznych” (np. oszczednosc
w gospodarowaniu finansami).

10. W kolejnym pytaniu: Czy w przypadku powaznych probleméw rodzin-

nych szuka Pani/Pan lub bedzie szukaé wsparcia:

a) w kosciele, w modlitwie,

b) raczej w rozmowie z duszpasterzem,

c) inne,

az czterokrotnie wigcej osob odpowiedzialo, ze szuka wsparcia w kosciele

1w modlitwie, a nie w rozmowie z duszpasterzem; 96 osob podkreslito punkt a),
24 osoby podkreslity punkt b), 16 oséb — punkt a) i b). Bylo réwniez kilka odpo-
wiedzi ¢), czyli inne, w ktorych powtarzaly sie: ,,z bliskimi, z przyjaciélmi, spoza
parafii i w parafii”’. Jedna osoba udzielita przejmujacej odpowiedzi: ,,Popelnitam
blad rozmowy z duszpasterzem. Jeszcze tego samego dnia wiedzialy o moich
problemach osoby niepowotane. Nie byl to przypadek, pisz¢ z pelna odpowie-
dzialnoscia.”

11. Na pytanie: Na czym Pana/Pani zdaniem powinna polega¢ praca dusz-
pasterza?, odpowiedzi byly nastg¢pujace: ,,na przedkladaniu dobra parafii ponad

wlasne sprawy”, ,,na wytrwalym gloszenia Stowa Bozego i budowaniu Kosciola
otwartego 1 zyczliwego na rozne problemy zborownikow”, ,,na traktowaniu para-
tian jako swojej wielkiej rodziny, gdzie kazdy otoczony jest szacunkiem, a jego
uwagl sg stuchane”; ,,na rzetelnym nauczaniu, stalym kontakcie z parafianami”,
,»ha pomocy w odnajdywaniu drogi do Boga i dzialaniu w sposéb zespalajacy
zbor”. Duzo bylo odpowiedzi o koniecznosci wyglaszania madrych kazan
1 wywigzywaniu si¢ z powierzonych czynnosci.

12. Na ostatnie pytanie: Czy Pan/Pani dobrze czuje si¢ w parafii, do ktorej

nalezy, a jesli nie, to z jakich powodow?, zdecydowana wigkszos¢, czyli 81% an-
kietowanych, odpowiedziala, ze czuje si¢ dobrze, a 19%, ze zle. Wsrod powodow,
dla ktorych ankietowani nie czuja si¢ dobrze, na pierwszy plan wylania si¢ postac
duchownego, apotem sklocenie parafii. Zastanawiajace jest, ze zaden
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z niezadowolonych nie zwraca si¢ do rady parafialnej, aby co$ w kierunku popra-
wienia atmosfery zrobila. Oto powtarzajace si¢ wypowiedzi niezadowolonych:
,»stronniczos$c ksiedza, niewielka otwarto$¢ na nowe osoby, mimo coraz mniejszej
liczby parafian”, ,brak godzin biblijnych i spotkan modlitewnych (chociazby ci-
chych, jednego wieczoru mozna by otworzyc kosciol)”, ,,parafia, do ktorej naleze
jest sklocona, duchowny uzywa ambony do rozprawiania si¢ z przeciwnikami”,
,»gtownym celem ksiedza i rady jest zaistnienie w miescie”, ,,w mojej parafii ludzie
plotkujq 1 postepuja nieetycznie, a ksiadz temu przewodzi, pastor powinien mie¢
ducha, prowadzi¢ owieczki do Swiatlosci, a nie w otchlan glupoty i klamstwa”,
,»ze wzgledu na sklocenia, rozbicie jednosci spolecznosci parafialnej i silne anta-
gonizmy, realizowanie si¢ na plaszczyznie parafialnej raczej nie jest mozliwe”.
Zwracano tez uwage na,katolicyzacj¢” parafii: odsuwanie Swieckich
od decydowania o sprawach zboru, marginalizowanie roli rady parafialnej, jedno-
osobowe decydowanie, zarzadzanie majatkiem zboru i jego finansami, bez nalezy-
tej kontroli parafialnej komisji rewizyjnej. I jeszcze jedna przejmujaca w swej wy-
mowie wypowiedz: ,,Przytlaczaja mnie puste lawki w kosciele, to ze u nas
w parafii tak malo si¢ dzieje, nie czuj¢ blizszej wi¢zi z parafianami, moze
zdwiema osobami. Nie moge zczystym sumieniem zachecic innych
do chodzenia do naszego kosciola, bo nasza parafia nie ma duzo
do zaoferowania innym...” Dodac¢ nalezy, ze wszystkie powyzsze odpowiedzi
na ostatnie pytanie sformutowali ludzie z wyksztalceniem wyzszym.

Kroétkie podsumowanie

Dobrze, zZe powyzsza ankieta, cho¢ nieprofesjonalna idaleko jej
do doskonalosci, zostala przeprowadzona. Pozwolila spojrze¢ w serca zborowni-
kow 1 dostrzec ich stosunek do parafii oraz oczekiwania. Uzmystowila, ze zbo-
rownicy sg bardzo ze swoim Kosciolem zwiazani, a sprawy, ktore im przeszka-
dzaja, krytykuja z bolem iz duzym poczuciem odpowiedzialnosci. Konieczne
wydaje si¢ by¢ bardziej dyscyplinujace spojrzenie na prace duchownych przez ra-
dy parafialne iwladze koscielne, przy jednoczesnym niezapominaniu, ze wigk-
sz0SC pastorow swoja prace traktuje jak stuzbe, zduza odpowiedzialnoscig
1 pokora. Potwierdza to fakt, ze 81% ankietowanych oséb odpowiedzialo, 1z do-
brze czuja si¢ w parafii, do ktorej naleza.
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Ocena dokonan
Forum Ewangelickiego
i wnioski na przysztos¢

Szanowni Panstwo, na poczatku chcialabym si¢ Panstwu krotko przedstawic.
Z zawodu jestem informatykiem. Interesuj¢ si¢ teologia i studiowalam ja
na Wyzszym Baptystycznym Seminarium Teologicznym w Warszawie-Radosci.
Historia Forum Inteligencji Ewangelickiej byta tematem mojej pracy licencjackie;.
Dlatego tez, mimo ze osobiscie uczestnicz¢ w spotkaniach Forum od niedawna,
pozwolitam sobie zglosi¢ ten referat.

Forum Inteligencji Ewangelickiej zostalo zainicjowane przez braci Jana'
i Pawla® Puczkéw. O genezie tych spotkan tak mowil na pierwszym Seminarium
Ewangelickim Jan Puczek: Idea tego rodzajn spotkar pojawiata sig w naszych kregach, na-
szyeh Srodowiskach prawdopodobnie wiele razy (..) W sprawach inteligengi ewangelickiey rog-
proszonej, nie Inajace] sie wypowiadane byly opinie, se powinno nastqpic poxnanie sig, integracia
i wykorystanie potengalu inicatywnego i twirczego’. Pawel Puczek w swoim inaugura-
cyjnym wystapieniu w 1994 roku stwierdzil: Glownym celem nassego  spotkania
7 g naciskiem chciatbym to podkreslic jest gromadzenie potencjatn intelektualnego dla szkot
ewangelickich'.

W pierwszych latach swojej dzialalnosci Forum bylo skoncentrowane
na problemach edukacyjnych. Najwazniejsze dokonania Forum w tych pierw-
szych latach dzialalnosci to przede wszystkim:

! Mgr Jan Puczek byl pierwszym prezesem reaktywowanego Towarzystwa Ewangelickiego w Cie-
szynie, Jan Puczek byl inicjatorem i wspétfundatorem Ewangelickiej Fundacji Edukacyjnej w
Cieszynie (1995 r.) i prezesem zarzadu tej fundacji. Fundacja wspierala i ulatwiala prowadzenie
réznych spraw finansowych Forum.

2 Pawel Puczek jest profesorem zwyczajnym Akademii Muzycznej w Katowicach.
3 Jan Puczek, Glos w dyskugsi, Sym 1, s. 4
4 Pawel Puczek, Wprowadzenie do sympozjum, Sym 1, s. 5.
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o Skonsolidowanie srodowiska ewangelickiego. Wzajemne poznanie si¢ oraz
zdefiniowanie najwazniejszych problemow i pol dziatalnosci, jakie staja przed Fo-
rum.

o Organizowanie pomocy dla szkél ewangelickich. Dzigki  spotkaniu
na Forum przedstawiciele wydawnictw ewangelickich zaoferowali sig, ze przekaza
nieodplatnie ksigzki do bibliotek przyszkolnych. Poprzez to, ze dyrektorzy szkot
ewangelickich poznali si¢ na Forum, powstata Federacja Szkot Ewangelickich.

o Inicjowanie aktywnosci ewangelikow Swieckich, czego najlepszym wyra-
zem byly listy otwarte od ewangelikow swieckich i duchowych ewangelickich.

Marta Borkowska

o Przyczynienie si¢ do powstania ewangelickich fundacji edukacyjnych
na Slasku, w tym Ewangelickiej Fundacji Edukacyjnej w Cieszynie.

W kolejnych latach Forum zajmowalo si¢ szeroko pojetymi tematami toz-
samosci ewangelickiej, historii i obrazu srodowiska ewangelickiego w mediach
1 swiadomosci polskiego spoleczenstwa. Chcialabym wyrdznic¢ nastepujace doko-
nania Forum odniesione w tym czasie:
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o Uczestnicy Forum wielokrotnie podnosili temat braku metodyki nauki reli-
gii 1 sposobu wlasciwego przekazywania wiedzy religijnej w szkolach. Te dyskusje
przyczynily si¢ do glebszego zajecia si¢ tym problemem w Kosciolach Ewange-
lickich. A jak wspomnial pan Andrzej Kulak w swoim wystapieniu, przez pierw-
szych 10 spotkan na Forum byly prezentowane informacje o szkolach, ich doko-
naniach 1 problemach.

o Wielkim osiagni¢gciem Forum Inteligencji Ewangelickiej bylo wydanie,
wspolnie z Bibliotekq Uniwersytetu Warszawskiego, reprintu Biblii Murzynow-
skiego.

o Roéwnie wazne jak wydanie reprintu Biblii Murzynowskiego bylo wystoso-
wanie apelu do wladz panstwowych w sprawie ustaw okotokonkordatowych.

oInnym waznym zadaniem Forum bylo promowanie informacji
o dokonaniach reformacji na ziemiach polskich wsrod polskiego spoteczenstwa.
Bardzo duzy wklad w to zadanie wniosty konferencje odbywajace si¢ poza Wisla-
Jawornikiem. Istotnym elementem tych spotkan bylo to, ze odbywaly si¢ one
zawsze przy wspoludziale miejscowej instytucji kulturalnej lub edukacyjnej. Licz-
ba wpisanych na liste¢ uczestnikow tych konferencji byla z reguly wyzsza niz
w przypadku spotkan Jawornickich. Podam tylko, ze w 11 konferencjach uczest-
niczyly w sumie 728 osoby. Wigkszos¢ z nich byta na jednym Forum, a tylko 48
0sob uczestniczylo w 5 lub wigcej spotkan. Poniewaz tematyka spotkan poza Ja-
wornikiem byla czgsto skoncentrowana na historii protestantyzmu w Polsce, wigc
postulat, by promowac w spoleczenstwie pozytywny obraz naszej spotecznosci —
w miar¢ mozliwosci Forum — byt realizowany.

Forum poruszalo si¢ na wielu obszarach zagadnien, wigc zrozumiale jest, ze
nie wszystkie z przedstawianych problemow udalo si¢ rozwiazac¢. Chcac dalej
rozwijac t¢ inicjatywe, nie mozna zapomniec¢ o porazkach:

o Nie udalo si¢ zorganizowac ogolnopolskiej fundacji stypendialnej, ktora
moglaby wspomoc pragnacy si¢ ksztalcic mlodziez ewangelicka. Co prawda dzia-
ta wiele organizacji lokalnych, ale po pierwsze sa one malo znane, a po drugie —
dziataja glownie przy konkretnych szkotach ewangelickich, pomagajac mlodziezy
juz uczacej si¢ w nich. Brakuje jednak organizacji, ktora zajetaby si¢ pomoca
mlodziezy w szkotach podstawowych i wyrownywaniem ich szans na dostanie si¢
do dobrego gimnazjum oraz liceum. Nie ma rowniez fundacji, ktora objelaby
swoim dzialaniem takze obszar diaspor¢ ewangelicka.
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o Kolejng porazka Forum bylo to, ze nie udalo si¢ stworzy¢ grupy, ktora za-
jetaby si¢ problemem niewystepowania lub niewlasciwego funkcjonowania ewan-
gelikow w mediach. Zdaj¢ sobie sprawe z ogromu trudnosci zwigzanych z tym
tematem i z tego, ze prawdopodobnie Forum nie jest w stanie podotac tak wiel-
kiemu zdaniu. Niestety, mimo kilkakrotnie zglaszanych wnioskow w tej sprawie,
Forum nie istnieje rowniez w medium, ktore ma coraz wicksze znaczenie i ktore
jest podstawowym miejscem zdobywania informacji przez mlode pokolenie Po-
lakow — w INTERNECIE. Referaty i dyskusje prowadzone na Forum sa dostep-
ne tylko w zeszytach konferencyjnych — co oznacza, ze nie sa dostepne szerszemu
czytelnikowi. Jesli chcemy, by Forum dotarlo réwniez do ludzi spoza naszego
srodowiska, musimy wejs¢ do sieci. Dla mtodego czlowieka pierwszym miejscem
wyszukiwania informaciji jest Internet!

o Uwazam, ze ostatnie spotkania Forum skoncentrowaly si¢ na przypomina-
niu historycznych dokonan protestantyzmu. Bolej¢ nad tym, ze Forum staje si¢
powoli konferencja socjologiczno-historyczng, niemajaca zadnego odniesienia
do biezacych probleméw naszej spoltecznosci. Forum zatracilo swoj pierwotny
charakter. Najlepszym dowodem na to jest, ze na obecnym XV Forum tematom
niehistorycznym przeznaczono tylko godzine.

Sadze, ze Forum brakuje wizji rozwoju na najblizsze lata i celu tych spotkan.
Chcialabym przedstawic trzy mozliwe kierunki, w ktorych Forum moze si¢ dalej
rozwijac:

1. Powrot do zrodel sprzed 15 lat izdefiniowanie na nowo probleméw,
z ktorymi uczestnicy Forum pragna si¢ zmierzyc. Czy mamy jednak sily i czas, by
takiemu wyzwaniu sprostac?

2. Forum moze si¢ rowniez sta¢ miejscem prezentacji polskiego ewangelicy-
zmu szerszemu gronu odbiorcow. Musimy si¢ jednak zastanowi¢, do kogo ma by¢
ono skierowane i jak je uatrakcyjni¢, aby dziatac skutecznie. We Wroclawiu, Kra-
kowie Forum staralo si¢ wyjs¢ poza nasza spolecznos¢, zapraszajac studentow,
ludzi z ulicy. Szkoda, Zze w Sopocie informacja i zaproszenie na Forum nie zostalo
umieszczone chociazby nad drzwiami kosciola.

3. Forum moze by¢ rowniez konferencjq wewnetrzng, tak jak jest obecnie.
Rowniez jednak w takim wypadku pozwole sobie spytac: Jaki jest cel naszych co-
rocznych spotkan? Co prezentowane na nim referaty maja wnies¢ do naszego zy-
cia? Czy przez przypomnienie szczytnej historii naszych wyznan chcemy przez
chwile poczuc¢ si¢ lepsi, madrzejsi, znamienitsi? Czy tez chcemy uczycC si¢
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na bledach naszych przodkow i patrze¢ na ich dokonania, zastanawiajac sig, ktore
przyjete przez nich rozwiazania moga byc uzyte dzi§ do rozwiazywania proble-
mow 1wyzwan, jakie przed nami stoja? Odpowiedzi nate pytania zawaza
na ksztalcie dalszych spotkan, zdecyduja réwniez o tym czy znajda si¢ nowi ludzie
— kolejne pokolenie, dla ktorego przyszios¢ Forum Inteligencji Ewangelickiej nie
jest obojetna.

Dzi¢kuje Panstwu za uwagg i zapraszam do dyskusji.
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Krag dyskusyjny

Obrady kregu dyskusyjnego nad problemem ewangelickiego etosu pracy
przebiegaly wedlug regul opracowanych przez (dzialajacy od kilkunastu lat
w Kosciele Ewangelicko-Reformowanym) Warszawski Krag Dyskusyjny. Przed-
miot dyskusji stanowia rozdane wczesniej, mniej lub bardziej prowokacyjne pyta-
nia. Dyskusja jest ograniczona do 60 minut, a poszczegdlne wypowiedzi moga
trwac od 2 do 4 minut. Celem jest wymiana pogladow, a niekoniecznie sformulo-
wanie uzgodnionego stanowiska. To ostatnie moze by¢ przyjete na nastgpnym
spotkaniu, po analizie nagran z przeprowadzonej dyskusji. Uczestnikom przed-
stawiono do przedyskutowania pytania nastepujace (wersja nieco skrécona):

1. Czy przemawia dzis do Ciebie stare kalwinskie hasto: ,,Wykonuj
swoja prace tak, jakby zlecil Ci ja osobiscie Stworzyciel [...] a to Cig
przekona, ze jestes przez Niego predestynowany do zbawienia’?

2. Jak sobie radzisz z narastajacym w XXI wieku ,,fomotem informa-
cyjnym” i podazajacym tuz za nim wszechogarniajacym balaganem
1 bylejakoscia?

3. Czy widzisz dzi$§ narastanie odwiecznego konfliktu pomiedzy litera a
duchem prawa? Czy zgadzasz si¢ z twierdzeniem, Ze uczciwe
1 sprawiedliwe jest tylko literalne realizowanie przepisow, instrukeji,
rozkazow itp.?

W dyskusji glos zabrato 14 osob, niektore kilkakrotnie. Pierwsze dwa pytania
nie wywolaly kontrowersji, a dotyczace ich wypowiedzi zawieraly w pierwszym
przypadku obawy o bezwzglednos¢ wykonawcow zadan, tzw. ,,fanatykow pracy”,
a w drugim — dos¢ liczne przyktady niebezpiecznego zwiazku miedzy nadmiarem
informacji a brakiem odpowiedzialnosci (i czasu, a jakze) w codziennym zyciu.

Najzywsza dyskusja rozwinela si¢ na temat zwiazany z pytaniem trzecim,
przy czym dos¢ wyraznie zarysowal si¢ podzial stanowisk, zwigzany z wyko-
nywanym zawodem (w$rdd prawnikow i zawoddw pokrewnych przewazaly oba-
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wy przed odchodzeniem od ,litery” prawa). Dyskutowano kilka przykladow —
od przechodzenia ulicy przy czerwonym swietle (jesli nic nie jedzie, jesli si¢ spie-
szymy, jesli niesiemy pomoc komus po drugiej stronie ulicy), poprzez slynne la-
powki Kronenberga dla carskich urzednikow, ktore pozwolity mu odbudowywac
Ojczyzne po powstaniu styczniowym, po postawe Pana Jezusa wobec placenia
podatkow cesarzom i wobec problemu niesienia pomocy w czasie sabatu.

Dyskusj¢  zakonczono stwierdzeniami, ze wobec ludzkich stabosci
w interpretacji prawa, w tym nawet Dekalogu, Pan Jezus dal nam niezawodny
sposob realizacji zasady postuszenstwa Bogu, poprzez odnoszenie naszych rozte-
rek do nienaruszalnych Praw Mitosci we wszelkich ich postaciach (w tym np. ,,nie
krzywdz”), a wykonujac swoja prace powinnismy nie tylko pamigtac, ze zlecil
nam ja Stworzyciel, ale takze to, ze najej wykonywanie patrzy, stale przy nas
obecny, Odkupiciel.
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Kazanie

wygloszone podczas
uroczystego nabozenstwa
na zakonczenie Forum

Pierwszy List Sw. Pawla do Tesaloniczan. 5.14 - 24.

Wzywamy was te3 bracia, napominaycie niesfornych, pociesgajcie bojazi:-
wyeh, podtrgymujcie stabych, badzcie wielkoduszni wobec wsgystkich.
Baczie, ageby nikt nikomn lem za e nie oddawal, ale starajcie si¢
cxynic dobrze sobie nawzajem i wszystkin.

Zawsze si¢ radujie.

Bez przestanken si¢ midlcie.

Za wsgystko dzigkujcie; taka jest bowiem wola Boga w Chrystusie Jezn-
sie w3gledem was.

Ducha nie gascie.

Proroctw nie lekcewasvie.

Wszystkiego doswiadezajcie, co dobre, tego sig tryymayce.

Od wszelkiego rodzaju 3tla 3 dala sig triymae.

A sam Bdg pokoju niechaj was w 3upetnosci poswiecs, a caly duch wasz
7 dusza, i ciato niech bedq zachowane beg nagany na przyjscie Pana na-
szego, Jezusa Chrystusa.

Wierny jest ten, ktdry was powotuje; On tez tego dokona.

Ekscelencjo Ksigze Biskupie, Drodzy Ksi¢za w Swoich Urzedach,
Umitowani w Panul!

Odczytane w dzisiejszym tekscie slowa apostota Pawla, méwiace o pokoju,
radosci, wdzigcznosci 1 harmonii, s — jak mysle — jasne 1 zrozumiale. Zrealizowa-
nia tych stow w zyciu zyczy sobie nie tylko Autor, ale takze my wszyscy, ktorzy
czytamy jego list do Tesaloniczan. Tres¢ tych slow znajduje, oczywiscie, nasza
aprobate.

Jednak ich realizacji, ogdlnie rzecz biorac, zwykle oczekujemy od Kosciola.

270



Ks. Bp Michat Warczynski, Kazanie

To Kosciol ma nies¢ pokdj, rados¢, wyzwala¢ wdzigcznos¢ 1 harmonie, po-
winien tez zawsze przychodzi¢ z pomoca biednym i stabym, dobrze czyni¢ moz-
liwie wszystkim 1 uczy¢ modlitwy.

Lecz ze slow apostola Pawla nie wynika, ze sa to wylacznie powinnosci Ko-
sciola. Tymi stowami Apostol zwraca si¢ bezposrednio do nas, mowiac: ,,Wzy-
wamy was tez, bracia”. Bowiem za to dzialanie nie jest odpowiedzialny Kosciot
jako instytucja, lecz my wszyscy.

Nabozenistwo niedzielne

Umitowani! Uwazam, Zze powinnismy si¢ nad tym wezwaniem Pawlowym
zastanowic¢, poniewaz coraz wigcej jest ludzi oczekujacych réznorakiej pomocy.

Spotykamy si¢ z narastajaca brutalnoscia, zastraszaniem, pomawianiem, nie-
stety, takze w Srodowiskach koscielnych. Stykamy si¢ z nowa forma psychicznego
znecania si¢ — jest to tak zwany lincz wirtualny. Tam oskarzajacy sa bezwzgledni
inie ma znaczenia ,kim jestes i co osiagnates”. A przeciez nigdy nie wiadomo,
kiedy ijakie obrazliwe stowo moze uderzy¢ tak mocno, ze niektorzy popadaja
w depresje, calkowicie zamykajq si¢ w sobie. Wobec tej sprawy stajemy wlasciwie
bezradni, bo teraz w internecie bezkarnosc jest nicograniczona.
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Umitowani! Problemy wynikaja tez z obecnej sytuacji kryzysu gospodarcze-
go, ktory sprawia, ze jest bardzo duzo ludzi rozczarowanych — przede wszystkim
brakiem pracy. To powoduje, niestety, dalszq emigracje, szczegolnie mlodych,
zdolnych ludzi w poszukiwaniu egzystencji za granica. A ci, co zostaja, zyja cz¢sto
w biedzie. Jest tez coraz wigcej ludzi samotnych — ten problem dotyka przede
wszystkim naszych parafian.

A dzisiaj apostol Pawel wola, aby kazdy znas czul si¢ zobowiazany
do niesienia pomocy, poniewaz zostalismy wezwani do stuzenia jeden drugiemu
w braterskiej mitosci. Czy tego chetnie stuchamy? Czy tez jestesmy gotowi dys-
kretnie przesunac te sprawy do organizacji charytatywnych i diakonijnych — dac
par¢ zlotych i uwolni¢ si¢ od moralnego problemu. Nieraz o pewnych sprawach
mowimy, ze s3 one za trudne, Ze nie jesteSmy w stanie pomaoc... 1 nie czynimy nic.
Pozostawiamy bliznich z ich problemami w samotnosci, mimo Ze to my tworzy-
my Kosciol, to my jesteSmy zywymi kamieniami, ktore tworza zbor, parafie. I za
te budowlg jestesmy odpowiedzialni.

Brzmi to jak wymaganie, niemal Zadanie. Jednak apostol Pawel w swej wy-
powiedzi niczego nie chce od nas egzekwowac. On ten problem przedstawia ina-
czej. On chciatby swemu zborowi w Tesalonikach, a takze i nam, raczej pomodc
przy budowie takiej odpowiedzialnosci, aby jeden drugiego wspieral. Z takiego
wlasnie wsparcia mozemy dzisiaj skorzystac 1 wzmocnic si¢ duchowo.

Dlatego tez apostol Pawel szczegdlnag uwage zwraca na cierpliwosc i
na wyrozumialos¢. Powiedzialbym, Ze jest to sedno tego listu.

Apostol Pawel idzie jeszcze dalej i powiada, abysSmy byli wobec innych po-
blazliwi iwielkoduszni. Wykazuje duzo zrozumienia dla ludzi pograzonych
w samotnosci, nedzy, obarczonych trudnosciami, ktorych sami nie sa w stanie
pokonac. Mowi takze o sytuacjach, w ktorych ani jedna rozmowa, ani kilka, nie
daje nadziei na sprowadzenie czltowieka na wilasciwa droge. A jednoczesnie pole-
ca, aby ztakimi ludzmi rozmawia¢ oich problemach wszerszym kregu -
z przyjaciotmi lub ze znajomymi, aby wielu nakloni¢ do pomocy, gdyz razem
zawsze jest lepiej i silniej dziata moc Ducha Swigtego.

Zwracajac si¢ do nas, apostol Pawel mowi, abysmy wzgledem siebie mieli
wyrozumienie, bySmy nie stawiali naszego celu zbyt wysoko ani tez zbyt daleko.
Powinnismy tak wyposrodkowac nasze cele zyciowe, zeby starczalo zawsze czasu
na pomoc innym. Okazywanie komus zyczliwosci, przychylnosci ludzkiej nie po-
winno sprowadzac si¢ tylko do slow, lecz winno opierac si¢ takze na cierpliwosci
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1 wyrozumialo$ci. Idac tq wlasnie droga mozemy naprawde bardzo duzo zdzialac,
uregulowac wiele spraw, znalez¢ pozytywne rozwiazania dla dobra ogotu.

Po to si¢ przeciez spotykamy. Konczace si¢ Forum Inteligencji Ewangelickiej
ma tez w dalszej perspektywie okreslone zadania. Ono wprowadza w zycie nie
tylko integracj¢ naszej spolecznosci, ale takze biblijne cele Zycia spolecznego
1 kulturowego w naszym kraju. Na tej plaszczyznie Forum ma swoje osiggnigcia:
w edukacji, w publikacjach i w naszej wspotczesnej historii protestanckiej.

A tam, gdzie wystepuja aktualnie problemy nie do rozwiazania, kierujmy si¢
dzisiejsza nauka apostola Pawla, bo ona szuka konsensusu w cierpliwym
1 konsekwentnym dzialaniu. Stawia tez na wyrozumienie, gdyz ono czesto uwalnia
nas od nadmiernego wysitku i pozostawia miejsce dla Boskiego oddzialywania.

Nie przypadkowo apostol Pawel, obok wyrozumienia, przychylnosci
i cierpliwosci, wymienia takze podzigkowanie. Podzickowanie jest waznym ele-
mentem w budowie wspolnoty koscielnej. Ono przywraca nam zawsze ,,duchowy
wzrok” 1 pozwala zauwazy¢ dobrodziejstwa, ktore Boég wyswiadcza nam kazdego
dnia. Tam, gdzie brak wspoélnej modlitwy dzigkczynnej, wszystko pozostaje bez-
duszne, ograniczone, trywialne. A w takich warunkach najczesciej rozpada si¢
kazda spolecznos¢ duchowa, poniewaz wtedy kazdy zyje dla siebie, a nikt dla in-
nych.

Dlatego, Umilowani w Panu, apostol Pawel chce, abysmy czuli si¢ wspolnie
odpowiedzialni za wszystko, co si¢ wokol nas dzieje. I w konsekwenciji ciagle po-
winni$my si¢ uczy¢ umiej¢tnosci wlasciwej oceny danej sytuacji. Taka postawa ma
szczegolne znaczenie w naszej obecnej rzeczywistosci, bowiem wspolna odpo-
wiedzialnos¢ zawsze pozwala wiele problemow lepiej przezwycigzyc. A jesli si¢
wahamy czy tez nie mamy pewnosci co do stusznosci naszych dziatan, to czytajac
dzisiejsze stowa apostola Pawla upewniajmy sig, Ze Jezus chce nam zawsze w tych
wspolnych dziataniach pomoc. Pamietajmy, Jezus zawsze chce by¢ z nami, szcze-
golnie wtedy, gdy jest zle, kiedy zmagamy si¢ z problemami.

I niech to Jezusowe zapewnienie laczy nas we wspolnych dziataniach dla
dobra nas wszystkich. Amen.
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