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Sfowo wstepne

Drodzy Czytelnicy, Szanowni Panstwol

Inicjatywa powolania do zycia czasopisma popularnonaukowego
,,Gdanski Rocznik Ewangelicki” powstala w gronie profesoréw-ewangeli-
kow z Uniwersytetu Gdanskiego 1 Uniwersytetu Mikotaja Kopernika
w Toruniu, przy zyczliwym moim osobistym wsparciu, jak réwniez
przy aprobacie Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku. Za podje-
ciem tej decyzji przemawiala zaréwno przeszlosc, jak i terazniejszos$¢ na-
szego Kosciola na Pomorzu.

W przeszlosci, do 1945 r., na Pomorzu Gdanskim, nazywanym
w latach 1466-1772 Prusami Kroélewskimi, a potem, az do roku 1945 -
Prusami Zachodnimi, protestanci stanowili wigkszo$¢ mieszkancow.
W Gdansku obecni byli od narodzin Reformacji. W polowie XVI wieku
luteranizm wyznawany byl przez zdecydowang wickszo$¢ mieszkancow tego
miasta. Wprawdzie w trudnych dla protestantéw czasach kontrreformacii
luteranie stracili 40% stanu swego posiadania 1 czg$¢ mieszkancow
na skutek dzialan kontrreformacyjnych przeszla na katolicyzm, ale
na przyklad w polowie XIX wicku w Wolnym Miescie Gdansku ewange-
licy-luteranie, wraz ewangelikami reformowanymi, stanowili zdecydowana
wigkszos¢ mieszkancéw - okoto 62%, podczas gdy katolicy - jedynie okoto
30%. Bedac przez ponad cztery wieki tak przewazajaca grupa mieszkancow
tego miasta, gdanszczanie realizowali, w mysl zalozen konfesyjnych, prote-
stancki etos pracy i doprowadzili miasto do rozkwitu. Kladac nacisk
na edukacje, zalozyli w 1558 r. slynne z wysokiego poziomu nauczania
Gdanskie Gimnazjum Akademickie, ktérego absolwenci, wychowywani
w duchu protestantyzmu, byli potem dobrymi i rzetelnymi obywatelami
miasta, kraju i Europy.

Gdanski Rocznik Ewangelicki ma przypomina¢ czytelnikowi dzieje
ewangelicyzmu na tych ziemiach. Tej historii nie wolno nam zapomnied,
stanowi ona bowiem czastke narodowego dziedzictwa.

Z inicjatywy Kolegium Redakcyjnego i przy akceptacji Rady Parafial-
nej, gdanska parafia luteranska (z siedziba w Sopocie) ufundowala stypen-
dium dla studentéw, ktorzy zdecyduja si¢ na napisanie i obrong¢ pracy magi-
sterskiej tematycznie zwigzanej z historia protestantyzmu w Gdansku
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1 na terenie Pomorza. Informacje dotyczace zasad 1 trybu przyznawania
stypendium umieszczone zostaly w pierwszym numerze Rocznika. To jesz-
cze jeden sposéb na zachgcenie mlodego pokolenia do zainteresowania si¢
historia protestanckiego Gdanska i Pomorza.

W swoich zalozeniach Rocznik nie jest jedynie publikacja zajmujaca si¢
historia, cho¢ ta ma przewaza¢. Kolegium ustalifo ramowy zakres tema-
tyczny, obejmujacy historie, teologie, ze zwrdceniem szczegdlnej uwagi
na my$l protestanckq w ujeciu teologicznym, recenzje i teksty zrédlowe,
kalendarium oraz publicystyke. W tym ostatnim obszarze tematycznym po-
jawiaja si¢ rozmowy ze znanymi ewangelikami, sprawy udzialu i miejsca
wspolczesnych ewangelikéw w zyciu kraju, ich wizerunek w podrecznikach
szkolnych, trendy w traktowaniu protestantow w katolickim kraju, czyli
problematyka wspolczesna, zwigzana z warunkami diaspory, w jakich dzi$
musi pracowac nasz Kosciol.

Akces do tej niestychanie odpowiedzialnej i nielatwej pracy zglosita
grupa pasjonatéw i spolecznikéw. Z grona inicjatorow powolania pisma
uformowalo si¢ Kolegium Redakcyjne, podczas inauguracyjnego zebrania
w dniu 24 kwietnia 2007 r., w budynku plebanii Parafii Ewangelicko-Augs-
burskiej w Gdansku, z siedzibg w Sopocie, przy ul. Kosciuszki nr 51.
Tymi inicjatorami sa:

Jan Iluk, od 1994 roku profesor historii starozytnej w Uniwersytecie
Gdanskim i w Akademii Pedagogicznej w Slupsku. W pracy badawczej
zajmowal si¢ dziejami spotecznymi i gospodarczymi rzymskiego antyku. Od
lat dziewiecdziesiatych bada losy wspolistnienia péznoantycznego chrzesci-
jafistwa 1 judaizmu. Jest autorem licznych monografii, artykuléw i prac
przyczynkarskich. W swoim dorobku ma réwniez podreczniki dla szkot
$rednich. Niedawno wydany zostal 1 tom monografii Zydowska politeja
i Koseiot  w Imperinm Rzymskim n  schylkn antyku, a obszerny wywiad
z Profesorem na temat tej pozycji ukazal si¢ w 10-tym (majowym) nume-
rze ewangelickiego dwutygodnika ,,Zwiastun”. W parafii prof. Jan Iluk pelni
odpowiedzialng funkcje kuratora.

Bogumit Bolestaw Juliusz Linde, fizyk, profesor Uniwersytetu
Gdanskiego, od 2002 r. pelni funkcj¢ Dyrektora Instytutu Fizyki Doswiad-
czalnej Uniwersytetu Gdanskiego. Jest autorem 1 wspélautorem ponad 120
publikacji (ksiazki, czasopisma, patenty), gtdwnie o zasiggu migdzynarodo-
wym oraz czlonkiem Komitetu Redakcyjnego czasopisma ,,Molecular and
Quantum Acoustic” i kilku innych. Uczestniczyl w wielu programach ba-
dawczych sterowanych przez PAN, Ministerstwo Nauki czy Uniwersytet.
Jest laureatem szeregu nagréd przyznawanych przez Polskie Towarzystwo
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Akustyczne 1 rektoréw Uniwersytetu (ostatnia w 20006 r.), a takze wspotor-
ganizatorem kilkunastu konferencji migdzynarodowych. Od 2004 r. jest
czlonkiem WCU Board (World Congress on Ultrasonics), gdzie od 2005 r.
pelni funkcje sekretarza. Jest potomkiem Bogumila Samuela Lindego, autora
pierwszego slownika jezyka polskiego. W parafii zostal wybrany w 2006 r.
na delegata §wieckiego IV Synodu Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej.

Janusz Maltek, historyk, profesor w Instytucie Historii i Archiwistyki
Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu, od 1991 r. profesor zwy-
czajny. Mial pod opieka 150 magistréw, wypromowal 11 doktoréw. Biblio-
grafia jego prac (ksigzki, artykuly, recenzje) obejmuje ok. 400 pozyciji. Od
1996 r. jest czlonkiem korespondentem Polskiej Akademii Umiejetnosci.
Specjalizuje si¢ w dziejach Prus i Skandynawii. Wydal m.in. Prusy Ksiqgece
a Prusy Krdlewskie w latach 1525-1548 — studium 3 dziejow polskief polityki ksiecia
Albrechta Hobenzollerna. Jest cztonkiem miedzynarodowych towarzystw na-
ukowych, m.in. czlonkiem zarzadu Verein fir Reformationsgeschichte oraz
pelni funkcje wiceprezydenta International Commision for the History of
Representative and Parlamentary Institutions. W 2007 r. otrzymal Nagrode
im. ks. Leopolda Otto, ktora przyznano mu ,,za badania nad historig prote-
stantyzmu w Polsce, skupienie wokoél siebie grupy badaczy i inspirowanie
ich do zajmowania si¢ protestantyzmem oraz wklad w pojednanie miedzy
Polska a Niemcami poprzez tworcze zmaganie si¢ z polsko-niemiecka histo-
rig”.

Tadeusz Stegner, historyk, profesor, zatrudniony w Instytucie Histo-
rii Uniwersytetu Gdanskiego i w Wyzszej Szkole Komunikacji Spotecznej
w Gdyni, Dyrektor Instytutu Historii UG. Zajmuje si¢ dziejami polskiej my-
§li politycznej i kwestiami narodowo-wyznaniowymi w Europie srodkowo-
wschodniej, ze szczegélnym uwzglednieniem historii  protestantyzmu
na ziemiach polskich w XIX i XX wieku. Byl promotorem siedmiu prac
doktorskich. Jest autorem ponad stu publikacji, m.in. Polacy-ewangelicy
w Krilestwie Polskim 1815-1914, Pastorgy Krilestwa Polskiego na studiach teologicz-
mych w Dorpacie w XIX w. czy Bdg, protestantyzm, Polska. Biografia pastora 1e-
opolda Marcina Otto (1819-1882). Pelni funkcje prezesa Gdanskiego Oddziatu
Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego.

Wykazuje gleboka osobista radosé, ze Rocznik moégl zosta¢ wydany.
Spetlniaja si¢ tym samym, chocby po cze¢sci, nadzieje i marzenia wielu ewan-
gelikéw 1 sympatykéw naszego Kosciola.
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Jeszcze raz pragne podkresli¢, ze celem podjetego przedsiewzigcia ma
by¢ z jednej strony integracja czytelnikéw-ewangelikow wokét czasopisma,
a z drugiej - informacja dla pozostalych czytelnikow o historii 1 stanie
obecnym Kosciola luteranskiego na Pomorzu. Niewiedza jest tu, niestety,
powszechna, stad dotarcie do jak najszerszej opinii publicznej winno by¢
najpilniejszym zadaniem redakcji Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego.
W' przeszlosci ukazywaly si¢ na Pomorzu dziesigtki luterafskich gazet
1 czasopism, rowniez naukowych, gtéwnie w jezyku niemieckim, ale takze
w jezyku polskim. Warto wiec do tej tradycji nawiazac.

Wydajac Rocznik, chcemy tez pokazac, ze ewangelicyzm w Polsce ,,nie
umarl”, jak to niektorzy chcieliby, ,,nie znajduje si¢ w stanie szczatkowym”,
jak podkreslajg inni, 1 nie zawsze jest tak, ze ,,ewangelik to Niemiec”, jak
przedstawiaja to nieraz ,,sympatycy” naszego Kosciota.

Kolegium Redakcyjnemu Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego Zycze
z calego serca wiele zapalu i cierpliwosci w realizacji tego podniostego
celu. Patrzmy z nadzieja 1 wiara w przyszlo§é¢ oraz médlmy sig, aby Pan
nasz Wszechmogacy blogostawil naszym poczynaniom.

bp Michat Warczynski



Informacja o stypendium
dla studentdéw zajmujacych si¢ badaniem
dziejow protestantyzmu na Pomorzu

Zasady i tryb przyznawania stypendiow
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego

§1. Stypendium Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego moze by¢ przyzna-
wane studentom wszystkich uczelni w Polsce, ktérzy przygotowuja prace
magisterska na temat dziejéw protestantyzmu na Pomorzu.

§2. Stypendium przyznaje Biskup Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Kos-
ciota Ewangelicko-Augsburskiego w RP, po zaopiniowaniu wnioskow przez
Kolegium Redakcyjne Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego i Rade Para-
fialng Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Gdansku, z siedzibag w Sopocie.

§3. Stypendium przyznawane jest raz w roku, na okres 10 miesiecy.

§4. Wysokos¢ stypendium wynosi 200 zt miesigcznie. O zmianach wysokosci
kwoty na wniosek Kolegium Redakcyjnego decyduje kazdorazowo Rada Pa-
rafialna.

§5. Wnioski o stypendium sporzadzane sq wedlug wzoru stanowiacego za-
facznik do niniejszych zasad.

§6. Do wniosku nalezy dolaczy¢ opini¢ promotora pracy magisterskiej, kon-
spekt pracy magisterskiej oraz opini¢ wladz uczelni.

§7. Wnioski nalezy przesyta¢ do 30 wrzesnia kazdego roku na adres: Gdan-
ski Rocznik Ewangelicki — Parafia Ewangelicko-Augsburska, ul. Kos-
ciuszki 51, 81-701 Sopot.

§8. Stypendysci zobowiazani sa do przekazania jednego egzemplarza pracy
magisterskiej do Parafii Ewangelicko-Augsburskiej w Sopocie. Kolegium
zastrzega sobie prawo do druku pracy lub jej fragmentéw w Roczniku.



nazwa ucgelni data

Wniosek
o przyznanie stypendium
Gdanskiego Rocznika Ewangelickiego
dla studenta
zajmujacego si¢ badaniem dziejéw protestantyzmu
na Pomorzu

Imig i nazwisko kandydata ...
UCZEINIA ..
WYAZIAL ..o

Opinia wladz wydzialu uczelni ...,

podpis wnioskodawcy
Zalaczniki:
1. Konspekt pracy magisterskiej.
2. Opinia promotora pracy magisterskiej.



Wojciech Gajewski

Judaistyczne korzenie
chrzescijanstwa.
Stosunek judeochrzescijan
do instytucjii zwyczajow judaizmu
okresu drugiej Swiatyni

Wstep. Zagadnienie korzeni chrzedcijanstwa wcigz wzbudza wiele
emocji. Tadeusz S. Zielifiski wyrazil swojego czasu nastepujacy sad: Chrzesti-
Jatistwo, chociaz nie wylonito si¢ 3 judaizmu, jak to mylnie dotychezas ntrgymuje wielu
Indzi, nawet nie pobiesnie 3 nim agnajomionych, swe pierse kroki jednak pocgynito
w jego Srodowiskn. Wskutek tego wsrod jego pierwsgych wyznawedw byto niemato takich,
ktorgy nie 3 poganistwa, 1. ,,a potiori” 3 hellenizmu, presgli na chrescijaristwo, lecg
2 judaizmn'. Autor wielokrotnie przeciwstawial chrzescijanstwo judaizmowi,
negujac jakiekolwiek blizsze zwiazki miedzy nimi. Wsréd podstawowych ak-
sjomatow, ktorymi kierowal si¢ przy formulowaniu swoich tez, znalez¢
mozna nastepujacy: Religia antyczna jest wlasciowym Starym Testamentem chriescijan-
stwa’. W ten sposob Zielifiski zdefiniowal Kosciol jako byt wywodzacy sie
raczej z kultury i religii antycznej, niz z judaizmu. Jedynie okazyjnie i
na krétko chrzescijafistwo zwigzane bylo ze §wiatem zydowskim, zreszta
gléwnie (lub wrecz wylacznie) poprzez fakt powstania w tym §rodowisku’.
Nawet wowczas T. Zielinski podkreslal jednak galilejskie, a nie zydowskie

VT, Zieliniski, Chrzescijasistwo antyezne, Torun 1999, s. 16.
2 Ibidem, s. 6.
3 Ibidem, s. 307.
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pochodzenie Mesjasza'. W podobny sposéb o zwiazkach chrzescijanistwa
z judaizmu pisal inny polski badacz J. Kruszynski: od samego poczatku zazna-
exy? sig silny roxdzial pomiedsy chrystianizmem a judaizmens’. Te i podobne opnie,
wyraznie naznaczone duchem epoki, nalezaloby odlozyé¢ do lamusa, gdyby
nie fakt, ze pojawiaja si¢ wciaz nowe publikacje utrzymane w tym duchu.
Przykladem moga by¢ ksigzki ks. prof. Michala Poradowskiego (zm. 2003).
W jednej z nich autor stwierdza kategorycznie: Jest wiec wielkin nieporozumie-
niem mowic, e chrescijaristwo ma swe korzenie w judaizmie. (...) Chrescijaristwo, jako
religia, nie ma i nie moze miel Zadnych "korgeni”, poza tym jednym, ktdrym (...) Jezus
Chrystus, Syn Bo)’. Zgodzi¢ si¢ nam wypada chyba tylko z jednym,
a mianowicie z faktem koniecznosci szerszego uwzglednienia w badaniach
nad wczesnym Kosciolem osoby Jezusa Chrystusa. Bez watpienia nalezy
wykroczy¢ poza ten rodzaj dialektyki, ktory nakazywal powstanie chrzesci-
jafistwa upatrywaé wylacznie w kategoriach ruchu religijno-spotecznego,
na ktéry bylo zapotrzebowanie. Badacze, zajmujacy si¢ poczatkami chrze-
Scijafistwa, bardzo czesto pomijaja osobe Zalozyciela. Wsréd postulatow,
zwigzanych z badaniami najwczesniejszych dziejow chrzescijanstwa nalezy
postawic i ten, aby przywroci¢ Jezusowi z Nazaretu nalezne mu miejsce
w ksztaltowaniu obrazu wczesnego Kosciola.

Jest to jedyny walor prezentowanej przez M. Poradowskiego opinii.
Wsréd proponowanych tez mozna zauwazy¢ odrzucenie zwiazkow zacho-
dzacych pomigdzy chrzescijanstwem a judaizmem. Negowanie tych zwigz-
kow stoi jednak w sprzeczno$ci z tym wszystkim, co dzi§ wiemy
o poczatkach Kosciola. Znajduje si¢ to réwniez w opozycji wobec stano-
wisk poszczegélnych Kosciolow, ktore po Szoah dokonaly istotnej reinter-
pretacji swoich dotychczasowych postaw wobec judaizmu i Izraela. Ko-
$cioly wypowiadajq si¢ w tej kwestii bardzo jednoznacznie.

1. Stanowisko Kos$ciotow. W roku 1988, w rezultacie migdzynaro-
dowej konsultacji, zwolanej przez Zespét do Spraw Dialogu Swiatowej Ra-
dy Koscioléw w Sigtunie (Szwecja) powstal dokument: Ku nowemn poro-
zumienin miedyy Kosciolami a Zydami. We wstepie dokumentu czytamy: Jako
chrzescijanie dostriegamy istnienie specalnych stosunkow miedyy Zydami i chrzescija-
nami 3 uwagi na nasge wspolne korgenie tkwiqce w objawieniu biblinym. (...) Uzna-
Jemy, e bawege dzieto Chrystusa pozwolito si¢ narodzic nowej wspolnocie wiary w - tonie

* Ibidem 308-309.

5 ). Kruszyniski, Pierwotne chrzescijaristwo wobec cywilizacii gydowskie, [w:| Kultura i cywilizagja, praca
zbiorowa, Lublin 1937, s. 58.

¢ M. Poradowski, Talmnd ¢zy Biblia. Gdzie sq korgenie chrzescijaristwa?, Poznan 1998, s. 13. 53.
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wspolnoty ydowskie (...) Stopniowo wytworgyly sie, wiec dwie wspdlnoty wiary, majace te
same korgenie duchowe.

W podobnym duchu wypowiedzial si¢ w roku 1999 Komitet Wyko-
nawczy Leuenberskieg Wspdinoty Kosciolow. W dokumencie, ktéry powstat
w wyniku prac nad stanowiskiem chrzescijanstwa wobec judaizmu (Koseio?
I Izrael), mowa jest o Kosuele gakorzenionym 1w dziedzictwie Izraela (1, 1,1).
W dalszej czeSci dokumentu, ktory przytoczmy nieco szerzej ze wzgledu
na wage poruszanego problemu, czytamy: Pierwsi ,,chrzescijanie” byli Zydami.
Byli oni przekonani, e ten sam Bdg, ktdry stworgyl niebo i ziemie i ktdry prowadzil
Izrael poprzez, jego dzieje, teraz dziata w Jezusie Chrystusie i poprzez Niego (1, 3,4,1).
Zydzi, ktoryy wieryli w martwychwstanie Jezusa mocq Boga, uznawali  siebie
w sposob ocywisty za oS¢ ludn I3raela. Rownoczesnie uznawali siebie, podobnie jak
Syaca w Qumran nad Morgem Martwym wspdlnota gydowska, a s3egegdlng spotecz-
nosé wewnqtry 1zraela. Dziatanie Boge 3 nkrzyZowanym Jezusem byto dla nich celem
historii Boges. Bylo to takim wyrazem wiary, ktdra stanowita wyzwanie dla samoswia-
domosci wiekszosci Sydowskie). Zydzi wierzacy w martwychwstanie Jezusa uwasali sie
w sgezegdlny sposob “horem” - “ekklesia” (Dz 8:3). W listach Apostola Pawta ten
gbor jest nazywany “Kosciolem Bozym” (1, 3,4,2). Samookreslenie si¢ wierzacych, jako
“Kosciola Bogego” nie oddziela ich od ludn Izraela. Wierzacy w Chrystusa byli
i pozostali Zydami. Zyli w ocgekiwanin na to, Se takse inni Zyd3i 30stanq prieko-
nani o prawdzie wyznania Chrystusa. (1,3.5).

Podobnie wypowiada si¢ Kosciol katolicki, przynajmniej poczawszy
od soborowej deklaracji Nostra Aetate. Odwolywal si¢ do niej Jan Pawel 11
w czasle historycznej wizyty w Synagodze Wigkszej w Rzymie (13 kwietnia
1986 roku). Padly wowczas znamienne stowa: Religia gydowska nie jest dla na-
5zef religii rzecgywistosciq ewnetryng, lecg cqyms wewnetrinym. Stosunek do niej jest
inny anizeli do jakiejkolwiek inne religii. Jestescie naszymi umitowanymi braimi i -
mogna powiedziec - naszymi Sstarsgymi - braimi. Papiez z Polski nawigzywal
do stéw wypowiedzianych przez episkopat Niemiec w Bonn, w 1980 roku:
Kto spotyka Jexusa Chrystusa spotyka judaizn’. Wsroéd waznych dokumentéw ko-
Scielnych, prezentujacych poczatki Kosciola z perspektywy Jezusa
z Nazaretu, nalezy wspomnie¢ tekst Zydzi i judaizm w gloszenin Stowa Bogego
i katechezie Kosciola katolickiego. W dokumencie tym czytamy: Jezus jest Zydem,
Jest nim na zaws3e’. Wszystkie te opinie plyna z dwoch zasadniczych zrédel.

7 Zdanie to stato si¢ hastem Dui Judaizmu, wprowadzonego przez Episkopat Polski i obcho-
dzonego 17 stycznia.

8 Zydzi i judaizm w gloszenin Stowa Bosego i katechezie Kostiola katolickiego, w: Wiez, nr 7-8 (1986),
s. 56-68.
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Pierwszym jest samos$wiadomo$¢ Kosciola, drugim rozwoj badan nad za-
gadnieniem poczatkéw’. Interesujace jest przy tym stanowisko strony Zy-
dowskiej. Zydowski rabin, teolog i historyk, David Flusser poszed! znacznie
dalej, stwierdzajac: Chrzescijaristwo jest w swej najglebsze istocie religiq $ydowskaq.
(...) Stalo si¢ wlasnie tak, Se chrzescijaristwo aczelo si¢ posrid Zydéw. Jexus byl swia-
dom, %e Jego ziemska misja dotyegy tylko owiec zaginionych 3 domu I3raela. Przecies
sam byl Zydem, postuszmym swemu postannictwn. (...) Mata gromadka nezniow, jakq
skupit wokdt siebie, skladata si¢ wylacznie Zydiw'"’. Mozna oczywiscie polemi-
zowaé z tym, czy chrzescijanstwo rzeczywiscie jest (ewentualnie czy kiedy-
kolwiek bylo) religia zydowska.

W tym artykule pragniemy przedstawi¢ to, co na temat relacji miedzy
judaizmem drugiej Swiatyni a wezesnym Kosciolem méwia zrédta oraz jaki
jest wspolczesny stan badan w tym zakresie. Pierwszoplanowym $rodowi-
skiem, ktore zostanie przedstawione, jest metropolia jerozolimska, pierwsze
wcielenie Kosciola. Wspdlnote t¢ nazywa si¢ stusznie Matkq ws3ystkich chrze-
Scijariskich Kosciolow''. W odniesieniu do niej absolutnie uzasadnione jest
sformulowanie ,,metropolia” (gr. metro-polis, doslownie: miasto maciergyste).
Nasza analiza obejmowac¢ bedzie okres pierwszych stu lat, czyli od narodzin
Kosciota do kofica powstania Bar Kochby (lata 30-135)"%. Na tle dziejow tej
wspolnoty pragniemy dostrzec najistotniejsze cechy kultury religijnej wcze-
snego chrzescijanstwa, z rozlicznymi formami i bogactwem tresci, instytu-

9 H. Chadwick, Koscidl w epoce wezesnego chrzescijarishva, Warszawa 2004; autor juz we wstepie
zaznaczyl: Pierwsi chrzescijanie byli Zydami. (...) Z ragji tego glebokiego poczucia ciqglosci ré3nego ro-
dzaju idee i nastawienia typowe dla tradycyjnego judaizmun staly si¢ nieodlacznym elementem chrescijan-
skigj wiary (s. 5). Podobna konstatacje czyni J. Gnilka (Pierwsi chrzescijanie. Zridla i poczatki
Kosciola, Krakow 2004 s. 330-331): Co moge konkretnie 3nacgyi, se pierwotny Kosciol byl powiqzany
g judaizmem? Na pewno to, %e cztonkowie Kosciola zachowywali sabat, placili podatek swigtynny
i poddawali obrzezaniu swych syndw. (...) Prze obrgezanie ich synowie byli przyjmowani do spotecznosci
$ydowskiej, spuscizne izraelskiego dziedzictwa we wezesnym Kosciele przedstawit J. Danié-
lou, Teologia judeochrzescijatiska. Historia doktryn chrzescijariskich przed soborem nicejskim, Krakow
2002; por.: F. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskie, Krakow 2005.

0 D. Flusser, Chrzescijaristwo religia $ydowska. Essericzyey a chrescijanie, Warszawa 2003, 5.69-70.
11" Gmina jerozolimska wzbudza wciaz olbrzymie zainteresowanie réwniez wsrdd badaczy.
Warte polecenia sa tu najnowsze publikacje, m.in. J. Daniélou, op. cit., ]J. Daniélou, I. H.
Marrou, Historia Kosciola. Od poczatkow do rokn 600 t.1, s. 342; ]. Gnilka, Jezus 5 Nazaretu. Zri-
dia i poczatki Kosciola, Krakoéw 2004, D. Flusser, Chrzescijaristwo religiq $ydowska. Essericzycy a
chrzescijanistwo, Warszawa 2003. Dwie ostatnie publikacje zajmuja si¢ zdecydowanie bardzie;
zrédtami do dziejow Kosciota, niz samymi dziejami.

12 Por. K. Wolfram, Metropolia chrzescijariska w Jerozolimie — jej geneza i poczatkowa faza dziejow,
RT 5, 1963, s. 311-334; tenze, Skladowe elementy $ycia religijno-etycznego w metropolii jerogolimskiej,
RT 7, 1965, s. 156-212
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cjami, pobozno$cia oraz $wigtami, przez co mozemy przekonac si¢ co
do rzeczywistego stanu oddzialywania judaizmu na wczesny Kosciol.

Podstawowymi zrédlami do dziejow Kosciola tego okresu sa pisma
kanoniczne, szczegdlnie Dgieje (Apostolskie) oraz corpus Listow Pawla. Dys-
ponujemy rowniez do$¢ bogata literatura pozakanoniczna. Sa to z jednej
strony pisma Ojcow Apostolskich, w tym dziela judeochrzesdcijanskie, takie
jak: Didache, 1.ist Barnaby, Pastery Hermasa, z drugiej za$ teksty apokryficzne
i inne pisma®. Zrédla te powstaly w drugiej potowie pierwszego wicku (np.
Listy i Dzieje) oraz w pierwszej polowie drugiego stulecia. Dzigki temu je-
steSmy w stanie zbudowac dos¢ solidny obraz pierwszego Kosciola. Istotng
role spelnia oczywiscie dzieto Lukasza. Préby podwazenia jego warsztatu
1 kompetencji, podejmowane od polowy XIX w., odniosly odwrotny
od zamierzonego skutek. Dzigki pracy badawczej kilku pokolen historykow,
Fukasz zyskal miano rzetelnego historyka, oczywiscie w znaczeniu odpo-
wiadajacym historiografii antycznej, a jego dziela pozostajq wcigz niezasta-
pionym zrédlem wiedzy'*. Trzeba jednak zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniami, ze
autora Dzigiow cechuje ogélnikowosé, a w jego dzietach odnajdujemy wy-
raznie obecne tendencje apologetyczno-katechetyczne.

2. Jezus Chrystus. Jezus jest ,,pierwszym Srodowiskiem zyciowym”
Kosciota. Juz Orygenes nazwal go autobasilensem, czyli Krolestwen: Bogym samym
w sobie. Dlatego na poczatku nalezy zwrdci¢ uwage, w jaki sposéb ewange-
lie przedstawiajg Jego stosunek do judaizmu.

Rabbi z Nazaretu zostal zaprezentowany w ewangeliach jako wierzacy
i praktykujacy Zyd, wychowany w szacunku do Tory, rozmilowany
w kulturze i zyciu religijnym Izraela. Narodzony z Matki-Zydéwki (whrew
opinii T. Zielinskiego rodowod Jezusa jest absolutnie zydowski; jest synem
Abrahama, Judy i Dawida - Mt 1:1-16; Lk 3:23-38). Zgodnie z nakazem
Prawa i zwyczajami ojcow zostal obrzezany ésmego dnia zycia (Lk 2:21).
Otrzymal woéwczas czesto spotykane w Biblii imi¢ Je(ho)szua (w Galilei
wymawiane zapewne jako Jeszz). W dziecifistwie pielgrzymowal z rodzicami
na $wicta do Jerozolimy (Lk 2:41nn). Zapewne w wieku 12/13 lat ztozyl
publiczne wyznanie wiary (gado/ lub bar-onszin, czyli syn ary, to znaczy odpo-
wiedzialny za swoje czyny; wezesniejszy odpowiednik bar-micwa). Doskonale

13 Prezentacje tego materialu mozemy znalez¢ u J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s.
430-434.

14 Nawet najbardziej krytyczni autorzy nie pozwalaja sobie na odrzucenie tukaszowego
przekazu poczatkéw Kosciota, por.: J. Gnilka, Pawel 3 Tarsu. Apostol i swiadek, Krakéw 2001,
s. 21-22, szczegolnie przyp. 38.
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znal Tanach (Stary Testamen?) oraz tradycje¢ ustng (tak chyba nalezy rozumieé
Y.ukaszowy zwrot exynil postepy w madrosci — 2:52)".

Ewangelie przedstawiaja Jezusa jako Pielgrzyma zdazajacego

16 P . . L. L., .
. Czes$¢ biblistow uwaza, ze Jego zycie bylo Scisle zwiazane

do Jerozolimy
z zydowskim kalendarzem liturgicznym. Zwiazek ten podkresla ewangelista
Jan. Jezus, jako nauczyciel, byt trzykrotnie obecny w Jerozolimie na $wigcie
Paschy (] 2:13.23; 6:4; 12:1). Uczestniczyl takze w obchodach Swieta Tygo-
dni - Szawmot (] 5:1), Swieta Namiotéw - Sukkot (] 7: 2-37) oraz Swiecie Swia-
tel -Channka (] 10:22). Nosil nakazane przez Tor¢ cit (liliowo-niebieskie
fredzle) u czterech rogdw zallit (tatesu), tzn. plaszcza modlitewnego (Mt 9:20;
14:36). Zgodnie ze swoim zZwyezajemr bral udzial w nabozefistwach syna-
gogalnych. Yukasz opisal Jego aktywna obecno$¢ w czasie nabozenstwa
szabatowego w Nazarecie. Jezus odczytal wowczas ze zwoju lzajasza ha-
flare, zgodnie z ,,rubrykami” liturgii synagogalnej (L.k 4:16), a na pytanie
uczonego w Pismie: Kidre jest pierwsze e wszystkich pryykazani? ztozyl zydow-
skie wyznanie wiary: S7uchaj, Izraeln, Pan Big nasz, Pan jest jeden (Mk 12:29).

Glebokim szacunkiem darzyl od dziecka Swiatynie w Jerozolimie.
Byla dla Niego nie tylko domem Opca (Lk 2:46-49), ale takze domens modlitwy
(Mt 21:13). Nie tylko pielgrzymowal do niej, ale dokonywal tam uzdrowien
(Mt 21:14), nauczal (Mt 21:23; 26:55), toczyl spory z uczonymi w Pismie,
faryzeuszami 1 saduceuszami w kwestii interpretacji Pisma .k 20:17) oraz
dokonal proklamacji swojego mesjafstwa (Mk 11:27nn; 12:35). O jego sto-
sunku do ludu izraelskiego $wiadcza emocje, jakie towarzyszyly mu, gdy
przepowiadal katastrof¢ Miasta SWiQtego 1 tragedia narodu (Lk 19: 41 nn).
Obraz ten dopelnia ograniczony kontakt z poganami 1 Samarytanami
Mk 7:26n).

Pobozno$¢ nie przeszkadzala mu spotykac si¢ z tymi, ktérych odrzucat
religijny $wiat Izraela, przez co nazywany byl przyjacielen: celnikow i grzesznikow
Xk 7:34). Zdecydowany byl lamaé uswigcone autorytetem tradycje
1 zwyczaje starszych, jeSli wymierzone byly przeciw czlowiekowi
Mk 7: 10nn). Jezus byl zdecydowanym przeciwnikiem moralnosdci oparte;
na pozorach i falszywej poboznosci. Wielokrotnie ewangeliScie przedsta-
wiajg goraca polemike, jaka toczyl z rabinami w wewnatrzizraelskim dys-
kursie na temat sprawiedliwosci i mesjafistwa'’. Konsekwencja tego dys-

15 M. Czajkowski, Lud Prgymierza, Warszawa 1992, s. 63.

16 Zwraca si¢ uwage, ze struktura ewangelii f.ukasza oparta zostala o schemat wstgpowania do
Jerozolimy (9:51-19:41).

7M. Uglorz, Teologia wiastowania i czyndw Jezusa, Warszawa 1999, s. 143-151.
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kursu bylo odrzucenia Jego roszczen przez pewna cze$¢ Srodowiska sadu-
ceuszy, faryzeuszy i uczonych w PiSmie. Okazal si¢ na tyle groznym prze-
ciwnikiem, ze jego adwersarze doprowadzili do wydania go Rzymianom pod
pretekstem uzurpacji tytulu krolewskiego. Wydarzenia te mialy miejsce bez-
posrednio przed swietem Paschy roku 30.

3. Poczatki i dzieje metropolii jerozolimskiej. W zgodnej opinii history-
kow, Koscidt zainaugurowal swoja dziatalno$é w ostatnim, najbardziej uroczystym,
dniu Swigta Tygodni’s. Uczniowie proklamowali Jezusa jako Mar'ana i Mesziacha 1zra-
ela (Pana i Chrystusa - Dz 2: 36). Dokonali tego w Swiatyni. Pierwsi, ktérzy przyjeli
to poselstwo, to Zydzi obecni na $wiecie Szawuot w Jerozolimie w maju roku 30
(2:9-11). Poczucie jednosci wiary doprowadzilo do powstania oddzielnego §rodo-
wiska (stronnictwa) w lonie judaizmu. Nie jesteSmy w stanie oceni¢ wszystkich
aspektéw ztozonego procesu ksztaltowania si¢ nowej wspoélnoty. Lukasz podaje, ze
po kolejnych nawrdceniach, zapewne w latach 31/32, wspélnota Jezusa liczyla po-
nad pigé tysiecy mezczyzn (4:4). Kosciét gromadzit si¢ w domach swoich wyznaw-
céw oraz w Swiatyni. Spotkania te obejmowaty modlitwy oraz tamanie chleba, czyli
uczty braterskie, bardzo popularne w tym czasie wérdd réznych wspélnot w lonie
judaizmu. Z tych uczt i w nawigzaniu do wydarzen Ostatniej Wieczerzy , zostala
ostatecznie wyprowadzona praktyka nabozenstw eucharystycznych. Apostolowie
odpowiadali za gromadzenie i dystrybucje $rodkéw finansowych, ale przede
wszystkim za kerygmat (§wiadczenie o zmartwychwstaniu Jezusa) i nauczanie (di-

dache).

Pod koniec lat pigédziesiatych metropolia jerozolimska stanowila wspélnote
wielotysieczng (jak zapisal Yukasz: miriady 21: 20). Sama Jerozolima nie byla wow-
czas miastem duzym, liczyta okolo 50/60 tysiccy mieszkadicow?. Liczby wigc,
o ktérych moéwiq Dgiegle, dotyczyly prawdopodobnie catego okregu jerozolim-
skiego.

18 \W. Bosen, Ostatni dzieri Jexusa 3 Nagzaretu, Wroctaw 2002, s, ktory cytuje G. Friedricha
prowadzacego badania pod katem piatku: Jesli Jezus zmart w pigtek, 14 dnia nisan, to musiato (...)
to nastqpic 7 kwietnia 30 r., poniewaz w tym terminie dzien Przygotowania do swieta Paschy wypada w
piatek). Zarowno J. Daniélou, (H. I. Marrou, op. cit., s. 342), jak i J. Gnilka, (Pierwsi chrzesci-
Jjanie, s. 416) sugeruja okolice roku 30.

19 Co do liczby mieszkanicow w nauce wciaz brak jednoznacznych opinii. Jedni, idac za Fla-
wiuszem (Przeciw Apionowi 1, 22, t. J. Radozycki, Poznan 19806), a doktadniej za cytowanym
przez niego Hekatajosem, uwazaja, ze Jerozolima liczyla w I wieku 120 tys. mieszkancow,
inni, ze zaledwie 30 tys. (J. Feleten). Pomigdzy tymi skrajnosciami stoi J. Jetemias, ktérego
zdaniem liczba nie przekraczala 55 tys. 0séb; por.: E. Dabrowski, Nowy Testament na tle epoki.
Geografia-Historia-Kultura, Poznan 1965, s. 87-88.
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Dzieje wspdlnoty mozemy podzieli¢ zasadniczo na dwa okresy. Pierwszy,
od momentu powstania Kosciola do wojny zydowskiej (30-66/67), drugi
od powrotu do Jerozolimy po katastrofie roku 70 do kleski Swietego Miasta
w roku 135. Etap pierwszy jest zdecydowanie lepiej znany, gtéwnie dzigki Yuka-

szowi. Przesledzmy pokrotce oba.

Dzieje Kosciola wyznaczone moga by¢ okresami wzglednego spokoju
i nastgpujacymi po nich przesladowaniami. Pierwsze przesladowania sa inspiro-
wane przez saduceuszy. Wiladz¢ w tym czasie wciaz sprawowali Kajfasz 1 Pilat,
odpowiedzialni za $mier¢ Jezusa (pierwszy urzedowat do roku 37, drugi do 30).
Arcykaplan mial obowiazek czuwaé¢ nad spokojem w Miescie i jego otoczeniu.
Gloszenie przez apostoléw Jezusa, zgladzonego za domniemane przestepstwo
przeciw Imperium, musialo prowadzi¢ nieuchronnie do kolizji. Pierwsze zwarcie
nastapito okolo roku 31. Zauwazamy trzykrotny nawrét przesladowan ze strony
saduceuszy (4:1nn; 5: 17; prawdopodobnie takze 12:1nn). Ostatnie miato miejsce
w roku 43 (lub 44), a jego ofiara pad! apostol Jakub Zebedeusz. Poczatkowo fary-
zeusze zachowywali wobec przesladowanych postawe neutralng, a momentami
moze wrecz przychylna (5:34nn). W Sanhedrynie toczyl si¢ zwyczajowy spor mig-
dzy faryzeuszami a saduceuszami, na czym korzystali czasami przesladowani (por.
Dz 23:7-8). Faryzeuszom najwyrazniej imponowata gorliwos$¢, z jaka judeochrze-
Scijanie trzymali si¢ Prawa. Gdy poczuli si¢ zagrozeni potrafili jednak uderzy¢
z duzq brutalnoécia. Stalo si¢ tak, gdy w tonie metropolii pojawily si¢ glosy sprze-
ciwu wobec tradycyjnego odczytywania miejsca Swiatyni i Tory w dziedzictwie
Izraela. Lukasz, w széstym rozdziale Dzigjdw, opisal kryzys metropolii i pojawienie
si¢ hellenistow. Frakcja ta stanowila zdecydowana mniejszo$¢ wobec pozostatych
wyznawcow Mesjasza Jezusa w Jerozolimie (czyli hebraistéw). Hellenisci to Zydzi,
ktérzy na nowo odczytali przestanie Jezusa. MoglibySmy ich okreslié mianem
wuniwersalistéw”’, cho¢ mozliwe, ze byloby to nieco na wyrost. Jako §rodowisko
kulturowo nieco odmienne od reszty, ze wzgledu na poslugiwanie si¢ greka, za-
miast powszechnym wsréd mieszkanicéw Judei hebrajskim (badZ aramejskim), sta-
nowili zapewne do$¢ zwarta grupe, na ktérej czele stal Szczepan. Wszedl on
w otwarty konflikt z faryzeuszami, przedstawiajac negatywny sad na temat Swia-
tyni 1 zarzucajac im falszywg interpretacj¢ Tory (Dz 7: 48-53). W ten sposob roz-
poczelo si¢ nowe, krwawe przesladowanie, plynace tym razem z inspiracji faryze-
uszy (jednym z nich byl Saul z Tarsu). Mozna przyjaé, ze ostrze przesladowania
skierowane bylo nie tyle przeciw calemu kos$ciotowi jerozolimskiemu, lecz przede
wszystkim przeciw hellenistom (8:1). Jej pierwsza ofiara byl Szczepan (J. Daniélou
datuje to wydarzenie na rok 36/37, a J. Gnilka zdecydowanie wczesniej, na rok
31/32).
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W wyniku przesladowan doszto do rozproszenia frakcji hellenistycznej,
ktéra zapewne na stale opuscila Jerozolime. Jej przedstawiciele dotarli
do Fenicji, na Cypri do Antiochii (11:19.20). Rozpoczeli tu prace misyjna
nie tylko wéréd Zydéw, ale takze wsréd pogan. Kryzys wywolany wystapie-
niem hellenistow trwal nadal wewnatrz chrzedcijanskiej wspolnoty. Zaze-
gnany wypedzeniem hellenistow, odzyl znowu, gdy do uszu jerozolimskich
chrzescijan dotarty niepokojace wiesci na temat postepow misji wérdd po-
gan. Swoj szczyt kryzys osiagnie w czasie tak zwanego ,,soboru jerozolim-
skiego”, czyli spotkania apostoléw i starszych w Jerozolimie (Dz 15:1nn).
Mialo to miejsce pod koniec lat czterdziestych (J. Daniélou podaje rok
48/49, J. Gnilka 47/48). W tym czasie metropolia osiagneta swoja pozycje
kulminacyjna.

Lata piecdziesiate wydaja si¢ okresem wzglednego spokoju. Wzrastato
jednak napiecie wréd Zydéw wywolane nasilajacym sie uciskiem rzymskich
prefektow, rzadzacych Judea coraz bardziej bezwzglednie. Prowadzi to
do radykalizacji nastrojéw. Na arene dziejow weszli zeloci. Na poczatku lat
sze$cdziesigtych rejestrujemy zmiang nastrojow wokot jerozolimskich chrze-
Scijan. Jej tragicznym efektem bylo ukamienowanie Jakuba, brata Panskiego
(rok 62). Jakub byl postacia nietuzinkowa (Gal 2: 9). Smialo mozna stwier-
dzi¢, ze byl on niekwestionowanym przywoddca nie tylko metropolii jerozo-
limskiej, ale calego judeochrzescijanstwa, co uwodnil w czasie sporu
o obserwancje (Dz 15:13-21)*". Jego $mier¢ szeroko opisuje w swojej Histo-
1ii Koscielnej Fuzebiusz z Cezarei’. Po $mierci Jakuba judeochrzescijafistwo
ulega zdecydowanemu oslabieniu.

Wojna z Rzymem wybuchta w roku 66. Euzebiusz podaje, ze dzigk:
wyroczni boge |proroctwul, objawione najpowazniejszym cltonkom swoim, otrgymali
rozkaz, by pried wybuchem wojny miasto puscili i undali si¢ do jednego 3 miast Perei,
gwanego Pella (HE, 111, 5, 3). Kres walk wiaze si¢ ze zniszczeniem Jerozolimy
i zburzeniem Swiatyni. Te polityczne wydarzenia przekladaja sie bardzo
konkretnie na sytuacj¢ judeochrzescijan.

Ostatecznie los wspolnoty jerozolimskiej zostal przypieczetowany ko-
lejnym powstaniem, pod wodza Bar-Kochby (132-135). Sy# Gwiazdy oglosit
si¢ mesjaszem, a chrzescijan, ktérzy nie chcieli wlaczy¢ si¢ w nurt powsta-
nia lub odrzucali jego mesjaniskie pretensje byli przesladowani.

20\ oparciu o najnowszy stan badan krotka charakterystyke tej postaci przedstawit J. Cie-
cielag, Jakub Sprawiedliwy, brat Pariski jako postaé historyezna, [w:| Ossuarium Jakuba, brata Jezusa.
Odkrycie, ktdre podzielito uczonyeh, pod red. Z. J. Kapery, Krakow 2003, s. 9-37.

21 Euzebiusz z Cezarei HK , 2, 23, 1-25.
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Upadek powstania przypieczetowal los metropolii jerozolimskiej. Od tej pory
Zydzi (w tym réwniez chrzescijanie) mieli urzedowy zakaz wstepu do Jerozolimy.
Na terenie Aeclii rozpoczal swoje funkcjonowanie Kosciol skladajacy si¢

z chrzescijan pochodzacych z pogan, czyli etnochrzescijan (gr. etnos — narody).

4. Stosunek judeochrzescijan do instytucji i zwyczajow zydowskich.
Zydéw, ktérzy uwierzyli w Jezusa wspodlczesna nauka okre§la mianem judeochrze-
scijan. Pojecie to jest znacznie szersze niz zakladano kiedys. Ograniczano si¢ naj-
czesciej do stwierdzenia, iz judeochrzescijanie to po prostu Zydzi, ktérzy uwierzyli
w Jezusa oraz nadal zachowywali zydowskie zwyczaje. Dzi§ okreslamy tym mianem
chrzescijan, ktérzy dziedzicza zwyczaje i praktyki Izraela, ale pozostaja tez pod
wplywem réznorodnych form religijnych, obrzedowych i kulturowych nalezacych

do $wiata pdznego judaizmu??.

Przedstawiajac dzieje i charakter wspdlnoty jerozolimskiej Y.ukasz precyzuje,
ze Kosciél gromadzit sie Swiatyni, a konkretnie w Portyku Salomona (Dz 3:11;
5,12). Portyk ten byt chetnie wykorzystywany przez uczonych w Pi$mie
do udzielania porad prawnych i rozstrzygania kwestii zwiazanych z pielgrzymami.

Tam tez zwyczajowo nauczali znani rabini?*,

a. Swiatynia. Najwazniejszym powodem, dla ktérego Swiatynia stano-
wila centrum zycia metropolii jerozolimskiej byla rola, jaka przypisywal te-
mu miejscu judaizm i Jezus. Apostolowie od poczatku zywili wobec
Swiatynie gleboka atencja, co jest naturalnym przedtuzeniem postawy Je-
zusa. Dla pierwszych wierzacych Swiatynia stala si¢ gléwnym miejscem misji
(kerygmatu), ale takze codziennych spotkan, modlitw i nauczania®. Pod ko-
niec swojej Ewangelii Y.ukasz zaznaczyl, ze apostolowie stale przebywali
w Swigtyni, wielbiqe i blogostawiqe Boga™. Swiatynia doskonale nadawala sie
do prowadzenia nauczania, a Apostolowie mogli przemawia¢ w samym
sercu Izraela (Lk 24:47; Dz 5:20). Obecno$é chrzescijan w Swiatyni rodzi
szereg pytaf na temat stosunku wyznawcéw Jezusa do kultu ofiarnego. Za-
gadnienie to traktowane jest drugorzednie i najczesciej pada odpowiedz
przeczaca.

22 Por.: . Daniélou, Teologia judeochrzescijaiska, s. 19-23.

23 Tam tez, jak wspomina ewangelista Jan, nauczal Jezus (J 10:23).

24 E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, Wstep-przektad 3 oryginatn-komentarg, Poznan 1961, s. 252.
% Ch. H. Dodd, Prawo Chrystusa, [w:| Biblia dzisiaj, Krakéw 1969, s. 286 pisze: Jak to potwier-
dzaja badania, n swoich poczatkow chrzescijaristwo ostato gapregentowane Swiatn w podwijne formie —
proklamacji (kerygmat) gloszace), co Bdg uczynit dla lndzi, oraz nanczania (didache) okreslajacego, co cze-
20 Bdg oczekuje od czlowieka; por.: ]. Daniélou, H. 1. Marrou, op. cit., s. 28.

26 ¥ k 24:52-53.
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Analizujac  Dgige mozemy co najmniej trzykrotnie natknaé si¢
na problem udzialu chrzedcijan jerozolimskich w kulcie ofiarnym. Pierwszy
raz Yukasz czyni to przy opisie cudu czlowieka chromego od urodzenia
przy Bramie Pigknej. Piotr i Jan udali sic po poludniu do Swiatyni
w czasie, gdy skladano ofiare wieczorna, czyli w godzinie modlitw mincha’ .
Dwukrotnie w ciagu dnia, o rano o godzinie dziewiatej i o godzinie pigt-
nastej skladano w Swiatyni ofiare nieustanna, czyli zamid”. Obecnosé Piotra
i Jana w Swiatyni, w czas skladania ofiary wieczornej, nalezy odczytaé jako
przykiad naturalnego kontynuowania zydowskich tradycji religijnych. F.ukasz
zaznaczyl wyraznie, ze apostolowie webodzili do swiqtyni na modlitwe (Dz 3:1).
Ich celem byt udzial w modlitwie w godzinie u§wigconej sktadaniem ofiary
z kadzidla. Juz to wskazuje na uczestnictwo chrzedcijan w codziennym
kulcie $wiatynnym. Tekst Y.ukasza nie pozwala nam zorientowac si¢ jednak
w skali udzialu Kosciola w tym zwyczaju.

Drugi tekst ma bardziej ogdlnikowy charakter. Autor Dzzgjdw stwierdza
lakonicznie: bardzo wieln kaplandw przymowato wiare (Dz 6:7). Autor nic nie
méwi o tym, ze przestali oni, po swoim nawrdceniu, sprawowac stuzbe
W Swiqtym, a nie jest to przeciez rzecza oczywista. Argument ad silentium nie
wystarcza jednak, aby zweryfikowa¢ poglad o ewentualnym udziale chrze-
Scijaniskiego Srodowiska kaplanskiego w zyciu liturgicznym. Na $§lad dal-
szego udzialu w stuzbie rzuca pewne Swiatlo material zawarty z Pierwsze
Ksigdze Youkasza. W kontekscie opowiadania o kaplanie Zachariaszu
(k 1:5nn) mozna odnie$¢ wrazenie, ze zarowno kaplanstwo, jak i stuzba
w Swiatyni nie stoja w opozycji wobec chrzescijanistwa. Zachariasz, ojciec
Jana Chrzciciela sprawowal stugbe kaplasiska pried Bogiem (w. 8). W trakcie
przygotowywania si¢ do zlozenia ofiary z kadzidia kaplan mial widzenie
aniola (w. 9), a rresza ludu modlita si¢ na dworze w godzinie tej ofiary (w.10).
W calym tekscie nie odnajdujemy niczego, co by dyskredytowato sam fakt
zasadnosci skladania ofiar. O pozytywnym stosunku judeochrzescijan jero-
zolimskich do stuzby kaptanskiej swiadcza takze Pamietniki, napisane przez
judeochrzescijanina Hegezypa. Fuzebiusz na ich podstawie wspomina

27 Przektad za: D. H. Stern, Komentary 3ydowski do Nowego Testamentu, tt. A. Czwojdrak, War-
szawa 2004; Roland de Vaux. Autor zauwaza, ze ofiara wieczorna (minchah), w $cistym
znaczeniu okreslata ofiarg rodlinng i ofiarg z kadzidta (Instytucje Starego Testamentu t. 1-11, Po-
znan 2004, s. 481; por. tez s. 434-4306).

28 E. Dabrowski, Dziegie Apostolskie s. 250; wedtug Wj 29:38-42 i Lb 28:2-8 codziennie naleza-
to sktada¢ w ofierze catopalnej dwa baranki: jednego rano, drugiego wieczorem. Wydaje si¢
jednak (por.. Ez 46:13-15), ze ofiar¢ z baranka (barankéw) sktadano rano, wieczorem zas
jedynie ofiare z kadzidla (por. Ps 141:2).
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w  Historii Koscielngj Jakuba Sprawiedliwego (brata Panskiego), ktory zacho-
wywal §lub naziratu i stale przebywal w Swiatyni, w czesci dostepnej dla
kaplanéw, wstawiajac si¢ do Boga za ludem izraelskim (2, 23,6). Mozemy
na tej podstawie przyjaé, ze Koscidél w Jerozolimie nie unikal $rodowiska
kaplafiskiego oraz nie glosit pogladéw wymierzonych w Swiatynie, jak czy-
nili to na przyklad esseficzycy i moégl swobodnie sprawowaé tam kult. Lu-
kasz potwierdza nam w ten sposob nie tylko fakt istnienia wewnatrz metro-
polii srodowiska kaptanskiego, ale takze pozwala przypuszczaé, ze kontynu-
owali oni swoja misj¢ zgodnie z przepisami Tory”. Najwyrazniej przyjecie
ewangelii nie wymagalo od nich istotnych zmian w dotychczasowej stuzbie
1 trybie zycia.

Trzeci watek prowadzi do problemu skladania ofiar przez zydowskich
chrzescijan. O ile kwestia samej obecnosci chrzescijan w Swiatyni nie sta-
nowi problemu, to udzial w kulcie ofiarnym jest juz zagadnieniem wyjat-
kowo problematycznym. Dobrze oddaje to opinia W. Chrostowskiego: Piotr
¢ Jan, tak samo jak pried smierciq Jezusa, ndajq si¢ do Swiatyni na modlitwe, a wiee
nadal pogostajq w ramach kultu swiqtynnego. Ale jednoczesnie pojawiajq si¢ pewne no-
wosel i napiecia. Znamienne, 13w pregentagi gycia religiinego pierwszych chrzescijan nie
akcentuje si¢ sprawowania prex nich krwawych ofiar, tpowych precies dla kultu
w Swiqtyni _jerozolimskiel. Byé mose to pryypadek, a moge wyrag nowe swiadomost,
wyrastajacej 3 nznania baweze wartosci Smierci Pana”. Takie przedstawienie
zagadnienia jest do§¢ powszechne. Wynika ono z przekonania, ze ofiary, za-
rowno krwawe, jak 1 bezkrwawe, zostaly przez Kosciot od samego po-
czatku odrzucone, a za przyklad podaje si¢ teksty (pdzniejszego pochodze-
nia), przede wszystkim Listz do Hebrajezykow (7:27; 9:9; 10:1.11.18). Aby to
zweryfikowaé nalezy w pierwszej kolejnosci pozby¢ si¢ uprzedzajacych kon-
cepcji teologicznych i odczytaé¢ Zzrédla bez zalozen wstepnych i plynacych
z nich wnioskéw doktrynalnych.

Sprébujmy odpowiedzie¢ na pytanie o zakres uczestnictwa w kulcie
swigtynnym pierwszych chrzescijan. Lukasz, cho¢ znéw nie wprost, pozwala
na uzasadnione przekonanie, ze chrzesdcijanie skladali zaréwno krwawe ofia-
ry, jak 1 inne dary. Omawiany tekst pochodzi z tej czesci Dzzejow, ktora na-
zwana jest pamiemikiem Yukasza z | trzecie]” podrozy misyjnej (itinerarinm).
Gdy Pawel przybyl do Jerozolimy, udal si¢ na spotkanie z przelozonymi
metropolii, od ktorych ustyszal, wedlug Lukasza, nast¢pujace stowa: Wi

2 B. Bagatti, I.’Eglise de la circoncision, Jerusalem 1965, s. 67 nn.
30 Bdg, Biblia, Mesjasz. Z ksiedzem profesorem Waldemarem Chrostowskim rogmawiajq: Grzegory Gor-
ny i Rafat Tichy, Warszawa 20006, s 357-358.
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dzisz, bracie, ile tysigcy Zydéw mwierzylo, a ws3ysey tryymajq sie gorliwie Prawa.
O tobie jednak slyszeli, se wsgysthich Zydow, miesgkajacych wsréd pogan, nancas3 od-
stepstwa od Mojgesza, mowisz, e nie majq obrgegywac swych syndw ani achowywac
wyezajow (Dz 21:20-21). Zwrot: wsgysey trgymajq sie gorliwie Prawa, zostal prze-
ciwstawiony sformulowaniu o nauczaniu odstepstwa od Mojgesza, ktore bylo
wymierzone przeciw Pawlowi. Aby oczysci¢c Apostola Narodéw z zarzutu
apostazji zaproponowano mu udzial w zlozeniu ofiary: Mamy tu czterech mez-
ey, ktgrgy todyli slub, weg ich 3 soba, poddaj si¢ ragem 3 nimi ocgyszezenin, po-
kryj za nich kosgty, aby mogli ostrgye sobie glowy, a wtedy ws3ysey priekonajq sie, Ze
w tym, czego si¢ dowiedzieli o tobie, nie tylko nie ma %dgbla prawdy, lecz e ty sam
prestryegasy Prawa na riwni 3 nimi (21:23-24). Jak czytamy dalej, nastepnego
dnia Pawel poddal si¢ razem 3 nimi ocgyszezenin, wsed! do swiatyni i glosit (ter-
min) wypelnienia dni ocgysgezenia, ag ostanie logona ofiara a kazdego 3 nich
(21:26). Wszystko wskazuje na to, ze mamy w tym wypadku do czynienia
ze $lubem naziratu. Pawel zobowigzal si¢ go zrealizowaé. Autor Dziejow
na innym miejscu wspomina o S$lubie, ktéry Pawel uczynil w nieznanych
nam blizej okoliczno$ciach: W Kenchrach ostrgygl glowe, bo zlogyl taki siub
(18:18). W tym wypadku nie jest to jednak §lub naziratu, wskazuje jedynie
na praktykowanie przez Apostola Narodéw poboznosci tego typu.
W' czasach Jezusa $lub naziratu podejmowany byl czesto jako dobrowolny
akt, stanowiacy votum za Boza opieke czy wybawienie z nieszczescia. Mogl
by¢ zadeklarowany na miesiac lub dluzszy okres czasu (por. traktat Nazzr
w Misznie). Nazirejczyk byl zobowiazany do pelnej abstynencji
od alkoholu (poczynajac od niesfermentowanego soku z winorosli), obo-
wiazywal go zakaz obcinania wloséw i nie wolno mu byto dotyka¢ niczego
martwego. Szczegotowo procedure zakonczenia naziratu opisuje Ksigga Liczb.
Mowa jest w niej o darge ofiarnym Panu [W postaci| jednego baranka rocznego bex
skagy na ofiare catopalng, jedng owieczke roczng beg skagy na ofiare 3a grzech, jednego
barana bez skagy na ofiare pojednania a takze o darach z pokarméw kosy pria-
Snikow 3 przednie] maki, placki zacgynione oliwa, pryasne oplatki pomazane oliwg
wrag 3. ich ofiarq 3 pokarmow i ofiarq 3 plyndw. Kaplan skltadal to jako ofiare za
grzech i ofiare catopalng (6:13-15). Przypadek, o ktérym wspomina Fukasz,
wskazuje na pelne uczestnictwo judeochrzescijan w kulcie $wigtynnym,
w tym na skladanie ofiar krwawych (ofiary zagrzesznej) 1 ofiar
z pokarmow.

Chrzescijanie w metropolii (a zapewne réwniez ci z diaspory), nie tyl-
ko wigc brali bierny udzial w skladaniu ofiary nieustannej (famid). Opisany
przypadek jest jedynym takim tekstem w calym Nowym Testamencie. Nie
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zmniejsza to jednak jego wymowy 1 jesli podchodzimy do niego bez uprze-
dzen, mozemy dostrzec pewna naturalno$¢ tego stanu rzeczy. Skoro chrze-
$cijanie jerozolimscy chlubig si¢ swoja gorliwoscia w przestrzeganiu Prawa
1 zwyczajéw, to nie moze jednoczes$nie dziwi¢ ich stosunek do skladanych
w Swiatyni ofiar. Najwyrazniej zydowscy konwertyci nie wychodzili poza
ramy swoich dotychczasowych praktyk religijnych. Stowa Jezusa posiadaty
wcigz swojq aktualnos$¢: Jeslibys wige skiadal dar swdj na oltargu i tam wspo-
mmniathys, iz brat twgj ma cos preciwko tobie, ostaw tam dar swij na oftarzu, odejd%
I najpierw pojednay si¢ 3 bratem swoim, a potem pryysediszy, 40z dar swéj (Mt
5:23-24)"".

b. Synagoga. W mysl reguly Miszny potrzeba dziesi¢ciu mezczyzn, aby
mogla powsta¢ i funkcjonowaé wspoélnota synagogalnaﬂ. Pojecie ,,syna-
goga” miesci w sobie ogromny ladunek tresciowy. Podobnie jak podzniej
,,k0$ciol”, synagoga nie byla jedynie okresleniem budynku czy miejsca, ale
okreslala wspodlnote wiernych (gr. syn-agoge - zbiera¢ si¢ razem). Nie znamy
dokladnie korzeni tej instytucji. Powstala po niewoli babiloniskiej jako zwor-
nik zydowskiej diaspory. Od poczatku odpowiadala za zachowanie odr¢bno-
$ci kultowej (i kulturowej), dbata o pielegnowanie czytania i komentowanie
Tory, oraz przestrzegania zwyczajow 1 dyscypliny. Synagoga opiekowala si¢
wiernymi, szczegélnie tymi najbardziej potrzebujacymi pomocy. W drugim
wieku przed Chr. przy synagogach zaczely powstawaé ,,szkoly Tory” dla
chlopcow.

Zapewne Synagoga, podobnie jak Swiatynia, stanowila dla judeochrze-
$cijan podstawowe publiczne miejsce proklamowania zmartwychwstalego
Mesjasza. Lukasz, przedstawiajac misje Pawla, wielokrotnie wspomina syna-
gogi jako przestrzen dzialan misyjnych. Mozemy odnie$¢ wrecz wrazenie, ze
Zydzi, ktérzy uwierzyli w Mesjasza Jezusa, przebywali tam wylacznie po to,
aby dzieli¢ si¢ ewangelig ze swoimi rodakami®. Wrazenie to jest jednak my-
lace. Judeochrzescijanie uczestniczyli w zyciu synagogalnym réwniez po
swoim nawréceniu. Moze wydawaé si¢ to dziwne, ze uczestniczyli oni
w zyciu synagogi, posiadajac wlasna wspolnote-eklezje, a z nia nowe miej-
sce kultu (domy wspotbraci). Po co zydowscy wyznawcy Chrystusa mieliby
nadal odwiedza¢ synagogi? Ttumaczy¢ to nalezy przede wszystkim wspo-
mniang juz rolg Synagogi. Byla i pozostawala najbardziej naturalnym miej-
scem laczacym wszystkich braci pochodzacych z judaizmu.

31 Por. podobne teksy na temat daru sktadanego na ottarzu w ofierze: Mt 8:4; 23:18-19.
2 Por.: F. J. F. Jackson, K. Lake, The Beginnings of Christianity, London 1933, s. 304.
33 Dz 13:14; 14:1; 17:10; 18:8; 19:8.
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Co prawda Y.ukasz nie pisze wprost o utrzymywaniu stalych zwiazkow
pierwszych chrzedcijan z Synagoga, ale w jego dziele mozna dostrzec §lady
uczestnictwa w zyciu synagogalnym wierzacych w Jezusa. Tekstem pozwa-
lajacym doszukiwac si¢ takich zwiazkow jest opis wystapienia Szczepana
1 jego konflikt z synagoga Libertynéw, Cyrenejczykow i1 Aleksandryjczy-
kow (Dz 6:9). Nie przesadza si¢ w nim na rzecz utrzymania wigzi
7z Synagoga, ale blizsza analiza nie wyklucza tego™. O bliskosci Synagogi
z Kosciolem $wiadcza wydarzenia, jakie mialy miejsce w Efezie. Przedsta-
wiajac  posta¢  Apollosa, FY.ukasz wspomina obecnos¢ chrzescijan
na nabozenstwie w tamtejszej synagodze: Gdy go [Apollosa] Pryseylla
i Akwila ustyszeli [w synagodze|, zabrali go 3 sobq i wylogyli mu dokladnie droge
Bozq (18:24-26). Obecnos¢ Pryski i jej meza wskazuje na calkowicie natu-
ralny (tzn. pozbawiony wymiaru ewangelizacyjnego) udzial judeochrzescijan
w nabozenstwach synagogalnych.

Ewidentnie o udziale chrzescijan pochodzacych z judaizmu w Syna-
godze $wiadcza rowniez dalsze dzieje Kosciola. Gdy pod koniec I wieku
doszto do reformy judaizmu w duchu faryzejskim, judeochrzedcijanie za-
czeli przezywaé dramatyczne chwile. Okoto roku 90 rabbi Gamaliel II dola-
czyl do modlitwy Osiemnascie Blogostawierist (Szmone-Esre) istotng interpola-
cje, ktéra brzmiata: Niech Nazarejegyey @ heretycy ging w jednym momencie; niech
Rostang wymazani 3 ksiggi yjacych i niech nie bedq 3apisani e sprawiedlimymi®. Jo-
achim Gnilka, omawiajac proces rozchodzenia si¢ drég Kosciota i Synagogi,
wskazuje na to, ze wyklecie heretykoéw na podstawie birkath-ha-minin, zo-
stalo wymierzone w nasladowcow Nazarejczyka, przez co judeochrzescijan po-
<bawiono  modlinosci  ucestniczenia w liturgii - synagogalnef°. Oznacza to, ze
judeochrzescijanie opuszczali synagogi nie do konca z wlasnej woli.

Ciekawym  §wiadkiem  uczestnictwa judeochrzescijan w kulcie
1 praktykach judaizmu jest kanoniczny List Jakuba. Tradycyjnie List ten uwa-
zany jest za pismo zwierzchnika wspolnoty jerozolimskiej. Niektorzy uwa-
zaja go za sztandarowy dokument $rodowiska judeochrzesdcijafiskiego
w Nowym Testamencie. W catodci jest przenikniety duchem judaizmu. Zna-
miennym jest fakt, ze Jakub na okredlenie chrzescijaniskiego zgromadzenia
uzyl terminu ,,synagoga”, a nie ,,ekklesia”(2:2). Analiza tego listu wskazuje

3 Wspomniane synagogi sa ewidentnie hellenistyczne, co moze wskazywac na udzial w ich
zyciu hellenistycznych chrzescijan. To przeciez wlasnie tam zostaly sformutowane zarzuty
przeciw Szczepanowi i myslacymi podobnie judeochrzescijanom.

% S. Medala, Wprowadzenie do literatnry miedzytestamentalney, Krakéw 1994, s. 328.

36 . Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zridla i poczatki Kosciota, Krakéw 2004, s. 432.
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na przeniesienie na grunt chrzescijanski  religijnego,  spolecznego
1 pedagogicznego  waloru  synagogi.  Zgromadzenie  synagogalne,
z charakterystycznym rytem nabozenstwa, stalo u podstaw chrzescijan-
skiego modelu liturgicznego. Dlatego nalezy zgodzi¢ si¢ ze stwierdzeniem
W. C. Dugmore’a, ze synagoga spetnitla w judeochrzescijafistwie istotng role
kulturowa i wywarla wplyw na ksztaltowanie si¢ chrzescijafistwa®’.

c. Koszer. Pierwsze kontakty z nawracajacymi sie nie-Zydami byly dla
judeochrzescijan z metropolii powaznym problemem. Y.ukasz, przy okazji
opisu nawrécenia domu Korneliusza, zwrécil uwage na postawe Piotra.
Glos 3 nieba nakazal Apostolowi w widzeniu zabijac i je$¢ wszystkie zwie-
rzeta, nie czyniac réznicy na czyste i nieczyste. Odpowiedz Piotra jest zde-
cydowana: nigdy nie jadfem nicgego skagonego i niecgystego (Dz 10:14). Mozemy
zalozy¢, ze $rodowisko metropolii, okolo roku 40, w sposéb naturalny
utrzymywalo podzial na pokarmy koszerne 1 nickoszerne. Zdecydowanie
powazniejszym problemem byl kontakt z poganami. Piotr wyraznie jest
przekonany o tym, ze Zydowi zabronione jest prestawaé 3 cudzoiemcem lub przy-
chodzié do niego (10:28). Jego postawa wskazuje na pozytywny stosunek
do zwyczajow starszych. Zakaz kontaktéw nie wystepuje bowiem bezpo-
$rednio w Torze, ale jest waznym elementem tradycji starszych (Tory ustney).
Kazdy pobozny Zyd byl zobowiazany do przestrzegania zasady separacii.
D. H. Stern w Komentarzu Zydowskim do Nowego Testamentu, zwrodcil uwage
na nastepujacy fakt: W grddlach ydowskich nietrudno gnale3é pryktady tego (...),
se chol prawo gydowskie nie méwi nic o tym jakoby nie-Zydzi sami w sobie byli pospo-
lici ¢y nieczysci, to jednak wiele wytworow i Zwyezajow uchodzito za rytualnie niecgyste
albo 3 innych powodéw bylo dla Zydéw zakazane. W jednym miejscu Misgna powiada
bez ogrédek: ,,Miejsca Jamiesgkania nie-Zydéw sq rytnalnie niecgyste”. W dalszej
cz¢$ci komentarza Autor podaje caly szereg konkretnych przykladéw, po-
wodujacych utrate rytualnej czystosci. Skutkowalo to w konsekwencji po-
wstrzymaniem sie Zydéw od kontaktéw z przedstawicielami innymi naro-
dami, cho¢ jak stwierdza dalej Stern: Tanach nie mowi nic na ten temat™. Podob-
nie dylemat judeochrzeécijan przedstawia C. S. Keener: Chociaz w wielu
opowiesciach $ydowsey naucgyciele rogmawiajq 3 poganami, pobosny Zyd nigdy nie
wsgedtby do domu poganina ani nie wpuscitby go do swojego dommn. Zaproszenie
do domn Kornelinsza jest wiee dla Piotra problemem. Chocias mniej religijni Zydzi nie

37 Por. W. C. Dugmore, Lord’s Day and Easter, [w:] Neotestamentica et Patristica in sexagenarii
O. Cullmann, London 1962, s. 272.
3 D. H. Stern, op. cit., s. 408.
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mieliby prypus3ezalnie nic preciwko temn’ .

W tym $wietle Piotr jawi si¢ nam jako klasyczny przyklad poboznego
1 gorliwego Izraelity swoich czaséw. W podobnym duchu mozemy zreszta
odczyta¢ wiele fragmentéw ewangelii, ktore ukazuja podobna postawe Je-
zusa w tym wzgledzie (Mt 15:22nn; Lk 7:3nn). Stanowisko Piotra nie bylo
odosobnione. Jego wspéibracia z Jerozolimy réwniez poczatkowo nie wi-
dzieli zadnych podstaw do lamania zasady separacji. Gdy powrdcit
z Cezarei zostal przez nich skarcony: Wizedles do ludzi nieobrzezanych i jadfes
g nimi! (11:3).

Konsekwencja postaw, zwigzanych z zachowaniem dziedzictwa reli-
gijno-kulturowego Izraela, bedzie spor, jaki Pawel 1 Barnaba toczyli
z judeochrzedcijanami nalezacymi do konserwatywnego stronnictwa we-
wnatrz metropolii. W tekécie Y.ukasza nazwa si¢ ich po prostu prgybyszami
g Judei. Prezentowali, jak si¢ wydaje, najbardziej pierwotna formule chrze-
Scijanstwa, gloszac: Jezeli si¢ nie poddacie obrezanin weding zwyczajn Mojgeszowego,
nie mozecie byé zhawieni (Dz 15:1). Podobne stanowisko reprezentowali nzektd-
13y nawrdceni e stronnictwa farygensgow. Ich zdaniem nawréconych z pogan
nalezy obrzezac i gobowiqzal do prestrzegania Prawa Mojzeszomego (15:5). Jak re-
lacjonuje Yukasz: a gdy to jug diugo rozpatrywano (15:7), osiagnieto wreszcie
konsensus, w mysl ktérego etnochrzedcijanie nie zostali zobowigzani
do przestrzegania Prawa. Maja zachowac¢ jedynie okreslone przepisy (tzw.
klanzule Jakubowe — Dz 15:23-29).

d. Kilka uwag na temat stosunku Pawta do judaizmu. Zagadnie-
nie relacji Pawla do judaizmu nalezy do zagadnien bardzo skomplikowa-
nych. Apostol Narodéw jest bowiem wyjatkowo kontrowersyjna postacia.
Przez jednych uwazany byl (i jest) za apostate i zdrajce judaizmu, przez in-
nych za sztandarows posta¢ antyjudaizmu i sprawce rozlamu miedzy Ko-
$ciolem a Synagoga. Prawda o tym, kim jest Pawel i jaka role odegral
w poczatkach chrzedcijafistwa, jest bez watpienia duzo bardziej skompliko-
wana, niz proste sady wydawane przez jego przeciwnikow, albo przez tych,
ktérzy z jego doktryny uczynili jedynie orez przeciwko Zydom. Nalezy wy-
raznie zaznaczyé, ze Pawel byl Zydem, a jego krytyka judaizmu, ktérej rze-
czywidcie si¢ dopuszcza (por. 1 Tes 2:15), nalezy do krytyki wewnatrz wla-
snego narodu, dopuszczalnej nie tylko w judaizmie tamtych czaséw. Dla-
tego powinno si¢ rozgraniczy¢ to, co Pawel moéwi na temat wolnosci

3 C. S. Keenet, Komentarz, historyezno-kultnurowy do Nowego Testamentu, tt. Z.. Kosciuk, Warszawa
2000, s. 260.
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od Prawa etnochrzescijan, szczegdlnie w trakcie ofensywy srodowisk jude-
ochrzedcijafiskich na terenie zakladanych przez niego gmin, od tego co
praktykowal jako Zyd i na co zezwalal zydowskim czlonkom wspdlnot,
do ktoérych pisal. W swoich listach nie wystgpowal przeciwko judaizmowi
jako takiemu, cho¢ z drugiej strony nie zachecal do jego praktykowania.
Dzigje i Listy przedstawiaja wiele przykladow jego projudaistycznych postaw
1 zachowan. W Listrze obrzezal Tymoteusza (Dz 16:3), do konca zycia
utrzymywal kontakty z Synagoga (Dz 28:17), co oznacza, ze nie zostal
z niej usunigty (wyklety). Czas odmierzal przy pomocy liturgicznego kalen-
darza zydowskiego (1 Kor 16:8), przestrzegal swiat (Dz 20:6), a takze byl
gotowy zlozyé ofiare w Swiatyni (Dz 21:26), na co juz wezesniej zwrdcili-
smy uwage. Listy Do Rgymian i Do Koryntian wskazuja na praktykowanie
przez nawréoconych z judaizmu, w gminach zwigzanych z Pawlem, zydow-
skich §wiat i szabatu, a $rodowisko to przestrzegalo takze koszernosci po-
traw (1 Kor 5:7; Rzym 14:2.5). Najwyrazniej nie wymagalo to korekty, przy-
najmniej tak diugo, jak nie wiazalo si¢ z narzucaniem poboznych praktyk
judaizmu chrzeécijanom z narodéw. Pawel pozostal do kofica zycia
w kregu judaizmu: dla Zydéw stalem si¢ jak Zyd, aby pogyskaé Zydéw. Dla tych, co
sq pod Prawem, bylem jak ten, ktdry jest pod Prawem - choé w recgywistosci nie bylem
pod Prawem - by pogyskac tych, co pogostawali pod Prawem (1 Kor 9:20). Swojego
judaizmu nie traktowal instrumentalnie. Dumnie brzmi stwierdzenie: My je-
stesmy Zydami 3 nrodsenia, a nie pograsomymi w griechach poganami (Gal 2:15).
Pawel zachowal réwniez gleboka wi¢z emocjonalng z Izraelem. Dal temu
szczegolny wyraz piszac: Wolatbym bowiemr sam byé pod klatwa odlaczony
od Chrystusa dla bawienia braci moich, ktdrgy wedlug ciata sq moimi rodakami
(Rzym 9:3).

5. Zydowskie korzenie chrzeécijafiskiej liturgii i poboznosci. Mo-
zemy zauwazy¢ wyrazne §lady obecnosci liturgii zydowskiej w kulcie chrze-
$cijanskim. Dostrzegamy to w pierwszej kolejnosci w przypadku zastoso-
wania zydowskich wezwan liturgicznych, takich jak: Aleluja, Amen, Hosanna,
Maranatha. W przypadku dyscypliny wystepuje stowo Anatema, a w zwiazku
z chrztem Effata”. B. Nadolski w nastepujacy sposéb przedstawia korzenie
liturgii chrzescijanskiej: Najwiekszy wplyw na ksztalt liturgii mszalng wywarto
Srodowisko Zydowskie, a w szegegdlnosci wspominany wezesnie kult swiatynny (ofiary,
Tora, modlitwy, muzyka, dziatania symboliczne), paschalna liturgia rodzinna orag, litur-
gia Synagogalna. W zakresie liturgii synagogalnej trzeba podkreslic: wyznanie wiary —
Szema, modlitwe Tefillah (nwielbienie, dziekezynienie, prosha), polacgone 3 doksologiq

40 B. Mokrzycki, Droga wiajemnicgenia chrescijariskiego, Warszawa 1983, s. 138n
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(amida), Amen (po trzeciej proshie prawdopodobnie spiewano Trishagion), ustalony cyk/
cxytania Tory, ksiqg prorockich, komentars, homilie (Targum), blogostawieristwo aaro-
nickie". Nalezy podkresli¢ bardzo wyrazny wplyw liturgii paschalnej okresu
drugiej Swiatyni na ksztatt liturgii eucharystycznej”. W czasie uczty paschal-
nej mialy miejsce modlitwy (m.in. birkat ha mazon, czyli dzigkczynienie za po-
sifek, za kraj 1 za dar Przymierza) i $piew (recytacja) DPiesni Halleln.
Reminiscencje w chrzescijafistwie sa bardzo wyrazne®.

Oprocz wplywu na zasadniczy ksztalt nabozenstwa, zauwazalny jest
réwniez wplyw na przyjety w chrzescijanstwie cykl roku liturgicznego. Ko-
$ci6l po swoim narodzeniu przyoblokl si¢ w judaistyczna szate liturgii
i swiat". Chrzescijatstwo gparlo sig na starotestamentalnym cyklu swiqt”. Oczy-

# B. Nadolski, Lzturgika. Tom IV, Eucharystia, Poznan 1992, s. 17.

42 W literaturze przedmiotu istniej wiele przyktadéw oddziatywania judaistycznej koncepcji
Swiat na chrzescijanstwo: G. Braulik, Dze Freude des Festes, Das Kultverstindnis des Denterono-
minm — die dlteste biblische Festtheorie, [w:| Leiturgia, Koinonia, Diakonia. Festschrift fiir Kardinal
Frang Konig zum 75. Geburtstag, Freiburg 1980, s. 127-180; H. Cox, Das Feste der Narren, Stutt-
gart 1970; W. During, Das christliche Fest und seine Feier, St. Ottilien 1974; A. Haussling, Heute
Feste feiern, Theologisch-praktische Quartalschrift, 126 (1978) 122-129; Th. Maertens, C’est
féte en Phonneur de Jabvé, Paris 1961; F.-E Wilms, Freude vor Gott. Kult und Fest in Israel, Regens-
burg 1981; G, M. Martin, Fest und Alltag. Bausteine zu einer Theorie des Festes, Stuttgart 1973.
7 literatury w jezyku polskim zob.: T. Brzegowy, Doroczne swieta pielgrzymkowe Igraela, Ruch
biblijny i liturgiczny (RBL) 1983, nr 2, s.98-115; tenze, Izrael pielgrzymujacy, Tarnowskie Stu-
dia Teologiczne, 9, 1983, s. 37-51; A. Chouraqui, Zycie codzienne ludzi Biblii, Warszawa
1995, s. 106-108; E. Dabrowski, Religia Izraela, [w:]| Religie Wichodu, (red.), Poznan 1962;
M Filipiak, ,, Panzigtay, abys swiecit dzien szabatu”, Rocznik Teologiczno-Kanoniczny (RTK), 27,
1, 1980, s. 5-14; J. J. Janicki, Pascha — centrum rokun liturgicnego Starego i Nowego Ludu Bozego,
RBL 51, s. 101-115; N. Kameraz-Kos, Swigta i obyczaje $ydowskie, Warszawa 1997; W. Ko-
ztowski, Pochodzenie swiat chrzescjariskich, Warszawa 1959; R. Marcinkowski, Swigto Paschy Juda-
izmie, Przeglad Orientalistyczny, 1984, z. 1-4, s. 156-160; H. Langkammer, Znaczenze religijne
ofiary w Izraelu, [w] Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999, s. 225-236; P. Mikucki, Nowe swieta
essericzykw w Swietle dokumentow g Qumran, Gdansk 1998, nr 1, s. 97-102; M. Naimska, Judaizm
i Swigta Zydowskie, Znak, 2-3 (339-340), 1983, s. 257-270; S. Potocki, Misterium Paschy Starego
Testamentn, RBL, 1988, nr 4, s. 274-286; Paciorek, Najstarsze swigta w Igraeln, [w:] Zycie religijne
w Bibliz, Lublin 1999, s. 307-329; M Siemienski, Ksigga Swiat, obyczajow ydowskich, Warszawa
1993; S. Szamota, Zycie liturgiczne w Qumran, RBL, 1969, nr 2-3, s. 134-144; U. Szwarc, fwz'qy—
nia jeroolimska, [w:) Zycie religijne w Biblii, pr. zb., Lublin 1999, s. 79-92; F. Thele, Swieta reli-
gijne Zydéw, chrzescijan i muzulmanéw, Warszawa 1995, s. 7-17; A. Unterman, Zydzi.
Wiara i gycie, ¥.6dz 1989; F. H. Wight, Obyczaje krajow biblijnych, Warszawa 1998; G. Witaszek,
Baranek paschalny wyjscia, [w:) Biblia o Encharystii, red. S. Szymik, Lublin 1997, s. 7-20; H. Wit-
czyk, Czasy swigte, [w:] Zycie religijne w Bibli, Lublin 1999, s. 287-306; S. Szymik, Zydowskie swie-
ta pégnieisze, [w:] Zycie religijne w Biblii, Lublin 1999, s. 331-345.

4 M. Naimska, op. cit.,, s. 261; pierwsza cze$¢ Halleln (Ps 113 wg Szammaia lub 113,
wg Hillela) odmawiana byla przed podaniem baranka, druga czes¢, Wielki Halle/ (114 lub
115-118 1 1306), na zakoficzenie uczty .

# Por.: ]. Chmiel, Zydowskie korzenie chrzescijariskiej liturgsi, Ateneum Kapladskie, 1 (485) 1990,
s. 51.
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wiscie nie wszystkie §wieta odegraly jednakowa role w $rodowisku wcze-
snochrzescijanskim. Zasadniczy wplyw mialy trzy najwazniejsze $wicta piel-
grzymkowe (szalosz regalim, chag): Pascha (Yacznie ze Swigtem Przasnikiw - chag
massol), Swieto Tygodni (Szawnot- chag szabu’od) i Swieto Namiotow (Sukkot - chag
sukkot Wb Swieto Zbiordw - chag ‘asip)*®. W okresie drugiej Swiatyni $wieta te
przyjely — ostatecznie postaé  $wiat faktu. Zgodzié sie nalezy
ze stwierdzeniem, ze najwazniejszym S$wietem izraelskim byl cotygodniowy
szabat". Migdzy nim a niedziela istnieje genetyczny zwiazek®.

Mtloda wspodlnota chrzescijaniska dokonala reinterpretacji  $wiat
1 symboli nalezacych do $wiata judaizmu, wyczytujac z nich nowsg tresé
1 nadajac im nieznany dotad sens. Nie doszto do odrzucenia ich przez Ko-
$cidl, a raczej do przyjeciai przetworzenia. W ten sposob izraelskie swicta
znalazly swoje miejsce w chrzescijanstwie i staly si¢ dodatkowymi znakami
wskazujacymi na tacznos$é z judaizmem.

ZwrociliSmy juz uwage na stosunek Jezusa do gtéwnych $wiat zydowskich.
Proklamacja mesjafiska i obietnica zestania Ducha Swigtego miala miejsce
w $wicto Sukkot (] 7:1nn). Pomimo réznic chronologicznych w opisie ukrzyzowa-
nia miedzy synoptykami a Janem, mozemy by¢ pewni, ze §mier¢ Jezusa nastapila

w przeddzien $wigta Paschy*. Zmartwychwstanie za$, wedtug tradycji, miato miej-

45 Tbidem, s. 60.

#0Wj 23: 14-17.

47 B. Nadolski, Liturgika. Liturgia i czas, t.2, Poznan, 1991, s. 15.

48 Dzien szabatu jest raczej swigty, niz Swigtem: Dlatego poblogostawil Pan dziert szabatu i uznat go
za Swigty. Nakaz $wigcenia szabatu (szabbai) jest wielokrotnie powtorzony w Torze: Szesé dni
bedziesz pracowat, a dnia siddmego aprzestaniesy pracy, aby odpocgely twij wit i osiol i odetchneli syn
twojej niewolnicy i cudzoziemiec (Wj 23:12); por.: Wj 34:21; 31:12-17; Kp/ 19:3. 30; 23:3; 26:2; Lb
28:9-10.0 szczegodlnej roli szabatu, jako wzorcu i symbolu wiernosci przykazaniom patrz:
M. Peter, w kregu Starego Pryymierga, Poznan 1975, 179-182; M. Filipiak, , Pamietaj abys dzieri
Swiety Swigeit”, s. 88-100.

4 Cho¢ w NT brak jest nakazu $wigcenia niedzieli, mozemy natomiast obserwowaé proces
tworzenia si¢ odrebnego od szabatu cotygodniowego chrzescijafiskiego $wicta. Wiazaé to
nalezy z organizowaniem wspolnych zgromadzen w sobotg wieczorem, czyli na zakoficzenie
szabatu. Spotkanie takie miato zapewne miejsce w Troadzie (Dz 20: 7-12; por.: Ap 1:10.11);
por.: . Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 396

50 Istnieje bardzo bogata literatura dotyczaca kwestii datacji Ostatniej Wieczerzy, a co za tym
idzie réwniez czasu $mierci Jezusa. Synoptycy sugeruja, ze Jezus umarl w samo $wigto
Paschy, Jan twierdzi, Ze mialo to miejsce przeddzien Paschy (14 nisan); por.: J. Gnilka, Jezzus
3 Nazaretn, Krakow 2005, s. 354-382; 'T. Barrosse, Pascha i wieczerza paschalna, Concilium, 1-
10 (1968), s. 554-560; P. Benoit, Opisy ustanowienia Eucharystii, [w:| Biblia dzisiaj, red.
J. Kudasiewicz, Krakéw 1969, s. 332-338; J. Drozd, Ostatnia Wieczerya Nowq Paschq, Katowi-
ce 1977; H Langkammer, Problem nowotestamentowych priekazow o ustanowieniu Eucharystii, [w:]
Ewangelia wedlng sw. Marka. Wstgp-Przektad  oryginatn-Komentars, Poznan-Warszawa 1977s.
391-396 (bibliografia); J. Y.ach, Data Ostatnie Wieczergy w swietle dokumentow gnad Morza Mar-
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sce pierwszego dnia tygodnia. Uczeni dostrzegli w tym wplywy Swigta Pierwocind'.
Koéciol zapoczatkowal swoja dzialalno§é w ostatnim, najbardziej uroczystym dniu
Swieta Tygodni. Wszystko to wskazuje na glebokie zwiazki rodzacego sie Kosciota

z judaizmem i jego $wigtami.

Judeochrzedcijanie zyli wigc w zgodzie z zydowskim cyklem §wiat. Na-
turalnos¢ w tym wzgledzie wida¢ wyraznie w Dzzgjach i Listach Pawla. Mo-
zemy odnalez¢ tam szereg aluzji do obchodéw $wigta Paschy i Szawuot.
W przypadku drugiego §wigta mamy do czynienia jedynie z przygodnymi
wzmiankami. Mozna na ich podstawie wyciagna¢ jednak pewne ogodlne
wnioski. Fukasz wspomina Szawuot w zwiazku z powrotem Pawla
z ,trzecie]” wyprawy misyjnej. Przypomnijmy, iz material pochodzi
od bezposredniego uczestnika podrdzy, ma wigc szczegdlng wartosé. Caly
powr6t uplynat Fukaszowi pod znakiem pospiechu. Pawel $piesgy? sie bowiem,
aby, jesli to moliwe, by¢ na dzien Pigidziesiatnicy w Jerogolimie (Dz 20:16). Pozo-
staje nam domyslac si¢ czym byt spowodowany ten pospiech. Przy okazji tej
podrézy Yukasz robi jeszcze inng ciekawa uwage: odpfynelismy 3 Filippi po
Swigcie Przasnikéw (Dz 20:6). Powrét Pawla i jego wspolpracownikéw od-
bywa si¢ miedzy Paschg a Pigc¢dziesiatnica. Mimo pospiechu Pawel zatrzy-
mal sic w Filippii w dalsza droge wyruszyt dopiero po Swiccie Przasnikéw
(siedem dni po Passze), choc teoretycznie méglby uczyni¢ to wezesdnie;.

Znacznie wigcej mozemy powiedzie¢ na temat ,.chrystianizacji’ $wigta
Paschy. W przypadku Wielkanocy mamy do czynienia z czym$ wigcej niz tylko
przygodnymi uwagami. Caty Pierwsgy List do Koryntian jest czym$ w rodzaju ,,homi-
lii paschalnej”. Mozna go przedstawic jako pierwszy chrzescijanski traktat na temat
miejsca izraelskich §wiat w chrzedcijanistwie. Wskazuje na to, po pierwsze, sama
konstrukcja Listu, ale takze czas powstania (ws§réd badaczy podkresla sig, ze byl na-
pisany weczesng wiosng) oraz zakres poruszanych tematéow. W Lifze tym Pawel
omawial biezace problemy gminy, nawigzujac jednoczesnie do poszczegdlnych
etapoéw S$wigtecznego czasu. W sposob naturalny przechodzi od wydarzen pas-
chalnych do wydarzen zwigzanych ze $wigtem Szawuot. Nie wdajac si¢ na tym
miejscu w analize, zwréémy jedynie uwage na kilka watkdéw. Dwie zasadnicze idee,
ktére znajdujemy na poczatku 1 na koncu Listn to krzyz 1 Ukrzyzowany Mesjasz
(1:17-2:8) oraz pierwszy dziefi tygodnia (16:1), Swieto Pierwocin (16:15) i Szawuot
(16:8). Idee te stanowia swoista klamre¢ calego Listn. Centralnymi tematami sa

w nim: Chrystus - nasza Pascha (5:7), przejécie lzraela przez Morze Czerwone (10,1-

twego, RBL 11 (1958), s. 404-417; tenze, Uczta Zrzesgenia 3 Qumran a Ostatnia Wieczerga, RBL
11 (1958), s. 489-497.
51 7. Daniélou, H. I. Marrou, op. cit., s. 73-74.
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13), Wieczerza Panska, przedstawiona jako wieczerza paschalna, (11:23nn),
na ktorej panuje modlitwa i okreslony porzadek (czyli seder; tak wlasnie uczte pas-
chalna nazywaja Zydzi - 14:40), polaczona z braterska uczta mitosci (11:17nn;
13:1nn). Tematem koficowym jest hymn na cze$¢ zmartwychwstania wyrazony
w postaci haggady wielkanocnej (15:1nn). Pawel prowadzit swéj wyklad w taki spo-
sob, aby z jednej strony odpowiedzie¢ na zadane mu przez gming pytania
i zareagowa¢ na problemy korynckiej wspoélnoty, z drugiej za§ wprowadzi¢ chrze-

$cijan, w oparciu o interpretacje $wiat, w misterium Chrystusa.

Wyrazne $lady istnienia $wi¢towania Wielkanocy w chrzescijanstwie odkry-
wamy wraz z pojawieniem si¢ konfliktu dotyczacego daty swictowania. Wspodlnoty
byly podzielone pod tym wzgledem na dwie tradycje. Pierwsza reprezentowali ci,
ktérzy byli za utrzymaniem tradycyjnego kalendarza zydowskiego obchodéw tego
swigta (14 nisan), druga zwolennicy Paschy w pierwsza niedziela po réwnonocny
wiosennej. Obie tradycje mogly si¢ wykaza¢ bardzo wczesnym pochodzeniem’2.
W gre wchodzi wigc druga polowa pierwszego wieku. Sam fakt istnienia sporu
w lonie mlodego Kosciola dowodzi realnego wplywu liturgii paschalnej
na wczesny Kosciél. Istota sporu miala nature teologiczng i dotyczyla kwestii
tego, co nalezy wspomina¢: $mieré Jezusa (14 nisan), czy Jego zmartwychwstanie

(pierwsza niedziela po 14 nisan).

Nieco wigksze problemy napotykamy, gdy prébujemy odnalez¢ formy
istnienia $wieta Sukkot w chrzescijanistwie. Swicto to obchodzone byto
(i jest) przez Zydéw na przelomie wrze$nia/pazdziernika. Na ten czas nie
przypadaja obecnie w chrzedcijanstwie zadne wielkie §wieta. Stad mozna by
przypuszczaé, ze Swieto Namiotéw nie przetrwalo w Kosciele w zadnej
postaci. J. Daniélou stawia jednak interesujacq hipoteze. Wedlug niego jude-
ochrzedcijanie praktykowali poczatkowo §wigto zgodnie z zydowskimi tra-
dycjami, we wrze$niu. Juz wowczas jednak akcent zostal przesuniety
ze wspominania wedréwki po pustyni na $wicto chrztu Jezusa w Jordanie.
W ten wlasnie sposob francuski badacz proponuje odczyta¢ material zwia-
zany ze Swietem Namiotéw w Ewangelii Jana (7:37-39). Na podstawie badan
T. W. Mansona i E. C. Selwyna”, ]. Daniélou doszedl do wniosku, ze
w najwczesniejszym chrzedcijanstwie mialo miejsce wspominanie rocznicy
chrztu Chrystusa, 2 razem z tym $wigtowano pamiatke chrztu chrzescijan™.
Autor tlumaczy tez powody, dla ktérych obchody tego $wigta zostaly prze-
niesienie z wrzesnia na styczen. Istnieja §lady, ktére pozwalaja stwierdzic,

52 Caly spér opisuje Euzebiusz w Historii Koscielney, por.: HK 5,231
33 Por.: . Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 397.
5 Tamze.

30



Woijciech Gajewski, Judaistyezne korgenie chrzescijaistwa...

ze poczatkowo Ewangelie Marka czytano w cyklu rocznym poczawszy
od wrzesnia (zgodnie z zydowskim kalendarzem). Ewangelia ta rozpoczyna
si¢ od chrztu Jezusa. Pod wplywem przejscia na system kalendarza julian-
skiego, poczatek roku wypadal w styczniu. Czytania liturgiczne rozpoczy-
naly sie wiec w styczniu, co doprowadzilo w konsekwencji przeniesienie
czgdci tematéw, zwiazanych ze $wigtem Sukkot, z wrzesnia na poczatek
stycznia.  Swieto Namiotéw, choé powaznie zmienione w stosunku
do swojego pierwowzoru, w dalszym ciggu istnieje w chrzescijanstwie.
Tradycje zwigzane z obchodami Swieta Namiotéw mozemy dostrzec
w czterech zasadniczych wymiarach. Wymiar pierwszy ma charakter escha-
tologiczno-liturgiczny, a jego watki mozemy odnalezé w _Apokalipsie (7:9).
Do wymiaru drugiego, baptystyczno-pneumatologicznego, nalezy pamiatka
chrztu Jezusa 1 chrzescijanina (por. Pastery Hermasa, Pryypowiesé 8, 2:1-19).
Wymiar trzeci odnajdujemy w pewnych zwyczajach i obrzedach Wielkiego
Tygodnia (w tym szczegdlnie procesje z palmami w Niedziele Palmowa).
Wreszcie wymiar czwarty zwiazany jest z obchodami pamiatki Narodzenia
Panskiego 1 Epifanii.
Konkluzja

Wizja Kosciola, ktéry zaraz po Piecdziesiatnicy roku 30 posiadal petne
poczucie wlasnej tozsamosci 1 odrebnosdci od Izraela, jest catkowicie nie-
zgodna ze zrédlami. Na ich podstawie mozemy stwierdzi¢, ze Kosciol,
a na pewno jego reprezentatywna cze$¢ (judeochrzescijanie jerozolimscy),
przez pierwsze sto lat (umownie do 135 roku) trzymali si¢ Zydowskiej drogi
zycia, uznawali Prawo za najwyzsza norme wiary i gorliwie przestrzegali zwy-
czajow, trzymajac si¢ tradycji starszych. Niektorzy z nich byli przekonani
wrecz, ze poganie moga znalez¢ si¢ w Kosciele tylko pod warunkiem przej-
$cia na judaizm 1 od tego uzalezniali zbawienie. Kos$ciétl nie przyjal tego
pogladu i na spotkaniu apostoléw i starszych w Jerozolimie (47/49) za-
kredlit konkretne granice dla chrzescijan pochodzenia poganskiego
w zwigzku z ich zadaniami co do Tory i zwyczajow zydowskich. Mozna
stwierdzi¢, ze etnochrzescijanie nie zostali zobowiazani do przestrzegania
Tory i, poza czterema przykazaniami (klauzule jakubowe), nie byli tez zobo-
wiazani  do zachowywania  zwyczajéw  zydowskich. W stosunku
do judeochrzesdcijan ,,sob6r” nie podjal jednak Zzadnych oddzielnych posta-
nowien. W dalszym ciagu obrzezywali oni swoich synéw, jedli koszerne po-
trawy, zachowywali zasady separatyzmu religijnego i przestrzegali szabatu.
Ich zycie regulowaly ojczyste zwyczaje, ktorym okazywali gleboki szacunek,
podobnie jak innym instytucjom kultowym Izraela. Bedac chrzescijanami na-
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lezeli wciaz, zaréwno mentalnie, jak i prawnie, do §wiata judaizmu. Placili
podatki na rzecz Swiatyni (Mt 17:25) i ponosili inne $wiadczenia zwiazane
z panujacym  systemem. Podlegali zydowskiemu prawu cywilnemu
1 traktowani byli przez ten system jako jego naturalny element, nalezy za-
znaczy¢, ze bez sprzeciwu ze swojej strony. Wyrazali swoje chrzescijanstwo
postugujac si¢ formami zaczerpnictymi z poéznego judaizmu faryzeuszy, es-
seficzykow 1 zelotow. Judeochrzedcijanie byli bowiem tak samo zréznico-
wani, jak judaizm pod koniec drugiej Swiatyni®.

Mimo uplywu wiekéw, tragicznych konsekwencji antyjudaizmu,
zbrodni dokonywanych na Zydach w imieniu zydowskiego Mesjasza, mimo
rozejdcia si¢ drog, glebokich podzialow i ran, Kosciél swoimi korzeniami
wcigz pozostaje w $wiecie judaizmu. I nic tego nie zmieni.

Dr Wojciech Gajewski jest adiunktem w Zaktadzie Historii Starogytnes Instytutn Historii Uniwersytetu
Gdaiiskiego. Zajmuje si¢ dziejami antyegnego judeochrzescijarishwa.

%5 1. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, s. 22.
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Mnogos¢ piszacych nie sprawi, ze bedzie wiele Ewangelii.

Jan Chryzostoms, GaHom 1, 6

Jan Iluk

Madros¢ antycznego chrzescijanstwa
w aforyzmachi pouczeniach
Ojcow Kosciota

W warunkach wyznaczonych przez rzymskich cesarzy IV wieku, chrze-
Scijanie stopniowo, ale juz swobodnie, wypelniali kulturows 1 panstwowa
przestrzen  §rédziemnomorskiego $wiata. W historii  chrzescijanstwa,
313 rok, rok ogloszenia Konstantyna woli przyznania Kosciolowi wymiaru
,,dozwolonej religii” (religio licita), otwieral rozdzial wytezonej pracy owcze-
snych pisarzy i teologdw. Caly ich intelektualny wysilek skierowany byt
na trzy cele. Po pierwsze nalezalo zakonczy¢ teologiczne spory wokot do-
gmatéw wiary, po drugie, rozprawic si¢ z dziesiatkami herezji 1 apostazji, po
trzecie, opracowac 1 rozkrzewi¢ kanon cnét i spolecznych zachowan wia-
sciwych dla chrzescijan spod znaku nicejskiego credo. Jak szybko si¢ oka-
zalo, na efekty tej pracy oczekiwali nie tylko sami chrzedcijanie; czekal
na nie takze cesarz i administracja pafistwowa, dla ktérych catkiem niezro-
zumiale byly problemy relacji pomiedzy ortodoksyjnymi kregami a wszelkiej
masci heretykami. Ponadto od polowy IV wieku, zwlaszcza w prowincjach
wschodnich (Syria, Azja Mniejsza), goracym tematem w rozprawach
1 kazaniach chrzescijafiskich teologéw stanie si¢ kwestia tradycji judeochrze-
$cijanskich w fonie Kosciola. Jak odpowiedzialna i cigzka byla praca teolo-
gow z IV wieku, niech $wiadczy fakt, ze na sprecyzowanie poje¢ zwigza-
nych z Trojca potrzeba bylo dwoch soboréw i okolo stu lat. W tamtym
wieku, po trzystu latach, doprowadza si¢ takze do konca dyskusje (chociaz
nadal nie wszyscy beda przekonani), nad istotgq postaci Chrystusa.
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Zachowane do dzisiaj $wiadectwa aktywnosci antycznych pisarzy
chrzescijaniskich, ukladaja si¢ w diugie szeregi toméw Greckiej i Yacinskiej
Patrologii, ktore w polowie XIX wieku zredagowal 1 opublikowal
J.P. Migne. Z racji bogatej tradycji chrzescijanstwa bliskowschodniego, za-
chowala si¢ takze rozlegla wczesnochrzescijaniska literatura Wschodu, ktora
przez caly XX wiek kompletowano, tlumaczono i publikowano w serii Pa-
trologii Orientalnej. Te imponujace swymi zasobami Biblioteki, sa najlep-
szym §wiadectwem cywilizacyjnego przetomu, jaki za sprawa chrzescijanstwa
mial miejsce w kulturze §rédziemnomorskiej doby antycznej. Autorytet, ja-
kim si¢ cieszq autorzy dziel zgromadzonych w trzech seriach Patrologii,
opiera si¢ na nauce o tradycji jako zrédle wiary, na kunszcie egzegezy Sta-
rego i Nowego Testamentu, jednomyslnosci zasad apologii chrzedcijanstwa
1 w duzej mierze na poziomie literackim ich prac. Z chwila, gdy tym depo-
zytem wiedzy o chrzedcijanstwie, zaczeli interesowac si¢ historycy dziejow
spolecznych, na §wiatlo dzienne zaczal wytaniac si¢ kolejny fundament pa-
trystycznej nauki. Obecnie wiadomo, nie tylko patrologom, ze nauka Ojcéw
Kodciota jest gleboko osadzona takze w realiach spotecznych
1 kulturowych poéznego antyku. Religioznawca, historyk sztuki, badacz
dziejow gospodarczych i politolog, kazdy z nich sigga dzisiaj po prace Ory-
genesa, Augustyna, czy Jana Chryzostoma, jak po dokument archiwalny.

Kim byli, z racji uprawianego pisarstwa, chrzescijafiscy autorzy. Od an-
tycznych czaséw starano si¢ dobra¢ wlasciwe dla nich okreslenie. Hieronim
wprowadzil termin ,,pisarze koscielni”, niezaleznie od tego w jakiej pozo-
stawali odleglosci do ortodoksyjnej nauki. Po synodzie nicejskim, obecnych
na nim piszacych biskupow, zwyklo si¢ nazywac ,,Ojcami”, gtéwnie dlatego,
ze byli gwarantami tradycji. Augustyn rozszerzyl ten krag, wprowadzajac
miedzy ,,Ojcoéw”, co wybitniejszych uczonych (np. Hieronima). W polowie
V wieku ustalono zasade (Wincenty z Lerynu) przyznawania godnosci Ojca
Kodciota. Odtad byli nimi ci, ktérzy 1. swoim zyciem udowodnili trwanie
w jednosci nauki, 2. trwanie w §wicto$ci, co wtedy oznaczalo bycie wier-
nym tradycji nowotestamentowej, 3. w swoim nauczaniu okazali si¢ miaro-
dajni wedlug doktryny nicejskiej. Obdarzano ich takze zaszczytnymi
tytutami: ,,nauczyciele i obroncy Kosciola”, ,,najwyzej uczeni we wszelkiej
wiedzy”, ,,znamienici nauczyciele Kosciola”, a z racji komentarzy do pism
apostolskich nazywano ich takze ,,tlumaczami nauczycieli Kosciota”. Naj-
czgsciej nosili te tytuly: Hilary, Ambrozy, Hieronim, Jan Chryzostom, Augu-
styn, tzw. Trzech Ojcéw Kapadockich — Bazyli Wielki, Grzegorz
z Nazjanzu i1 Grzegorz z Nyssy. Ostatnich trzech tytulowano réwniez
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,»wielkimi nauczycielami powszechnymi”. Eksplozja tworczosci Ojcow Ko-
Sciola w pelni uzasadnia uzycie zwrotu ,zloty wiek” w odniesieniu
do literatury patrystycznej od potowy IV do potowy V wieku. Kazdy, kto
poszukuje swiadectw tamtej epoki, musi sieggnac¢ do dziel: Hilarego, Ambro-
zego, Rufina, Hieronima i Augustyna — krag lacinski; Atanazego, Trzech
Kapadocjan, Jana Chryzostoma, Cyryla Aleksandryjskiego i Teodoreta —
krag grecki; Afrahata i Efrema — krag syryjski.

We wspolczesnych badaniach dziejow podznoantycznego spoleczen-
stwa, niezaleznie od proweniencji religijnej warstw tego spoleczenstwa,
swiadectwa Ojcow Kosciola sg pierwszoplanowym zrodlem. Dzieje si¢ tak
glownie za sprawa traktatow poswicconych moralnosci i etyce chrzedcijan-
skiej. Obok zrozumialej koniecznosdci komentowania Nowego Testamentu
1 wielu ksiag Starego Testamentu, gloszenia homilii na rézne okazje plynace
z tradycji i codziennosci Kosciola, a takze pisania traktatéw w obronie
doktryny chrzescijanstwa, Ojcowie Kosciola zajmowali si¢ najzwyklejszymi
sprawami czlowieka. Wrazliwo§¢é na sprawy codzienne w zyciu chrzescija-
nina, kazala ,,obroficom Kosciola” nauczanie podnies¢ do poziomu roz-
praw o wychowaniu mlodziezy, zyciu malzenskim, pomocy biednym
1 o wlasciwych chrzedcijaninowi postawach spotecznych.

Lektura tekstéw patrystycznych nie jest tatwa. Pominmy kwestie trud-
nosci dostgpu do dziel, jako ze na jezyk polski przettumaczono zaledwie
czastke zasobow tej Biblioteki, co oznacza, ze wiele dziet cennych dla euro-
pejskiej humanistyki, pozostaje poza zasiggiem zwyklego czytelnika. Pomi-
jajac komentarze egzegetyczne, ktére nie sa wysoko cenione przez wspolcze-
snych egzegetow, pisma z zakresu chrzedcijanskiej etyki 1 moralnodci,
wprowadzaja nas w $wiat odmienny od tego, ktéry trwal w normach kul-
tury antycznej. Podniesienie do poziomu warto$ci wymogow zycia ascetycz-
nego 1 samotnego (w sensie spolecznym i rodzinnym), zanegowanie
dorobku kultury antycznej (w tym filozofii), zerwanie z zasada tolerancji
wobec innych religii i kultow, moze u wielu rodzi¢ watpliwos$¢ w rodzaju:
czy szczelliwe zakonczenie miala antyczna epoka? Bezpardonowe niekiedy
rozprawianie si¢ z dorobkiem greckiej i rzymskiej kultury, ostra walka
z judaizmem 1 prozelityzmem, czy gloszenie ex cdthedra zakazu bycia
w teatrach, budzi zawsze w nas spore zdziwienie. Mamy jednak przed soba
dokument epoki i pozostaje nam, jesli kierujemy si¢ obiektywnymi kryte-
riami poznania, przyjaé ten $wiat takim, jakim si¢ stawal i byl przez wieki
$redniowiecznej 1 nowozytnej Europy.
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Chcac przyblizy¢ chocby czastke propagowanego przez Ojcow Ko-
sciota w IV wieku kanonu chrzescijafiskich wartosci, siggnatem po ich afo-
ryzmy i pouczenia, rozsiane po dziesigtkach tytuléw w Patrologii. Jesli te
krotkie formy wypowiedzi sa rzeczywiscie ogniskows skupiajacy tysiace do-
swiadczen 1 setki zapisanych stron, to przed nami mala antologia (florile-
gium) patrystycznych prawd o Bogu i naszym zyciu. Przywoluje mysli
1 pouczenia wielkich osobowosci antycznego chrzedcijanstwa, rowniez dla-
tego, aby latwiej odrézniaé sztuke sakralng od dewocjonaliéw, a obserwujac
zycie religijne, dostrzec, ze czesto wiara zamiast budzi¢, usypia sumienia.

W tekscie pojawig si¢ skroty:
JHom - Komentarz do Ewangelii §w. Jana
Jr Hom - Komentarz do Ksiggi Jeremiasza
FkHom - Komentarz do Ewangelii §w. Lukasza
DzHom - Komentarz do Dziejéw Apostolskich
GaHom - Komentarz do Listu §w. Pawla do Galatow
MtHom - Komentarz do Ewangelii §w. Mateusza

MtHom (WAM) - Komentarz do Ewangelii $w. Mateusza, tlum. A. Baron
i J. Krystaniecki, Krakéw (WAM) 2001

RdzHom - Komentarz do Ksiggi Rodzaju
1KorHom - Komentarz do 1Listu §w. Pawla do Koryntian

1Th Hom - Komentarz do 1 Listu $w. Pawla do Tesaloniczan

Przytoczone wypisy z pism Ojcéw Kosciola podaje we wlasnym tlhu-
maczeniu, z wyjatkiem mysli wyjetych z:

Augustyn, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Warszawa, PAX 1982
Jan Chryzostom, O wychowaniu, ttum. W. Kania, Warszawal974
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Zwycigski Kosciot
Coz maja wspoélnego Ateny i Jeruzalem, Akademia i Kosci6l? Po co szukaé

dialogu z cywilizacja, ktoéra nie daje wierze punktu zaczepienia
Tertulian, Przeciwko heretykom, 7, 9

Nie uwierzyli Zydzi, uwierzyli poganie.
Jan Chryzostom, Przeciwko Zydom i Hellenom 11

W Jerozolimie Bég zniszczyl jedna $wiatynie, a zbudowal nieskonczenie
wielka liczbe innych, o wiele wspanialszych od tamte;.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V1, 7

Miejsce, opuszczone przez Boga, staje si¢ siedziba demondow.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom 1, 3

Swigtos¢ zawarta jest w Pismie i nie przechodzi na miejsce, w ktérym nie-
godziwi si¢ gromadza.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1, 6

Kosciét bowiem jest jak wielka rodzina. Jak w rodzinie sa synowie, zona
i studzy, a maz ma wladz¢ nad wszystkim, tak i w Kosciele nie ma nic in-
nego, jak to samo — synowie, kobiety, studzy

Jan Chryzostom, 1ThHom, 10, 2

Trzeba, aby Chrystus byl dla nas grozniejszy niz Gehenna 1 bardziej poza-
dany niz krélestwo
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 1, 7

Sami chcemy si¢ dzieli¢, jakby mato bylo innych herezji.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Matka herezji jest zadza panowania
Jan Chryzostom, GaHom 5, 4

Istnienie herezji powinno nas zmobilizowa¢ do gorliwego trudu odkrywania
prawdy
Klemens Aleksandryjski, Kobierce I1, 76, 1

Nie ma nic gorszego od swarliwosci 1 walki, od podzialéw w Kosciele -
rozerwania plaszcza, ktérego rozerwac nie $mieli totrzy.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 1
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Apostol Pawel zalecal unikania podzialéw na partie, wybierania wlasnych
przywodcow, gdyz nie wolno Ciata Chrystusa dzieli¢ na czg¢sci.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Dawna Pascha byla wyobrazeniem tej, ktéra nadejdzie.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Tamta Pascha byla tylko zapowiedzia i wzorem; nasza Pascha jest prawda.
Tamta bronila przed $miercia cielesna, ta uciszyla gniew powstaly przeciwko
calemu $wiatu.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 6

To, co si¢ dzieje z wola Boga, chocby wydawalo si¢ zle, jest doskonale;
1 przeciwnie, to, co si¢ czyni przeciwko woli Boga, nawet gdyby bylo uwa-
zane za doskonale, jest rzeczg najgorsza 1 najbardziej nieprawa.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 11, 1

Ponadto, abys nie moéwil, ze Koscio! teraz trwa dzigki pokojowi, jaki mu dali
cesarze, (zapamigtaj): kiedy byt maly i staby, Bég dopuscil, aby byl atako-
wany, po to, aby wiedziano, ze jego obecne bezpieczefistwo jest dzielem
potegi Boga, a nie pokoju, jakiego mu udzielili cesarze.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V', 2

Chrystus, nie tylko utworzyt jedng politeje, lecz takze rozkrzewil (ja) po cale;
ziemi.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V', 3
Misja Chrystusa obejmie caly $wiat.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 1V, 12

Kiedy diabel méwi Pismem, wowczas jego usta nie stajg si¢ uswiccone; dia-
bel pozostaje diabtem.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 6

Dzisiaj monarchowie sq odZzwiernymi rybakéw (apostolow).

Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 9
Cesarski diadem w mniejszym stopniu ozdabia glowe, niz krzyz — klejnot
wszechswiata

Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 9
Znak krzyza, niegdy$ przerazajacy wszystkich, dzisiaj jest tak bardzo poza-
dany, ze kazdy go posiada

Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 9
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Kiedy [Chrystus] mial dwunastu uczniéow, wtedy istoty Kosciota nikt jeszcze
nie pojmowal; Jego imi¢ nie bylo znane, gdy synagoga znajdowala si¢
w kwitnacym stanie.

Jan Chryzostom, Preciw Zydom i Hellenom, 12

Wielka jest sprawa — cala ziemig zapelni¢ kosciotami.
Jan Chryzostom, Preciw Zydom i Hellenom, 12

Nikt nie zburzyl tego, co On zbudowal, i nikt nie odbudowal tego, co On
zburzyl!
Jan Chryzostom, Preciw Zydom i Hellenom, 12

Moc Chrystusa zbudowala Kosciét i zburzyta Swiatynie [Jerozolimska.
Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 16

Krélowie zdejmuja diademy, podnoszac krzyz — znak Jego §mierci.
Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 8

(Apostotowie) zbudowali (Kosciol) nie z kamieni, lecz z materialéw nie
zawsze wdzigcznych: z dusz i woli czlowieczej.
Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 14

Zbudowatl Koscidt, i nikt jego nie moze zburzyé. Zburzyl Swiatynie (Jero-
zolimska) 1 nikt jej nie moze odbudowac.
Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 16

Sita Kosciola nie w jego murach, ale w liczbie wiernych
Jan Chryzostons, Mowa przed udaniem si¢ na zestanie 2

Nie sadze, aby wéréd kaptanéw bylo wielu, ktérzy moga zbawié; to zadanie
wymaga wielkiej duszy
Jan Chryzoston, DzHom 3, 4

Swieci, a nie thum, buduja naréd
Jan Chryzostonr, DzHom 8, 3

Ewangelia jest starsza od nauki pogan, bo dawno temu zostala opisana
przez prorokows; nie jest wige chrzescijanstwo blahg nowinka
Jan Chryzostom, RzHom 1, 2

My, chrzedcijanie, jednakze wiemy, ze w kazdym panstwie istnieje réwniez
inna ojczyzna, ta mianowicie, ktéra ustanowito Stowo Boze
Orygenes, Przeciw Celsusows, 8, 75
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Zycie chrzes$cijanina

Chrzest daje prawo obywatelstwa w krolestwie niebieskim
Cyryl Jerozolimski, Katechezy, Wstep 16.

Nie rodzimy si¢ chrzescijanami, a odradzamy si¢ w nich
Hieronim, Przeciwko Wigilanguszowi 7

Niech si¢ Zydzi i poganie dowiedza, ze chrzescijanie dbaja o miasta, sa ich
opiekunami, obroficami i nauczycielami
Jan Chryzostons, Homilia o pr3ysztey szezeslimosci i marnosci dobr Ziemskich, 5

Dlatego nazywa si¢ nas chrzescijanami, a my nimi jestesmy, gdyz okazujemy
postuszenstwo Chrystusowi, a nie dlatego, ze nawiedzamy Jego wrogdw.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 2

Ewangelia uczy nas, by temu, kto sadzi si¢ z nami o koszulg, oddac tez
wierzchnie okrycie. Nie nakazuje jednak aby$Smy byli mu wdzigczni
1 z radoscia pozbywali si¢ rzeczy do nas nalezacych

Hieronim, Przeciwko pelagianom, 1, 30

Idzmy wszedzie za Kosciolem, a mito§¢ 1 pokdj przedkiadajmy ponad
wszystkie sprawy.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 6

Co6z pomoze studze Bozemu podanie nazwy wlasnej ojczyzny lub rodu,
skoro je przemilczajac, fatwiej moze uniknaé szkodliwej chelpliwosci
Eugipinsz, Zywot Seweryna, Regula, 3

Dostrzez madros¢ pasterza
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Pasche obchodzisz, gdy $wictujesz z czystym sumieniem; nie wtedy, kiedy
poscisz, ale gdy uczestniczysz w ofierze.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 1114

(My, chrzeicijanie,) zyjemy w niebie, gdzie nie ma ani miesi¢cy, ani stofica,
ani ksi¢zyca, ani uplywu lat.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 5

Jesli kto§ w brew woli bozej okazuje blizniemu milosierdzie, to takie za-
chowanie jest bardziej bezbozne niz kazde morderstwo.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1V, 1
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To nie natura czynéw, lecz osady Boga decyduja o tym, czy czyny sa dobre,
czy zle.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom 1V, 1

Wiedz wiec, ze gdy Bég nakazuje, wéwczas nie wolno zastanawiac si¢ nad
istota sprawy, a nalezy by¢ postusznym.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 11, 2

Meczennikéw czcimy nie za ich cierpienie, lecz za ich meczenstwo dla Chry-
stusa; od rabusiéw odwracamy si¢ nie dlatego, ze ich ukarano, lecz, ze ka-
rano za zte uczynki.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 11, 3

Jesli masz niewolnika, albo kobiete, z cala surowoscia zatrzymaj ich
w domu. Jezeli im nie pozwalasz chodzi¢ do teatru, to tym bardziej nie po-
zwol chodzi¢ do synagogi.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1V, 7

Nie chcemy powiedzie¢, ze wolno wam chodzi¢ do teatru; jest to rowniez
zle, ale z jeszcze wigcksza uwagg unikajcie synagogi.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 1V, 7

Zobaczywszy brata w niebezpieczenstwie, nawet gdyby ciebie obrazal,
zwymyslal, bil 1 grozil, Ze zostanie twoim wrogiem, choc¢by atakowal ciebie
w inny sposob, zno$§ wszystko z godnoscia, aby doprowadzi¢ go
do zbawienia.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1V, 7

Bog ostrzega: za swoje bledy trzeba ponies¢ kare!
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V', 9

W walce z Bogiem nie mozna odnie$¢ zwycigstwa.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V', 11

Ludzka sila nie jest wstanie zmieni¢ boskiej decyzji.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V', 11

Postanowienia Boga sa ponad wszystko, a stowa przemienia w boskie
dziela.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V', 11

Wlasne dobro zalezy od dobra blizniego.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V11, 6
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Jesli tak wiele nagréd czeka na tych, ktérzy dawali jalmuzneg, to, na jak
wielkq zaptate mogga liczy¢ ci, ktérzy uratowali dusze?
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V11, 6

Nikt nie doprowadzi swoich spraw do kofica, bez mitoscii pomocy swoich
bliskich.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 6

Mozliwym jest, aby wskrzesi¢ martwa wolg, a obumarlg dusz¢ nakloni¢, by
powrdcila do swego zyciai poznalta swego Pana.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V1II, 1

Nie wystarczy chroni¢ przed grzechem, trzeba jeszcze podac¢ reke po
upadku.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 2

Zgrzeszywszy nie czekaj, az kto§ inny ciebie oskarzy; sam osadZz swoje
czyny, nim zostaniesz zdemaskowany 1 oskarzony. Jesli bowiem zostaniesz
juz skarcony, wowczas twoja poprawa nie jest owocem przyznania si¢
do winy, lecz dowodem wlasciwej postawy oskarzyciela.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V111, 3

Otrzymalismy $miertelne cialo, nie po to abySmy cierpiac stali si¢ bezboz-
nymi, lecz po to, aby za jego sprawg poglebic¢ nasza wiare
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom VI, 7

Niech nie zabiega o obrzezanie, ten, ktory uwierzyl w Chrystusa.
Jan Chryzostonr, GaHom 5, 2

Mnogo$¢ piszacych nie sprawi, ze bedzie wiele Ewangelii.
Jan Chryzostom, GaHom 1, 6

Niedorzecznym byloby, aby pouczony przez Boga radzil si¢ ludzi.
Jan Chryzoston, GaHom 1, 10

Sita wiary odkrywa niewidzialne
Jan Chryzostom, GaHom 3, 1

Wiara zachowuje swoja moc, jezeli nie taczy si¢ jej z Prawem
Jan Chryzostonr, GaHom 3, 2

Nic nie jest tak mile Bogu, jak zaliczanie siebie do grona ostatnich. To takze
jest zasada wszelkiej praktycznej madrosci

Jan Chryzostons, MtHom (WAM 9)
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Najwicksza oznaka wiary jest nie dochodzi¢ przyczyn rozkazow
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 11)

Bog nie zada trudow, ale postuszenstwa
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 15)

Diabet czyni najwigksze zasadzki, gdy widzi nas w samotnosci
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 16)

Swa modlitwe uczyn tajemnica
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 26)

Boég o nic nie stara si¢ bardziej niz o to, bySmy byli zwiazani 1 polaczeni
z soba
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 29)

Nie cudzoldz oczyma, a nie bedziesz cudzolozyt w sercu
Jan Chryzostom, MitHom (WAM 30)

Po Jego przyjéciu, Smier¢ stala si¢ juz tylko snem
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 43)

Chrystus nie zmusza, ale zacheca
Jan Chryzostom, MtHom (WAM 50)

Wielu przychodzi do §wiatyni; wznosza tam tysieczne modly, a wychodzac
nie pamigtaja, o co prosili. Czy B6g ma pamigtac?
Jan Chryzostons, Mowa o kobiecie kanaanejskiej 10

Nie tlumu postaci chcemy w kosciotach, ale ttumu sluchaczy
Jan Chryzostom, O Annie, 5, 2

Wchodzac do kosciota obmywamy rece. Dlaczego nie serca?
Jan Chryzostons, [Hom 73, 3
Nie szukaj dogodnego miejsca dla modlitwy; jestes §wiatynia Boga
Jan Chryzoston, Mowa o kobiecie kanaanejskies 11

Jestesmy obywatelami nieba, a nie ziemi
Jan Chryzoston, DzHom 46, 3

Pogan nie tyle zadziwiaja cuda, co zycie chrzesdcijan
Jan Chryzostons, [Hom 72, 4

Szatan ustanowil dziwny porzadek: grzech stal si¢ zuchwalstwem, a skrucha
wstydem
Jan Chryzostons, Mowy o skrusge 8, 2
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Nie ptacz nad umartym; placz nad zyjacym w grzechu
Jan Chryzoston, V" mowa o posqgach, 3

Jesli opiewamy chwalg nieba, do dlaczego oplakujemy tych, ktérzy si¢ tam
przeniesli?
Jan Chryzostom, O mftodey wdowie, 3

Czas przygnebienia, nie jest czasem cierpienia zla, ale czasem czynienia zla
Jan Chryzostom, Trecia mowa do Stagiriusza, 3, 4

Nie ci nie znaja Boga, ktorzy nie znaja jego istoty, ale ci, ktérzy chea poznaé
jego istote
Jan Chryzostom, Przeciwko anomejezykon, 5, 2

Dusza jednego czlowieka jest cenniejsza od wielu narodéw
Jan Chryzostom, Do Teodora, 1, 1

Wielka, tajemniczg przepascia jest czlowiek, o Paniel Ty$ policzyl wlosy
na jego glowie 1 zaden nie spadnie bez Twej woli (Mt 10, 30). Ale tatwiej
zliczy¢ jego wlosy niz jego uczuciai poruszenia serca

Aungustyn, Wyznania, 4, 14

Odpowiadasz [Panie| wszystkim naraz, cho¢ o rézne rzeczy pytaja. Twoja
odpowiedz jest zawsze jasna, lecz nie wszyscy wyraznie ja slysza. Ten jest
najlepszym Twoim stuga, komu nie tyle na tym zalezy, aby uslysze¢
od Ciebie to, czego by chcial, ile raczej na tym, by chcie¢ tego, co
od Ciebie uslyszal

Aungustyn, Wyznania, 10,26

,,Co czynit Bég, zanim uczynil niebo i ziemig?”... Kto$§ kiedys szyderczo od-
powiedzial: ,,Przygotowal piekto dla tych, ktérzy chcieliby dociec tajemnic”.
Nie odpowiem tak, gdyz czym innym jest znalezienie odpowiedzi, czym in-
nym jest szyderstwo

Aungustyn, Wyznania 11, 12

Czymze jest czas? Jedli nikt mnie o to nie pyta, wiem. Jesli pytajacemu usi-
tuje wytlumaczy¢, nie wiem
Aungustyn, Wyznania, 11, 13

Jestes [Panie] Tworca wszelkiego czasu. Jesli wigc istnial jakikolwiek czas,
zanim stworzyles niebo i ziemig, to jak mozna mowic, ze byle§ bezczynny?
Stworzyles ten wlasnie czas. Bo przeciez czas nie mogl przemijaé, poki go
nie stworzyles.

Aungustyn, Wyznania, 11, 13
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W jakiz sposéb dwie dziedziny czasu - przeszto$¢ 1 przysztos¢ — istnieja,
skoro przeszlosci juz nie mar Terazniejszo$¢ zas, gdyby zawsze byla teraz-
niejszoscig i nie odchodzita w przesztosc, juz nie czasem bylaby, ale wiecz-
noscia. Jesli wigc terazniejszos$¢ jest czasem tylko dlatego, ze odchodzi
w przesztodé, to jakze 1 o niej mozemy mowié, ze jest, skoro jest tylko
dzi¢ki temu, Ze jej nie bedzie?

Nie mozemy wigc wlasciwie moéwic, ze czas jest, jesli nie dodajemy, iz zmie-
rza on do tego, ze go nie bedzie
Aungustyn, Wyznania, 11, 14

Dtugi jest nie czas przyszly — bo jego w ogdle nie ma; dluga przyszlosé to

dlugie przeczucie przysztosci, Dlugi jest nie czas przeszly — bo jego

w ogole nie ma; dluga przesztosc to dlugie wspomnienie o przesztosci
Aungustyn, Wyznania, 11, 28

Wiara jest wola wierzacego
Augustyn, O Zycin szezestivym, 1

Co rozumiem, w to wierze; jednak nie wszystko, w co wierze, to rozumiem
Augustyn, O naucgycielu, 11

Tam gdzie koniczy si¢ rozum, zaczyna si¢ wiara
Aungustyn, Kazania, 247, 2

Boég nie oczekuje naszych stéw, w ktérych wyrazamy nasze pragnienia.
Dlatego modlac si¢ nie méwmy o tym
Augustyn, O nanczgycielu, 1

Nikt, kto nie jest poddany pokusom, nie moze wejs¢ do krolestwa niebie-
skiego; nie znajac pokus, nie wie sig, co to zwycigstwo
Antoni Wielkz, Apoftegmaty, 40

Moéwienie o Bogu to rzecz doniosla, ale znacznie istotniejsze dla Boga jest
doskonalenie siebie.
Grzegorz 3 Nagjanzu, Mowa 32

Twarz jest zwierciadtem duszy
Hieronim, 1ist 54

Kiedy nauczasz w kosciele, doprowadz sluchaczy do placzu, a nie
do krzykéw uznania. L.zy wiernych niech beda dla ciebie pochwala
Hieronim, List 52
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Niech prosty i niewyksztalcony blizni nie uwaza siebie za $wigtego tylko
dlatego, ze o niczym nie wie. Niech réwniez wyksztalcony 1 elokwentny
blizni nie doszukuje si¢ §wigtosci w swolm oratorstwie

Hieronim, 1ist 52

Tlumaczac obce teksty, nie przekladam stowa na stowo, ale mysl na mysl
7 jednym wyjatkiem — Pisma Swietego, w ktérym tajemnica jest nawet
uktad stow.

Hieronim, List 57

Nie rozgadane nieuctwo, a nabozna prostota, jest godna uwagi
Hieronim, List 57

Dla tego, kto przezyt 10 lat, jak 1 dlatego, kto przezyl 100 lat, w obliczu

nieodwracalnej i nieuniknionej $mierci, wszystko, co przezyli nie ma warto-

$ci. Z jedna réznica, starzec odchodzi z wigkszym ci¢zarem grzechow
Hieronim, 1ist 60

Czy$ zapamigtal, kiedy zostales niemowleciem, dzieckiem, mlodziencem,
dorostym mezczyzna, a kiedy starcem? Codziennie umieramy, codziennie
si¢ zmieniamy, a mimo to uwazamy si¢ za niesmiertelnych

Hieronim, 1ist 60

Zwykle oskarzamy ple¢ zeniska o to, ze dala powdd do zbladzenia. Nie
zwracamy jednak uwagi na to, ze zarzut ten zwraca si¢ takze przeciwko nam
i toz o wiele wigksza stusznosScia

Ambrozy, O dziewictwie 17

Prawny porzadek jest tylko tam, gdzie mezczyzna rozkazuje, a kobieta stu-
cha
Augustyn, [Hom, 2, 14

Ziemia wypelniona jest malzenstwami, raj — dziewicami
Hieronim, Przeciwko Janowi Jerozolimskiemu 4

Dlaczego nie ma o dziewictwie Panskiego przykazania? Poniewaz wigksza
ma warto$¢ to, co nie jest wymuszone
Hieronim, 1ist 22

Mloda wdowa, jesli nie moze, lub nie chce powstrzymac sie, niech lepiej
odda sie¢ nowemu mezowi niz diabtowi
Hieronim, Przeciwko Janowi Jerozolimskiemu 4

Skoro prawodawcami byli mezczyzni, wigc prawo jest surowe wobec kobiet
Grzegorg 2 Nagjanzu, Mowa 37
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Zwiazek mezczyzny z kobieta jest, gdy chodzi o réd s$miertelnych, jak
gdyby rozsadnikiem panstwa
Augustyn, O paiistwie Bogym, X1/, 16, 3

Wychwalam malzenstwo 1 malzenskie wspolzycie, gdyz z tego zwiazku ro-
dza sie dziewice
Hieronim, List 22, 20

Nie méw mi, ze maz ja opuscil, bo nawet opuszczona pozostaje jego zona.
Jan Chryzostons, MatHom (Wam 35)

Decyzja o zawarciu zwiazku malzenskiego zalezy od nas. Natomiast
wszystko, co niesie z soba malzenistwo jest odpowiedzia na pytanie: chcesz,
czy tez nie chcesz zy¢ w niewoli?

Jan Chryzostom, O dziewictwie, 41

Kobieta i mezczyzna sa znakomicie zbudowanym domem. Kto nie ma
zony, nie ma tez domu
Ambrogy, O stanie dziewicy, 16

Malzenstwo to zelazne kajdany, nie wkladajcie tam nog...Rece biskupa
na trwale przytwierdza te kajdany
Augustyn, Komentarz do psalmn 149, 15

Sadzisz, ze wolno ci si¢ rozwies$¢, poniewaz nie zakazuje tego prawo ludzkie;
Boskie prawo tego zakazuje
Ambroy, t.kHom, 7, 5

Tak, jak zbiegli niewolnicy ciggna za sobg lancuch, tak i ten, kto porzucit
wspoimalzonka, nosi faficuch prawa malzenskiego; to prawo podaza za nim
1 go oskarza

Jan Chryzostom, O liscie rozwodowym, 3

Mgzu, nie sprowadzaj macochy do swoich dzieci. Nie czyn jg nieublagang
rywalka uczuc u tych, o ktére winna si¢ troszczy¢ w miejsce zmartej matki.
Tylko macochy potrafia wzbudzi¢ nienawis¢, ktéra swym trwaniem sigga
nawet poza $mierc¢

Bazyli Wielki, List 160, 5

Czy w swoim akcie krzewienia zycia, pozadanie pozwala na jakakolwiek
mysl, a tym bardziej mysl madra?
Awugustyn, Przeciw Julianowi 1V, 14, 71
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Niewiasta musi mie¢ zwierzchno$¢ nad soba, a zwlaszcza panna, ktéra po-
siada powaby wzbudzajace pozadliwosc¢
Tertulian, O nosgeniu dziewicge Zastony, 5

Kochajcie, ale dobrze uwazajcie, co nalezy kocha¢
Augustyn, Wartosci matzeistwa, 21, 26

Prawdziwym mezczyzng (chrzedcijaninem) nie staniesz si¢ przez wybor dla
siebie zycia samotnego. Pokonasz innych mezéw troszczac si¢ o malzen-
stwo, plodzenie dzieci, oraz opieke nad domem, nie okazujac jednoczesnie
zainteresowania rozkoszami. Troszczac si¢ o dom nie daj si¢ oderwaé od mi-
tosci do Boga; zwycigsko wychodz z wszelkiej proby, na jaka wystawia stan
ojca rodziny, meza, pana stuzby 1 wlasciciela majatku.

Klemens Aleksandryjski, Kobierce V11, 70, 7

Niebo nie dla bogaczy

Zloto jest pozyteczne nie dlatego, ze czyni czlowieka dobrym, ale dlatego,
ze umozliwia czynienie dobra. Z wielu dobr danych od Boga trzeba korzy-
sta¢, innych nalezy uzywac

Augustyn, O nance chrzescijariskie 1, 3

Wszystko, co si¢ odnosi do wagi i miary, bicia monety, procentow, jest
wlasciwe kazdemu miastu 1 ludowi. Tej dziedziny ludzkich instytucji, ko-
niecznych do prowadzenia zycia, chrzescijanin zadna miara nie powinien
unikac

Aungustyn, O nauce chrzescijariskiej 1, 3

Niech pieniadz bedzie dla ciebie §rodkiem Zyciowej pielgrzymki, a nie po-
budzeniem zadzy. Korzystaj z pienigdza, jak podrézny w gospodzie korzy-
sta ze stolu, dzbana, kielicha, poscieli; uzywa je przez jakis czas, a nie pozo-
staje z nimi

Augnstyn, [Hom, 40, 10

Tam, gdzie zgromadzono pienigdze dla biedakéw, tam szatan si¢ nie wkrad-
nie

Jan Chryzostom, O jatmuznie 3

Obcg bedzie ,,twoja wlasnosc”, jedli jej nie rozdasz pomiedzy innych
Jan Chryzostom, 1KorHom, 10, 3
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Zdobyles$ pieniadze w nieuczciwy sposdb — uzyj je do dobrych celow.
W nieuczciwy sposéb zgromadzile§ majatek, rozdaj go w sprawiedliwy
sposéb

Jan Chryzostons, MtHom, 66, 4

Nie pieniadze sq grzeszne, ale przywigzanie do nich
Ambrogy,. t.kHom, 5, 69

Bogactwo nie jest zle, lecz chciwo$c ludzka jest grzeszna
Jan Chryzostom, Kazania do Antiochericzykow, 2, 5

Bogactwo jest dobrem tylko wtedy, jezeli nim rzadzimy, a nie ono nami
Jan Chryzoston, MtHom, 45, 2; 64, 19; 66, 5

Nasi biskupi 1 ,,doctores” Kosciola, niczym bankierzy, sa ekonomami
stowa. Im powierzamy nasze sprawy jak pieniadze bankierom. Stugom Ko-
$ciola, na podobienistwo bankieréw, zalecono bowiem, aby zarabiali
1 pozyczali na procent. Bo nie wszyscy moga zrozumie¢ polecenie: Obra-
cajcie minami (tzn.: gospodarujcie pieniedzmi), az wroce (Lk 19, 13)

Orygenes, MtHom, 14, 8

Pieniadz jest kamieniem probierczym duszy
Orygenes, MtHom, 15, 20

Kazdego, kto w pieniadzu widzi dobro, powinno si¢ wypedzi¢ z Kosciota
Orygenes, [rHom, 15, 20

Chrzedcijanom, na podobienistwo prorokéw, ktorzy cierpige niedostatek tu-
fali si¢ po pustyniach i gérach, Stowo nie obiecywalo doczesnego bogactwa.
Nie obiecywalo, gdyz wielu sprawiedliwych zyje w ubdstwie

Orygenes, Przeciwko Celsusows, 7, 18

Czlowiek, ktéremu brak rzeczy koniecznych do Zycia, musi si¢ zalamac
na duchu i porzuci¢ swoje szlachetne dazenia; bedzie natomiast si¢ staral
zdoby¢ to, co jest mu nieodzownie potrzebne, nie baczac, w jaki sposéb i
od kogo

Kilemens Aleksandryjski, Cgy cxtowiek bogaty moze byé gbawiony?, 15
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Zasady chrzedcijanskiego wychowania

Nie zgadzam sig, aby siwizna w cien si¢ usuwala, a mlodo$¢ ustanawiala
prawa. Nie zgadzam si¢, aby madros$¢ milczala, a niedoswiadczenie wznie-
cato halas

Grzegorz 3 Nagjanzu, Mowa 16, 1

Filozof nie potrzebuje gramatyka
Jan Chryzostom, GaHom 5, 6

Przez filozofi¢ nie rozumiem ani szkoly stoickiej, ani platoniskiej, ani epiku-
rejskiej, ani arystotelesowskiej. Ale wszystkie dobre mysli, wypowiedziane
w kazdej z tych szkol, a pouczajace nas o sprawiedliwosci wraz z wiedza
pelna czci dla boéstwa; to wszystko nazywam wyborem filozofii. Natomiast
to wszystko, co te szkoly zaczerpnely z czysto ludzkich rozumowan
1 sfalszowaly niczym monete, tego w zadnym wypadku nie nazwalbym
elementem boskim

Klemens Aleksandryjski, Kobierce I, 37, 6

Filozofia pelni funkcje przygotowawcza; toruje droge temu, ktérego z kolei
Chrystus doprowadza do doskonalosci
Klemens Aleksandryjski, Kobierce I, 28, 3

Swicta jest triada: wiara, nadzieja, mito$¢; wéréd nich najwicksza jest mitos§é
Klemens Aleksandryjski, Kobierce I1, 45

Konieczne jest, aby nauczyciel nie byl chwiejny w swoich pogladach
Jan Chryzoston, [Hom 2, 2
Potepiajmy tych, ktérzy nie majac wiedzy, nie chca pobiera¢ nauk.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 2
Zysk plynacy z nauki, to nic innego, jak jej urzeczywistnienie w czynach.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom VI, 9

Sprawa uczniéw nie jest osadzanie nauczycieli, ale zawierzenie im
Jan Chryzoston, GaHom 1, 8

Najwicksza chwala Prawa (Tory) jest przygotowanie ludzkiej natury
na przyjscie Nauczyciela.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V11, 2
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Jan Iluk, Madros¢ antyeznego chrzescijaristia...

Kiedy mial dwunastu uczniow, wtedy istoty Kosciota nikt jeszcze nie poj-
mowal, a Jego imi¢ nie bylo jeszcze znane, gdyz synagoga znajdowala si¢
w kwitnacym stanie.

Jan Chryzostom, Preciw Zydom i Hellenom, 12

Niedorzecznym byloby, aby pouczony przez Boga radzil si¢ ludzi.
Jan Chryzoston, GaHom 1, 10

Ucz si¢ tego, czego sam nauczasz
Hieronim, 1ist 52

Z. tej samej wypowiedzi rézne tresci czerpie uczony i nieuk
Hieronim, 1ist 53

Nie wszyscy musza stac si¢ doskonalymi, niektérym wystarczy pewien sto-
pien doskonatosci
Grzegorzy 3 Nagjanzu, Napietnowanie cesarza [unliana, 124

Dla tych, ktérzy dopiero zostali wprowadzeni do zycia w poboznosci, jest
rzecza szczegdlnie wazna, by pierwsze wychowanie otrzymali w bojazni
Bazyli Wielki, Mowa do  mitodziericow, 5

Najcenniejsze dobro, jakie $miertelnikom zostalo dane, to wychowanie (pa-
ideia)
Klemens Aleksandryjskz, Pedagog 1, 16, 1
Jest rzecza stuszna, aby z mnichamii §wieckimi dyskutowac o prawym po-
stepowaniu i stopniowo wyjasnia¢ im prawdy z zakresu fizyki, teologii, bez
ktérych nikt nie ujrzy Pana
Ewagrinsg 2 Pontu, O poznanin, 13

Rodzice dbaja o to, aby wyksztalci¢ dziecko w sztuce, nauce i wymowie;
nikt nie dba o wychowanie duszy
Jan Chryzoston, O wychowanin, 18

Uczyn twojq rodzine Kosciotem. Musisz bowiem odpowiada¢ za zbawienie
swych dziecii stug

Jan Chryzostom, RdzHom, 6, 2
Kazda dusza, ktéra wchodzi w okres dziecifstwa i zdaza do tego co do-
skonate, potrzebuje, zanim nastanie w niej pelnia czasu, wychowawcow,

rzadcow 1 opiekunow
Orygenes, MtFHom 10, 9
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Wraz z uksztaltowaniem istoty zyjacej zostala jej wszczepiona jaka§ moc za-
rodkowa, zawierajaca w sobie zdolno$¢ 1 sklonnos¢ do mitowania. Szkota
przykazan bozych przejmujac to ziarno, troskliwie je uprawia, umiejetnie
pielegnuje 1 za laska bozg doprowadza do poboznosci

Bazyli 3 Cezarei, Reguly dingsze 2, 1

Nie zdarza sig, aby ktos, kto nie byl wychowany i nie byl obeznany
z zasadami sprawiedliwos$ci, umial nalezycie roztrzasa¢ sprawy dwuznaczne
Bazyli 3 Cezarei, Mowa 12, 1

Pedagog jest modelem Zycia. Jego prawos¢ jest wyrzutem sumienia kazdej
niedoskonatosci
Bazyli 3 Cezarei, Reguty dingsze, 43, 1-2

Udzielajac chtopcu nauk, ojciec sam si¢ wychowuje i postegpuje w dobru;
w kazdym dniu staje si¢ lepszy, jesli nie z mitosci do cnoty, to z miltosci
do dziecka, bo go nie chce przez zly przyktad zgorszyc

Jan Chryzostom, O wychowanin, tium. W. Kania, 5. 179

Dopiero wtedy bedziemy si¢ podoba¢ Bogu, gdy wychowamy sitaczy (ath-
letas) Bozych. W ten sposéb bedziemy mogli z dzie¢mi doj$¢ do doébr, ja-
kie Bog obiecal tym, ktérzy Go kochaja

Jan Chryzostom, O wychowaniu, tium. W. Kania, 5. 185

Gdy dobre zasady zapadna w serce dziecka, nikt nie potrafi ich wyrwac.
Umocnig si¢ one, jak zastygla piecz¢é na migkkim wosku
Jan Chryzostom, O wychowanin, tum. W. Kania, s. 164

Zakazany teatr

Czy moze myslimy zwyczajem starozytnych pogan, ze mamy boga teatréow
cyrkow? Oni to niegdys czynili, poniewaz wierzyli, ze stanowi to przyjem-
nos¢ dla ich bogow

Sabwian, O Paristwie Bogym 11, 22

W uczeszczaniu na widowiska wyraza si¢ pewnego rodzaju odstepstwo
od wiary, od samego symbolu, a takze $miertelne sprzeniewierzenie si¢ nie-
bieskim sakramentom. Widowiska wiec i przepych sa wedlug naszego wy-
znania wiary dzietami diablta

Salwian, O Paristwie Bogym V1, 31-32
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Jan Iluk, Madros¢ antyeznego chrzescijaristia...

Widowiska teatralne sq celebrowaniem demonodw, a nie teatrami ludzi. Jezeli
bowiem nie wolno wchodzi¢c do $wiatyn bozkéw, to tym bardziej
na szatanska celebre

Augustyn, [Hom, 32, 3

Pycha szatana sa szalenistwa teatralne, wyscigi konne, polowanie i tym po-
dobne marnosci. Nie uczeszczaj na teatralne szalenstwa, gdzie widzisz bez-
wstydne widowiska aktoréw i wyuzdane tafice zniewieScialych mezczyzn.
Do pychy szatana nalezy i to, co ma zwiazek ze $wiatyniami i kultem bal-
wanow

Cynyl Jerozolimski, Katecheza XIX, 6-7

My, chrzescijanie, dostaliémy si¢ nawet na sceny teatralne, o czym moéwie
prawie ze lzami; $miejq si¢ rownoczesnie z nas i najbardziej wyuzdanych
aktoréw. A zadne widowisko, zadne stuchowisko nie cieszy si¢ takim powo-
dzeniem, jak o§mieszony w komedii chrzescijanin

Grzegorz 3 Nagganzu, Mowa 11, 84

Kto dyskutuje o teatrach i mimach, ten nie doznaje zadnego pozytku, ale
jeszcze bardziej si¢ rozpala i naraza na lekkomyslno$c i rozpuste
Jan Chryzostom, TThHom, 2, 3

Wychodzacy z teatru plona pozadliwoscia. Patrzacy na kobiety tanczace
na scenie 1 blyszczace od o0zdéb razeni sa tysiacem ran i podniecani
na podobiefistwo wzburzonego morza, gdyz umyslt zostal przyémiony wi-
dokiem aktoréw, ich szatami, stowami, chodem i innymi rzeczami

Jan Chryzostom, [Hom, 60, 5

Udates si¢ znéw do teatru, z dymu pobiegles do ognia, w wigksza jeszcze

rzucile§ si¢ przepas¢. Starcy zniewazyli swe siwe wlosy, mlodzienicy narazili

na upadek swa mlodosé, ojcowie poprowadzili synéw, od samego poczatku

wpychajac wiek niewinny w otchlan grzechu, a dusze przyprawiajac
o zgube

Jan Chryzostom, Mowa preciwko tym, co opusciwsgy kosciol

pobiegli na wyscigi konne i do teatru, 2

Mo¢j synu, czlowiekowi wolnemu nie wypada chodzi¢ do teatru; te widowi-
ska sa dobre tylko dla niewolnikéw
Jan Chryzostom, O wychowaniu chlopcow 77

Zostawiwszy Chrystusa, biegniesz do teatru, aby plywajace kobiety ogladac
1 plec¢ ich zniewazac
Jan Chryzostons, MtHom, 7, 6
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Zydowska i chrzeécijafiska politeja

Owocem synagogi sa koscioly
Jan Chryzostom, Preciwko Zydom, (prypowiest) o miedzianym wesu

Kiedys Prawo bylo uzyteczne i potrzebne. Obecnie stracito swojg wazno$é
i stato sie nieskuteczne.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom II,1

Najwyzszym uznaniem dla prawa jest stan, w ktérym juz nie potrzebujemy
jego pomocy. Dlatego tez jestesmy wdzigczni Prawu (Torze), jako Ze nasza
dusza jest juz przygotowana na przyjecie znacznie wyzszej filozofii.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 11, 2

Prawo (Tora) przyniosto wiele korzysci rodzajowi ludzkiemu, choc¢by dla-
tego, ze przyblizylo nas do Chrystusa.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 11, 2

Ci, ktorzy cheg by¢ zbawieni przez Prawo, straca takze laske.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 11, 2

Przez Prawo zostale$ zabity; jeste§ martwy, wigc ono juz nie panuje nad
toba, a ty nie podlegasz jego presji.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 11, 2

Co niegdys bylo zgodne z Prawem, dzisiaj jest bezprawne.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1V, 3

Wasza [Zydéw] sprawa zakoficzyla sig; nasza rozkwita
Jan Chryzostom, Preciwko judaizanton i Zydom 1V, 12

To my jesteSmy tymi, ktorzy szanuja Prawo, bowiem pozostawiamy je
w spokoju; podobnie, jak starego czlowieka, nie wyciagamy na areng i nie
baczac na jego wiek, nie zmuszamy do walki.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 1

Wykazaliémy, ze obecna epoka nie jest juz czasem Prawa ani dawnych po-
rzadkow.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom VI, 1

Takie postgpowanie poza Jerozolima jest sprzeczne z Prawem 1 bezbozne.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom VI, 1

Prawo czerpalo cala swa moc z miejsca (Swiatyni Jerozolimskiej)
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V11, 2
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Jan Iluk, Madros¢ antyeznego chrzescijaristia...

Najwicksza chwala Prawa (Tory) jest przygotowanie ludzkiej natury
na przyjscie Nauczyciela.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V11, 2

Jesliby kult Zydéw byl doskonaly, a Prawo nie bylo cieniem przysztych do-
brodziejstw, lecz samo w sobie byloby doskonaloscia, ktérej nic nie za-
mieni, wowczas poprzednie kaplanstwo nie musialoby znikna¢, ustepujac
miejsca nowemu.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 5

Zmiana kaplafnstwa pociagnela za sobg zmiang Prawa.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 6

Przestepca jest ten, kto przestrzega zasad Prawa; przestepca nie tylko wiary,

ale i Prawa.
Jan Chryzostom, GaHom 2, 7

Prawo przekonalo go, aby nie podazal za nim.
Jan Chryzostom, GaHom 2, 7

Zydzi sa zywym $wiadectwem objawienia. Nadal bowiem przechowuja na-
uke swoich prorokow, ktora praktycznie odrzucili, ale teraz $wiadcza
o Bozej sprawiedliwosci, ktéra ich naznaczyla pietnem Kaina

Aungustyn, Komentar do Psalmu 58, 1, 22

Racja przetrwania Zydéw jest poslannictwo wobec nas; ostrzegaja aby$my
nie wpadali w pulapke rygorystycznych obserwacji i praktyk zewnetrznych
z uszczerbkiem dla ducha chrzescijanskiego

Auwngustyn, Mowa 201, 3
Pamietajmy, ze jestesmy [chrzescijanie] galazkami, ale oni [Zydzi] korze-
niami. Nie wolno nam zlorzeczy¢ naszym korzeniom; powinni§my si¢ mo-

dli¢ za nasze korzenie
Hieronim, Komentarz do Psalmn 77

Na co dzieni do wszystkich

Karze i torturom poddaje si¢ zaréwno zloczyncow, jak i ich konfidentow
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1, 4

Kto zna zloczynce, a ukrywa i ostania go, sprzyjajac bez skrupuléw jego
dzialaniu, ten zwigksza zuchwalstwo jego postepkow.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1, 4
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Starannie unikamy ludzi, ktorzy zawinili wobec czlowieka, a sprzymierzamy
si¢ z tymi, ktérzy zniewazyli samego Boga.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom I, 5

Ten, ktory upada nie ponosi kary jedynie za wlasny upadek, lecz jest réwniez
karany za to, ze swoim przykltadem doprowadzit innych do upadku.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 1, 5

Ten, ktory trwa w swym obowiazku, zostaje nie tylko nagrodzony za swoje
cnoty, ale bedzie takze szanowany za pobudzenie innych wysitku.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom I, 5

Jezeli tracisz plaszcz, to za wroga uwazasz nie tylko tego, ktéry go ukradl,
ale i tego, ktéry znal zlodzieja, ale go nie wydal.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom I, 8

Sprawny dowoddca, nie tylko odpiera ataki maszyn oblezniczych, lecz
uprzednio doprowadza do zgody walczace w miescie stronnictwa, wiedzac,
ze na nic si¢ zda zwycigstwo nad zewnetrznym wrogiem, dopoki wewnatrz
trwaja walki.

Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Wiedz, ze ponad bunti rywalizacje, nie ma wigkszej grozby zniszczenia
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Kroélestwo, w ktérym panujg kldtnie, samo si¢ unicestwia.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Dwoje ludzi, w zgodzie zjednoczonych, silniejsi sa niz jakikolwiek mur
obronny.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Zaniedbanie, okazane wobec prostych ludzi, niszczy wszystko i prowadzi
do zguby.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 1

Potepiajmy tych, ktorzy nie majac wiedzy, nie chca pobiera¢ nauk.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom 111, 2

Dobry lekarz, najpierw ugasza plomien goraczki, a potem stosuje lek
na ranyi zlamania.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 2

Koniecznym jest by prawda wypetnila wyobrazenie
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 4
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Jan Iluk, Madros¢ antyeznego chrzescijaristia...

Nie wstyd si¢ zmieni¢, aby sta¢ si¢ lepszym; bowiem wstydem jest trwanie
przy swoim nie w pore
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 4

Niczego nie mozna poréwnaé z pokojem1i jednoscia.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 6

Pokdj jest nasza karmicielkq 1 nasza matka, ktora wielce si¢ o nas troszczy.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 6

Po c6z zadac swiatla od lampy, gdy zaswiecito stonce.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 111, 6

Nie walczmy z cieniami, nie rywalizujmy o codzienno$¢, szkodzac sobie
w rzeczach waznych.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 111, 6

Wszyscy ludzie, zawczasu przygotowujac si¢ do dzialania, aby gdy nadejdzie
pora, latwiej mozna bylo podota¢ zadaniu.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom 11, 1

Nie nalezy rozpatrywac jedynie samego dzialania, lecz trzeba takze jego
przyczyne.

Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 17, 1
Nie tylko ci, ktorzy kradna, ale takze ci, ktérzy mogliby temu zapobiec,
a tego nie czynia, zasluguja na te sama kare.

Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 1V, 7

Fakty najlepiej wida¢ przez poréwnania.

Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V', 3
Skoro sprawiedliwi maja zwyczaj mnozy¢ swoje dobre uczynki, niech Zli po
swoich wystepkach pozbeda si¢ arogancii.

Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V', 5

Krol nie moze nikogo nazwaé swoim Panem, poza samym Bogiem.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V', 5

Jakby nie nazwac, zawsze za malo si¢ powie.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V1, 7

Wazna rzecza jest mowic tylko tyle, ile stuchacz jest w stanie zapamietad,
a nie wszystko na raz.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V11, 6
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Nikt nie doprowadzi swoich spraw do korca bez miloscii pomocy swoich
bliskich.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V11, 6

Wlasne dobro zalezy od dobra blizniego.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V11, 6

Radujemy si¢ za kazdym razem, kiedy spotykamy tych, ktérym pomoglismy,
bowiem przypominaja nam nasze dobrodziejstwo.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom VI, 6

Upojenie nie jest niczym innym, jak stanem ekstazy, szalem i pozbawieniem
zdrowia duszy.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V1II, 1

Upaja kazda zta namietnosc, jakq zywi sic w duszy. A wiec, pijany jest ten,
kto pozada nie wlasnej zony i zadaje si¢ z prostytutkami.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom VI, 1

Cechg pijanstwa jest niszczenie przyzwoito$ci w sposob bezwiedny.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom VI, 1

Popelnione nieprawosci nalezy nie tylko wyznad, lecz wyznaé pierwszemu,
bez czekania na obwinianie i oskarzenie.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V111, 3

Plotkarzy szczegdlnym zajeciem jest uczynienie tlumu z niewielu grzeszni-
kow.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V11, 4

Wies¢ zachowaj dla siebie; bowiem, jedli sam jej nie utrzymasz, inny takze
nie zatrzyma dla siebie.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V111, 4

Krazace pogloski czesto sa w stanie pognebi¢ ducha, jak 1 go podniesc;
natchnac¢ zapalem, lub zniszczy¢ ten, ktéry mielismy

Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom VI, 5
Kochajacy nie porzuca kochanego nawet wtedy, gdyby chcacy tego wskrze-

szali zmarlych.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom VII, 5

Powinnoscia pana jest karanie stug.
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom V1II, 6
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Jan Iluk, Madros¢ antyeznego chrzescijaristia...

Prawa natury i czlowieka, nakazuja (synowi) wszystko $cierpie¢, nawet gdy-
by zostal od stolu odsuni¢ty, wyrzucony z domu, czy ukarany w kazdy in-
ny sposob. I nikt go nie usprawiedliwi, jesli nie postucha i nie zniesie (swej
kary).

Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom VI, 7

Zysk plynacy z nauki, to nic innego, jak jej urzeczywistnienie w czynach.
Jan Chryzostom, Prseciwko judaizantom i Zydom V111, 9

Wszystko znika, co wezesniej okryte bylo chwala.
Jan Chryzostom, Preciwko Zydom i Hellenon 9

Otaczajacy nas Swiat to instrument pelny harmonii; wszedzie si¢ glosi
1 stawi swego Stworce.
Jan Chryzostom, Przeciwko Zydom i Hellenom 11

Co jest prawda, dusza sprawiedliwa widzi, bez zbytniej pomocy.
Jan Chryzostom, Przeciwko Zydom i Hellenom 11

Ilu, na przyklad, jest ludzi, ktérzy nie slyszeli o prawach, a mimo to zyli
zgodne z nimi? Inni przeciwnie, od mlodzienczych lat do glebokiej staro-
$ci badali prawa, a mimo to nieustannie je famali.

Jan Chryzostom, Przeciwko Zydom i Hellenom 11

Nie wyrokuj o sprawach wedlug pogladéw zepsutych ludzi! Przeciwnie,
wlasciwe poglady buduj poznawszy dokonania ludzi prawomyslnych.
Jan Chryzostom, Przeciwko Zydom i Hellenom 11

Winnym nie jest ten, ktoremu nie wierza, lecz ci, ktérzy nic nie widza posrod
dnia.
Jan Chryzostom, Przeciwko Zydom i Hellenom 11

Grzeszni sa bezsilni
Jan Chryzostons, XII mowa przeciwko Anomejezykom 3

Wrogowie prawdy zawsze rzucaja si¢ na przypowiesci o prawdzie.
Jan Chryzostom, Przeciwko Zydom, (praypowiesé) o miedzianym wesu

Wspolnota réznic tworzy ciato i budowle
Jan Chryzostom, GaHom 6, 1

Swiat, jakiego nie ma, ogladaja tylko szaleni.
Jan Chryzostom, GaHom 1, 6

Ukry¢ sieci mysliwskie — to pragmatyka diabelskiego uwodzenia.
Jan Chryzostom, GaHom 1, 5
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Wystawne uczty i wyszukane potrawy koncza si¢ zepsuciem, a z nimi psuje
sie ciato
Jan Chryzostom, GaHom 6, 2

Winnym si¢ jest kapitulujac po dluzszym czasie, ale kraficows stabo$¢ oka-
zuje ten, kto poddaje si¢ tuz po rozpoczeciu walki, zanim doszly go pierwsze
strzaly

Jan Chryzostom, GaHom 1, 5

Nawet mata zmiana niszczy calos§é
Jan Chryzostom, GaHom 1, 6

Obcigcie czescl z otoku cesarskiej monety jest falszowaniem calego pienig-
dza
Jan Chryzostom, GaHom 1, 6

Gdy chodzi o prawde, wzgledy wobec osoby, nie maja znaczenia.
Jan Chryzostom, GaHom 1, 7

Sprawa uczniéw nie jest osadzanie nauczycieli, ale zawierzenie im
Jan Chryzoston, GaHom 1, 8

Bezdyskusyjne podejmowanie decyzji mozna uzna¢ za objaw wyniostosci.
Jan Chryzostonr, GaHom 1, 9

Nie zastanawiajmy si¢ nad samym powiedzeniem, nie znajac intencji pisza-
cego
Jan Chryzostom, GaHom 1, 10

Czas gosciny nie jest jeszcze oznaka przyjaznii goracej mitosci
Jan Chryzostom, GaHom 1, 11

Istota zazdrosci, nie jest wzbogacanie, ale stopniowe az do kofica niszczenie
stanu posiadania
Jan Chryzostom, GaHom 3, 1

Pedagog odchodzi, gdy matoletni nabe¢dzie przyzwyczajen.
Jan Chryzostom, GaHom 3, 5

Nieustanna troska o czlowieka konczy si¢ jego rozleniwieniem,
a nieprzerwane ganienie potgguje agresje
Jan Chryzostom, GaHom 4, 1

Nie skrzywdzi¢ kogos, to jeszcze nie powdd do chwaly.
Jan Chryzostom, GaHom 4, 2
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Milos¢ nie zadawala si¢ stowami, oczekuje spotkania
Jan Chryzostom, GaHom 4, 3

Nie tylko udzielanie rad, ale takze 1zy sg jakims$ lekarstwem
Jan Chryzoston, GaHom 4, 2

Bedac gorszym od dobrego, jest si¢ takze dobrym
Jan Chryzostom, GaHom 5, 5

Korzeniami zabojstwa jest gniew, a cudzoldstwa pozadliwy wzrok
Jan Chryzostom, GaHom 5, 6

Niekonczace si¢ swary trwac¢ beda pomiedzy bra¢mi, jezeli nie zréznicujemy
stawianych im wymagan.
Jan Chryzostom, GaHom 6, 1

Wszystko, co falszywe, oddziela si¢ od tego, co szczere.
Jan Chryzostom, GaHom 6, 1

Nawet gdyby$my milczeli, kamienie beda krzyczec. Tak glosno moéwia fakty!
Jan Chryzostom, Przeciwko judaizantom i Zydom 17, 10
Czlowiek cenniejszy jest od wszystkiego na $wiecie. Dla niego staly si¢ nie-
biosa, ziemia, morza, stonce 1 gwiazdy.
Jan Chryzostom, Preciwko judaizantom i Zydom V1, 7
Sprawy znakomitych ludzi, poki oni zyja, kwitna; ging po ich $mierci.
Jan Chryzostom, Przeciw Zydom i Hellenom, 9
Zle jest nie wybraé na poczatku tego, co dobre, ale jeszcze ciezsza wing jest
si¢ nie poprawic
Jan Chryzostom, MtHom (WAM 59)
Pospélstwo nikogo bardziej nienawidzi niz tych, ktérzy szukaja u niego
stawy
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 50)
Lepiej jest uczciwie nie wiedzie¢, niz nieuczciwie si¢ dowiadywac
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 50)

Kto zastawia pulapki, gubi najpierw siebie
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 15)

Nie jest ztem to, ze kto§ umiera, lecz ze Zle umiera

Jan Chryzoston, MtHom (WAM 16)
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Pokora jest poczatkiem wszelkiej cnoty
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 20)

Depta¢ po was beda jedynie wowczas, gdy zwietrzejecie
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 22)

Im ostrzejsze jest stowo zniewagi, tym wigkszy ogien rozpala
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 29)

Niemozliwe jest, aby cnotliwie zyjacy nie mial wielu nieprzyjaciot
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 29)

Kto uderza w diament, razi samego siebie
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 20)

Zlo nie przynalezy naturze, ale woli
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 35)

Sami jestesmy przyczyna naszej zguby
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 40)

Nie jest mozliwe, aby wasze czyny pozostaly ukryte
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 44)

Ten, kto unosi si¢ duma zna siebie najmniej ze wszystkich
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 44)

Nikt nigdy nie jest zly z koniecznosci
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 50)

Lepiej jest nic nie dawac, niz dawaé innym cudze
Jan Chryzoston, MtHom (WAM 53)
Jesli juz mamy pamietac grzechy, to pamigtajmy swoje
Jan Chryzostom, Prgypowiesé o dingnikn, 7
Dobra rzeczg jest pamigta¢ o swoich grzechach i zapomnie¢ o swoich do-

brych uczynkach
Jan Chryzoston, Mowa o tym, c3ego nie wolno roggtasgac 4

Mitos¢ jest nienasycona; rozpala si¢ w miare rozkoszowania si¢ ulubiencem
Jan Chryzostom, Prypowiest o diuznikn, 1

Czlowiek moze si¢ sta¢ zaréwno aniolem, jak i zwierzeciem
Jan Chryzostom, DzHom 32, 3

Chciwy nie moze nie by¢ oszczerca
Jan Chryzostom, DxHom 40, 3
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Czym jest thum? Czyms halasliwym, wielce zbuntowanym, w przewazajacej
czgsci glupim, jak fale morza kolyszacym si¢ bez celu na wszystkie strony,
mozaika réznych i przeciwnych pogladéow. Nie daj Boze mie¢ nad soba ta-
kiego wladce!

Jan Chryzostom, [Hom 3, 5

Podziwiamy szczegdlnie tego dowddce, ktérego oddzialy pod jego nieobec-
nos¢ zachowuja dyscypling
Jan Chryzostom, Preciwko anomejezykom, 5, 3

Niewinnos¢ niemowlat polega na stabosci ciala, a nie na niewinnosci du-
szy
Augustyn, Wyznania 1, 7

Glupstwa dorostych nazywa si¢ zajeciami. Kiedy za$ chlopcy glupstwami si¢
zajmuja, dorosli wymierzaja im kare
Aungustyn, Wyznania 1,9
Czy znajdzie si¢ zlodziej, ktéry spokojnie pozwoli na to, zeby kto$ inny go
okradat?
Augustyn, Wyznania 2, 4
Wigkszym bohaterstwem jest zabi¢ wojne¢ stowem, niz zelazem ludzi
Aungustyn, List 229
Cztowiek nie moze by¢ szcz¢sliwy, ale moze zy¢ szczegsliwie
Aungustyn, Przeciw akademikom, 1, 3, 9
Ten sprawiedliwe uwaza si¢ za pierwszego, kto w mniemaniu wszystkich
jest drugim
Aungustyn, Przeciw akadenikon, frm. 20

Kochaji czyn, co cheesz
Aungustyn, Homilia na 1List sw. Jana, 7, §

Nie ma milodci bez nadziei, nie ma nadziei bez milosci, nie ma zadnej
z nich bez wiary
Augustyn, Podrecznik dla Wawrgyiica, 8
Przestepstwa nie okupisz jalmuzna, jesli nie zmienisz swego zycia
Aungustyn, Podrecznik dla Wawrgyica, 70

I $wieci mogg si¢ okazac zawistni
Hieronim, List 20
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Czesto cztowiek tylko, dlatego rzuca si¢ w przepasé, aby innych zadziwi¢
Jan Chryzoston, [Hom 3, 5

Tego, kogo nie mogliSmy zatrzymacé przy sobie, zatrzymamy w pamigci.
Z kim nie mozemy rozmawia¢, o tym nie przestaniemy méwic
Hieronim, List 60

Dopiero w chorobie okazuje sig, jakim szczesciem jest zdrowie
Hieronim, List 60

Ojciec tylko tego ksztalci, ktérego kocha; nauczyciel karci tylko tego ucznia,
w ktorym dostrzega ukryte talenty; jesli lekarz przestaje leczy¢, znaczy to, ze
stracil nadziej¢ wyleczenia

Hieronim, List 68
Medrzec nie powinien si¢ zenié, gdyz nie mozna jednoczesnie stuzy¢ kobie-
ciei ksigzce
Hieronim, Preciwko Jowinianow: 1
Kobiety rozwiaztej upilnowac nie mozna, a cnotliwej strzec nie potrzeba
Hieronim, Preciwko Jowinianow: 1

Jesli juz mamy moéwic o autorytetach, to $wiat jest wickszy od Rzymu
Hieronim, Przeciwko Janowi Jerozolimskienn 4

Pozostaniesz wstrzemiezliwym, jesli nie poznasz tego, czego si¢ wystrzegasz
Hieronim, 1ist 24
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Janusz Mattek

Rozw0j reformacji na Pomorzu

Przedstawienie rozwoju reformacji na Pomorzu w skrétowym, synte-
tycznym artykule, nie jest sprawa tatwa. Mowiac o Pomorzu, mam na mysli
dawne Pomorze Gdanskie, ktére w interesujacym nas okresie nosito nazwe
Prus Krélewskich lub Prus Polskich, w odréznieniu od Prus Ksiazecych
nazywanych pézniej Prusami Wschodnimi. Nie sposob tutaj szczegétowo
charakteryzowac dotychczasowych prac nad ta problematyka zaréwno pol-
skich, jak 1 niemieckich historykow. Moze poprzestane tylko
na nazwiskach. Byli to: w XVII wieku - Ch. Hartknoch', w XVIII wieku -
D.H. Arnoldt’, w XIX wieku - A. Harnoch’ i G.H. Lambeck®, a w XX
wieku - R. Frydrychowicz’, T. Glemma’, G. Schramm’ i M. Bogucka®. Dzi$
problematyka ta zajmuje si¢ H. Neumayer’. Stan badan jest niezadowalajacy,
zwlaszcza brak polskiej syntezy dziejow koscioléw protestanckich

1 Ch. Hartknoch, Preussische Kirchen — Historia, Frankfurt am Mayn und Leipzig 1696.
2 D.H. Arnoldt, Kurggefasste Kirchengeschichte des Kinigreichs Preussen, Konigsberg 1769.
3 A. Harnoch, Chronik und Statistik der evangelischen Kirchen in den Provingen Ost- und
Westpreussen, Neidenburg 1890.

* G.H. Lambeck, Geschichte der Begriindung und Wachsthum der Reformation in Westpreus-
sen, Thorn 1850.

> Diecegja chelmiriska. Zarys historyezno-statystyezny, R. Frydrychowicz i in., Poznan
1928.

0 T. Glemma, Stosunki koscielne w Torunin w stulecin XV'1 i XVII na tle dziejow fosciel-
nych Prus Krolewskich, Torun 1934.

7 G. Schramm, Der polnische Adel und die Reformation 1548-1607, Wiesbaden 1965.

8 M. Bogucka, Dz Wirkungen der Reformation in Danzig, “Zeitschrift fir Ostfor-
schung®, 1993, 42 Jhrg, Heft 2, s. 195-200.

9 H. Neumayer, Kirchengeschichte von Danzgig und Westpreussen in evangelischer Sicht, Bd. 1,
Leer 1971.
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na Pomorzu. W zasadzie dzieje te sa zapomniane, co mozna wigzaé
z katastrofalnym cofnieciem si¢ na tych ziemiach przede wszystkim lutera-
nizmu, ale takze 1 kalwinizmu. ,Nie ma komu” upominac¢ si¢
o przypomnienie tych dziejéw, cho¢ sa one czastka narodowego dziedzic-
twa. Moje dzisiejsze zadanie rozumiem wigc jako probe skrétowego przy-
pomnienia, jakie byly poczatki i jaki byl rozwoj reformacji w Prusach
Krolewskich w XVI wieku.

Dzieje reformacji w Prusach Krélewskich mozna podzieli¢ na naste-
pujace etapy: 1517-1526, 1526-1548, 1548-1557/58, 1557/58-1586, 1587-
1632.

Lata 1517-1526 to okres poczatkéw reformaciji. Przyczyny przyjmowa-
nia si¢ hasel reformacyjnych byly tutaj podobne do tych, jakie wystapily
w Niemczech 1 w ogdle w Europie. Mozna wspomnie¢ o procesie ze-
swiecczenia duchowienstwa katolickiego, o kumulowaniu beneficjéw ko-
$cielnych, co uniemozliwialo nalezyte wypelnianie obowiazkow duszpaster-
skich, o tamaniu §luboéw czystosci przez zakonnikéw czy wreszcie
o sprawie sprzedazy odpustow, ktére bezposrednio przyczynily sie
do wystapienia Lutra. Jedno jest chyba pewne - Kosciél przezywal kryzys
1 potrzebowal reformy. Potwierdzily to pézniejsze wydarzenia, bo przeciez
1 Kosciot katolicki w uchwatach soboru trydenckiego (1545-1563) zapo-
czatkowal dzieto reformy.

W Prusach Krélewskich istnial podatny grunt dla przyjmowania tzw.
nowinek religijnych. Dzi§ zdumiewa nas tempo rozchodzenia si¢ hasel re-
formacyjnych. Niestety, dostepne nam zrédla, gléwnie kroniki Ch. Falka'
i Sz. Grunawa'' tylko w pewnym stopniu odtwarzaja atmosfere wielkiego
fermentu religijnego, jaki objal wowczas spoleczenistwo Torunia, Elblaga
1 Gdanska czy innych miejscowosci w dzielnicy pruskiej. Nie przetrwaly
do naszych czasow ulotki reformacyjne, tzw. Flugschriften, ktére byly
woéwcezas masowo kolportowane w Niemczech. Moze dalsze badania przy-
niosa jakie$ odkrycia. Niektérzy historycy (F.W. Schubert'?, K. Benrath") sa-
dza, ze ulotki reformacyjne, a zwlaszcza pisma Lutra wydrukowane
w 1519 r. w Wittenberdze, dostaly si¢ w roku 1520 do Prus wraz

10 Ch. Falk, E/lbinisch-Preussische Chronik, hrsg. M. Toepen, Leipzig 1879.

S, Grunau, Preussische Chronik, Bd. 1-3, Leipzig 1876-1896.

12 F V. Schubert, Historisch-statistische Gemdlde von Ost- und Westpreussen, ,,Berliner Ka-
lender 1835, s. 48 in.

3 K. Benrath, Die fiinf Agendenreformen unter Herzog Albrecht, ,,Altpreussische Monat-
schrift”, 1921, Bd. 58, s. 40 in.
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z zacigznymi wywodzacymi si¢ z Saksonii 1 Frankonii. Woéwczas to
na pomoc wielkiemu mistrzowi Albrechtowi, znajdujacemu si¢ w stanie
wojny z Polska, przybyla z Rzeszy 10-tysieczna armia zacigzna. Dotarla
ona pod Gdansk. Mieli by¢ w niej wierni propagatorzy nauki Lutra. Na gra-
nicy Prus odlaczali oni od armii zaci¢znej i udawali si¢ do Gdanska, El-
blaga, Braniewa i Krélewca i tam, z duzymi sukcesami, glosili hasta od-
nowy kosciola. Wymienieni wyzej autorzy opieraja si¢ co prawda na nie
zawsze pewnych i wiarygodnych fragmentach z kronik Szymona Grunau’a
i Jana. Leo', jednak nie mozna ich lekcewazy¢. By¢ moze komus z badaczy
uda si¢ natrafi¢ na nowe zrodla dotyczace tej sprawy 1 poddac je weryfika-
cjl.

Fakt kolportowania pism Lutra musial mie¢ miejsce, skoro juz w roku
1520 Zygmunt I wydal w Toruniu ostry edykt antyluteranski. W rok péz-
niej, na podworcu kosciola $w. Jana w Toruniu, w czasie bytnosci legata
papieskiego Zachariasza, spalono zaréwno wizerunek Lutra, jak 1 jego
ksigzki. Wrogi stosunek mieszczan toruniskich do tego wydarzenia §wiadczyl
wyraznie o sympatiach proluteranskich w tym miescie. Najwickszy od-
dzwigk hasta Lutra znalazly w Gdansku. Tutaj juz od roku 1520 tzw. lu-
dowi kaznodzieje glosili kazania w duchu Lutra. W pazdzierniku 1522 roku
wysuwane byly zadania gloszenia ,,czystego” Stowa Bozego, czyli zgodnego
z naukgq Lutra. Rada miejska uzalezniala swoja zgode¢ na te zadania
od aprobaty krélewskiej. Lud byl jednak niecierpliwy. We wrzesniu 1523 r.
mialy miejsce wypadki niszczenia obrazéw koscielnych. Zakonnicy zaczeli
opuszczaé klasztory. W sierpniu 1524 r. zgromadzenie ludowe zazadalo
od rady przeprowadzenia reform koscielnych. W miedzyczasie koscioly $w.
Katarzyny, §w. Piotra i Pawla, $w. Bartlomieja, §w. Barbary i $w. Jana -
w czasie nieobecnosci proboszczéw - zostaly przejete przez zwolennikow
Lutra. Byli to: Jakub Hegge, Ambrozy Hitfeld, Maciej Binewald, Jakub Mil-
ler i Pawel Grunewald. W styczniu 1525 r. doszto do rewolty w Gdansku -
obalono stara rade¢ i powolano nowa, z Janem Wenlandem, licencjatem
prawa, na czele. Ruch religijny splatal si¢ tutaj z ruchem socjalnym. W do-
kumencie ,,Artikelbrief" ustalono na nowo porzadek polityczny i koscielny
w miescie.

Nas interesuja przede wszystkim postanowienia dotyczace Kosciola.
Ot6z ustalono, iz w Gdansku nalezy glosi¢ wylacznie ,,czyste”, czyli ewan-
gelickie, stowo Boze. Zdecydowano o usuni¢ciu z koscioléw oltarzy bocz-

14 1. Leo, Historia Prussiae, Braunsbergae 1725.
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nych, sreber koscielnych (kielichy, monstrancje) i oddaniu ich w rece rady.
Nabozenistwa mialy by¢ odprawiane w jezyku wiernych, a nie po lacinie.
Stowo Boze mogli glosi¢ nie tylko duchowni, ale 1 §wieccy. Celibat znie-
siono. Nowa rada wyslala do Wittenbergi, do samego Marcina Lutra, swe-
go posta. Byl nim Jan Bonholt. Prosil on o skierowanie do Gdanska Jana
Bugenhagena, pézniejszego reformatora Pomorza Zachodniego. Luter przy-
jal z zadowoleniem rozwoj reformacji w Gdansku, ale nie mogl wysta¢ Bu-
genhagena, bo nie zezwalal na to elektor saski, wystal wiec innego teologa -
Michala Meurera. Lutra zaniepokoil jednak radykalizm przemian
w Gdanisku. Dal temu wyraz w liscie do gdaniszczan, z 5 maja 1525 t.°,
w ktorym pouczal, ze wszelkie zmiany w kosciotach, na przyklad usuwanie
obrazéow, winny by¢ dokonywane nie gwaltownie przez tlum, lecz przez
uprawniona wladze, czyli rade miejska.

Rownoczesnie z wydarzeniami w Gdansku mialy miejsce podobne
w Flblagu i Braniewie. Nie sposéb omoéwi¢ ich w ramach niniejszego
opracowania. Pierwsze wystapienia w duchu luteranizmu zostaly odnoto-
wane na tych terenach w roku 1523, a usankcjonowanie luteranizmu do-
konalo si¢ w roku 1525. Ruch reformacyjny objal w pierwszym stadium
swego rozwoju przede wszystkim miasta: Torun, Gdansk, Elblag i Bra-
niewo. Mamy jednak wzmianki zréodlowe §wiadczace o tym, ze rozszerzal
si¢ on na okolice tych miast. Juz na przyklad 20 sierpnia 1524 r. skarzy si¢
Maciej Drzewicki - biskup wloctawski, ze chlopi z terytorium wiejskiego
nalezacego do Gdanska odmawiaja placenia dziesigciny. Gwaltowne wez-
branie fali reformacyjnej, zwlaszcza w jej zradykalizowanej formie, powaz-
nie zaniepokoito kréla Zygmunta Starego. W dniu 9 maja 1525 roku zazadal
on przywrocenia dawnego porzadku w Kosciele. Kiedy rada miejska sprze-
ciwila si¢ temu, wezwal trzech predykantéw gdanskich: Jakuba Heggego,
Jana Franka i Jakuba Mullera przed swoj trybunal. Po pewnym czasie przy-
niosto to skutek. Rada zaczela ustepowac. W kosciele NMP przywrécono
msz¢ lacinska, w styczniu 1526 r. oddalono kaznodziejéw Heggego
i Franka. H. Neumeyer'® sadzi, ze w tym momencie koficzy si¢ pierwsza
faza reformaciji w miescie nad Motlawa, a wigc zanim znalazt si¢ tutaj krol
polskii podjat represje.

15 . Mattek, Martin Luter und die Reformation im Herzgotum Prenssen und Koeniglich Preus-
sen, ,,.Studia Maritima®, 1988, Vol. V1, s. 36.

16 H. Neumayer, op. cit., s. 79; J. Maltek, Pocgqtki reformacji w Elblagn, ,,Rocznik El-
blaski”, 1991, t. X1I, s. 75-83.
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Zygmunt I przybyl do Gdanska 17 kwietnia 1526 r., na czele wojska.
Przebywal tutaj trzy miesiace. Prowadzil procesy sadowe 1 wydawal wyroki.
Kaznodzieje Hegge i Bonholt uciekli z miasta. Pozostali skazani zostali
na kar¢ $mierci i zabrani do Malborka. Tutaj, dzi¢ki wstawiennictwu ks.
Albrechta pruskiego, zostali uwolnieni, cho¢ musieli opusci¢ Prusy Krélew-
skie. Natomiast przywoddey rewolty gdanskiej z Jerzym Wendlandem,
w liczbie trzynastu, zostali Scigci 13 czerwca 1526 r. na Diugim Targu. Krél
oglosil ,,Statuta Sigismundi”. Zgodnie z jego ustaleniami, zwolennicy refor-
macji mieli opudci¢ miasto w ciagu 14 dni, a ksi¢za sprzyjajacy nowej religii
- w ciagu 24 godzin. Pod karg $mierci zakazano niszczenia sprzetow
koscielnych. Kara banicji lub konfiskata dobr grozita za kolportowanie ksia-
zek luterskich. Procesy ok. 200 duchownych 1 zakonnikéw, ktérym zarzu-
cano zlamanie §lub6éw czystosci, rozpoczely sig 1 lipca 1526 r. Tym, ktérym
udowodniono wing, grozily kary koscielne, a nawet banicja. Przywrocono
nabozenstwa katolickie, a takze prywatne msze. Uroczysta msza
w obrzadku katolickim, miata miejsce w kosciele NMP 25 lipca 1526 r.
Rownoczesnie przywrocono katolicyzm w Elblagu, Braniewie 1 w ogole
w calych Prusach Krélewskich. W Toruniu nie bylo takiej potrzeby, bo rada
miejska, cho¢ sprzyjala luteranizmowi, przezornie zachowala wszystkie
urzedy koscielne w rekach katolikow. Wydawalo sig, ze restauracja starego
Kosciola jest juz ostateczna'’.

W kolejnym okresie dziejéw reformacii dzielnicy pruskiej, tj. w latach
1526 - 1548, luteranizm rozwijal si¢ niejawnie, a przynajmniej poljawnie,
jako nurt podskorny. Za oficjalne przyznawanie si¢ do luteranizmu grozity
represje. Na powolne, ale systematyczne si¢ odradzanie si¢ luteranizmu duzy
wplyw mialo sasiedztwo calkowicie zluteranizowanych Prus Ksigzecych.
W Toruniu juz w roku 1540 luteranie, skupieni przy kosciele $w. Jerzego,
za murami miasta $piewali psalmy i inne pie$ni po polsku. Ksi¢za Jakub
Schwoger w kosciele §w. Jana, a potem §w. Jakuba i franciszkanin Bartlo-
miej w kosciele NMP w kazaniach sklaniali si¢ ku luteranizmowi. Po
$mierci Schwogera, w 1542 r. kodciot §w. Jana byl malo odwiedzany. Jak pi-
sze G.H. Lambeck, na mszach katolickich gromadzilo si¢ zaledwie 15 oséb,
natomiast koscio! NMP, gdzie kazal wspomniany Barttomiej, wierni wypel-
niali catkowicie.

17 J. Mattek, Prusy Ksiqgece a Prusy Krdlewskie w latach 1525-1548, Warszawa 1970, s.
36-46.
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W interesujacym nas czasie proces przejmowania kosciolow przez lute-
ran zaznaczyl si¢ w Elblagu. Juz w roku 1542 przejeli oni kosciét podomi-
nikanski pod wezwaniem NMP. Jednak najwyrazniej luteranizm objawil si¢
znéw w Gdansku. Szczegdlny wplyw wywarl tutaj dominikanin Pankracy
Klemme. Dzialal on w Kodciele, przechodzac kolejne szczeble w karierze
duchownej - od wikarego do proboszcza. Co prawda Kosciot gdanski za-
chowywal nadal zewnetrzne pozory Kosciola katolickiego, ale wyglaszane
w nim kazania byly wyraznie ,,w nowym duchu”. Zaniepokojony tym krél
polski wystal w 1544 r. komisarzy, aby zbadali sprawe na miejscu. Komisa-
rze byli rozczarowani tym, co zastali w Gdanisku, bowiem 16 maja zwrdcita
si¢ do nich delegacja mieszczan gdaniskich domagajac si¢ udzielania komunii
pod dwiema postaciami. Zacz¢to badaé prawowiernos¢ Klemmego. Ukorzyt
si¢ on 1 uzyskal przebaczenie. Zaréwno wielkie miasta pruskie, jak 1 rada
pruska, doswiadczone represjami z roku 1526, nie przyznawaly si¢ jawnie
do sprzyjania reformacji. W roku 1540 rada pruska, a wiec najwyzsza wla-
dza w prowincji, zapewniala kréla o swojej prawowiernosci. Rzeczywistos¢
byla inna'®,

Nastepny okres w dziejach Kosciota luterafiskiego w Prusach Krolew-
skich, tj. lata 1548-1557/58, przypada na pierwsza faz¢ rzadéw nowego
krola Zygmunta Augusta, takze katolika, ktéry jednak juz na poczatku pa-
nowania utrzymywal na swoim dworze dwoch protestanckich kaznodzie-
jow. Szanse dla reformacji mogly by¢ teraz wigksze. Ruch reformacyjny
rowniez w Prusach Krélewskich moégl wyjs¢ z ukrycia. Rozpoczela si¢
walka o uzyskanie przywilejow krélewskich zezwalajacych na swobodne
wyznawanie Konfesji Augsburskiej. Walka ta zbiegla si¢ z Zadaniami szlach-
ty koronnej (zebranej w 1555 r. na sejmie w Piotrkowie, w liczbie 113
postow) domagajacej si¢ uznania w Polsce zasad Konfesji Augsburskie;
z 1530 r., czyli luteranizmu'’, W maju 1556 r. na sejmiku w Prusach Kro-
lewskich przedstawiciele zebranych standéw (szlachta i male miasta) stwier-
dzaly, iz nie chcg ,,nowej” Ewangelii, o co si¢ ich oskarza, ale ,,czystego”
Stowa Bozego, gloszonego przez Prorokéw, przez Jezusa Chrystusa Pana
Naszego, Apostotéw 1 ich prawnych nast¢pcow, lecz bez ludzkich bled-
nych dodatkéw (co dotyczylo sakramentéw, a zwlaszcza Wieczerzy Pan-
skiej). Uwazali, ze ani papiez, ani soboér, ani kanoni§ci nie maja prawa

18 B. Bockelmann, Danzigs Politik in der Reformationszeit im Briefwechsel zwischen Johann
von Werden und Herzog Albrecht von Preussen, Kiel 1968, s. 199-207.

19 J. Mattek, Preussen und Polen, Politik, Stinde, Kirche und Kultur vom 16. bis gum 18.
Jabrhundert, Stuttgart 1992's. 176 i n.
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wprowadza¢ zmian do prawdziwego ortodoksyjnego Kosciota katolickiego,
ktory trwa w Konfesji Augsburskiej. Oznaczato to, ze uwazali si¢ za czton-
kow Kosciola katolickiego - powszechnego. A wiec, jeszcze w roku 1556
w Prusach Kroélewskich nie zdawano sobie w pelni sprawy, ze rozlam
w Koédciele jest nieuchronny, a bylo to w rok po pokoju augsburskim

(1555).

Nad deklaracja ta rozgorzala dyskusja. Biskup warminski Stanistaw
Hozjusz, prezes stanéw pruskich, stwierdzil, iz bledna to nauka. Odpowie-
dzieli dwaj luteranie, wojewodowie: malborski - Achacy Cema i pomorski -
Fabian Cema. Twierdzili, ze przeciez ta ,,bledna nauka” w ciagu minionych
30 lat na dobre zakorzenila si¢ w Prusach Krolewskich i w ciagu 3 mie-
sigcy - jakby pragneli tego biskupi katolicey - nie da si¢ jej usunaé. Do uzy-
skania przywilejow religijnych byta daleka droga, ale stany pruskie czuly si¢
,osmielone” zaréwno wydarzeniami w Koronie Polskiej, jak i w Rzeszy
Niemieckiej, gdzie wlasnie w roku 1555 wprowadzono w Augsburgu poko;
religijny miedzy protestantami a katolikami, uznajacy zasade ,,cuius regio,
eius religio". Teraz wielkie miasta pruskie (Gdansk, Torun, Elblag)
ze zdwojona sila podejmowaly starania o przyznanie przywilejow religij-
nych. Kanclerz Jan Ocieski 30 grudnia 1556 r. odpowiedzial postom tych
miast - poufnie - iz krél nie moze wydac zadnego ,.kacerskiego" przywileju,
ze wzgledu chocby na papieza, cesarza i innych ksiazat katolickich, ale po-
niewaz reformacja jest faktem, gotéw jest ,patrze¢ na nia i praktyki jej

zwolennikéw przez palce’™.

Najwicksza przeszkoda dla zwolennikéw nauk reformacyjnych byta
osoba biskupa warminskiego kardynata Stanistawa Hozjusza. Toczyl on bez-
skuteczne boje o nawrdcenie elblazan (Elblag lezat w diecezji warminskiej),
nazywajac ich niekiedy ,,koztami elblaskimi", a ich duchowych przywoédcow

. . . 21
,,ministri satanae”

. Jego sytuacja byla godna pozatowania, bo nawet
w kapitule warminskiej wszyscy kanonicy, wedlug by¢ moze przesadzone;
opinii ksigcia pruskiego Albrechta z roku 1554 (taki list odnalaztem
w zbiorach Hansa Schmaucha) *, mieli byé zwolennikami nauki Lutra. Bi-
skup warminski spedzal bezsenne noce, nie mogac pogodzi¢ si¢ z mysla

o roztamie w Kosciele. Tymczasem wyjazd kardynata Hozjusza w 1558 r.

20 H. Neumayer, op.cit., s. 87.

21 R. Fischer, Achatins von Zebmen, V oywode von Marienburg, |w:] ,,Zeitschrift des
Westpreussischen Geschichtvereins®, Danzig, Heft 36, 1897, s. 89 i n.

22 Znajduje si¢ w zbiorach rekopismiennych biblioteki Historische Verein fir
Ermland, w Minster.
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na sobor trydencki ulatwil Gdanskowi, Toruniowi i Elblagowi uzyskanie
odpowiednich przywilejow religijnych.

Sprawa ta nie byla dotad w literaturze dokladniej znana. Otéz
w $wietle listow Achacego Cemy, wojewody malborskiego, do ksigcia Al-
brechta, uzyskanie tych przywilejow zawdzieczaly wielkie miasta pruskie sta-
raniom trzech oséb: Achacego Cemy, ksi¢cia Albrechta i Mikotaja Radzi-
wilta Czarnego, wojewody wileniskiego, kalwina. W dniu 29 czerwca 1557 r.
pisal Cema do ksiecia Albrechta™, ze uzyskal od gdafiszczan na potrzeby
krola Zygmunta Augusta dar w wysokosci 30 tys. guldenéw refiskich oraz
pozyczke w wysokosci 70 tys. Zdaje on sobie spraweg z tego, ze na obecne
potrzeby krélewskie kwota ta jest zbyt mala. Gdyby jednak krdl zechciat
miastom pruskim okazac swoja taskawos¢ w sprawach religijnych (podobnie
jak to uczynit Ferdynand, krdl rzymski, w stosunku do Wroclawia) i wysta-
witby trzem najwigckszym miastom (Gdaniskowi, Elblagowi i Toruniowi)
przywilej zapewniajacy swobody religijne, to Cema uzyskalby od tych miast
dodatkows sume pieniedzy dla krola, tak potrzebnych na wojne inflancka.
Cema prosil, aby rzecz te trzymac¢ w jak najwickszej tajemnicy, a jego list
natychmiast po przeczytaniu spalic. W odpowiedzi, w dniu 8 lipca 1557 r.,
ksigze dzickowal Cemie za powyzszy pomyst i obiecal przedlozyé go Ra-
dziwiltowi. Korespondencja w tej sprawie toczyta si¢ dalej. Ostatecznie plan
powidd! si¢. Miasta pruskie kolejno uzyskaly przywileje religijne. Torun - 25
marca 1557 r., Gdansk - 4 lipca 1557 r. 1 Elblag - 22 grudnia 1558 r. Gdansk
zaplacil za ten przywilej 100 tys. florenéw (czyli zlotych polskich), ile daty
Torun 1 Elblag - nie wiemy. Pieniadze byly potrzebne krélowi
na prowadzenie wojny w Inflantach. Te trzy przywileje byly podobne
w treSci. Na przyklad przywilej dla Elblaga, wystawiony w Piotrkowie
1 podpisany wlasnorecznie przez kréla Zygmunta Augusta, pozwalal
na przyjmowanie komunii pod dwiema postaciami tylko w podominikan-
skim kosciele NMP i tylko na okres jednego roku, tj. do zebrania si¢ na-
stepnego sejmu lub tez rozpoczecia soboru narodowego. Stworzyl on jednak
zasadniczy wylom w zyciu religijnym tego miasta.

W nadanych przywilejach nie bylo uznania pelnej wolnosci religijnej.
Konfesja Augsburska nie byla w nich ani razu wspomniana, ale przeciez
zgoda krélewska na komuni¢ pod dwiema postaciami, stanowiaca zasadni-
cza cze$¢ nauki Marcina Lutra, otwierala droge do dalszych decyzji. Przy-

23 Geheime Staatsarchiv Preussischer Kulturbesitz, Staatsarchiv Konigsberg, Berlin,
Herzogliches Briefarchiv C-3, Kaste 530.
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znane raz prawo trudno bylo odebra¢. W kazdym razie zdobyte przywileje
w decydujacy sposéb wplynely na rozwdj reformacji w catych Prusach
Krolewskich. Ewangelicy postegpowali jednak ostroznie, pamigtajac
o wydarzeniach roku 1526. Formy zewnetrzne nabozefistw zmieniano stop-
niowo, nie uciekano si¢ do gwaltownego usuwania oltarzy czy obrazéw
z kosciotéw. Akceptowano 1 przestrzegano zasad krolewskiego patronatu
wobec gléwnych koscioléw, czyli kosciola §w. Jana w Toruniu, NMP
w Gdansku 1 obydwu koscioléw parafialnych w Elblagu. W kosciotach
tych pozostali katoliccy ksieza. W Gdansku i w Toruniu koscioly sluzyly
obydwu wyznaniom na zmiang. Utrzymala si¢ nadal cz¢$¢ klasztorow,
na przykltad w Toruniu klasztory zenskie i dominikanie, w Gdansku - do-
minikanie, karmelici, brygidki. Jednak liczba zakonnikéw radykalnie si¢
zmniejszala. Klasztory franciszkanow zaréwno w Toruniu (kosciél NMP),
jak 1 w Gdansku (kosciét sw. Trojcy) zostaly odstapione magistratom oby-
dwu miast. Utworzono w ich pomieszczeniach luteranskie gimnazja akade-
mickie, na wzér Elblaga - w Gdansku w roku 1558 i w Toruniu w roku
1568,

Za przykladem wielkich miast o przywileje religijne zacze¢ly si¢ dopo-
mina¢ tzw. male miasta pruskie i z czasem je uzyskaly, z wyjatkiem miast
biskupich. Zazwyczaj proces ten poprzedzalo powstanie parafii ewangelic-
kiej. Parafie takie sa w zrédlach notowane po raz pierwszy w nastepujacych
latach: 1545 - Gniew, 1548 - Malbork, 1549 - Nowe, 1550 - Frydlad, 1553 -
Brodnica, 1554 - Skarszewy, 1555 - Chojnice, 1557 - Starogard,. 1562 -
Tczew, 1563 - Grudziadz, 1564 - Czluchéw.

7. kolei szlachta 2z Prus Krolewskich mogla powolywac sie
na postanowienia sejmu piotrkowskiego z roku 1555 i wielu jej przedsta-
wicieli przechodzilo na luteranizm. We wsiach Prus Krélewskich poczat-
kowo nie bylto zbyt wielu paratii ewangelickich. Powstawaly one w obr¢bie
terytoriow ziemskich Gdanska, Torunia, Elblaga. Na terytorium miasta
Gdansk powstaly nastgpujace parafie: Koszwaly (1548), Leszkowy (1556),
Drewnica (1562). Na terytorium miasta Elblag - Przezmark (1554), Pomor-
ska Wies (1558), Myszewo (1565), a na terytorium miasta Torun - Grebo-
cin (1565), Rogowo i Lubicz (1565), za$ na Zulawach Malborskich - Osta-
szewo (1559), Zwirzno (1560), Pogorzata Wies (1564), Kaczynos (1564), La-
sowice Wielkie (1565).

24 H. Neumayer, op. cit., s. §7-88.
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W roku 1560, jak przyjmuje Neumayer, reformacja w Prusach Krélew-
skich osiagnela swoj pierwszy punkt szczytowy. Znaczna cz¢$¢ ludnosci
opowiedziala si¢ po stronie reformaciji. Wyjatek stanowily terytoria bisku-
pow warminiskiego i chelminskiego oraz klasztory: Oliwa, Pelplin, Zukéw,
Zarnowiec i Kartuzy. Ale i tam byli luteranie, zwlaszcza w Braniewie
i Chelmnie®.

W dotychczasowej literaturze zaréwno niemieckiej, jak i polskiej zwra-
cano uwagg, ze nauka Lutra znajdowala szczegdlny oddzwick wsrdéd ludno-
$ci znajacej jezyk niemiecki i wysuwano czesto zbyt dalekie wnioski, ktadac
znak réwnosdci miedzy luteraninem i Niemcem oraz migdzy katolikiem
1 Polakiem. Rzeczywiscie, do pism Lutra, powstajacych przeciez gtdéwnie
w jezyku niemieckim, tatwiejszy dostep miala ta czgs$¢ ludnosci Prus Kro-
lewskich, ktora postugiwala si¢ jezykiem niemieckim lub tez zaréwno jezy-
kiem polskim, jak i niemieckim (Achacy Cema, Jan Werden i inni) - atwiej-
szy niz ludnos¢ polska w Wielkopolsce czy Matopolsce. Pamigtajmy jednak,
ze juz w roku 1555 szlachta polska zafascynowana byla Konfesja Augsbur-
ska 1 wowczas trudno bylo przesadzi¢, w jakim kierunku potocza si¢ losy
Kosciota w Polsce.

Pragne réwniez krotko omoéwié okres apogeum reformacji w Prusach
Krélewskich, w latach 1557/58-1586 (od przywilejéw religijnych do korica
panowania Stefana Batorego). Luteranizm mogl si¢ teraz swobodnie rozwi-
ja¢, z wyjatkiem terytoriow biskupich. Elblag uzyskal 4 kwietnia 1567 r.
z rak Zygmunta Augusta przedluzenie waznosci przywileju religijnego.
Z kolei Gdansk, w wyniku prowadzonej wojny ze Stefanem Batorym, uzy-
skal nie tylko potwierdzenie przywileju religijnego z roku 1557, ale nawet
wyrazne potwierdzenie Konfesji Augsburskiej. W latach 1569-1570 przywi-
leje religijne uzyskaly nastepujace mate miasta: Malbork, Nowy Staw, Tczew,
Frydlad, Czluchéw, Gniew, Dzierzgon, Sztum i gmina na Zulawach Mal-
borskich. W wypadku Malborka i Zulaw Malborskich w przywilejach wy-
raznie uznawano Konfesje Augsburska.

Pod wzgledem statystycznym  bilans  osiagnie¢  protestantyzmu
w miastach Prus Kroélewskich byl dodatni. Sposréd 30 kosciotow
w Toruniu, Gdansku i Elblagu, 25 nalezalo do ewangelikow, 5 do kato-
likow. W 17 malych miastach byly 23 koscioly ewangelickie. Zatem
w miastach bylo 48 koscioléw ewangelickich. Wedtug obliczen Neumayera,
w 1580 1. bylo we wsiach Prus Krélewskich co najmniej 114 parafii ewan-

25 Ibidem, s. 89.
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gelickich, w tym 31 na terytorium wielkich miast, 53 - w wojewddztwie
pomorskim, 20 - w wojewddztwie malborskim, 10 - w wojewddztwie
chelminskim. Razem w Prusach Krolewskich zaréwno w miastach, jak
1 we wslach istniaty 162 parafie ewangelickie. Trudno jest podaé doktadng
liczbe parafii katolickich. Wydaje sig¢, ze osiagni¢to tu pewng réwnowage,
Koscio! katolicki miat wyrazna przewage na wsi, a luteranski w miastach,
zwlaszcza wielkich. Wyznania te egzystowaly obok siebie, w zasadzie wza-
jemnie si¢ tolerujac.

Ostatni okres - lata 1587-1632, czyli panowanie Zygmunta 111 Wazy, to
czasy kontrreformacji. Protestanci traca w tym okresie 70 parafii, a wigc
ok. 40% swego dotychczasowego posiadania. Wsréd wybitniejszych oséb
z rodzin szlachty pruskiej, w roku 1594 ewangelikami sa: Fabian Cema -
wojewoda malborski, Beisewitz - starosta Starogardu, Konarski - starosta
Hammerstynu, Bazynski - starosta Skarszew. Mniej znani sa tacy ewange-
licy, jak Ostromecki, Dorpowski, Tybicki, Eklzanowski, Schacken, Brand,
Weiher, Machwitz, Klinski, Zelistawski, Krokowski. Na lono Kosciola ka-
tolickiego powracaja juz Kostkowie, Dzialyfiscy, Konopaccy. Pojawiaja si¢
tez nowe wyznania, jak kalwini, mennonici, zydzi, o ktérych dotychczas
mniej méwiono. Kosciol luterariski znajduje sie w odwrocie™.

Epilog. Rok 1645 przynosi interesujaca, cho¢ niespelniona, prébe po-
jednania trzech wyznan: luteran, kalwinéw i katolikéw, z pominieciem
arian. Jest to slynne Colloquium Charitativum zwolane do Torunia z ini-
cjatywy krola polskiego Wiadystawa IV, a obradujace w ratuszu torunskim.

Rok 1724, w wyniku tumultu torunskiego, przynosi ograniczenie pozy-
cji ewangelikow w Prusach Kroélewskich. Musza oni odda¢ bernardynom
kosciot NMP w Toruniu.

W roku 1817, w 300 rocznice reformacji, powstaje w Prusach Kosci6t
unijny, jednoczacy Koscioly luteraniskii kalwinski.

W roku 1858 w Prusach Zachodnich znéw ewangelicy osiagaja prze-
wagg liczbowa. Jest ich 564.000, wobec 531.000 katolikéw.

Na uboczu naszych rozwazan pozostawiliémy zaréwno kwesti¢ organi-
zacji Koscioléw protestanckich, jak 1 zagadnienie wkladu reformacii
do rozwoju kultury narodowej, a zwlaszcza do pismiennictwa polskiego

26 Tbidem, s. 96.
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(kancjonaty, przeklady Biblii, postylle, katechizmy). Wystarczy tu wymieni¢
chociazby nazwisko Artomiusza, ale jest to temat na odr¢bne opracowanie.
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Gdansk — europejska stolica
nauk $cistych

Gdansk... dawniej Danzig lub, jedli kto§ woli, zlatynizowane Geda-
nense to fascynujace miasto portowe, z imponujaca gotycka architektura,
monumentalnymi ko$ciolami, urokliwymi uliczkami, ale takze miasto prze-
rwanych tradycji. I chociaz te wielowiekowe tradycje sq wybitne, wspélczesni
gdanszczanie — co jest pewnym znakiem naszych czaséw —na ogoél nie zdaja
sobie z nich sprawy. Nie miejsce tutaj na publicystyczng analize przyczyn
tego zjawiska spolecznego, ale mozna i powinno si¢ wyrazi¢ zal, ze tak
wielki dorobek nie zostal jeszcze spopularyzowany czy raczej zasymilowany.

Ponizej naszkicujemy jedynie najwybitniejsze dokonania gdafszczan
XVI — XVII wieku w zakresie nauk $cistych. Byly to dokonania na skale
europejska. Nie jest przypadkiem, ze wszystkie przedstawione tu osoby byly
protestantami, gdyz w owym czasie Gdansk, bedacy wprawdzie pod wlada-
niem rzymskokatolickich krélow polskich, byl miastem na wskro$ ewange-
lickim, w ktérym decydujaca role odgrywal bogaty patrycjat.

W kregu Jana Heweliusza

Jana Heweliusza (Heveliusa) znamy pod zlatynizowana forma nazwiska.
Jednak jego wlasciwe nazwisko brzmiato Hewelke, a na imi¢ mial nie Jan,
lecz Johannes. W poczatkach XVII wieku, gdy urodzil si¢ stynny astronom,
Gdansk byl miastem niemieckojezycznym, ale i wielokulturowym, o wcigz
bardzo zywych wplywach hanzeatyckich, zwlaszcza niderlandzkich.
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Tym, ktory zachecit miodego Heweliusza do zainteresowania si¢ astro-
nomia, byl znany w Gdansku matematyk i pedagog, Piotr Krtger.

Piotr Kriiger (Cruger) urodzil si¢ 20 pazdziernika 1580 roku
w Kroélewcu, jako syn duchownego luteraniskiego. Tam tez si¢ ksztalcil.
W 1600 roku wyjechat do Pragi, a trzy lata pozniej przyjechal do Gdanska
jako opiekun dwoch mtodych szlachcicow 1 wraz z nimi studiowal
w Gdanskim Gimnazjum Akademickim. W 1605 roku pojechal z nimi da-
lej, do Niemiec, gdzie po publicznych dysputach w Lipsku i Wittenberdze
otrzymal, w 1606 roku, tytul magistra.

Rok pozniej wrocit do Gdanska, gdzie zostal profesorem matematyki
1 poezji w Gdanskim Gimnazjum Akademickim. Byl zwolennikiem helio-
centrycznej teorii Kopernika, badal i opisywal komety, interesowal si¢ tez
matematyka. Jego uczniem byl od 1627 roku Jan Heweliusz, ktérego zache-
cit do badan astronomicznych.

Duzy bezposredni wklad Piotra Kriigera w nauke stanowilo wydanie
pracy DPraxis trigonometriae logarithmicae... (Gdansk 1634), w ktérej po raz
pierwszy zostaly oddzielone tablice logarytmoéw liczb od logarytméw funkcji
trygonometrycznych, tablice najbardziej szczegétowe, jakie dotad wydano.
Jednoczesnie byl mierniczym miejskim i urzegdowym wydawcg kalendarzy —
w 1623 roku otrzymal od polskiego kréla przywilej wylacznego ukladania
kalendarzy, a takze wydawania prac matematycznych na terenie Gdanska.

Zmarl 6 czerwca 1639 roku w Gdansku.

Jan Heweliusz urodzil si¢ 28 stycznia w 1611 roku w Gdansku jako
syn browarnika. Odebral bardzo staranne wyksztalcenia, ale ,,mimo to”, jak-
bysmy dzisiaj powiedzieli, bo w 6wczesnych realiach nikt tu sprzecznosci
nie widzial, przejal po ojcu rodzinny interes. Nauki pobieral od najlepszych
pedagogéw Gdanskiego Gimnazjum Akademickiego, a w 1630 roku wyje-
chat na Zachéd do znanych uczelni. W Lejdzie (w Niderlandach) studiowal
prawo, a jednoczes$nie zajmowal si¢ optyka, mechanika i matematyka. P6z-
niej udal si¢ na dalsze studia do Anglii i Francji. W roku 1634 wrécit
do Gdanska i woéwczas objal ojcowski browar. Nie stworzylo to jednak
przeszkody w kontynuowaniu zainteresowan naukowych, przeciwnie, dzigki
dochodom z browaru sta¢ go byto nie tylko na utrzymanie swoje i rodziny,
ale réwniez na finansowanie badan. Byl czlowiekiem zamoznym. Zarzad
browarem nie byl tak bardzo obciazajacy dzigki wsparciu ze strony zony.
Nadal wiele podrézowal: do 1634 roku bywal w Szwajcarii, Londynie, Pa-
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ryzu, gdzie poznal wielu wspotczesnych astronoméw. W owym czasie skupil
swe zainteresowania naukowe wlasnie na astronomii.

Nie byl samotnikiem pracujacym w izolacji naukowej. Na przykiad
w latach 1670-1679 prowadzil gorace polemiki z Johnem Flamsteedem
i Robertem Hookiem na temat dokladnosci technik pomiarowych

Jan Heweliusz

w astronomii. W 1679 roku mlody wéwczas Edmund Halley (jego nazwisko
nosi obecnie najbardziej znana kometa) przybyl nawet do Gdanska, by oso-
biscie poréwnac jakos¢ pomiaréw réznymi przyrzadami.

W 1641 roku zalozyl prywatne obserwatorium astronomiczne, ktore
dzi¢ki wszechstronnym uzdolnieniom 1 zainteresowaniom moégl wyposazyc
we wlasnorecznie zbudowane instrumenty pomiarowe. Sfinansowal je
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z czeSci sprzedanego majatku rodzinnego. Prowadzil obserwacje planet
1 komet, powierzchni Ksi¢zyca, plam stonecznych, ksi¢zycow Jowisza, pier-
Scieni Saturna oraz gwiazd zmiennych. Duze znaczenie maja do dzi$ jego
obserwacje plam slonecznych, ktére postuzyly mu do dokladnego okresle-
nia okresu obrotéw Slofica, a obecnie stanowia cenny material porownaw-
czy. Méwiono o jego wyjatkowo dobrym wzroku — mégl gotym okiem ob-
serwowaé gwiazdy 7. wielkosci, podczas gdy przecigtny czlowiek widzi
gwiazdy co najwyzej 6. wielkosci (najjasniejsze gwiazdy oznacza si¢ jako

1. wielkosci).

W 1647 roku opublikowal swa pierwsza prace zatytulowana Selenogra-
phia, oczywiscie po lacinie. Bylo to pierwsze w dziejach nauki opracowanie
na temat topografii, czyli uksztaltowania powierzchni Ksi¢zyca. Badal wiec
i opisywal ksigzycowe gory, doliny — tzw. morza, wiele z nich nie bylo jesz-
cze nazwanych, wprowadzal wiec swoje nazwy, z ktorych wiele przetrwalo

do dzis.
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Dzielo to przyniosto mu stawe w catej Europie (chociaz éwczesny pa-
piez Innocenty X uznal je za heretyckie). W 1664 roku zostal cztonkiem
prestizowego  Krolewskiego Towarzystwa Naukowego w Londynie,
a w 16066 roku — cztonkiem Towarzystwa Naukowego w Paryzu. Mial na-
wet zosta¢ kierownikiem w powstajacym wowczas paryskim obserwatorium,
jednak gdaniszczanin tego stanowiska nie przyjal, a kierownictwo tak znanej
pozniej placowki objat Cassini.

Uznanie mobilizowalo gdanskiego astronoma do dalszych dokonan.
W 1668 roku opublikowal kolejna pomnikowa prace, Cometographia, poswie-
cong kometom, ulotnym obiektom astronomicznym.

Natomiast najbardziej monumentalnym dzielem Heweliusza bylo wy-
dawnictwo Prodomus astronomiae cum catalogo fixarum et Firmamentum Sobiescia-
num, ktore ukazato si¢ w Gdansku w 1690 roku, zatem juz po $mierci au-
tora. Dzielo to zawieralo m.in. katalog gwiazd, w ktérym Heweliusz jako
pierwszy podal ich polozenie uzywajac wspotrzednych réwnikowych. Kata-
log ten, ulozony z pomoca drugiej jego zony, Elzbiety, okazal si¢ niezwykle
kompletny. Niestety, duza cz¢$¢ zgromadzonych przez astronoma informacji
zostal zniszczona podczas pozaru jego domu i obserwatorium w 1679
roku. Atlas, stanowigcy dorobek pracy wickszej czesci jego zycia, zostal
ostatecznie zlozony i opublikowany posmiertnie dzigki staraniom zony.
W katalogu swym wydzielit Heweliusz 12 nowych gwiazdozbioréw, ktérym
oczywiscie nadal nazwy. Dla nas interesujacy jest fakt, Ze jednym z tych
nowych gwiazdozbiorow byla Tarcza Sobieskiego — nazwa ta przyjela si¢
powszechnie, podobnie jak sze$¢ innych propozycji Heweliusza.

Skad takie uhonorowanie kréla Polski? Ot6z Jan III Sobieski wspieral
gdanskiego astronoma, a w 1678 roku odwiedzil go nawet w Gdansku.
Zatem dla uczczenia zwycigstwa Sobieskiego pod Wiedniem, co byto wiel-
kim wydarzeniem na skale europejska, Heweliusz uzyt w 1683 roku imienia
krola dla nadania nazwy nowemu gwiazdozbiorowi.

Byl projektantem 1 wykonawca swoich przyrzadéow badawczych, m.in.
skonstruowal najwigkszy wowczas na $wiecie teleskop. Znamy go z opisu.
Zastosowal w nim $rube mikrometryczna — bylo to pierwsze jej wykorzy-
stanie w dziejach budowy instrumentéw naukowych. Dzigki tak duzemu
teleskopowi mégl udoskonali¢ technike pomiaru pozycji gwiazd i osiagnac
dokladno$¢ do 1 minuty, czym przewyzszyl wyniki uzyskane przez Tycho
Brahe. Uzywal do pomiaréw czasu wahadla przynajmniej na dwa lata przed
zastosowaniem tego przyrzadu przez Christiana Huygensa.
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Wybitny naukowiec zmart w Gdansku w dniu swoich 76. urodzin,
czyli 28 stycznia 1687 roku. Jego epitafium znajduje si¢ do dzis
w polozonym w centrum Gdanska kosciele sw. Katarzyny. Jest to najstar-
szy kos$ciol parafialny na gdanskim Starym Miescie. Powstal w pierwszej
polowie XIII wieku z fundacji ksiazat Pomorza Gdanskiego, a w XIV
wieku zostal rozbudowany. Od czaséw reformaciji, gdy miasto przyjeto lute-
ranizm, az do zakonczenia II wojny §wiatowej (czyli w latach 1555-1945),
kosciol nalezal do ewangelikéw. Znajduja si¢ w nim dziela tak wybitnych
malarzy, twércéw ewangelickich zwigzanych z Gdanskiem, jak Anton M6-
ller 1 Izaak van den Block; barokowy helm wiezy jest autorstwa Jacoba van
den Blocka. W maju 2006 roku doszto do duzego pozaru kosciola. Dach si¢
zawalil, jednak wnetrze kosciola nie sploneto. Kosciot §w. Katarzyny bedzie
przywrécony do stanu sprzed pozaru.

Gdanscy fizycy

Postacig catkowicie odmienng od Heweliusza zaréwno pod wzgledem
drogi zyciowej, jak 1 kariery naukowej, byl Gabriel Fahrenheit — fizyk,
tworca do dzi§ stosowanej w Stanach Zjednoczonych skali temperatury,
zwanej skalg Fahrenheita (°F), ktora jednak w Europie wyparta skala Celsju-
sza (°C).

Gabriel Fahrenheit urodzil si¢ 24 maja 1686 roku w Gdansku, nie-
spetna rok przed $miercia Heweliusza, w rodzinie bogatego kupca. Rozpo-
czal nauke w stynnym Gdanskim Gimnazjum Akademickim, lecz w 1701
roku ja przerwal z powodu niewyjasnionej tragedii rodzinnej (§mierci rodzi-
coéw) 1 wyjechal do Amsterdamu na praktyke w tamtejszych kantorach.
Odtad tylko sporadycznie wracal do Gdanska. Kilkuletni pobyt w Holandii,
a takze w Niemczech i Danii, wykorzystal jednak w wickszym stopniu
na poglebienie znajomosci fizyki. Byl w tej dziedzinie samoukiem i sam
konstruowal swoje przyrzady.

Od okoto 1709 roku zamieszkal w Holandii, a w 1717 roku osiad}
w Amsterdamie. Nauczal tam chemii, za§ w 1724 roku zostal, podobnie jak
Heweliusz, czlonkiem Krélewskiego Towarzystwa Naukowego w Londynie.
W Gdansku przebywat jeszcze w 1709 roku i w latach 1712-1714. Zarob-
kowo zajmowal si¢ wyrabianiem termometréw, barometréow oraz wysoko-
$ciomierzy.
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Skonstruowany przez niego w poczatkach XVIII wieku termometr byt
pierwszym urzadzeniem stuzacym do rzeczywistego pomiaru temperatury.
Fahrenheit po raz pierwszy zastosowal rte¢ jako cialo termometryczne,
ktére, w przeciwienstwie do wczesniejszych konstrukcji, np. Galileusza,
znajdowalo si¢ w ukladzie zamknietym. Dzigki temu udalo si¢ zniwelowaé
wplyw ci$nienia atmosferycznego na objeto$¢ rteci. Termometry te weszly
w Buropie do codziennego uzytku.

Po kilku prébach wyboru optymalnych wzorcéw dla charakterystycz-
nych punktéw na skali temperatur, opracowal w 1724 roku skale do dzi$
rozpowszechniona w krajach anglosaskich, znana pod jego nazwiskiem.
W jednej z jej wezesniejszych wersji punkt 0°F ustalil Fahrenheit na pod-
stawie najnizszej temperatury zmierzonej w Gdansku podczas zimy
1708/1709 roku. Jednak w 1742 roku szwedzki astronom Celsjusz (Celsius)
opracowal inng skale temperatur, oparta na wiasciwosciach fizycznych
wody, tj. na temperaturze zmian jej standw skupienia. Skala ta, jako bardziej
uniwersalna, szybko wyparta skal¢ Fahrenheita (poza tylko Wyspami Brytyj-
skimi, skad zostala przeniesiona do Nowego Swiata i tam — jak wspo-
mniano — jest uzywana do dzis).

W 1721 roku Fahrenheit opisal zjawisko przechlodzenia wody. Stwier-
dzil takze zaleznos$¢ temperatury wrzenia wody od jej cisnienia. Ulepszyl
konstrukcj¢ areometru — przyrzadu do pomiaru gestosci cieczy.

Mimo ze cieszyl si¢ uznaniem w kotach naukowych 6wczesnej Europy,
Fahrenheit zyl cz¢sto w niedostatku. Zmarl 16 wrzesnia 1736 roku w Ho-
landii.

O wiele silniejsze byly zwiazki z Gdanskiem innego wybitnego fizyka —
Daniela Gralatha, ktory zostal nawet burmistrzem miasta.

Daniel Gralath starszy urodzil si¢ 30 maja 1708 roku, a wigc kilka lat
po opuszczeniu Gdanska przez Fahrenheita, w rodzinie kupca pochodza-
cego z Ratyzbony. Uczyl si¢, oczywiscie, takze w Gdanskim Gimnazjum
Akademickim, a  od 1728 roku studiowal prawo i filozofi¢
na uniwersytetach w Halle, Lejdzie i Marburgu. W 1734 roku wrdcil
do Gdanska.

Prowadzil badania nad elektrycznoscia, w szczegdlnodci zainteresowal
si¢ elektrostatyka. Jako pierwszy zestawil bateri¢ butelek lejdejskich (byl to
poprzednik kondensatoréw), uzyskujac dzigki temu zwigkszone napiecie
elektryczne, a przy tym wyjasnil ich zasade dzialania. Ponadto po raz
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pierwszy w $wiecie wykonal pomiary z uzyciem wagi elektroskopowej. Na-
pisal pionierskie w $wiatowej skali dzielo poswiccone elektrostatyce: trzy-
tomowaq, Geschichte der Elektrizitat (Historia elektrycznosei) (1747-1756), a takze
bibliografi¢ wszystkich dziet poswigeconych elektrostatyce.

Jedna z najwigkszych zastug Gralatha bylo zalozenie w 1742 roku
Towarzystwa Fizyki Doswiadczalnej (Societas Physicae Experimentalis),
pdzniej przemianowanego na Towarzystwo Przyrodnicze (Naturforschende
Gesellschaft) w Gdansku. Bylo to drugie w Polsce towarzystwo naukowe,
a zarazem drugie towarzystwo fizyczne na $wiecie, ktérego celem bylo
m.in. publiczne przeprowadzanie cotygodniowych doswiadczen z fizyki.
W 1756 roku, bedac dyrektorem Towarzystwa, probowal Gralath prze-
ksztalci¢ je w ogolnopolskie towarzystwo naukowe, jednak pewne intrygi

na dworze krélewskim uniemozliwily mu ten zamiar.

Pomnik Daniela Gralatha

W 1754 roku rozpoczal kariere w sluzbie miejskiej: byl najpierw taw-
nikiem sadu miejskiego, w 1758 roku zostal rajca miejskim (czyli czlonkiem
rady miejskiej), w 1762 roku burgrabia krélewskim (byt to mianowany przez
krola urzednik, ktéry w szerokim zakresie odpowiadal za bezpieczenstwo
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miasta), a w 1763 roku zostal wybrany burmistrzem Gdanska; urzad ten
pelnit az do $mierci. Zmart 23 lipca 1766 roku w Gdansku.

Tuz przed $miercia zainicjowal 1 wspélfinansowal inwestycje parkowo-
komunikacyjna: wielka aleje lipowa pomiedzy Gdanskiem i Wrzeszczem.
Ponad sto lat pézniej, w 1893 w roku, zbudowano tam pomnik pamigci
Daniela Gralatha, majacy forme wielkiego glazu narzutowego z malg ta-
blica. Po II wojnie $wiatowej tablice usuni¢to, a nowa, umieszczona tam
dopiero w 2004 roku, ponownie przypomina tego wybitnego uczonego
1 obywatela Gdanska.

W Gdansku dziatalo w przeciagu kilku stuleci wielu wybitnych na-
ukowcéw w roznych dziedzinach nauk: przyrodniczych, technicznych, jak
1 teologicznych, filozoficznych, filologicznych, jednak ich chocby pobiezne
przedstawienie znacznie przekracza ramy niniejszego tekstu, poswigeconego
tylko najwybitniejszym przedstawicielom $wiata nauki z zakresu nauk $ci-
stych. Szczedliwie ostatnimi laty literatura tematu — w tym polskojezyczna —
nadrabia zaleglodci z okresu, gdy przypominanie wybitnych gdanszczan
ubieglych stuleci bylo niemile przyjmowane przez decydentéw majacych
w okresie PRL-u monopol na finansowanie prac, jak i publikowanie ich
wynikow.

Gdanskie Gimnazjum Akademickie

W powyzszych, skrotowych szkicach biograficznych, przewija si¢ czesto
nazwa Gdanskie Gimnazjum Akademickie. Byla to uczelnia, ktorej roli
w wyniesieniu gdanskiej nauki na tak wysoki poziom — i to nie tylko
w dziedzinie nauk Scistych, ktérym tutaj si¢ zajelismy — nie sposéb przece-
nié.

Gdanskie Gimnazjum Akademickie bylo uczelnia miejska (lecz nie uni-
wersytetem), przeznaczona dla mlodziezy protestanckiej pochodzacej
z rodzin gdanskiego patrycjatu. Funkcjonowalo w latach 1558-1817, czyli
przez ponad 350 lat. Jezykiem wykladowym byla obowiazujaca wéwczas
w $wiecie nauki lacina. Nazwa ,,gimnazjum akademickie” przyjela si¢ do-
piero okolo 1630 roku, wczedniej uczelni¢ zwano ,,gdanskim ateneum”
(Athenaenm Gedanense).

Uczelni¢ otwarto w 1558 roku w budynku po klasztorze franciszkan-
skim, jako tzw. partykularz (szkol¢ partykularng przygotowujaca do studiéw
uniwersyteckich), a juz 10 lat pdzniej uzywano nazwy gimnazjum. Jej struk-
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tura ustalita si¢ w latach osiemdziesiatych XVI stulecia: w 1580 roku utwo-
rzono katedry teologii, prawa i historii, filozofii oraz greki i jezykéw orien-
talnych, w 1584 dodano katedre fizyki z medycyna, a w 1589 roku — lekto-
rat jezyka polskiego. Uczelnia miala wyrazne oblicze protestanckie, o czym
swiadczy réwniez fakt, ze jej rektor z reguly byl tez pastorem w przyleglym
kosciele $w. Trojcy.

Poziom uczelni byt bardzo wysoki — dwie najwyzsze klasy (classes supre-
mae), w ktorych nauka trwala lacznie 4 lata, ksztalcily juz na poziomie uni-
wersyteckim. Zatem absolwenci Gdanskiego Gimnazjum Akademickiego,
ktérzy udawali si¢ na dalsze studia do réznych europejskich uniwersytetow,
z reguly byli przyjmowani od razu na trzeci rok studiéw. Gimnazjum za-
jelo jedno z czolowych miejsc w szkolnictwie w Polsce 1 zyskalo rowniez
rozglos za granica. Duzicki wysokiemu poziomowi nauczania, jak
1 korzystnym warunkom pracy dla nauczycieli, pozyskiwalo cenionych pe-
dagogéw z calej Europy. Profesorowie gimnazjum mogli tez rozwijaé tu
swe wlasne zainteresowania i badania naukowe, co przyczynilo si¢
do rozwoju gdanskiej nauki.

Szczytowy okres rozwoju gimnazjum przypadl na wiek XVII, gdy
liczba uczniéw dochodzita do dwustu, ale w XVIII wieku uczelnia zaczy-
nala juz powoli podupadaé. W okresie wojen napoleoniskich budynki szkolne
zostaly zajete przez wojsko. Za czaséw pruskich szkola zostala przeksztal-
cona w zwykla szkole $rednig, a w 1817 roku ostatecznie ja zlikwidowano
przez polaczenie ze szkola mariacka, w wyniku czego powstato gimnazjum
miejskie.

Obecnie w budynku dawnego Gdanskiego Gimnazjum Akademickiego
miesci si¢ Dzial Sztuki Dawnej Muzeum Narodowego w Gdansku.

Uczelnia mogla osiagnaé tak wysoki poziom, m.in. w zakresie nauk $ci-
stych, dzi¢ki wybitnym pedagogom, ktorzy réwnoczesnie kontynuowali wla-
sne prace naukowe. Dobitnymi przykladami sq uczeni 1 nauczyciele tej
miary, co wspomniany Piotr Kriiger — nauczyciel Heweliusza, a takze Pawel
Pater czy Henryk Kiihn.

Pawel Pater (1656-1724), matematyk 1 przyrodnik pochodzacy
ze Spiszu, z pochodzenia byl Wegrem. Na skutek przesladowan religijnych
znalazt si¢ we Wroclawiu, gdzie ukofczyt gimnazjum $w. Marii Magdaleny,
po czym studiowal w Lipsku i Jenie. Studia ukonczyl uzyskujac magiste-
rium w 1685 roku, po czym zajmowal si¢ matematyka i1 udzielal lekcji.
W 1688 roku znalazt si¢ w Toruniu, gdzie objat wyklady z przedmiotow
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$cislych w toruniskim gimnazjum, a zarazem dal si¢ pozna¢ jako uczony
o szerokich zainteresowaniach oraz autor rozpraw z astronomii. W czasie
wojny poélnocnej wyjechal do Gdanska, gdzie osiadl juz na state. W 1707
roku zostal profesorem matematyki w Gdanskim Gimnazjum Akademic-
kim. Wydal potem monografie Morza Kaspijskiego oraz utworzyl szkole
drukarstwa z internatem i zapleczem technicznym. To ostatnie dokonanie
spowodowalo, ze obecnie zaliczany jest do prekursoréw szkolnictwa zawo-
dowego w Polsce.

Henryk Kiihn (1690-1769), tez matematyk, pochodzil z Krdlewca.
Studiowal matematyke i prawo w Krélewcu 1 Halle, gdzie uzyskal doktorat
z prawa, po czym wrocil na studia do Krélewca, poswigcajac si¢ juz na-
ukom przyrodniczym. W 1733 roku osiedlit si¢ w Gdansku. Profesorem
matematyki w Gdanskim Gimnazjum Akademickim byl w latach 1733-
1749. Zastuzyl si¢ m.in. wprowadzeniem analizy matematycznej
do programu nauczania. Zajmowal si¢ tez wieloma innymi dziedzinami
nauk przyrodniczych. W 1742 roku nalezal do zalozycieli wspomnianego
Towarzystwa Przyrodniczego w Gdansku, za§ od 1748 roku byl jego dy-
rektorem. Byl tez czlonkiem Cesarskiej Akademii Nauk w Petersburgu.
Opublikowal liczne prace z zakresu matematyki 1 fizyki, na przyklad cie-
szace si¢ uznaniem Meditationes de origine fontinm... (Gdansk 1741).

Podsumowanie

Niewgatpliwie zabiegiem sztucznym byloby wyselekcjonowanie, sposrod
gdanszczan wybitnych w dziedzinie nauk Scistych, nazwisk oséb wyznania
ewangelickiego. Bowiem wyznanie religijne konkretnego uczonego nie
wplywalo na metodg jego pracy naukowej, na rozwoj naukowy itp. Nato-
miast ogolny klimat protestanckiego miasta, jakim Gdansk byl przez kilka
ubieglych stuleci, mégl uzewnetrzniac sic w podejsciu gdanskich mieszczan
do spraw wyksztalcenia, nauki, priorytetéw zyciowych.

Szczesliwie, 6w niezreczny zabieg selekcji przestaje tutaj by¢ potrzebny,
poniewaz zdecydowana wigckszo$¢ wybitnych naukowcéw pracujacych
w Gdansku od polowy XVI wieku (do polowy XX wieku) to ewangelicy,
wyznania przewaznie luteranskiego.

Natomiast zupelnie inna kwestia, cho¢ bardzo interesujaca, byloby
sprawdzenie, w jakim stopniu postacie przedstawione w niniejszym tekscie
obecne sa w $wiadomosci spotecznej wspolczesnych gdanszezan 1 dalej —
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czy wplyw na stan tej swiadomosci ma wyznanie wybitnych postaci daw-
nego Gdanska... Jesli nawet takie badania byly prowadzone, nie sa znane ich
wyniki.

Jesli chodzi o ,$wiadomos¢ ogdlnopolska”, mozna powiedzie¢
z bardzo duza doza pewnosci, ze jedynym nazwiskiem, ktére kojarzy sie
wigkszosci rodakéw z historycznym Gdanskiem, jest Jan Heweliusz. Sprzyja
temu nie tylko fakt, ze nazwisko astronoma nie brzmi Hewelke, ale réwniez
jego dobre prywatne kontakty z krélem Janem III Sobieskim. Dzigki temu
w dawnym Gdansku, ktérego swoiScie pojmowang polskos¢ chciata udo-
wadnia¢ powojenna, komunistyczna propaganda (jak rowniez okresu mig-
dzywojennego, gdy trwala nieréwna rywalizacja z Niemcami), mozna bylo
znalez¢ tak wybitng postaé, z ktorej uczyniono wrecz ikone miasta, nato-
miast sprawe jego niechetnie postrzeganego w Polsce wyznania pominigto.

Heweliusz jest praktycznie jedyna postacig historyczng kojarzong
z Gdanskiem przez mniej zainteresowanych tematem (pominmy tu wspol-
czesne postacie, takie jak Lech Walgsa czy Gunter Grass). Zatem nic dziw-
nego, ze wygral niedawny plebiscyt na gdanszczanina 1000-lecia. Ponadto
byl patronem promu pasazerskiego, ktory wszakze zatonal w jednej z naj-
glosniejszych katastrof morskich w naszym kraju (katastrofa, w ktérej uto-
neto 55 oséb, miata miejsce w 1993 roku). Ponadto — niejako zgodnie
z tradycjq samego patrona — warzono jeszcze niedawno piwo marki Hewe-
liusz, za$ od 2005 roku organizuje si¢ Migdzynarodowy Festiwal Piwa im.
Jana Heweliusza — co$§ na wzo6r monachijskiego Octoberfest. Jego nazwi-
skiem nazwano reprezentacyjny hotel, jest ulica, szkota jego imienia, od 1988
roku przyznawane sa nagrody naukowe miasta Gdanska im. Heweliusza,
w 2007 roku rozpoczeto realizacje Centrum Hewelianum — kompleksu edu-
kacyjno-rekreacyjnego, a w 2006 roku przed Ratuszem Staromiejskim w
centrum Gdanska, podczas obchodéw 395. rocznicy urodzin uczonego, wy-
stawiono mu okazaly pomnik.

Inni wybitni gdafszczanie nie znalezli, niestety, tak poczesnego miejsca
w pamieci 1 wdziecznodci wspolczesnych gdanszczan, ktorzy nie sq zainte-
resowani ani niekatolickimi, bo protestanckimi, ani niepolskimi
z pochodzenia obywatelami miasta, posiadajacymi czy to niemieckie, czy
holenderskie (lub jeszcze inne) korzenie. I to bez wzgledu na to, jak wybit-
nymi umystami zostali obdarzeni, ile dobra uczynili dla swojego miasta
1 jego mieszkancoéw, rowniez tych dzisiejszych. Symboliczne jest po-
wszechne traktowanie we wspolczesnych przewodnikach turystycznych po
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Gdansku, stynnego niegdys na Europe Gdanskiego Gimnazjum Akademic-
kiego, jako tylko przerwy w dziejach klasztoru gdanskich franciszkanow...

Jan Szture, dr, 3 wyksztatcenia jest fizykiem, gajmuje sig figyka atmosfery, geofizyka; adiunkt
w Instytucie Meteorologii i Gospodarki Wodnej; publicysta ewangelicks, m.in. redaktor katowic-
kiego kwartalnika ,,Ewangelik”, antor ksiqgek 3 historii ewangelicyzmuy; wiceprezes Polskiego
Towargystwa Ewangelickiego i preges Oddziatu w Katowicach, cztonek Synodn Kosciota.,
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O kosciele Grundtviga

Przy wyborze drogi podobno mozna zawierzy¢ bardziej do$wiadczo-
nym. Czgsto jednak nie warto tego robi¢. W tym przypadku przewodniki za-
zwyczaj zalecajg dojazd 1, naturalnie, proponujg odpowiednie polaczenia
autobusowe. Warto jednak zada¢ sobie pytanie czy postepowanie najlatwiej-
sza $ciezka jest najlepszym rozwiazaniem. czy moze trud, nawet minimalny,
wlozony w pokonanie drogi nie bedzie dla podréznika lepszy? Byé moze
najlepiej byloby podjecha¢ kolejkq miejska do stacji ,,Bispebjerg”
1 wedréwke rozpoczaé z tego wlasnie miejsca. Uniknie si¢ wéwczas wcho-
dzenia pod gore, a stanowi to wielka warto§¢ owej wyprawy. Mozna tez do-
trze¢ do Tagensvej i stamtad rozpocza¢ wedrowke. Wprawdzie bedzie
trwala dluzej, ale dzi¢ki temu podréznik zyska trud pokonania niewielkiego
podejscia. Wszystkie zabiegi przygotowawcze podejmowane sg w jednym
celu. Nie jest nim, jak mogloby si¢ wydawac, utrudnienie podrézy, ale odsu-
niecie w czasie momentu dotarcia do celu.

Niewielkie wzniesienie posiada w tej drodze dodatkows warto$¢. Jest
nia przestoniecie celu. W tym réwninnym kraju, gdzie wszystko widac nie-
mal jak na dloni, zaskoczenie staje si¢ szczegdlnym walorem, czyms§ niemal
swigtecznym dla podréznika, bowiem usytuowanym poza codziennoscia czy
powszednioscig doswiadczenia. Jednym z celéw podrézy, immanentnie wpi-
sanym w jej charakter, ale nie zawsze podkres§lanym czy uswiadamianym,
jest odkrycie. W przypadku podjecia pieszej wedréwki, cel 6w bedzie osia-
gniety.

Tuz za stacja ,,Bispebjerg”, po ominigciu niewielkiego pasma zieleni,
podréznik zacznie przechodzi¢ wzdluz ciagéw doméw powstalych w latach
20-tych ubieglego wicku. Wszystkie one, wzniesione z zoltej cegly,
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sa czesScia wybudowanego woéwczas osiedla robotniczego. W pewnym mo-
mencie przed podréznikiem zacznie migota¢ w oddali szczyt koscielnej wie-
zy. Wraz z przyblizaniem si¢ do niej, na okolicznych budynkach mozna
réwniez zauwazy¢ charakterystyczny, czestokro¢ powtdrzony, uktad cegla-
nych zre¢béw, ozdabiajacych chocby tuki, ktére wienicza przejScia miedzy
domami. Tymczasem wieza nabiera coraz wyrazniejszych ksztaltow, coraz
mocniej przyciaga wzrok 1 poteznieje. Ostatecznie podréznik — staje
na niewielkim placyku przed samym kosciolem. Dopiero teraz roztacza si¢
przed nim widok celu w pelni okazalosci. Dotart do Grundtvigs Kirke (ko-
sciota Grundtviga) — gmachu, ktéry stuzy nie tylko celom kultowym, ale jest
réwniez swoistym pomnikiem. Wzniesiono go pomigdzy 1921 a 1940 ro-
kiem w holdzie wybithemu dunskiemu teologowi, literaturoznawcy,
filozofowi, psalmiscie i pedagogowi, F.N.S. Grundtvigowi.

Dopiero teraz okazuje si¢, ze widziana z oddali wieza jest zwiefcze-

niem zespolu wejsciowego, w ktérego centrum znajduje si¢ tympanon, nie-
co niknacy w ogromie calej konstrukcji. Znacznych rozmiaréw zespol
wejSciowy przypomina moze zr¢bowe wieze romanskich kosciotkéw dun-
skich, a moze organy. Oba skojarzenia sa réwnoprawne. W intencji archi-
tekta, Jansena Klinta, lezalo jak najlepsze oddanie charakteru postugi oraz
zycia Grundtviga. Dlatego tez wieza przypomina zaréwno wieze wiejskich
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ko$ciétkéw - jeden z elementéw krajobrazu Danii, jak 1 organy - na czes§¢
autorskiego dziela, ponad o$miuset hymnoéw koscielnych napisanych przez
Grundtviga. Trzeba przyznad, ze doskonale teraz widoczna ,,géra” zoltych
cegiel uformowanych w kosciél jest jednym z najciekawszych pomnikéw
wzniesionych zastuzonym osobom.

Chociaz bogata tworczo$¢ psalmiczna wydaje si¢ dostatecznym powo-
dem do tak znacznego uhonorowania, mozna przypuszczaé, ze istnieje jesz-
cze jaka$ silna przeslanka owego holdu. Jest nig przede wszystkim sposéb
myslenia czy moze wrecz postawa zyciowa zainicjowana przez Grundtviga
1 podchwycona przez wielu ludzi w Danii i dalej w Skandynawii.

*okx

Francis Nicolai Severin Grundt-
vig urodzil si¢ 6smego wrzesnia 1783
roku, w Udby - miasteczku w §rod-
kowej Zelandii, lezacym na poludnie
od Kopenhagi. Przyszedl na $wiat
w rodzinie miejscowego proboszcza,
Johana Ottosena Grundtviga. Zaréw-
no ze strony ojca, jak i matki wielu
przodkéw bylo pastorami. Dorastal
w atmosferze silnie przesyconej stuz-
ba zborows i wazno$cia zobowiazan
duchownego wobec innych. Ojciec
zaszczepil mu  sympati¢ dla idei

os$wieceniowych, a matka uczyla go
dawnych dunskich podan i skandy-
nawskich sag. Wszystkie wymienione elementy staly si¢ pdzniej wyznaczni-
kami Grundtvigianskiego myslenia. W wieku o$miu lat Francis Nicolai zostal
wystany na nauki do szkoly katedralnej w Aarhus, na Jutlandii. Po dzie-
wieciu latach znalaz! si¢ wérdd stuchaczy Uniwersytetu Kopenhaskiego. Tam
tez po raz pierwszy zaczal z wielkim zapatem studiowac sagi islandzkie. Wy-
razem tej narastajacej fascynacji staly si¢ Komentarze do Eddy, ktére nie spo-
tkaly si¢ z wickszym zainteresowaniem. W ciagu nastepnych kilku lat opu-
blikowal jeszcze dwie prace poswigcone staroskandynawskiej tworczosci
epickiej oraz wierszowang kronike Danii. W tym tez czasie, od 1810 r.,
przebywal gléwnie w Kopenhadze i pelnil obowiazki kaznodziejskie, choé¢
nie mial wowczas jeszcze probostwa.
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Pierwszym wyraznym jego udzialem w zyciu intelektualnym Danii byt
spor z profesorem teologii Uniwersytetu Kopenhaskiego, H. N. Clause-
nem'. Grundtvig gwaltownie skrytykowal jego teze o genezie chrzescijan-
stwa, ktére jakoby miato by¢ uformowaniem spotecznosci w celu rozwoju
powszechnej religijnosci, a wigc mialoby by¢ czyms obejmujacym cala ludz-
ko$¢ (i wlasnie owo zawarcie ludzkosci jest, wedlug Clausena, podstawo-
wym zadaniem chrzescijanstwa). Teze te¢ Grundtvig uznal za calkowicie
sprzeczng z chrzedcijanstwem. Wprawdzie mysl Clausena jest bezposrednim
odwolaniem do istnienia powszechnego i do symboli wiary, ale tez bardzo
silnie eksponuje watek katolicki, w ktérym podkredlana jest powszechnosc
albo raczej globalno$¢ wyznania - bardziej niz stojaca u zarania luteranskiej
poboznodci indywidualna relacja czlowieka z Bogiem. Grundtvig zarzucit
Clausenowi gtéwnie antychrzedcijaniskosc 1 kategorycznie stwierdzil, ze teo-
lodzy nie maja prawa do interpretowania Biblii. Wskutek rozegranej w 1825
r. wymiany pogladéow, Grundtvig dostal zakaz gloszenia kazan na okres
siedmiu lat. Stanowisko éwcezesnego biskupa Kopenhagi nie bylo bynajmnie;j
przejawem katolickich sympatii, ale raczej troskgq o naruszanie podstaw za-
sadnosci dzialan misyjnych i, co oczywiste, obrong prawa do komentowa-
nia, w sferze publicznej wlasciwie wylacznego, tekstu Pisma przez uczonych
teologdw.

Podczas przymusowego milczenia Grundtvig dwukrotnie odwiedzil
Anglie. Studiowal wéwczas literature anglosaska, szczegélnie Beownlfa® oraz
sposoby dziatania angielskich szkél z internatami i uniwersytetow po-
wszechnych, raczkujacych wowczas w Wielkiej Brytanii’. Zafascynowany
ideami ksztalcenia doroslych, ktorzy wezesniej niemal weale si¢ nie uczyli,

! Henrik Nikolai Clausen (1793-1877) byl profesorem teologii dogmatycznej i no-
wotestamentalnej w Uniwersytecie Kopenhaskim w latach 1822-1874 i jednym z
nauczycieli S. Kierkegaarda. Przyczyna polemiki stalo si¢ dzielo Clausena Katolici-
smens og Protestantismens Kirkeforfatning, Lere og Ritus (w wolnym tlumaczeniu Katolickze
1 protestanckie ustroje eklezjalne, nanczanie i rytuaty) z 1822 r. Grundtvig odpowiedzial na
te ksigzke w polemicznej broszurze Kirkens Gienmale, czyli Odpowieds Kosciota.

2 Beownlf — poemat anglosaski z VIII w. Przedstawiono w nim dzieje bohaterskiego
wojownika o imieniu Beowulf i jego walke z potworem. W poemacie umieszczono
watki opisujace dzieje plemion germanskich oraz elementy mityczne i legendarne.
Tutaj jest takze po raz pierwszy mowa o ,.krélestwie Danéw”, co powoduje, ze cz¢-
sto tekst poematu staje si¢ rowniez obiektem zainteresowania badaczy dunskich
pradziejow.

3 Poczatki tej instytuciji znanej jako Mechanic’s Institutes siegaja lat 20-tych XIX w.
Pierwsza placéwke przeznaczong dla technicznej edukacii dorostych robotnikow
zalozyl George Birkbeck w 1821 r., w Glasgow.
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czyli ludzi pochodzacych z nizszych klas spolecznych, Grundtvig postano-
wil stworzy¢ system ksztalcenia dorostych w rodzimej Danii. W ten sposéb
réwniez wplynat na rozbudowanie §wiadomosci narodowej i obywatelskie;.

W 1832 r. przywréocono Grundtvigowi prawo publicznego gloszenia
kazan. Siedem lat potem zostal kapelanem szpitalnym, ktérym byl, mimo
pozniejszego pelnienia innych funkcji, niemal do $mierciw 1872 r.

ook

Poczatki dziatalnosci literackiej Grundtviga siggaja, jak zauwazono,
pierwszego dziesieciolecia XIX w. Wéwczas opublikowal dziela poswigcone
gléwnie staroskandynawskiej mitologii oraz prébom dokonania syntezy tejze
1 chrzedcijanstwa. Ostatecznie proba ta okazala si¢ nieudana i przyniosia
mu tez nieche¢ ze strony biskupéw. Wprawdzie dzis§ ta kontrowersyjna, jak
na owe czasy, synteza zostalaby zaklasyfikowana jako jedna z wielu préb
intelektualnych ruchu New Age i by¢ moze moglaby nawet istnie¢ gdzie§
na obrzezach oficjalnego Kodciota, ale wowczas byla niemal buntem prze-
ciw oficjalnemu nauczaniu. Tym ostrzejszym, ze w pewnym momencie
prowadzacym nawet do negacji Dekalogu. Ten stosunkowo wczesnie sfor-
mulowany pomyst moze razié, ale tez nie jest on niczym innym niz wlasciwe
Grundtvigowi w pdzniejszym zyciu podkreslanie wolnosci cztowieka, ktorg
w tym konkretnym przypadku ograniczaloby przywigzanie do slepej litery
prawa. Innymi stowy, zanegowane zostaly nie tyle przykazania, co raczej ty-
powo faryzejski formalizm.

Istotne dla recepcji pogladow Grundtviga jest réwniez tlo polityczne
1 spoleczne, w ktoérych sie one ksztaltowaly. Pierwsza potowa XIX w. przy-
niosta Danii wiele zmian. Pod wzgledem politycznym najwazniejsza bylto
zniesienie  absolutyzmu i ustanowienie = monarchii  konstytucyjne;.
Rownoczesnie zerwany zostal trwajacy niemal dwa wieki zwiazek Kosciota
1 panstwa. Od ustanowienia nowego tadu politycznego (1849 r.) okreslenie
,Dunczyk” nie musialo juz byé tozsame z ,luteranin”. Swobodnie mogly
dziata¢ na terytorium krélestwa inne niz Luteranski Kosciél Danii zwiazki
wyznaniowe. W tym goracym czasie ksztaltowania si¢ nowego ustroju doj-
rzewaly poglady Grundtviga.

Stale napiecie miedzy spoleczenstwem a wladza, reprezentowana przez
Kréla i Kosciél, zmusito Grundtviga do poszukiwan na gruncie wielo-
krotnie w dziejach filozofii najpewniejszym. Powrécil bowiem do dawnego,
sokratejskiego niemal, zagadnienia: ,Kiedy 1 jak jest si¢ czlowiekiem?”
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W dobie spolecznych napi¢é¢ i duchowego zastoju' pragnieniem Grund-
tviga bylo, by Duniczycy nie pograzyli sic w $wiecie czysto doczesnym, by
zaczeli rowniez dziala¢ i istnie¢ dla swojej przyszlosci. Uznal przy tym
Grundtvig, ze owo obudzenie Dunczykéw ze $piaczki bedzie najlatwiejsze
do osiagniecia przez przypominanie lub uczenie dawnej chwaly wlasnego
narodu. Dlatego tez jego projekt dotyczyt nie tylko czlowieka jako poje-
dynczego bytu, czltowieka jako jednostki (co tak charakterystyczne dla Kier-
kegaarda), ale zwigzany byl z calym narodem. W nie mniejszym stopniu
jednak powinien odnosi¢ si¢ do tworzacych nardd jednostek. Wyzwolenie
swiadomosci narodu, pobudzenie jego ducha, z jednej strony objawialo si¢
u Grundtviga praca nad przyblizaniem swoim wspélczesnym dziejéw Danii’,
ale z drugiej zaowocowalo przywigzaniem ,,do pracy dla tej spolecznodci za-
réwno na polu kultury, jak 1 w pracy spolecznej, na rzecz podniesienia
oswiaty narodu, zorganizowania mu odpowiednich warunkéw Zycia przez
ruch spétdzielczy’™.

Przyjrzymy si¢, w jaki sposob postrzega Grundtvig cztowieka. W nega-
tywnej definicji zostaje to przedstawione nastepujaco: ,,Czlowiek nie jest
malpa skazang do kofica $wiata na nasladowanie siebie i innych”’. Dziala-
nie tworcze, samookreslanie siebie, wytwarzanie zachowan sobie wlasciwych
— to wszystko sa cechy oddajace czlowieczenstwo. Moze jeszcze nie jego
istote, ale dos¢ trafnie je opisujace. Czlowiek, wedlug Grundtviga, jest wigc
bytem tworzacym. Sposréd reszty stworzenia, innych bytéw, wyrdznia go
wlasnie umiejetnos¢ aktywnego kreowania wlasnego $wiata, czyli bycie
sprawca. W swojej tworczej dzialalnosdci wydaje si¢ by¢ od nikogo niezalez-
nym, jak tez i nieograniczonym. Jednoczes$nie wazne jest tu otwarte rozu-
mienie czlowieczefistwa przedstawiane przez Grundtviga. W tym bowiem
rozumieniu jedynym ograniczeniem czlowieka wydaja si¢ granice jego pomy-

+ Atmosfere swoistego uspokojenia wiary, charakterystyczng dla owego okresu, do-
brze oddaje w swoich pismach inny Dunczyk, Seren Kierkegaard, gdy stwierdza
choéby: ,,Zyje jednak w $wiecie chrze$cijaniskim, wéréd chrzescijan badz wsréd lu-
dzi, ktorzy wszyscy méwia, ze sq chrzescijanami.” — S. Kierkegaard, Uzbrojona neu-
tralnosé albo stanowisko jakie ajalem jako chrzescijariski pisary w chrescijariskim Swiecte,
tlum. K. Toeplitz [w:] Aktualnosé Kierkegaarda. W 150 rocznice Smierci mysliciela 3 Kopen-
hagi, red. A. Szwed, Kety 2006, s. 238.

> Uczynil to gléwnie przez przettumaczenie powstatej w XIII wieku kroniki Gesta
Danorum, autorstwa mnicha znanego jako Saxo Grammaticus.

0 W. Czapliniski, Dzieje Danii nowogytnej 1500-1975, Warszawa 1982, s. 151.

7 N. F. S. Grundtvig, O nowq polityke i kulture, thum. F. Jaszunski, cyt. za A. Bron-
Wojciechowska, Grundtvig, Warszawa 1986, s. 133.
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stowodci i mozliwosci tworczych. Zaakcentowanie tworczego aspektu czlo-
wieczenstwa moze sugerowad, ze chodzi o wydobycie przede wszystkim
umiejetnosci artystycznych. Chociaz powyzsza konotacja, o wyraznie ro-
mantycznym rodowodzie, nie jest bezzasadna, to istotniejszy jest inny wnio-
sek. Czlowiek, rozumiany jako jednostka tworcza, zostaje uwolniony
z krepujacych go wigzéw 1 przeznaczony do stalego doskonalenia sie.
Otwiera si¢ przed nim nowe pole mozliwosci. Nie jest juz zdany
na odgrywanie, czyli imitowanie, odtwarzanie swojej roli, ale wymyslonej
przez kogo$ innego, w tym takze roli spolecznej. Wlasciwie rozumiany
czlowiek jest wolny od martwych, niezgodnych z zyciem zobowigzan. Ta-
kiego czlowieka, jak zauwaza Grundtvig, wida¢ w tradycji judaistyczno-
chrzescijaniskiej. W niej bowiem jest on wzajemnie przenikajacym si¢ du-

chem i materia, ktore ,,tworza wspoélnie Swiadomos¢ godna Boga”g.

Wyzwolenie, rozumiane jako powolanie do tworczego rozwijania si¢
(samorozwoiju), jest wiec warunkiem koniecznym do jakichkolwiek dalszych
dzialan. Uswiadomienie sobie wlasnej wolnosci to dla Grundtviga 6w so-
kratejski punkt wyjscia ku jakiejkolwiek dalszej dziatalnosci etyczne;.

Szczedliwie, przygotowanie do samodzielnosci moze odbywac si¢ za
posrednictwem innych. Nie jest si¢ w tym przypadku zdanym wylacznie
na siebie, ale mozna zaufa¢ wlasciwym osobom, czyli nauczycielom. Dzigki
ich pracy w nowego typu szkole’, mozliwe staje si¢ upowszechnienie o$wia-
ty z pozytkiem dla ludu i obywatelskosci. Dzigki ich pracy ostatecznie po-
winien tez zniknaé, prowadzacy do ekskluzywnos$ci spolecznej, podziat
na wyksztalconych i niewyksztalconych. Istotne przy tym jest rozumienie
zasady dzialania szkoly i wlasciwe okreélenie celu jej dzialania, czyli wy-
chowania do zycia. Dotychczasowy model szkolnictwa nazbyt silnie uwi-
kany byt w falszywa erudycyjnoé¢. Nauczanie koncentrowano na przeka-
zywaniu uczniom wiedzy o niewielkim praktycznym zastosowaniu, czgsto
calkowicie nieprzydatnej w zyciu codziennym. Ten model ksztalcenia uwa-
zal tez Grundtvig za przeciwstawny chrzescijanstwu, odciagajacy przeciez
od zycia, przede wszystkim doczesnego. Doswiadczenie dla Zycia mozliwe
si¢ staje dopiero w odniesieniu do doswiadczenia codziennosci oraz
do znajomosci przesztodci wlasnego ludu, czyli nauczania o jego godno-

8 Tamze.

9 Na okreslenie instytucji, ktorej teoretyczne ramy zakreslit Grundtvig, przyjal si¢ w
Polsce termin ,,uniwersytet ludowy”. W Danii znana jest ona jako folke hojskole, czyli
wyzsza szkola ludowa, ale ,,folke” moze tez znaczy¢ ,,naréd”, tak wiec pomyslana
jest ona zaréwno jako szkota stuzaca ludowi (gminowi), jak tez narodowi.
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sci'’. Ugruntowanie jednostki w dziejach jej ludu nie jest zado$éuczynieniem
projektowi budowania nadrzednej wobec jednostki wspolnoty plemienne;.
Chodzi tu wylacznie o umozliwienie odnalezienia przez jednostke wlasnej
tozsamosci. Tak sformulowany cel ma uniwersalny charakter i jako taki od-
nosi si¢ do calej ludzkosci. Szacunek dla poszczegodlnych tradycji narodo-
wych jest wigc niezbywalnym elementem relacji miedzyludzkich, szczegdlnie
wowczas, gdy dochodzi do kontaktéw miedzy chrzescijanami a ludzmi in-
nych wyznan. Drugim fundamentem tej otwartosci jest nieztomne przeko-
nanie Grundtviga o misji, jaka w dziejach ludzkosci przynalezy kazdemu
narodowl i zostala mu wyznaczona przez Boga w porzadku stworzenia.

Swiadomy dziejéw swojego ludu i jego postannictwa cztowiek nie musi
stawaé si¢ nacjonalista. Przywigzanie do swojej przeszlosci oznacza tez
przywiazanie do przeszlosci, tradycji i roli innych ludow. W ten sposéb
tworzona jest wielonarodowa mozaika tego $wiata czy tez - jak pisal Grund-
tvig, uzywajac metafory opartej na mitologii skandynawskiej - ,,drzewo $wia-
ta, o wielu wzajemnie si¢ wspierajacych galeziach”“. Tak przedstawiana
ludzko§¢  powinna by¢ wolna od wszelkiej zawiSci 1 rywalizacji,
od konfliktéw, u podloza ktérych tlitoby si¢ przekonanie o czyjejs wiel-
kosci, wyjatkowosci i przewadze kulturalnej badZz materialnej, cywilizacyjnej
czy ,rasowej”’. Grundtvigianskie zalozenie, oprocz wymiaru kulturowego,
posiada rowniez wymiar religijny. Jedna z najczedciej przez Grundtviga po-
wtarzanych fraz jest: ,,Wpierw czlowiek, potem chrzescijanin”'?, Czlowie-
czenstwo jawi si¢ wiec jako wazniejsze od chrzescijanstwa. To czestokro¢
przywolywane zdanie jest metodologiczng wskazéwka na drodze samopo-
znania, ale odczytywane ze wspolczesnej perspektywy, moze by¢ przesta-
niem istotnym dla dialogu interkulturowego. Jedna z przeszkéd stojacych
u samego poczatku tegoz sa bowiem nasze wlasne, czyli stron dialogu,
uprzedzenia. Moga one dotyczy¢ kwestii zycia codziennego, moga byc
w niedostrzegalny sposéb wplatane w tkanke naszych nawykow cywiliza-
cyjnych. Moga tez by¢ zwigzane z checig niesienia wiary. Oczywiscie, ten
przypadek wiele oséb rozumie jako niezbywalne pragnienie dzielenia si¢
Dobra Nowing, z ktérg wychodza w $wiat. Jednak zaniechanie tej typowo

10 Moge respektowac nanke bistorii, skoro bedzie wiedza o prawdziwym, godnym
zyciu ludzkim” — N. F. S. Grundtvig, S#/ faciriski (program szkolny), thum. F. Jaszun-
ski [w:] A. Bron-Wojciechowska, Grundtvig, Warszawa 1980, s. 142.

11 Cyt. za A. Bron-Wojciechowska, Grundtvig, wyd. cyt., s. 53.

12 Myél powtarza si¢ w wielu pismach i hymnach Grundtviga, w réznych wariantach
brzmienia; najdobitniej chyba zostala wyrazona w nastepujacy sposob: ,Jesli nie
chrzescijaninem dzis, to bedziesz nim jutro” (Grundtvigs Sangverk, s. 297 ).
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ewangelizacyjnej postawy moze ulatwi¢ prace nad tworzeniem spoleczen-
stwa wielowyznaniowego, ktérego dominantami sa: glebokie przywiazanie
do wlasnych tradycji narodowych oraz akceptacja innych wyznan, oparta
na przeswiadczeniu o naturalnej wérdd ludzi znajomosci Boga. Kazdy na-
réd 1 kazdy czlowiek kieruje si¢ bowiem przyrodzonym prawem natural-
nym, w tym réwniez odczuwaniem (czy dos$wiadczaniem) boskosci.
Jakkolwiek nie musi by¢ to Bég rozumiany w sposob chrzescijanski, to jed-
nak Grundtvig zaklada, Zze takim wlasnie jest. To jedyny przeciez Bog,
stworca wszech$wiata, oprocz niego zadni inni bogowie czy byty boskie nie
istnieja, dlatego tez kazde odczuwanie boskosci przybliza czlowieka
do prawdziwego Boga, a tym samym do chrzedcijafistwa.

Tozsamos¢ chrzescijaniska nie musi by¢ takze, ze wzgledu na wartosé
czlowieczenstwa, negacjqa dotychczasowego zespolu pogladow danej jed-
nostki. Dzieje 1 kultura jej ludu nie powinny sta¢ na przeszkodzie
w przyjeciu nauki Chrystusa, a moga by¢ nawet pomocne. Jednostka $wia-
doma wlasnych dziejéw i tradycji zywi bowiem niewzruszony szacunek dla
innych wartodci kulturowych. W przypadku wyrzeczenia si¢ przez nia wila-
snego dziedzictwa moze pojawi¢ si¢ fanatyzm i zamkniecie na inne kultury,
1 na inne wyznania, to za$ ostatecznie moze doprowadzi¢ do nienawisci re-
ligijnej czy etniczne;.

W spolecznosciach $wiadomych wlasnej historii 1 tradycji porzadek
moze trwaé tylko dzigki odpowiedniemu wywazeniu sit w pafstwie. Zadna
z instytucji nie moze mie¢ przewagi nad innymi, ale tez o kazda nalezy dba¢
1 z zadnej nie rezygnowac. Zniesienie bowiem instytucji, jakkolwiek moze
przynies¢ jednostce catkowita wolnos¢ od obowigzkéw, rownoznaczne be-
dzie z zanikiem wigzi spotecznych i dbalosci o odpowiednie dzialanie za-
réwno panstwa, jak i spoleczenstwa. Wywazenie zakresu dzialan wszystkich
instytucji przeklada si¢ bezposrednio na niemoznos¢ dzialania jednych
z nich wedlug praw innych. Kazda z instytucji powinna posiada¢ catkowitg
autonomi¢ prawna, co - wedlug Grundtviga - musi oznacza¢ chocby roz-
dzial kosciola od panstwa, czyli likwidacje kosciola narodowego,
a réwnoczes$nie sugeruje konieczno$¢ rozszerzenia uprawnien jednych in-
stytucji kosztem drugich, w celu ich zréwnowazenia. Szczegdlnie chodzilo
mu o te kwestie prawne, ktore podlegaly jedynie kosciolowi, jak chocby
malzenstwo cywilne. Dla zZycia polityczno-spolecznego najwazniejszym po-
myslem bylo wprowadzenie ,,cywilnej konfirmacji”. W ten sposoéb udzial
w zyciu obywatelskim musiatby zosta¢ poprzedzony sprawdzeniem stopnia
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swiadomosci (1 wiedzy) o dziatalnosci politycznej. Niestety, autor nie ujaw-
nil réwnoczesdnie blizszych szczegdtdw tego interesujacego projektu.

ook

Recepcja pogladéw Grundtviga w Polsce zmierza raczej w kierunku
grundtvigianizmu, szczegélnie w edukacyjnym wymiarze tegoz ruchu. To
dos¢ szczegodlne, jesli zauwazy sig, ze najstarsza polska wzmianka, ktora uka-
zala si¢ w 1862 r. w Encyklopedii Powszechneg Orgelbranda, opisuje samego
Grundtviga przede wszystkim jako polityka i poete, ale tez i teologa®.
Przywolanie Grundtviga jako teologa mialo miejsce rowniez w wydanej
trzynascie lat pozniej Encyklopedii koscielne, ale przedstawiono go w sposob
niemal typowy dla éwczesnych katolickich komentarzy dotyczacych wszyst-
kiego, co ewangelickie'’. Z perspektywy ewangelickiej pisano o Grundtvigu
w ,,Zwiastunie Ewangelicznym”, w 1873 r. W cieplych slowach, jako mi-
tujacego wlasny kraj kosmopolite, odmalowal go zapewne ks. Leopold Otto.
Podobnie przedstawia go ks. Andrzej Buzek, ktory akcentuje jego dzialtal-
nos¢ kaznodziejska, postuge pastorsky 1 tworczos¢ psalmiczna. Rownocze-
$nie zauwaza on, co jest nadzwyczaj rzadkie, jeden z elementéw teologii
Grundtviga, gdy pisze: ,,podstawa Kosciola nie powinno by¢ w pierwszym
rzedzie Pismo $w., dajace si¢ roznie tlumaczy¢, lecz Apostolskie Wyznanie
Wiary, starsze jego zdaniem od Nowego Testamentu”". Ewangelicka recep-
cja Grundtviga jest, trzeba przyznad, raczej skromna. Wciaz jeszcze brakuje
przyblizenia polskiemu odbiorcy chocby interpretacji Sakramentu Oltarza
1 jego roli w zyciu chrzedcijanina. Postulowal bowiem Grundtvig jak naj-
czestsze przyjmowanie sakramentu, ktéry pomaga walczy¢ chrzedcijaninowi
z wlasnymi stabo$ciami. Zapewne mial na mysli réwniez samego siebie

1 nekajace go ataki depresji. Zapewne pamictal réwniez te slowa: ,,Z twojej

13 W hasle poswigconym Grundtvigowi polozono nacisk na jego dzialalnosé historycznoli-
teracka oraz polityczna; ta druga przedstawiona jest w odniesieniu do Niemiec: ,,swymi opi-
niami teologicznymi wywolal znaczny ruch reformatorski, a nauka jego, zwana
,»,Grundtvigjanizmem”, zwalczana byla w Niemczech”. — S. Orgelbrand, Encyklopedia Po-
wszechna, t. VI, Warszawa 1900, s. 386, cyt. za http://ebipol.plodz/dlibra/doccontentrd-
=1186=diridis=1.

4 Autor hasla réwniez podkresla antyniemieckosé Grundtviga; ponadto twierdzi, jakoby
Grundtvig krétko przed $miercig mial popasé w obted; zdanie dot. teologii jest dwuznaczne:
,,Jako teolog byl on gtowsg oddzielonej szkoly, nieprzyjaznej kosciotowi panujacemu.”, Exn-
Gyklopedia koscielna, wyd. ks. M. Nowodworski, Warszawa 1913, t. VI, s. 441 — cyt. za
http:/ /www.pbi.edu.pl

BA. Buzek, Historia Kosciola, rozdy. XXI Ewangelickie $ycie koscielne w rognych krajach w
XIX i  poczatkiem XX wiekn, cyt. za http://www.luteranie.pl/www/biblioteka/-
dhistoria/historia-buzek/21.htm
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strony powinna ci¢ pobudza¢ wlasna niedola, ktéra cie¢ gnebi i z powodu

ktérej zostal dany ten nakaz oraz zacheta i obietnica™".

Bogatsza jest recepcja pogladéw Grundtviga zwigzanych z oswiata.
Oczywiscie, w tym przypadku w znacznej mierze mamy do czynienia
z grundtvigianizmem. Znaczenie koncepcji  uniwersytetu ludowego
w ksztalceniu mas ludowych docenili pozytywisci, skutkiem czego w latach
80-tych XIX wieku zaczely pojawia¢ si¢ artykuly opisujace to zjawisko.
Z biegiem lat stopniowo rosta liczba publikacji, przede wszystkim artyku-
16w, ale tez broszur. Coraz bardziej dogl¢bna, cho¢ powolna, recepcja peda-
gogiki grundtvigianskiej zaowocowala ostatecznie powolaniem do zycia
pierwszego na ziemiach polskich uniwersytetu ludowego w Pszczelinie.
W tej podwarszawskiej wsi, w 1900 r., Stefania Sempolowska zorganizo-
wala gospodarstwo ogrodnicze, ktére prowadzilo kursy pszczelarstwa
1 ogrodnictwa dla dorostych chlopéw. Kierownictwo nad placéwka objeta
Jadwiga Dziubinska, ktéra po wojnie 1 restytucji panstwowosci polskiej byta
postanka  z ramienia PSL ,Wyzwolenie” 1 wspolautorka —ustawy
o ludowych szkolach rolniczych. Na prowadzonych przez Towarzystwo
Pszczelarsko-Ogrodnicze kursach uczono historii i literatury polskiej, jak
1 przedmiotéw kierunkowych. Nauczycielami w Pszczelinie byli m.in.
Edward Abramowski 1 Jan Wladystaw Dawid. Kierowniczka uniwersytetu
wiele podrézowala po Kongresowcee 1 szukala miejsca na kolejna szkole.
W 1904 r. udalo si¢ jej doprowadzi¢ do powstania uniwersytetu ludowego
dla dziewczat. Pszczelin byl szkola meska. Przed I wojna §wiatowa powstaty
jeszcze: Uniwersytet Chlopski w Warszawie (1907 r.), uniwersytety
w Sokoléwku i Golotezyznie (1909 1., réwniez w ukladzie meski 1 zenski)
1 Krasiczynie pod Lublinem (1912 r.). Rozkwit szkolnictwa ludowego
1 polaczonego z nim ruchu spéldzielczego nastapil po wojnie. W realiach
odrodzonego panstwa powstalo az dwadziescia tego typu placéwek. Naj-
stynniejsza z nich byl Wiejski Uniwersytet Orkanowy w podkrakowskich
Szycach, ktéry przeniesiono potem do Gaci Przeworskiej. Kierownikiem
placowki w latach 1924-1939 byl Ignacy Solarz.

Wiejski  Uniwersytet Orkanowy w Gaci Przeworskiej ulokowano
w specjalnie dla niego przygotowanym budynku. Znamienne, ze zaprojek-
towal go w tzw. stylu zakopianiskim, zwanym takze stylem narodowym, Jan

16 M. Luter, Dugy katechizm. O Sakramencie Oftarza [w:] Ksiggi Wyznaniowe Kosciota Lu-
terariskiego, Bielsko-Biala 2003, s. 127.
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Koszyc-Witkiewicz, wigc samg architekturg siedziby odwolano si¢
do ludowych korzeni narodu, podkreslajac ideologiczny charakter szkoty.

Oczywiscie, ideologia bylo w tym przypadku wprowadzenie mas ludo-
wych do historii. To nadzwyczaj przejrzyste odwolanie do idei sformulo-
wanej przez Grundtviga. Podzielana przez Solarza koncepcja dokonywania
zmian w mentalnodci realizowana byla zaréwno w Szycach, jak i w Gaci
Przeworskiej. W obu placéwkach akcentowano bezcelowos¢ uzywania
przemocy w walce z réznymi formami  dyskryminacji.  Jednymi
z popularniejszych autoréw obecnych w programach nauczania byli $w.
Franciszek z Asyzui Rabidranath Tagore. W ludowej Polsce ten model my-
§lenia uznano za anachroniczny i wlasciwie reakcyjny. Nic dziwnego, prze-
ciez: ,,Stepial on rewolucyjne dazenia mlodych dzialaczy chlopskich. Jezeli
si¢ méwito o walkach spotecznych, to tylko o walkach chlopskich, nie

wspominajac nic o walkach klasy robotniczej”"".

W czasach PRL-u nie chciano w programie Solarza dostrzec dziatalno-
$ci Klubu Kolezeniskiego — organu samorzadowego, obecnego réwniez
w skandynawskich uniwersytetach ludowych. W Klubie decydowano
o najwazniejszych kwestiach dotyczacych dzialalnosci szkoly, poza finan-
sowymi. By¢ moze samorzadno$¢ prawdziwa, oddolna, byla jedna
z przyczyn dos$¢ ambiwalentnych uczuc¢ zZywionych przez wiladze PRL-u
wobec Wiejskiego Uniwersytetu Orkanowego. Oprécz umiejetnosci prowa-
dzenia gospodarstwa szkola ta bowiem uczyla demokracji i nadzwyczaj
trudnej, ale niezbednej w realiach demokratycznych, sztuki debaty, ktora za
cel ma konsensus i wypracowanie zasad dzialania dla dobra wspoélnego.

ook

Gdy juz znajdzie si¢ na Bispebjerg, mozna oddac si¢ podziwianiu ko-
$ciola wzniesionego z z6ltej cegly - materiatu, ktory Jens Klint uwazat za je-
den z najbardziej dunskich budulcow. Z tej cegly wzniesiono kosciél
Grundtviga i z niej postawiono okoliczne domy. Miedzy Grundtvigiem
a dunskim ludem nie ma bowiem zbyt wielkiej réznicy. Sg z tego samego
cialai z tej samej krwi.

Po wyjsciu z kosciola i dojsciu do ulicy podréznik zauwaza rozciaga-
jacy sie w dol wzgoérza cmentarz. Czy jest on niema zapowiedzia losu, ktory
niechybnie czeka nas wszystkich? By¢ moze. Wzrok podréznika podaza jed-

17 K. Wojciechowski, Wychowanie dorostych. Zagadnienia andragogiks, Wroctaw 1960, s.
445,

102



Radostaw Y.azarz, O kosciele Grundtviga

nak ponad cmentarzem, czemu sprzyja uksztaltowanie terenu. Celem zycia
nie jest bowiem wylacznie przezycie. Nie jest nim roéwniez $mier¢. Jest nim
spojrzenie w przysztos$¢ i dzialanie ponad trudnosciami.

Radostaw Yagarg, dr, zajmnje si¢ w3ajemmymi powiqganiami religii, aksjologii i polityki, ge szezegdlnym
uwzglednieniem mysli renesansowej i wegesnonowozyiney; jest rowniez popularyzatorem wiedgy o historii i

kaulturze Cgech, Danii, Stowagji; pracuje w Wygszej Szkole Zargadzania i Finanséw we Wroctawin.
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Wizerunek ewangelika
w podrecznikach
i lekturach szkolnych

W Spisie cudzotognic, pierwszej powiesci Jerzego Pilcha, szwedzki huma-
nista zwiedza Krakéw noca, w towarzystwie pochodzacego z Wisly, pra-
cownika akademickiego, Gustawa. Rozdzial nosi znamienny tytul ,/Two
Protestants at the heart of Roman Catholic Poland” (Dwaj protestanci
w sercu rzymskokatolickiej Polski). Obaj panowie ,,zazegnuja fenomen
obojetnosci §wiata” alkoholem i poszukiwaniem sklonnej kobiety. W tej
atmosferze Gustaw pyta Szweda: Powiedz mi, chlopie (...) cgy u was, Szwedow, tes
tak jest, e lutrow nwasajq 3a Niemedw? Po chwili sam sobie odpowiada: Jako
Szwed jestes luter, a jako luter jestes Niemiec. A gatem wychodzi, $es jako i ja, Polak.
Mnie te biorq za Niemca, choé wraz 3 moimi wspotwyznawcami niejeden kanrieri we-
gelny poktadtem pod podwaliny polskosci. Rey, Linde, Fryez-Modrzewski, Kolberg, Na-
borowski. .. te nazwiska méwiq same 3a siebie'.

Ta, wprawdzie groteskowa, scena trafnie oddaje znane nam realia: wciaz
zywy stereotyp Polak-katolik — ewangelik-Niemiec i przemilczanie wkiadu
ewangelikow w dorobek kultury polskiej. Odczucie marginalizacji nie jest
bynajmniej wynikiem kompleksu religijnej mniejszosci, ktéra wypatruje
uznania dla wartoéci protestanckiego etosu. Pozostajemy bezradni wobec
tendencyjnosci mass mediow (od kiedy Jerzy Buzek przestal pelni¢ urzad
premiera, ogélnopolskie serwisy informacyjne w wiadomosciach o §wigtach
1 uroczysto$ciach chrzedcijanskich na ogél nie uwzgledniaja kosciotéw pro-

V). Pilch, Spis cudzotognic. Proza podrigna. Krakow, Wyd. Literackie 2002, s.188.
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testanckich), a nawet ignorancji (,,msza protestancka” w tlumaczeniach tek-
stow z jezykow obcych)...

Dlaczego wigc ewangelicy traktowani sg z taskawa obojetnoscia, jesli
nie z niechecig? W poszukiwaniu odpowiedzi oraz prognoz warto zajrzeé
do programéw  szkolnych 1 sposobéw ich  realizacji, to znaczy
do podrecznikéw i obowiazujacych lektur.

Ogranicze si¢ do programu dla licedw, zgodnie z ktérym zagadnienia
dotyczace ewangelicyzmu i ewangelikow powinny pojawi¢ si¢ na lekcjach
trzech przedmiotéw: historii, jezyka polskiego 1 wiedzy o kulturze.

Nalezaloby oczekiwaé wypelnienia zalozen edukacyjnych ujetych
w  Podstawie programowej (...) dla licedw (...), np. pognawanie diedzictwa kultury
narodowej postrzeganej w- perspektywie kultnry enropejskiej i swiatowef .

Zacznijmy od historii. Sposréd wielu oferowanych przez wydawnictwa
podrecznikéw proponuje przeglad kilku cieszacych si¢ szczegdlng popular-
noscia.

Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne firmuja m.in. podrecznik Jana
Wrébla Odnale3é presztos?. Trzeba przyznaé, ze prezentujac reformacje autor
stara si¢ o obiektywizm i rzeczowo$¢. Nalezy tez do nielicznych, ktérzy
zwracajg uwage na elementy etosu protestanckiego:

Reformacja, na ogil kladaca nacisk na oszezedny i pracowity styl ycia dobrego
chrzeScijanina orag rywajqca e Sredniowiecing nieufnosciq wobec kupiectwa, pryjeta
Rostata jako , miesczariskie” wyxnanic'.

Omawiajac reformacje w Polsce autor ten nie pomija ustaw Zygmunta
Starego przeciw innowiercom, jak i osobistego udziatu kréla w tlumieniu
buntu w Gdansku (wspomina tez, ze sam Luter potepial kilkakrotnie krwa-
we rozruchy). Zwraca uwage na motywy religijne szlachty malopolskiej
1 litewskiej wybierajacej kalwinizm, a nie tylko na korzysci materialne (,,ta-
ni” kosciol). Nie ukrywa rozmachu zjawiska. Niestety, poza wzmianka
o ,,doskonalych publicystach i myslicielach™ ariafskich, wplyw reformacii
na rozwdj kultury i jezyka zostal przemilczany.

2 Zob. Podstawa programowa ks3tatcenia ogolnego dla licedw ogdlnoksstateacych, licedw profilo-
wanych i technikow. www.menis.gov.pl/ prawo/ rozp_155/ zal_4.php

3 J. Wrobel, Odnaleié presztosé. Historia od starogytnosci do 1815 roku. 1. Liceum ogolno-
ksztateqce. Licenm profilowane. Technikum. Warszawa, WSIP 2002.

+ Ibiden, 5.263.

5 Ibidem, s.277.
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Niemniej, godny uwagi jest komentarz dotyczacy relacji reformacja —
humanizm:

Z jedne strony bex watpienia surowq, bezkompromisowq religijnos¢ reformatordw
chrzescijaristwa wiele dzielito od idealow renesansu. (...) Z drugiej strony bylo cos ,0d-
rodzeniowego” w rzucenin wywania potedze Kosciola'.

W dalszych rozdziatach podrecznika, zamiast terminu kontrreformacja
autor uzywa frazy ,,odnowa Kosciola katolickiego”, nie szcz¢dzac uznania
dla zastug jezuitéw dla sztuki i o$wiaty w Polsce’.

Nieporéwnanie silniejszych wrazen dostarcza lektura podrecznika
Gdanskiego Wydawnictwa Oswiatowego, autorstwa Mikotaja Gladysza®. Juz
w spisie tresci rozdzial Cxym byla reformaga? wyrdzniony zostal adnotacja
wtemat dyskusyjny”. Zwréémy uwage na tytuly podrozdzialéw. Wszystkie
ujete sa w cudzystow jako metafory badz cytaty z XVI-wiecznych doku-
mentow:

- ,Usprawiedliwieni przez wiare¢” — Luter doszed! do pesymistyeznego wnio-
Sk, ge Zadne ludzkie dyiatania nie sq w stanie mazal pietna grechu pierworodnego.
Jedynq szansq na wuniknigcie piekta pogostaje wiara w sprawiedliwosé Boga (...) Kon-
cepeja , usprawiedliwienia przex wiare” stata sig fundamentem wynas protestanckich’. A
nieco dalej jest mowa o begkompromisowe), cesto okrutne postawie protestantsw,
prekonanych, e wykonnjq wolg Bosq"’. Jakiego znaczenia nabiera w tym kon-
tekdcie wyrazenie ,,usprawiedliwieni przez wiar¢”? Nazwijmy rzecz po imie-
niu: usprawiedliwieni z okruciefistwa... Obok widnieje fotografia kosciota
luteranskiego w Hamburgu. Komentarz zaleca: Zwrdicie nwage na surowy wy-
strgj Swiatyni, pozbawiony obrazow i rgezb. Podezas reformagi w rece protestantiw
przeszlo wiele koscioldw katolickich. Zniszegenin ulegly wowezas licgne dziela s3tuki
sakralng’'.  Jak wiadomo, to smutna prawda. Jednak, gdy mowa
o kontrreformacji (autor odwaza si¢ uzy¢ tego terminu), jezuici sa wylacznie
komplementowani: Jeguici wyrigniali si¢ gruntownym wykstatceniem, dyscypling
orag ideowym aangazowaniem. Organizowane prex nich s3koly (kolegia), laczace hu-

6 Ihidem, $.266-267.

7 biden, .268.

8 M. Gladysz, Historia 1. Podrecznik dla klasy pierwszef licenm i technikn. Zakres podstawo-
wy i rogszerzony. Czest 2. Od Sredniowiecza do nowogytnosa. Gdansk, Gdanskie Wydaw-
nictwo Oswiatowe 2003.

9 Ibidenr, s.178-179.

10 Tbidem, s.179.

W Ihidem.
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manistyezny profil 3 wychowaniem religijnym, pryciqgaty wysokim poziomem naucia-

12
nia .

Podobna manipulacja, polegajaca na ironicznej dwuznacznosci tytulu,
ma miejsce w podrozdziale ,,Pieniadz szcze¢sliwie Swiety”, gdzie mowa jest
o przejmowaniu przez protestantéw majatkéw klasztornych lub biskupich
oraz w podrozdziale ,,Mile jarzmo malzenstwa”, informujacym o zniesieniu
celibatu. Wiadomos$¢ o uzywaniu w liturgii jezykéw narodowych pozostata
bez komentarza dotyczacego konsekwencji kulturowych.

Temat ,,Czym byla reformacja?” na pewno jest dyskusyjny, a intencje
autora — na pewno jednoznaczne.

Inna tréjmiejska oficyna, OPERON z Gdyni, proponuje podrecznik
opracowany przez az pieciu autoréw'’. Chcialabym zwrécié uwage
na przedstawienie Lutra jako osoby, ktéra zapoczatkowala jednq
2 najwieks3ych rewolugji kulturalnych w digjach”. Rzetelnie zostaly tu oméwione
rézne odlamy reformacji, dzigki czemu uczen moze odrézniac¢ poglady reli-
gijne i program spoleczny Lutra, Zwingli’ego oraz Kalwina. Autoréw nie
krepuje termin kontrreformacja. Uzywaja go w tytule rozdzialu i tak wyja-
$niajq jego sens: Zmiany mialy dotyegyé nie tylko stworgenia ideologiczne podstawy
do walki 3 reformagja, ale riwnie3s praywricié katolicyzmowi dominujaca pozyge (-..)" -
Charakteryzujac dzialalno$¢ inkwizycji, wspomniano tez o zwalczaniu prze-
Jawow  oryginalneg  mysli  nankowef® (chodzi m.in. o Kopernika, Frycza-
Modrzewskiego, Galileusza, G. Bruna).

Rozdziat Reformaca w Polsce wyrdznia sie bogactwem wiadomosci, row-
niez dotyczacych Gdanska i1 Pomorza. Wspomniano o burzliwych dziejach
reformacji w Gdansku, o protestanckim, niemieckojezycznym charakterze
tego miasta i wynikajacej stad odrebnosci kulturowej. Odnotowano osiedla-
nie sic mennonitéw na Zulawach.

Ten wiasnie podrecznik, jako jedyny, akcentuje wplyw reformacji

na kultur¢ polska. Mikotaj Rej jest tu przedstawicielem nowego wyznania
traktujacym swa tworczo$é jako misje spoteczng'’. W podrozdziale ,,O$rodki

12 1bidem, s.189.

13 Historia 2. Czasy nowogytne. Zakres rogszerzony. Podrecznik dla licenm ogdlnoksztateqcego.
B. Burda i in. Gdynia, Wyd. Pedagogiczne OPERON 2003.

14 Ibidem, s.34.

1> 1bidem, s.45.

16 1bidem, s.46.

17 Ibidem, s.122.
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edukacyjne reformacji” wymieniono pierwsze tlumaczenie Nowego Testa-
mentu (Murzynowskiego), jak réwniez Biblie brzeskq 1 arianiska, pierwszy
podrecznik  historii  Polski  napisany przez arianina, wspomniano
o dziatalnosci braci czeskich 1 zastugach Komenskiego. Za$ puenta brzmi
nastepujaco: Polscy protestanci pogostawili 3naciacy dorobek 1w akresie literatury
orag oSwiaty. Rognowiercze pismiennictwo pryegynito sie do rozwojn myshi tolerancyjne
oraz podniosto range jexyka polskiego w kulturze'.

W podobnym tonie méwi o reformacji podrecznik Bozeny Popiotek,
opublikowany przez Wydawnictwo Znak". Zacytuje fragment wyjatkowy:
Reformagja  opanowata nie tylko niemczone tereny Slaska, ale i zamieszkanego
w wigkszosci przex Polakiw Slaska Cieszyiskiegs™. To jedyna wzmianka
o Slasku Cieszyfiskim w caftej literaturze dydaktycznej, ktorg zanali-
zowalam. | jeszcze jedna osobliwos¢, z rozdziatu Koseid! wobec reformaci
w Polsce, gdzie mowa o aktywnosci jezuitow: Negatywnym skutkiem tych dziatani
byly tumulty wyznaniowe, nis3ezenie protestanckich swiqtyi i profanaga cmentarzy” .

Jak wida¢, w tej pozytywnie wyrdzniajacej si¢ ksigzce stowo kontrre-
formacja zostalo zastapione zgrabnym omowieniem. Owa kwesti¢ termino-
logiczna jasno stawia podrecznik Wydawnictw Szkolnych i Pedagogicznych
Cxlowiek i historia”: Wsrdd disiejs3ych historykow termin ten [kontrreformacial
budzi opory. Podkresia bowiem rzekomo wtirny charakter odnowy Kosciola katolickiego
I gaweza Jej akres naceniowy jedynie do ,,odpowiedzi” na reforme protestancka.
Tymezasem dosé powszechne jest dzis prekonanie o podobnych Zrodiach reformy kato-
lickiej i protestanckiej (...) Pozwala to mowic wiec po prostu o reformach chriescijan-
stwa achodniego w XV'1 w.”’. W tej sytuacji wymienie jeszcze kilka ciekawo-
stek. Jesli chodzi o Lutra — podstawa nowej interpretacji Ewangelii bylo
jego osobiste mistyczne przezycie™; przybicie tez do drzwi ko$ciola to ra-

18 1bidem, s.123.

19 B. Popiotek, Historia. Ludzie i epoki. Podrecnik do historii obejmujacy ksztatcenie 1w za-
kresie podstawowym w liceum ogolnoksztateacym, licenm profilowanym i technikum oraz ksztat-
cenie 1w akresie roserzonym w licenm ogdlnoksztateacym i licenm profilowanym. Krakéw,
Wyd. Znak 2003.

20 Tbidem, $.53-54.

21 Thidem, s.55.

2°T. Cegielski, M. Kurkowska, Czlowiek i historia. Czesé 3. Czasy nowogytne do 1815 ro-
k. Ksztalcenie w zakresie rogsgerzonym. Podrecznik dla licenm ogdinoksztateqcego. Warsza-
wa, WSiP 2003.

2 Ibidem, s.288.

24 Ihidem, $.292.
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czej legenda, bo z pewnoscia Luter wystal tezy do biskupa Moguncii™; po-

e . . . 26
kéj augsburski oznaczal niepowodzenie Lutra™

. Jesli chodzi o reformacije
w Polsce, autor gloryfikuje tolerancje. Wymienia z nazwiska jedynie dwoch
protestantéw — Jana Amosa Komenskiego, ktory zyskal w Polsce schronie-
nie, a potem niewdzig¢cznie ja zdradzil w czasie potopu szwedzkiego oraz
Jana Laskiego, ktéremu nie udalo si¢ zjednoczyé rozdrobnionych wyznan
protestanckich (kim byl Faski — nie wiadomo)”'. Ogélnie wspomniani zostali
atianie i ioh slawna akademia”. O dorobku kulturalnym innych odlaméw
mégtby donosi¢ rozdzial Narodziny nowosytnej kultury polskiej — rola reformai’.
Rzeczywiscie, czytamy w nim: Jak wynika e wstgpow popriedzajacych owe [reli-
gijne polskojezyczne| feksty, wydawey mieli Swiadomosé, %e ich praca przyezyni sie

30

do rozwoju _jegyka polskiego”. Szkolnictwo protestanckie okazuje si¢ tu forma
aktywnos$ci wymuszong przez odstapienie od Kosciola katolickiego. Nato-
miast rozdzial Narodziny nowogytne kultury polskief — rola katolicyzmu przeko-
nuje ucznia, ze nowy kanon jexyka polskiego tworgyta (...) Biblia, prettumaczona
z Walgaty (...) przeg jenite Jakuba Wujka (...)"". Podobnych manipulacji styli-
stycznych 1 faktograficznych jest w tym podreczniku bardzo duzo. Mysle
jednak, ze przytoczone budza wystarczajacy niesmak.

Mamy wiec rozlegla skale orientacji swiatopogladowych autoréw pod-
recznikow do historii. Kazda publikacja szczyci si¢ rekomendacja autoryte-
tow naukowych. Kazda tez wspodtbrzmi z Podstawq programowq, bo albo uczy
otwartosci 1 tolerancji, albo ,,wzmaga postawy patriotyczne”.

7. pewnoscig waznym czynnikiem, okreslajacym znaczenie tematyki do-
tyczacej ewangelicyzmu w edukacji historycznej, jest jej frekwencja
na egzaminach maturalnych. Ot6z od roku 2005, na wszystkich egzami-
nach, wlacznie z prébnymi, zdarzylo si¢ 5 pytan (niecate 3%).

W styczniu 2005 1. jedno z polecen brzmialo: ,,Wymien trzy przyczyny
reformacji w Europie”. OdpowiedZ zgodna z modelem, wedlug ktérego
prace sg oceniane, to: ,,1. Krytyka Kosciola. 2. Krytyka papiestwa. 3. Krytyka
odpustow.” Kto ze znajacych zagadnienie wpadlby na taki pomysl?... Na
tym samym egzaminie nalezalo okresli¢ trzy wyznania religijne mieszkancéw

25 Ihidem, $.290.

26 [hidem, $.295.

27 Ihidem, $.327-328.
28 [hidem, s.328.

2 Ihidem, $.378-379.
30 Ihidem, $.379.

31 Ibidem.
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FLodzi w XIX wieku, na podstawie planu miasta. Cytuje prawidlowa odpo-
wiedz: ,,1. Katolicy — katolicyzm (wyznanie rzymsko-katolickie). 2. Zydzi —
judaizm (wyznanie mojzeszowe). 3. Prawostawni — prawostawie (wyznanie
prawoslawne). 4. Protestanci — protestantyzm (wyznanie protestanckie). Za
to zadanie mozna bylo otrzymac tylko trzy punkty, wigc protestantyzm mogt
si¢ z powodzeniem zawieruszy¢. Ponadto, nazwanie go ewangelicyzmem ra-
czej okazaloby si¢ bledem.

Jaki wiec wizerunek ewangelika na ziemiach polskich wylania si¢
z nauczania historii? Wlasciwie to XVI-wieczny epizod — umiarkowanie
sympatyczny lub antypatyczny, ozywiajacy na pewien czas kulture lub nie-
wiele do niej wnoszacy (czasem niczego nie wnoszacy). Wyznawca kalwini-
zmu, jako polskojezyczny, jest w nieco lepszej sytuacii, natomiast luteranin
to element obcy i takim pozostaje, bo przeciez o polonizacji imigrantow
w ogole si¢ nie méwi. Osoby zastuzone dla polskiej kultury, nawet z okresu
reformacji, pozostaja na ogo6l nieznane. Nie istnieje pojecie tradycji ewange-
licyzmu polskiego.

Teoretycznie rzecz biorac, szanse¢ na skorygowanie tego wizerunku
stwarza nowo wprowadzony przedmiot: wiedza o kulturze. Jednakze wiele
programoéw, a co za tym idzie — podrecznikow, nie uwzglednia aspektu hi-
storycznego ani etnicznego, a tym bardziej konfesyjnego. Wypatrywane wia-
$nie ujecie historyczne i socjologiczne ma podrecznik do wiedzy o kulturze
Wydawnictw  Szkolnych i Pedagogicznych®. W  rozdziale  Kulturowe
grognicowanie Polski. Kultury regionalne i lokalne znajduje si¢ obiecujace zdanie:
Mozna wyodrebnic kilka wymiarow rignicowania kulturowego, najwazniejsze 3 nich

9833

to: - jexyk, - wynanie, - obyezaje Jwiqane 3 yciem rodzinmym’” . Coz, kiedy egynni-
kiem wynaciajacym ,,mniejs3oscionq” identyfikacie niektdrych biorowosei” wyznanio-
wych okazuje si¢ jedynie kalendarz — wskazane zostaly réznice miedzy ka-
lendarzami: katolickim, prawoslawnym, zydowskim i muzulmanskim.
W rozdziale Mate i wielkie gjezyzny” o Slasku Cieszyfiskim wzmianki nie ma.
Na ostode, w czescl poswigconej pierwszym ksiagzkom i drukarstwu, mozna
przeczyta¢ o pozytywnym wplywie reformacji (europejskiej) na rozwoj
czytelnictwa™.

32 R. Chymkowski, W. Dudzik, M. Wojtowski, Wiedza o kulturze. Podrecznik. Licenn
ogolnoksztateqee. Liceum profilowane. Technikum. Warszawa, WSIP 2003.

33 Thidem, s.61.

34 Ibidem, s.62.

35 Ibidem, s.68-71.

36 Ibidem, s. 108-109.
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Pozostaje jezyk polski — jedyny dotychczas przedmiot obowiazkowy dla
wszystkich maturzystow. Trzeba tez zaznaczy¢, ze w programie trzyletniego
liceum ogolnoksztalcacego nie udalo si¢ skorelowaé przedmiotéw humani-
stycznych. Na lekcjach historii licealista przebywa jeszcze w antyku, gdy
na lekcjach jezyka polskiego wkracza juz do renesansu, a tu dochodzi
do pierwszego spotkania z reformacja.

Na czele zadan szkoly okreslonych w obowiazujacej Podstawie programo-
wej tego przedmiotu znajduje si¢: Wprowadzanie negnia w dziedzictwo literackie
i kulturowe; poglebianie roumienia tradygii narodowe) i enropejskie), roxponawanie je
obecnosci we wspdlezesney kulturze. Spojrzmy na sposoby realizacji, zaczynajac
znéw od reformacji, gdyz temat ten natychmiast odstania intencje
1 ,,zalozenia ideologiczne” autoréw.

Podrecznik  Wydawnictw Szkolnych 1 Pedagogicznych — Pamietajcie
0 ogrodach..”” ogranicza si¢ do ogdlnikowych, powierzchownych wiadomosci
o elementach doktryny Lutra i Kalwina oraz osobistych motywach Henryka
VIII. Reformacja w Polsce zajmuje zaledwie jeden akapit. Dalej nastgpuja
informacje o arianach, zakonczone wazng kwestiq: Arianie wniesli ogromny
whktad do kultury polskies: rozwijali sgkolnictwo (akademie w Pincgowie i Rakowie),
gajmowali sig diatalnosciq literackq i przekladowa, rozwijali nauke (np. arianin Piotr
Statorius-Stojeriski byl antorem pierwszej polskiej gramatyki)’ .

Jak widaé, dzialalnosci niearian na tym polu nie odnotowano.

Barwy epok, réwniez podrecznik Wydawnictw Szkolnych i Pedagogicz-
nych, poswieca wiecej uwagi Marcinowi Lutrowi”. Niestety, nie tylko
o Kalwinie, ale i o kulturowych nastepstwach reformacji wiadomosci nie
ma.

Duzym zainteresowaniem cieszy si¢ Wydawnictwo Piotra Marciszuka
STENTOR. Proponuje ono program i seri¢ podrecznikéw do jezyka pol-
skiego Przeszlosé to dzis.

Uczniowie klasy pierwszej znajdujg tu trzy skromne porcje wiadomosci:
Reformacgja i Marcin Luter; Reformacja i Jan Kalwin; Polska paristwem be3 stosin’™.

37 Pamietajeie o ogrodach... Kultura. Literatura. Jegyk. Cz. 1. Podrecznik dia liceum ogdlno-
ksztaleqeego, licenm profilowanego i technikum. A. Z. Makowiecki 1 in. Warszawa, WSiP
2002.

38 [hidem, $.233.

¥ W. Bobinski, A. Janus-Sitarz, B. Kolcz, Barwy epok. Kultura i literatura. [Cz.] 1. Li-
ceurnr ogdinoksztateqce. Licenm profilowane. Technikum. Warszawa, WSiP 2002.

40 K. Mrowcewicz, Przesztosé to dzis. Literatura. Jegyk. Kultnra. 1 klasa licenm i techni-
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Wprawdzie w toku zdan reformacja zostaje nazwana ,,wielkim ruchem reli-
gijnym”, a Luter nawet ,czlowieckiem wielkiej wiary”, ale skupmy si¢
na podsumowaniu: Luter odriucal w praktyce wolnosé ludzka, co bylo sprzeczne
3 renesansowq Roncepgiq ctowieka. Reformacia, wyloniwsgy sie ze studidw humani-
styeznyeh, aprecgyla w kosicu istocie ruchu  humanistycznego — amiast jednosci
I zgody mmnogyla podzialy i kontrowersje, amiast godnosi akcentowata stabosé
i gryesnosé cxlowieka'.

Temat ten nie sklania do zartow, a jednak trudno nie u$miechnaé si¢
do, raczej niezamierzonej, ,,polemiki” miedzy publikacjami Wydawnictwa
STENTOR i Wydawnictwa Znak, w ktérego to podreczniku napisano:
Marcin Luter klad! nacisk na wolnosé kagdego chrzescijanina, odpowiedzialnego indy-
widnalnie 3a swojq wiare, stosunek do Boga i swoje czyny™.

Trzeba przyznac, ze wlasnie ten podrecznik podaje najpelniejsze wia-
domosci o reformacjii bardzo stara si¢ o obiektywnos¢.

Podrecznik Gdanskiego Wydawnictwa Oswiatowego Migdyy tekstami
w czescl poswigconej renesansowi traktuje reformacje nadzwyczaj oszczed-
nie — dwuzdaniowa wzmianka o tezach Lutra i dwuzdaniowym cytatem
z jego wypowiedzi w Wormacji®. Natomiast w czesci dotyczacej baroku
pojawia si¢ ocena: Narodziny protestantyzmu doprowadzily do ponownego podziatu
chrzescijaristwa. W reznltacie czlowiek wierzacy pozbawiony ostal oparcia, jakie dawato
Jedno obowiqgmjace wynanie.

Z pewnoscia oparcia zostaly pozbawione osoby poszukujace rzetelnosci
w podrecznikowych tekstach.

Przeglad  ,,humanistycznych”  wizerunkéw  reformacji  wskazuje
na prawdziwy triumf pluralizmu..., gdzie wolno$¢ stowa i mysli zostala
utozsamiona ze swawolng dowolnoscia, cz¢sto toksyczng dla edukacji.

kum. Cz. 11. Warszawa, Wyd. STENTOR 2002.

M Ibidem, .28

42 K. Biedrzycki, D. Pasicka, B. Pedracka, Opowiesé o cztowiekn. Podrecznik do jegyka
polskiego obemujacy ksztatcenie w gakresie podstawowym w licenm ogdlnoksstaleacym, licenm
profilowanym i technikum oraz, ksztatcenie w akresie rogseronym w licenm ogolnokstateacym
7 licenm profilowanym. Klasa 1. Krakéw, Wydawnictwo Znak 2002, s. 153.

43 Migdzy tekstami. Jegyk polski. Podrecznik dia licenm i technikum. Zakres podstawowy i rog-
szerzony. Cz. 2. Renesans. Barok. Oswiecenie (echa wspdtezesne). S. Rosiek 1 in. Gdansk,
Gdafiskie Wydawnictwo Oswiatowe, stowo/obraz/terytoria 2004, s. 146-147.

44 Thidem, s.146.
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Maria Drapella, Wizernnek ewangelika...

W kanonie licealnych lektur bohater wyznania ewangelickiego jest wyra-
ziScie obecny na kartach Pofopu Sienkiewicza. Oczywiscie, jako antywzorzec..
Znaczenie tego dziela wzrasta ogromnie w uzasadnieniu Rozporzadzenia
Ministra Edukacji Narodowej z 30 listopada 2006 r. Minister pisze: Jest fo
powiess, ktdra ucgy madrego w3rastania pre3 wyragiste, jednoxnacne pryykiady dobra
I la, ofiarnego patriotyzmu oraz kosmopolityzmn i nawet drady narodowej, ncgy tak-
ge dZwigania si¢ 3 upadkdw, pryekonuje o triumfie mitosc, prawdy, mestwa
i s3lachetnosci nad wszelkq nieprawosiiq”. Warto dodaé, ze projekt rozporzadze-
nia przestany zostal do zaopiniowania 22 instytucjom i organizacjom. Na
pierwszym miejscu widnieje Sekretariat Konferencji Episkopatu Polski,
a na drugim — Polska Rada Ekumeniczna. Pierwszy z adresatéw uznal pro-
jekt za cenng inicjatywe. Polska Rada Ekumeniczna prawdopodobnie nie
odpowiedziala...

Przedstawiajac wizerunek ewangelika w Pofpie nie chciatlabym by¢
posadzona o stronniczo$¢. Dlatego oddam glos Ojcu Paulinowi, Jozefowi
Marii Bochefiskiemu, ktéry zajal sie sprawa w ksiazeczce Religia w Trylogii”.

Powiedzmy najpierw, se dla nasgych rycergy protestantyzm i wsgystko co si¢ 3 nim
tqczy jest “paskudne”. Miecinik ciesgy sig, ge proponowany siub Oleriki 3 ksigcienr Bo-
gustawem ma dawaé ksiqdy katolicki, a nie ,jakis paskudnik” co w kontekscie moze
oznaczal tylko pastora kalwiriskiego (151). Roch Kowalski, choé jest jericem krdla
sxwedzkiego, zapytany, dlacego bedzie preciw niemu walczyl, odpowiada mu w twarg:
wBo wiara paskudna”(144). Zagloba wuzasadnia swojq propozyege wystania deputaci
do kahvina Firleja 3 %adaniem, by sie nawrdcit, tym %e on ,,3yje w sprosnych bledach,
niebu obrgydtych” (43).

Protestantyzm nie jest uznawany za odlam chrzescijanstwa. Argumenty
teologiczne, oczywiscie, nie pojawiaja si¢. Wystarczy obrzydzenie i pogarda.
Zagloba twierdzi: (...) symulujq [heretycy| 2e w Pana Jexusa wierzq, a w rec3y
same] do miesiqea jako psy wyjq i na tym ich cata wiara polega, ale to pewna, e takie
psalmy i psi $piewajq (130). Natomiast ksiadz Kordecki mowi:(...) nie bedzie kal-
wiriski [sicl] zabobon guset swoich odprawiaé w tym prgybytln (85).

Sa wigc protestanci nieprzyjaciolmi Chrystusa, Matki Bozej, a nawet
wigcej — maja stosunki z szatanem. Cytowany juz Zagloba przestrzega: (...)
ga kalpitiskim stolem snadnie cos niecgystego w potrawach potknaé moze... jadla
a szezegolnie zupy tryeba sie wystriegal (65)

# http://bip.men.gov.pl/akty_projekty/projekt_rozporzadzenia_30.11.06.
46 J. M. Bocheniski, O.P. Religia w Trylogii. Krakdw, Wyd. Philed, 1993.
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Autor relacjonowanej Religiz w Trylogii zauwaza rédwniez, ze protestanci
nosza pietno zdrajcéw ojczyzny, a konsekwencje tego faktu sa bardzo po-
wazne: Wresgeie ciqgq na nich podergenia polityezne. Na wzmianke Skretuskiego
o Cronmwelln, ktory zdradzil swojego krola, Zagtoba mowi: ,,Ba! Kronmwel! Krommwel he-
retyk!”(61). ,,Nie tylko sprzedawczykowie aprzali, ale co gorze heretycy ... gdzie
Szwed nie trafi, tam beretycy go doprowadza’(78). ,,W Wielkopolsce lutrow co niemiara,
totez si¢ e Szwedami zaraz, powachali” (65).

(...) Heretyey sq wiec niepryjaciotmi Bogymi, ktorych gwalezal, ktorych krew
rozlewac jest Swietym obowiqzkiem. Oto (...) modlitwy Kmicica w te sprawie: ,,Boge!
Boze! Pomnij e on (Bogustaw) i Twdj niepryjaciel, bo heretyk, ktoren nieraz prawdzi-
wej wierge bluzni (...) Nie 3a moja krgywde, daj mi sie, Chryste pomscié, ale 3a insulty
ojezyinie wyrzqdzone. Jam griesinik, jam laski Twe nie godzien, ale zmituj si¢ nade
mng powdl mi te heretyckq krew rozlac’(156,158); ,,(...) cho wiasnych rak we fkrwi
bezbronnych nie walat, precie patrgyl 3 zadowoleniem na plynaca: Sumienie nic mu nie
wyrzucato, bo byla to krew niepolska i w dodatkn heretycka, wiec nawet sqdzit, e
milq rzecz Bogn, a zwlaszeza Swietym pariskim cqynit. .. Dlatego spokojnie odmawial
réganiec, a gdy kryki mordowanych mylity mu rachunek, tedy zacgynat od poczatkn,
aby duszy grzechem niedbalstwa w - stuzbie bogej nie obciazyé (154).

(-..) Lstnigjq co prawda dla heretykow pewne okolicznosei lagodzqce; takq okolicz-
nosciq jest fakt, se dany heretyk urodzil si¢ w rodzinie protestanckie); ,Kahvin ksiqge
(Janusz Radziwitl) jest, ale przecie wiary prawdzive) dla biedow nie porucit, jeno sig
w nigj urodzit(62). Nawet Zagloba daje si¢ widziec dobrq strong w tym samym ksie-
cn: "Polityezny to pan, ksiqze, %e tak ksiedia biskupa (Parcgewskiego) honoruje. ..
Datby Bdg, seby to byl pierws3y krok do nawricenia”(63)".

Wiadomo jednak, ze Janusz Radziwill to zdrajca antypatyczny, a jego
brat stryjeczny Bogumit jest postacia wyjatkowo odrazajaca moralnie. Ojciec
Jozet Maria Bochenski podkredla, ze w tej sytuacji mogna bylo oczekiwac c3yn-

nej nietolerancii wgledem  protestantow’. Tymczasem w znanym z tolerancji
kraju nienawisé do heretykéw wygywa si¢ w stowach i w walce ze S3wedami”.

Jak wida¢, szkola dobrze utrwala stereotyp Polak-katolik. Realia histo-
ryczne sa oczywiste. Zwlaszcza w XVII w., Turczyn, Tatarzyn, Moskal,
Szwed, a wigc niekatolik, to wrog. Misja Polski jako przedmurza chrzesci-
jafstwa buduje dume¢ narodowa. ,,Pokrzepianie serc” w czasie zaboréw
do tych wlasnie faktow 1 wartosci odwoluje sig, a religijno§¢ Polakow-kato-

47 Ihidem, $.94-96 1 109-110.
48 Ihidem, $.96.
49 Thidem, s.98.
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likébw byla z pewnoscia jednym z najwazniejszych czynnikéow warunkuja-
cych ocalenie narodowej tozsamosci... Czy to jednak uzasadnia katolicyzacje
edukacyjnej wersji historii 1 historii kultury, co wida¢ w niejednym podrecz-
niku? Chyba warte sa realizacji zalozenia Podstaw programowych, zwracajace
uwage na roznorodnos$¢ zrodel polskiej kultury, do ktoérych nalezy
z pewnoscig wklad reformacji 1 pokolen jej spadkobiercéw w rozwdj pol-
skiego jezyka, literatury, jezykoznawstwa, szkolnictwa.

Poki co ewangelik pozostaje, jak w powiesci Pilcha, Niemcem. Czy na-
prawde przejawem megalomanii wyznaniowej jest wypatrywanie informacji
o ,rodowodach” ludzi, ktérym polska kultura zawdzigcza na przyklad
pierwszy stownik jezyka narodowego (Lindego), pierwsza i jedyng tak ob-
szerna dokumentacje polskiego folkloru (Kolberga)? Wypada wigc zaapelo-
wacé do srodowiska o$wiatowego o wybor podrecznikéw mniej ,,zaangazo-
wanych ideologicznie”. Niewatpliwie brakuje publikacji o charakterze edu-
kacyjnym, ktora wypelnitaby bolesna luke w ,obiektywnej” wiedzy
o mniejszosciach religijnych, nie tylko ewangelickich.

[Tekst ten zostal wygloszony na Synodzie Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej Ko-
$ciola Ewangelicko-Augsburskiego w RP, w Warcinie, w marcu 2007 r. Frag-
menty dot. podrecznikéw do jezyka polskiego oparte sa na tekscie referatu opubli-
kowanego w Materiatach X Forum FEwangelickiego, Wista-Jawornik 2004
i przedrukowanego, z pewnymi zmianami, w Tygodniku Powszechnym - nr 48
z 28 X1 2004 r.]

Maria Drapella, polonistka, absolhwentka Uniwersytetn Warszawskiego. Pracuje w Ogdlnoksztateace
Szkole Mugyezney 17 11 stopnia w Gdarisku. Prowadzi ewangelicka biblioteke Etos.

Koleginm Redakeyjne skiada p. Marii Drapelli serdeczne podziekowanie za dokonanie gnacgnef c3esci re-
dakgji Rocznika.
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Autografy wpisow Reformatorow
w zbiorach Biblioteki Gdanskiej
Polskiej Akademii Nauk

Wpisy w Biblii, 1541-1542, sygnatura Ms.2499, zostaly dokonane przez
czotowych dziataczy reformacyjnych, m.in. M. Lutra, F. Melanchtona, J. Bu-
genhagena, J. Jonasa, A. Corvinusa, K. Creutzigera, J. Pfeffingera, dla burmi-
strza z Zwickau, Osswalda Lassaua w 1542 roku. Nieco pdzniej burmistrz
Lassau oprawil je na poczatku pierwszego tomu Biblii w tlumaczeniu Lu-
tra, drukowanej w Wittenberdze przez tzw. ,drukarza Lutra” — Hansa
Luffta, w 1541 roku. Takim samym wpisem jest datowana, niestety anoni-
mowa, notatka na ostatniej karcie druku. Wpisane przez teologdw luteran-
skich teksty to przewaznie fragmenty psalméw.

W 1739 roku egzemplarz ten wszed! do zbioréw Biblioteki Rady Miej-
skiej w Gdansku wraz ze spuscizna zmarlego w 1724 roku diakona gdan-
skiego Johana Gottfrieda Kirscha (1672-1724), pastora kosciola §w. Bartlo-
mieja. Kirsch zakupil Bibli¢ na aukcji za bardzo wysoka ceng, w pelni $wia-
domy jej unikatowego charakteru.

Drugi tom Biblii ofiarowany Bibliotece przez pastora takze zawieral

autografy, ale tych brakowalo juz w 1909 roku, o czym informuje O. Gint-
her w 3 t. katalogu drukowanego rekopisow Biblioteki Gdanskiej.

Egzemplarz Biblii z wpisami czolowych luteranskich teologow XVI
wieku jest cenny takze 1 z tego powodu, ze liczne zamieszczone w nim
drzeworyty zostaly recznie pokolorowane.

Inny zestaw autograféw, powstaly w tym samym okresie, przechowy-
wany byt w Bibliotece Ksiazecej w Wernigerode.
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Autografy te zostaly opracowane przez H. Freytaga w artykule Eine
Autographensammlung aus der Reformationszeit in der Stadtbibliothek

Danzig w ,,Mitteilungen des Westpreussischen Geschichtsvereins” 1909, nr
8,s. 2-13.

Rekopis opisany w katalogu: Otto Giinther, Katalog der Handschriften
der Danziger Stadtbibliothek, Teil 3. Danzig 1909, s. 326-327.

7.. Lidia Pszczdétkowska

Redakgja skilada serdeczne podziekowanie p. dr Marii Pelezar, Dyrektorowi Biblioteki Gdariskie
Polskief Akademii Nauk, za ndostepnienie kopir.
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Autograf Marcina Lutra
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Materiaty

Autograf Filipa Melanchtona
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Materiaty

Autograf Jana Bugenhagena
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Edmund Kizik

Profesor Edmund Cieslak
(1922-2007)

Profesor Edmund Cieslak urodzil si¢ 7 listopada 1922 r. w Toruniu,
gdzie w roku wybuchu II wojny §wiatowej ukonczyl gimnazjum, uzyskujac
tzw. mala mature. W czasie okupacji, po krétkim aresztowaniu, trafil
na roboty przymusowe do zachodnich Niemiec. Po zakonczeniu wojny
znalazl si¢ we Francji. W niewielkim miasteczku Villard-de-Lans pod Gre-
noble (w departamencie Is¢re), w ktérym do 1946 r. dziatalo Liceum Pol-
skie im. Cypriana Norwida, zdal matur¢ z zakresu matematyczno-przyrod-
niczego 1 humanistycznego. Edmund Ciedlak nalezal do ostatniego rocz-
nika maturzystéw tego liceum, gdyz wkrétce potem zostalo ono zlikwi-
dowane.  Nastepnie podjal  studia  z zakresu prawa 1 historii
na uniwersytecie w Lille (1946-1948). Z tego okresu pochodzi nie tylko do-
skonata znajomosc¢ jezyka francuskiego, ale 1 serdeczna przyjazn z innym
znanym historykiem polskim, prof. Michalem Komaszynskim, ktéry rowniez
studiowal ~w Lillee. Po powrocie do Polski kontynuowal studia
w rodzinnym Toruniu na utworzonym przez profesoréw z Wilna Uniwer-
sytecie Mikotaja Kopernika. W 1949 r. uzyskal magisterium w zakresie
prawa. W roku nastepnym na seminarium prof. Karola Koranyi’ego, staw-
nego historyka prawa, przygotowal prace doktorska poswigcona prawnym
aspektom handlu i zeglugi morskiej. Z Uniwersytetem Torunskim zwiazane
byly réwniez pierwsze kroki w karierze naukowej Edmunda Cieslaka. Jed-
nak juz w 1953 r. zwigzal si¢ na stale z Instytutem Historii Polskiej Aka-
demii Nauk, ktérym kierowal inny koryfeusz polskiej historiografii, prof.
Tadeusz Manteuffel.
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Wspomnienie

W 1954 1. zawarl zwiazek malzenski. Jego zona, dr Halina Cieslak, stata
si¢ odtad pierwsza czytelniczka Jego prac. W 1955 r. Edmund Cieslak podjat
si¢ organizacji Pracowni Historii Gdanska Instytutu Historii (obecnie Pra-
cownia Historii Gdanska i Dziejow Morskich Polski) 1 przeniost si¢
na stale do Gdanska, ktoéry dopiero podnosit si¢ z wojennych ruin. Od
tego czasu cale swoje zycie badawcze poswigcil studiowaniu dziejéw tego
miasta.

A warto raz jeszcze przypomnied, ze zajmowanie si¢ historia Gdanska
1 jego mieszkancow nigdy nie bylo rzecza tatwa, szczegdlnie po tragedii 11
wojny $wiatowej. Miasto opuscili dawni jego mieszkancy. Ich miejsce zajeli
Polacy, wygnani z ziem utraconych na rzecz éwczesnego Zwiazku Radziec-
kiego. Wraz z wymiang ludnosci nastapila rowniez 1 rekatolizacja tego mia-
sta, ktore od XVI w. bylo jednym z najwazniejszych o$rodkow luteranizmu
1 ogdlnie protestantyzmu w regionie nadbaltyckim. Rola Gdaniska w histo-
rycznym, mentalnym i politycznym dyskursie niemiecko-polskim i polsko-
niemieckim nie wymaga diuzszych wywodoéw. Prowadzona przez historykéw
dyskusja o przesztosci Gdanska 1 jego ponadregionalnego znaczenia histo-
rycznego z reguly szybko przekraczala granice prowincjonalnego w XIX
1 poczatkach XX wieku osrodka, wazac na mentalnosci historycznej wspol-
czesnych Niemcoéw i Polakéw. Rzecz delikatna, bo wymagajaca szczegol-
nego rodzaju empatii historycznej; ale rowniez odwagi i ogromnej odpowie-
dzialnosci za stowo, szczegélnie w czasach, gdy od historyka wymaga si¢
cze¢sto nie obiektywnych studiéw, lecz dowodéw na to, ze ,,bylismy — jeste-
$my — bedziemy”. Rola profesora Ciedlaka w obiektywnym badaniu skom-
plikowanej historii Gdanska jest nie do przecenienia.

Pami¢tam dobrze moje pierwsze spotkanie z profesorem Edmundem
Cieslakiem. Byl to wyklad monograficzny w roku akademickim 1982/1983,
w okresie stanu wojennego. Wyklad poswigcony byl stosunkowi Gdanska
do Augusta III 1 Stanistawa Leszczynskiego w okresie walki o koroneg pol-
ska (1733-1734). Drobiazgowo, krok po kroku, profesor Cieslak ukazywal
stuchaczom rézne przekroje, w jakich rozgrywal si¢ dramat déwczesnej
Rzeczpospolitej, ktéra byla przedmiotem mi¢dzynarodowego przetargu po-
litycznego, 1 samego Gdanska, ktory najwyrazniej przecenit swoje mozliwo-
$ci zawierzajac dodatkowo sojuszowi z Francja. Sporo moéwil Profesor
na temat finanséw oraz uwarunkowan gospodarczych konfliktu. Wtedy nie
wszystkie watki podjete przez Profesora bylem w stanie dostatecznie zro-
zumie¢ 1 polaczy¢. Do wielowarstwowego postrzegania wydarzen histo-
rycznych dorasta si¢ latami. I dopiero gdy sam juz bylem zawodowym histo-
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rykiem, pojalem trudnosci, przed ktérymi stoi badacz w obliczu zrédel, kto-
re sq nie tylko fragmentaryczne, ale czgsto 1 sprzeczne. Wielokrotnie spoty-
katem i wysluchiwalem Edmunda Cieslaka w trakcie réznych konferencit
naukowych. Szczegélnie doskonale prezentowal si¢ na migdzynarodowych
sympozjach, gdy suwerennie, nienaganna niemczyzna albo po francusku wy-
glaszal referaty, precyzyjnie odpowiadal na pytania krytykéw. To niezmien-
nie wywieralo na stuchaczach silne wrazenie, a renoma Profesora splywata
na wszystkich czlonkéw gdanskiej delegacji, ktérzy chetnie przyznawali sig
do znajomosci lub wspolpracy z Edmundem Ciedlakiem. Chyba jednak naj-
lepiej poznawatem Go na podstawie Jego obfitego dorobku naukowego.

Chociaz w zakresie zainteresowan Profesora Cieslaka byly zaréwno
dzieje Hanzy, historia Prus Krélewskich, jak i stosunki gospodarcze pomie-
dzy Polska i Francja, to zdecydowana wigkszos¢ dorobku naukowego Pro-
fesora - liczacego okolo 400 artykutow, referatow, redakcji naukowych oraz
kilkanasdcie ksiazek - poswigcona zostala Gdanskowi. Byla wsréd nich thu-
maczona na jezyki obce jednotomowa synteza dziejow Gdanska napisana
wspolnie z Czestawem Biernatem (pierwsze wyd. 1969) oraz wiele $cisle na-
ukowych studiéw badawczych. Do Jego najwigkszych osiagnie¢ nalezy wie-
lotomowa Historia Gdasiska (1976-1997), ktérej byl zaréwno pomystodaweca,
wspolautorem, jak i redaktorem naukowym. Edmund Cieslak pozyskatl dla
swojego przedsiewziecia znakomite grono badaczy, miedzy innymi Henryka
Samsonowicza, Mari¢ Bogucka, Mariana Biskupa, Jerzego Stankiewicza,
Wihadystawa Czaplinskiego, Zbigniewa Nowaka. W kolejnych tomach auto-
rami rozdzialow tej wielkiej syntezy byli uczniowie i wspotpracownicy Pro-
fesora, jak np. Jerzy Trzoska, Wiadystaw Zajewski, Andrzej Romanow czy
Bolestaw Hajduk. W tredci poszczegélnych tomow starano si¢ polozy¢ na-
cisk na zagadnienia spoleczno-gospodarcze, administracyjno-prawne, uni-
kajac wikfania si¢ w kwestie, ktére wymagalyby zajecia stanowiska
w delikatnych i czesto niejednoznacznych sprawach narodowosciowych.
Niemniej wiele miejsca poswigcono spoleczenstwu, kulturze tego miasta,
szczegolnej od XVI w. do 1945 r.,, réwniez 1 trudnym kwestiom wyzna-
niowym, ktére stanowily tlo wielu konfliktéw wéréd spotecznosci dawnego
Gdanska.

Wspomne o ksigzkach, do ktérych najbardziej lubi¢ wracac, a ktore,
ze wzgledu na swdj Scisle naukowy charakter, nie mogg liczy¢ na wielu czy-
telnikéw, ale dla mnie stanowia wzoér postgpowania badawczego. Jest wérdd
nich opublikowane w 1972 r. studium walki o wladze, jaka rozgorzala
w Gdansku w czasie panowania Augusta 11 — Konflikty polityezne i spofecne
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w Gdaiiskn w potowie XVIII w. Sojusz pospdlstwa 3 dworem krdlewskim. Owcze-
sne elity miejskie, nazywane wtedy ,,Gelehrten”, | literati” (uczeni), dzi§ po-
wiedzieliby$my ,,wyksztalciuchy”, starly si¢ z plebejska opozycja. W dyskusji
postugiwano si¢ gérnolotnymi argumentami, wskazujac na dobro Gdanska,
ale w tle zawsze mozna bylo odnalez¢ nader przyziemne powody — pienia-
dze, wplywy, po prostu wladz¢. Edmund Cieslak doskonale potrafil ukazy-
waé wielowarstwowos$¢ dlugotrwalych konfliktow, ktére pod wplywem
réznych emocji, rowniez religijnych, nagle ujawnialy swoja gwaltownosc.
Spoleczenstwo protestanckiego Gdanska, zanurzone w katolickiej Rzeczpo-
spolitej, czgsto dawalo wyraz swoim obawom 1 frustracjom religijnych. Na
przyklad w pracy poswieconej interwencji Jana III Sobieskiego w sprawy
gdanskie (Walki spotecino-polityczne w Gdarisku w drugiej potowie X111 w., 1962)
Autor szeroko omoéwil tlo gwaltownego ataku luteranskich mieszczan
na miejscowych katolikéw 1 spladrowania klasztoru karmelitéw. Mechani-
zmy prowadzace do kryzysow w Gdansku byly badane w ksiazce Walki
ustrojowe w Gdariskn i Torunin oraz w niektorych miastach hanzeatyckich w X1 w.
(1960). Nie bez przyczyny wspominam o tych pracach, albowiem
w Gdansku — z nieznanych do kofca przyczyn - wielokrotnie jeszcze do-
chodzito do podobnych, czesto krwawych erupcji napie¢ spotecznych, kto-
rych §wiadkiem byl Profesor Cieslak.

Lubi¢ rowniez siggaé do niewielkich rozprawek Profesora, ktére od-
krywaja przed uwaznym czytelnikiem wiele zaskakujacych spostrzezen,
a poza tym zawieraja niejedng pozyteczna wskazowke do dalszych studiow
archiwalnych. Na przyklad sporo uwagi poswiecil Profesor podgdanskim
obcym jurydykom gospodarczym — Starym Szkotom, Chelmnie, Sw. Wojcie-
chowi. Malo atrakcyjny tytul (Priby Gdasiska pozbycia si¢ podmiejskich osrodkdw
konkurencyinych w potowie XVII w., 1964) kryje przyczyny dlugoletniego, ob-
fitujacego w dramatyczne wydarzenia, konfliktu pomiedzy luteranskim
Gdanskiem a katolickimi enklawami, gdzie miescil si¢ osrodek antyprote-
stanckiej propagandy — kolegium jezuickie na Starych Szkotach.

Edmund Cieslak pozostal wierny swojemu modelowi badawczemu, nie
ulegal biezacym modom, nie zabiegal za wszelka ceng o czytelnika, nie
schlebial préznosci niedouczonych studentéw. Réwnoczednie nie cofal sie
przed czasochltonnymi edycjami zrédlowymi (np. wielotomowe Raporty rezy-
dentow francuskich w Gdariskn XV wieku, 1964, 1968, 1976). W kwestiach
naukowych byl bardzo krytyczny i surowy, stawiajac zaréwno sobie, jak
1 innym badaczom bardzo wysokie wymagania. Wybornie znajac archiwalia
1 zasady postepowania badawczego, nie wahal si¢ przed stawianiem jedno-
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znacznych krytyk. Jego pisarstwo historyczne zachowalo do konca cos$
z prawniczej oschlosci, w dobrym rozumienia tego slowa (moze nie po-
winno to dziwi¢, albowiem Jego brat, prof. Tadeusz Cieslak, byl powazanym
historykiem prawa). Dlatego tez rzeczowo, bez zbednych ozdobnikéw, za to
z niezwykla precyzja, zmierzal do celu podpierajac swoje tezy doskonala
erudycja, $wietna znajomoscig materialéw archiwalnych. W jego pracach
wszystko jest dokladnie udokumentowane i szczere. I wlasnie ta erudycyjna
precyzja zapewnia Profesorowi Cieslakowi trwale miejsce, obok takich wiel-
kich historykéw gdanskich jak Gottfried Lengnich (1689-1774), Gotthilf
Léschin  (1790-1868) oraz Paul Simson (1869-1917). Poza pamigcia
1 szacunkiem pozostaly ich dziela.

Zastugi Edmunda Cieslaka na rzecz nauki i ulubionego Gdanska byly
wielokrotnie nagradzane. Miedzy innymi w 1995 r. Uniwersytet Gdanski
uhonorowal Jego prace nadaniem Mu tytutu doctora honoris cansa.

Profesor Ciedlak, mimo przejscia na emeryture, zywo interesowal si¢
losami gdanskiej pracowni Instytutu Historii PAN. Nadal pisal, publikowal,
wertowal notatki archiwalne, marzyl, aby opracowaé obszerne szwedzkie
zrédla dotyczacego handlu baltyckiego. Niestety, ostatnie lata zycia nie
oszczedzily cierpien Profesorowi Cieslakowi 1 Jego najblizszym. Przed 10
laty, 8 wrzesnia 2007 r., w tragicznym wypadku samochodowym pod Berli-
nem zginela jedyna corka panstwa Cieslakow, dr Katarzyna Ciedlak. Bedac
utalentowanym historykiem sztuki, stala u progu prawdziwej migedzynaro-
dowej kariery naukowej. Do jej najwazniejszych prac naleza liczne studia po-
swiccone kulturze ewangelickiego Gdanska w XVI-XVIII w. Mimo bdlu,
pograzeni w zalobie Rodzice przygotowali do druku ksigzke, ktéra miata
stanowi¢ rozprawe habilitacyjng Ich corki (Migdzy Rzymem, Wittenberga a Ge-
newq. Stuka Gdaiiska jako miasta podzielonego wyznaniowo, 2000). Ta obszerna
publikacja stanowi pierwsza, od czaséw monumentalnej pracy Willego Dro-
sta (1938), powazng naukowsg synteze sztuki nowozytnego Gdanska
1 zwraca szczegblng uwage na jej wymiar religijny. Autorka ukazala rozdar-
cie ideowe gdanskich elit pomiedzy wzorami niderlandzkiego kalwinizmu
1 luteranskiej ortodoksji. Profesor Cieslak wraz z Zona, dr Haling Cieslak,
zaangazowali si¢ w prace zalozonej przez siebie Fundacji im. dr Katarzyny
Ciedlak, ktorej celem jest promocja badan z zakresu kultury 1 sztuki daw-
nego Gdanska, Polski pétnocnej i regionu nadbaltyckiego. Z wlasnych nie-
wielkich oszczednosci od 2000 r. funduja nagrody, ktérymi honorowane sa
wybijajace si¢ prace badaczy mtodego pokolenia.
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W ostatnich latach Profesor zapadl na chorobe¢ Alzheimera, ktéra
zdradziecko, powoli i bezlito$nie odbierata Mu to, co dla historyka najdroz-
sze — pamiec. Pielegnowany z wielkim oddaniem przez zone¢ odchodzit
w cierpieniu. O tym cierpieniu nad grobem Uczonego wspomnial
w picknych stowach ks. Michal Warczynski, biskup Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego.

Profesor Edmund Cieslak zmarl 22 wrzesnia 2007 r. Odprowadzany
przez najblizsza rodzine, licznych przyjaciél i grono polskich uczonych,
26 wrzesnia 2007 r. zostal pochowany na gdanskim cmentarzu Srebrzysko.
Spoczal obok ukochanej Corki.

Przy pisaniu  Wispomnienia korzystalem z bibliografii i biograméw
Uczonego zamieszczonych w ksiazce Strefa baltycka w XVI-XV1II w. Poli-
tyka — spoteczeristwo — gospodarka, Ogdlnopolska sesja naukowa zorganizowana
z okazji 70-lecia urodzin Profesora Edmunda Cieslaka, red. J. Trzoska,
Gdansk 1993 oraz ze zbioru materiatéw Nadanie Edmundowi Cieslakow: tytutu
doktora honoris cansa Uniwersytetu Gdariskiego, Gdansk 1995.

Prof. dr hab. Edmund Kizik jest pracownikiem Instytutn Historii PAN i Instytutu Historii Uniwersy-
tetn Gdatiskiegoy od 2005 r. kieruje Pracowniq Historii Gdariska Instytutn Historii PAN.
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Miedzy Rzymem, Wittenbergg
a GEHEWQ. Sztuka Gdariska L MIEDEZY REYMEM,
jako miasta podzielonego wyznaniowo. |G

A GENEWH

Monografie Fundacji na Rzecz Nauki Polskiej,
Wroctaw 2000, ss. 488, fot. 117.

Sztuka protestancka spotkala si¢ w ostatnim

okresie z wyraznym zainteresowaniem polskich hi-
storykéw sztuki. Swiadcza o tym przekonywajaco inspirujace studia: Ser-
giusza Michalskiego Protestanci a sztuka: spor o obrazy w Europie nowogytne,
Warszawa 1989 oraz Jana Harasimowicza Tresei i funkge ideowe sgtuki slaskie/
Reformagi (1520-1650), Wroctaw 1986 i Mors janua wvitae. Slaskie epitafia
7 nagrobki wiekn Reformacyi, Wroctaw 1992, a takze, pod redakcja tego ostat-
niego, Sztuka i dialog wyznai w XV'Ti X111 w., Wroctaw 1999. Do serii tych
prac nalezy dolaczy¢ niezwykle cenny cykl publikacji ksiazkowych Katarzyny
Cieslak: Koseiot — cmentarzem. Sztuka nagrobna w Gdarisku (X1-XVII w. ),
Gdansk 1992; Epitafia obrazowe w Gdariskn, Wroctaw 1993; Tod und Gedantken.
Danziger Epitaphien vom 15. bis zum 20 Jabrbundert, Lineburg 1998; Gregor
Frisch, Der Sankt Marien Pflarrkirchen in Danzig inwendige Abriss, vol. 1, hrsg.
von K. Cieslak, Gdansk 1999. Te dwie ostatnie prace, jak 1 recenzowana
przez nas monografia, napisana z zamiarem przedlozenia jej jako rozprawy
habilitacyjnej, ukazaly si¢ drukiem juz po $mierci Autorki, ktéra zginela
w wypadku samochodowym w okolicach Poczdamu, 8 wrzesnia 1997 r.
Tezy swojej monografii zaprezentowala Katarzyna Cieslak kilka miesiecy
przed ta tragedia - 25 kwietnia 1997 r., w Gdansku, na sesji naukowej ,,Pro-
testantyzm 1 protestanci na Pomorzu” (zob. K. Cieslak, Luterasiska sztuka
koscielna W Gdaniskn (1540-1793), [w: | Protestantyzm i protestanci na Pomorzu
pod redakgiq Jana luka i Danuty Mariaiiskie, Gdansk — Koszalin 1997, s. 63 -
77). Obecnie czytelnik moze zapoznac si¢ z ta praca w pelnej wersji.
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Na tre$¢ pracy sklada sie: Witep; Rozdz. 1. Wzajemne stosunki migdgy kato-
likami a Iuteranami; Rozdz. 11. Stosunki miedgy luteranami a kalwinami; Rozdz. 111.
Sztuka ortodoksji luteraiskiej w Gdariskn; Rozdz. 117, Koswudl Ewangelicko-Angs-
burski w Gdariskn wobec prob wewnetrnych reform;  Podsumowanie;  Bibliografia;
Streszezenie w jexykn angielskimy Spis ilustragiy Indeks nazwisk 1 117 ilustracii.
Praca imponuje pracowitoscia, skrupulatnoscia, zarazem rozmachem prze-
prowadzonej kwerendy archiwalnej zaréwno krajowej (Gdansk), jak
1 zagranicznej (Wolfenbtttel, Marburg, Berlin i Londyn). Dodajmy tutaj, iz
bezcenne zbiory archiwalne zgromadzone w Wojewodzkim Archiwum Pan-
stwowym w Gdansku [obecnie Archiwum Padstwowe w Gdansku — red.]
oraz zachowane zabytki ruchome w kosciolach gdanskich (mimo znacznych
strat w wyniku II wojny §wiatowej) w powaznej mierze umozliwily Autorce
napisanie bardzo dobrej ksiazki. Na nic by si¢ to jednak zdalo, gdyby nie ta-
lent Autorki. Tym bardziej zasmuca fakt, iz jest to ostatnia ksiazka Katarzyny
Cieslak. Wroémy do samego dziela, bo na takie miano publikacja ta zastu-

gujc.

We Witgpie Autorka charakteryzuje odmienny stosunek Lutra, Zwin-
gliego i Kalwina do sztuki. Luter przypisal sztuce charakter adiafory, rzeczy
neutralnej, w zasadzie obojetnej dla zbawienia, cho¢ uznawal ja za jeden
ze $rodkéw rozpowszechniania tresci biblijnych, jako swego rodzaju ,,Biblia
pauperum”, natomiast Zwingli i Kalwin byli zdecydowanymi przeciwnikami
obrazéw w kosciolach, traktujac ich obecno$¢ jako balwochwalstwo. Po-
glady tych reformatoréw zawazyly w sposob niezwykle wyrazny na rozwoju
sztuki protestanckiej w Gdansku.

W Rozdziale I, poswieconym wzajemnym relacjom miedzy katolikami
a luteranami, na czolo wysuwa si¢ kwestia zaadoptowania wnetrz katolic-
kich kodciotéw w Gdansku na potrzeby wyznawcéw reformaciji. Za naj-
cenniejsze ustalenie Autorki uwazam jej sceptycyzm wobec posadzen
o obrazoburstwo w Gdansku, w roku 1525 (s. 61). Niezwykle wazne sa in-
formacje o wyraznym akceptowaniu przez protestantéw pokatolickich olta-
rzy gtéwnych, przy jednoczesnym usuwaniu oltarzy bocznych oraz drew-
nianych posazkéw Swietych (s. 82). Bylo to zgodne z zaleceniami Lutra,
moéwiacymi o umiarze w dokonywaniu zmian we wnetrzach budowli ko-
Scielnych, ktére to zmiany mialy przebiegaé pod Scistym nadzorem rady
miejskiej. W ksiazce nie znalazlem informacji o ,bieleniu $cian”
w kosciolach, a wiec o zamalowywaniu polichromii z wizerunkami $wig-
tych - czy nie spotykalo si¢ to z oporami wiernych? W Gdansku w latach
20-tych 1 30-tych XVI wieku znalezli schronienie katoliccy biskupi
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ze Szwecji: Jan Brask, Olaus Magnus i Johannes Magnus, co nie zostalo
odnotowane przez Autorke. Tymczasem fakt ten podkresla powolne nara-
stanie fali reformacyjnej w Gdansku, przygaszonej w roku 1526 przez krola
Zygmunta Starego. Przy omawianiu dziejow klasztoru brygidek w Gdansku
(s. 133) Autorka pomingta ksigzke Stefanii Kaminskiej Klasztory brygidek
w Gdarisku, Elblagn i Lublinte. Zafogenie i uposagenie, Gdansk 1970.

7. kolei w Rogdziale 1I Autorka przedstawia spor kalwinistow
z luteranami o wystrdj koscioléw protestanckich. Piszac swoja prace Kata-
rzyna Cieslak miala dostep tylko do artykutu Michaela Millera o drugiej re-
formacji w Gdansku. Tymczasem w roku 1997, w Berlinie, wyszla drukiem
ksigzka tego autora Zweite Reformation und stidtische Autonomie im Koniglichen
Preussen. Danzig, Elbing und Thorn in der Epoche der Konfessionalisierung (1557-
1660), ktéra znacznie poszerza interesujace nas tlo sporow kalwinsko-lute-
ranskich. Druga reformacja (kalwinska) znalazla zwolennikéw wsréd przed-
stawicieli elit (burmistrzéw, rajcéw, ale takze pastoréow) wielkich miast pru-
skich - Gdanska, Torunia i Elblaga. Natomiast z wyrazng niechecia spo-
tkala si¢ wsréd szerokich rzesz wyznawcow luteranizmu nieskorych
do kolejnej zmiany wyznania. Luteranom gdanskim trudno bylo zaakcepto-
waé kalwinska interpretacj¢ ustanowienia komunii $wigtej, a przede wszyst-
kim podkreslanie bardziej symbolicznego jej charakteru. Apologii kalwini-
zmu dopatruje si¢ Autorka, i chyba stusznie, w programach dekoracji wne-
trza Ratusza Gloéwnomiejskiego, zwlaszcza w cyklu obrazéw Jana Vrede-
mana de Vries dla Sali Czerwonej (1594-1595). Oznaczaloby to, jak sadze, iz
kalwinizm dopuszczal propagande wizualna, ale chetniej w obiektach §wiec-
kich niz koscielnych. Moze w protokotach Rady m. Gdanska odnotowano
dyskusje co do wystroju Sali Czerwonej? Zarzuty kalwinistow stawiane lute-
ranom, iz akceptuja pokatolickie elementy wyposazenia koscielnego (np.
w kosciele mariackim w czasie $wiat otwierano oltarz  gléwny
z przedstawieniem koronacji NMPanny), przyczynily si¢ w niemalym stop-
niu do sformulowania wlasnego, luteranskiego programu ikonograficznego.
Dodajmy, iz kalwini gdafscy tlumaczyli cheé usunigcia obrazéw
z koscioléw faktem, iz tysiace Polakéw przybywajacych do Gdanska
z Korony nie odrézniaja koscioléw luteranskich od katolickich, z powodu
tych wizerunkow (s. 153).

Rozdziat 1II ksiazki poswigcita Autorka szczegdlowemu omowieniu
efektow realizacji programu ortodoksji luteranskiej, a wiec, kolejno: wnetrz
koscioléw, oltarzy, aparatow oltarzowych, ambon, ambon zewnetrznych,
chrzcielnic, organéw, stall i taw, empor, stropow, konfesjonaléw i zakrystii,
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wreszcie obrazéw. Zaprezentowany tutaj w sposob niezwykle kompetentny
przeglad inwestycji gdanskich luteran zastugiwalby takze w recenzji
na szczegdlowe zreferowanie. Pozostanmy przy generaliach. Sztuke te cha-
rakteryzuje przede wszystkim walor dydaktyczny, ktéry Autorka okresla na-
wet jako ,,natretny”, (chodzi m.in. o lokowanie na obrazach tekstow biblij-
nych w jezyku niemieckim czy lacinskim). Dodaje jednak, iz nie mozna
moéwic o jej niskim poziomie artystycznym, gdyz tworcami byli najlepsi arty-
sci w Prusach Krolewskich, tacy jak Abraham i1 Izaak van den Block, An-
toni Moller, Andrzej Stech. Szkoda, ze Autorka opinii tej nie poglebia.

Wreszcie, w Rozdziale 117 Autorka zajmuje si¢ dziejami sztuki prote-
stanckiej w Gdansku i jego patrimonium w II polowie XVII i poczatkach
XVII wieku - w epoce pietyzmu i racjonalizmu. Byl to okres juz wyraznie
niekorzystny dla rozwoju tej sztuki.

Reasumujac nasze uwagi nalezy stwierdzi¢, iz recenzowana ksiazka po-
zostanie z pewnoscia na dlugo podstawowym kompendium wiedzy
o sztuce protestanckiej Gdanska. Na podobne studia czekaja inne miasta
Prus Krélewskich, zwlaszcza Torun 1 Elblag. Protestanci nieomal znikneli
z mapy wyznaniowej Wielkiego Pomorza, ksiazka Katarzyny Cieslak przy-
pomina ich wklad w rozwdj nowozytnej sztuki europejskiej.

Janusz Mattek
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1 Avnia
Kosciot ewangelicki na Mazurach :
w XIX wicku (1817-1914)

Olsztyn 2003, ss. 503.
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w XIX wieku (1817—1914)

Grzegorz Jasinski jest historykiem $redniego
pokolenia, zatrudnionym w Osrodku Badan Na-

ukowych im. Wojciecha Ketrzynskiego w Olsztynie

ek

oraz na Wydziale Historii i Stosunkéw Miedzyna-
rodowych Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego. Posiada liczacy sie
w krajui za granica (gléwnie w Niemczech) dorobek naukowy i edytorski.
Jest autorem dwoch ksiazek, w tym tak znaczacej pozycji, jak Mazurgy
w XIX wiekn. Ksztaltowanie si¢ Swiadomose: narodowey, Olsztyn 1994 oraz kilku-
dziesieciu artykutdw 1 wielu recenzji. Duze sa jego zastugi na polu edytor-
skim. Wydal i opracowal kilkanadcie tekstow z epoki, w tym tak przydatne
dla dziejéw Mazur prace, jak na przyklad Maxa Toeppena Historia Mazur,
Olsztyn 1995, Friedricha Oldenberga Prgyegynki do poznania Mazur, War-
szawa 2000 czy Marcina Gerssa O Napoleonze, nieszezesliwe wopnie, dziejach pru-
skich i enropejskich, Olsztyn 1997.

Prace Grzegorza Jasifiskiego dotycza gléwnie terenu Mazur, troche
Warmii 1 szerzej - Prus Wschodnich. Nie znaczy to jednak, Ze jest on histo-
rykiem lokalnym. Jego opracowania ukazywaly si¢ nie tylko w Olsztynie, ale
takze w Warszawie, Toruniu, Gdansku czy tez w Niemczech. Kilka lat
temu do swego juz do$¢ pokaznego i docenianego dorobku, o czym
swiadcza liczne pozytywne recenzje jego dokonan, Grzegorz Jasifski dofa-
czyl ksiqzke Kosciol ewangelicki na Mazurach w XIX wieku (1817-1914), Olsz-
tyn 2003.

Dzieje protestantyzmu, zwlaszcza XIX wieku, na ziemiach polskich to
temat dotychczas jedynie w niewielkim zakresie poruszany w polskiej histo-
riografii. Nieco wigcej uwagi poswiecili mu historycy niemieccy, ale gléwnie
zwigzani  instytucjonalnie, w mniejszym  lub  wigkszym  stopniu,
z Kosciolami ewangelickimi. Jesli chodzi o prace polskich naukowcéw
na temat protestantyzmu w Kroélestwie Polskim, juz w tym wieku ukazata
si¢ ksigzka Olgierda Kieca Protestantyzm w Poznariskiem 1815-1918, Warszawa
2001, ale chociaz sporo napisano o Mazurach, dzieje Kosciola ewangelic-

kiego na tych terenach nie sa opracowane. Poza tym szereg publikacji
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o kwestii mazurskiej pochodzacych z czaséw PRL-u nie odpowiada obec-
nemu stanowi wiedzy historycznej. Trzeba na nowo spojrze¢ na Mazury
1 protestantyzm w Prusach Wschodnich. Prace badawcze Grzegorza Jasin-
skiego wypelniaja wigc istniejaca, i z biegiem lat coraz bardziej razaca, luke
badawcza. Zgadzam si¢ z autorem ksigzki, ze podjecie badan nad dziejami
Kosciola ewangelickiego  stanowi jeden 2z warunkéw opracowania
w przyszlodci syntezy dziejow Mazur (s. 9).

Ramy czasowe pracy nie budza watpliwosci. Powstanie Kosciota ewan-
gelicko-unijnego (1817 r.) i wybuch I wojny swiatowej (1914 r.) to wyrazne
cezury w dziejach mazurskiego protestantyzmu. Tytul ksiazki sugeruje, Ze
bedziemy mie¢ do czynienia jedynie z dziejami Kosciota ewangelicko-unij-
nego, natomiast autor omawia tez dzialajace na Mazurach inne protestanc-
kie Koscioly 1 grupy wyznaniowe. Moze wiec tytul Protestantyzm
na Mazurach bylby bardziej odpowiedni.

Podstawe Zrédlowa niniejszego opracowania stanowiq materialy archi-
walne proweniencji koscielnej i panstwowej, zaréwno polskiej (Archiwum
Panstwowe w Olsztynie), jak i w niemieckiej (Pruskie Tajne Archiwum
Panstwowe w Berlinie (Dahlem) i Centralne Archiwum Ewangelickie
w Berlinie). Przekopanie si¢ przez niemal kilometry akt wymagalo
od autora duzego wysitku i wida¢ w przypisach, ze te dokumenty archi-
walne, w znakomitej wigkszosci w jezyku niemieckim, sa w pelni wykorzy-
stane. Zreszta Grzegorz Jasiniski, wspotautor Pryewodnika archiwalnego. Dziee
protestantyzmu 1w Polsce, Dortmund 2001, jak chyba nikt inny zna zaséb archi-
walny dotyczacy tego zagadnienia. Szkoda, ze zaginglo w czasie II wojny
$wiatowej archiwum Konsystorza ewangelickiego w Krélewcu, ktéremu te-
reny Mazur podlegaly.

Autor siggnal tez do znacznej liczby Zrédel drukowanych, przewaznie
wydawanych przez ko$ciét unijny. Waznym uzupelnieniem jest prasa, gléw-
nie protestancka oraz ewangelickie kalendarze. Wykorzystane zostaly tez
wspomnienia, zbiory kazan, nawet dziela literackie, na przyklad wiersze ma-
zurskich poetéw - to sie¢ chwali. Mozna by sugerowac kwerende prasy war-
szawskiej (wybrane numery Kuriera Warszawskiego) 1 poznanskiej, ale nie
wiem czy trud wlozony w przegladanie opastych rocznikéw bylby ade-
kwatny do wynikéw. Uzyskalibysmy jednak odpowiedZ na pytanie, jak Po-
lacy 2z innych dzielnic widzieli Mazuréw 1 ich Kosciél, czego
w recenzowanej rozprawie zabraklo. Odnosnie do literatury przedmiotu,
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poza drobiazgami, kilkoma artykulami, nie mozna mie¢ zastrzezen. Jest ona
niemal pelna.

Praca, obejmujaca ponad wiek dziejow Mazur i liczaca ponad 500
stron, pisana jest w ukladzie problemowym, i1 slusznie. Przy takiej kon-
strukcji rozprawy 1 przy dos$¢ dlugim okresie badawczym mozna lepiej
przesledzi¢ poszczegblne zjawiska, ich narastanie (na przyklad zmiany
w stanie §wiadomos$ci narodowej). Przyjecie takiego ukladu powoduje jed-
nak i pewne trudnosci, z ktérych autor nie w pelni wybrnal. W ksiazce
zdarzaja si¢ niekiedy powtorzenia — na przyklad o stosunku ewangelikow
do katolikéw autor pisze zaréwno w rozdziale III (s. 364-378), jak i IV (s.
442-448).

Ksigzka sklada si¢ z czterech rozdzialéw, wstepu i zakonczenia.
Pierwszy dotyczy kwestii organizacyjnych, drugi poswiecony jest duchowien-
stwu ewangelickiemu, trzeci — wiernym, czyli Mazurom. Ostatni, najmniej-
szy, nosi tytul Koseid! ewangelicki wobec mazurskosci 1 jest najmniej udany —
malo spdjny wewnetrznie, zbyt wiele w nim powtoérzen z poprzednich roz-
dzialéw. W  zakoficzeniu,  bedacym  przypomnieniem  ustalen
z poszczegdlnych rozdzialéw, az si¢ prosi o kilka zdan o losach Mazuréw
po roku 1914 - w dwudziestoleciu miedzywojennym, w latach II wojny
swiatowej 1 po 1945 r. Czytelnik chcialby wiedzie¢, dlaczego ewangelickich
Mazuréw tak trudno teraz spotkaé¢ na Mazurach.

Sa to jednak drobne uchybienia, niepodwazajace walorow pracy. Dzigki
ksigzce Grzegorza Jasifiskiego ustalone zostaly podstawowe dane faktogra-
ficzne dotyczace liczby parafii, obsady duszpasterskiej, dziatalnosci opiekun-
czej 1 gospodarczej Kosciola czy przykoscielnych organizacji ewangelickich.
Przedstawiona zostala charakterystyka srodowiska pastorskiego na tym ob-
szarze. Uwzglednione zostaly nawet tak szczegblowe, ale wazne dla funk-
cjonowania Kosciola, sprawy, jak emerytury duchownych.

Walor naukowy rozprawy nie polega przy tym  wylacznie
na wprowadzeniu do obiegu naukowego nowych ustalen faktograficznych.
Grzegorz Jasinski w swojej ksiazce uwzglednil nie tylko dzieje Kosciota jako
instytucji, ale tez wiele miejsca poswigcil kwestii kultury religijnej Mazuréw,
obyczajowosci luteranskiej majacej na obszarze Mazur szereg nalecialosci
katolickich. Poruszony tez zostal wielce skomplikowany i kontrowersyjny
kontekst jezykowy a zarazem narodowy kwestii mazurskiej: mazursko-polski
1 mazursko-niemiecki. Mam nadziej¢, ze funkcjonujacy jeszcze niekiedy
w historiografii, zaréwno polskiej, jak i niemieckiej, do§¢ stereotypowy ob-
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raz spolecznosci mazurskiej, dzigki tej pracy zostanie zrewidowany. Zwlasz-
cza, ze osady Grzegorza Jasiniskiego sa wywazone, rézne od polonocen-
trycznego sposobu patrzenia na sprawy Warmii i Mazur, propagowanego
przez jego ojca - profesora Janusza Jasinskiego. Réwniez niemieckie stypen-
dia nie wplynely na sposéb przedstawiania dziejow Prus Wschodnich przez
autora, co si¢ u niektérych polskich historykéw, niestety, czasami zdarza.
OtrzymaliSmy wi¢c obszerna, dobrze 1 nowoczesnie napisang prace,
uwzgledniajaca najnowsze osiagniecia historiografii. Nie jest to tylko zbior
faktow dotyczacych mazurskich protestantdéw, ale interesujaca interpretacja
przemian religijnych, cywilizacyjnych, politycznych, swiadomosciowych.

Podczas lektury ksiazki nasun¢to mi si¢ tez kilka uwag nieco krytycz-
nych. Omawiajac dzieje protestantyzmu na Mazurach, autor dos$¢ czesto,
1 to si¢ chwali, dokonuje poréwnan z sytuacja litewskich protestantow
w Prusach Wschodnich. Zabrakto mi jednak poréwnania z innymi grupami
polskojezycznych ewangelikéw w pafistwie pruskim - na Slasku czy
w poludniowej Wielkopolsce, szczegélnie w kontekscie polityki rzadu pru-
skiego. Protestanccy Mazurzy znajdowali si¢ w orbicie zainteresowan pol-
skich ewangelikéw z Warszawy i Slaska Cieszyfiskiego. Na poczatku XX
wieku superintendent Kos$ciola Ewangelicko-Augsburskiego w Kroélestwie
Polskim, ks. Juliusz Bursche, wraz z grupa wspétpracownikéw podjat dzia-
tania na rzecz przyciagniecia Mazuréw do polskosci. Akcja ta co prawda nie
przyniosta specjalnych rezultatow, ale szkoda, ze Grzegorz Jasifiski o niej
nie wspomnial. Troch¢ wigcej miejsca mogltby tez autor poswigci¢ omowie-
niu spraw zycia codziennego Mazuréw i roli, jakq w nim odgrywaly kwestie
religijne. Brak szerszych materialéw Zrédlowych na ten temat, ale
1 z dostgpnych mozna by uzyska¢ wigcej wiadomosci.

Czasami w pracy brakuje zdania objasniajacego. Nie jestem pewien czy
wszyscy czytelnicy beda wiedzie¢, na czym polega ,,przyjeta od reformo-
wanych formuta komunii” (s. 17). Wyjasnienia wymagaloby okreslenie ,,pru-
ska §wiadomos¢é narodowa” (s. 375). Nie wiem, na czym mial polegac ,,pro-
ces odkoscielnienia” (s. 265) i czy nazwa ,,powiat ketrzynski” jest wlasciwa
dla XIX wieku (s. 190). Nie wiem, jaki jest zwiazek dazen emancypacyjnych
w Westfalii, o ktoérych autor wspomina na s. 442, z sytuacja kosSciola
na Mazurach. Ale sg to drobiazgi.

Praca Grzegorza Jasiniskiego napisana jest przejrzystym, poprawnym
stylistycznie jezykiem, dobrze si¢ ja czyta, jest starannie wydana (szkoda, ze
bez ilustracji) i opracowana. Jestem przekonany, ze ta rozprawa o Kosciele

136



Grzegorz Jasinski, Koseio? ewangelicki na Mazurach...

ewangelickim na Mazurach w XIX wieku wejdzie na trwale do dorobku
nie tylko polskiej historiografii, ale i europejskiej, zwlaszcza niemieckie;.

Tadeusz Stegner
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Ksigzka Dariusa Petkunasa, litewskiego histo-

ryka 1 teologa, jest poswigcona dziejom obrzadku komunii $wictej
w Kosciele Ewangelicko-Reformowanym w Polsce i Wielkim Ksigstwie Li-
tewskim, od lat 60-tych XVI wieku do polowy XVII wieku. Odmienna in-
terpretacja charakteru komunii $wigtej, zapoczatkowana sporem Zwingliego
z Lutrem w Marburgu w roku 1529, spowodowala trwaly rozlam
w obozie protestanckim, zwlaszcza miedzy luteranami a kalwinami. Spie-
rano sie, jak wiemy, w kwestii obecnosci krwi 1 ciala Chrystusa w komunii
$wictej — obecnosci rzeczywistej czy tez symbolicznej.

Spor ten nie omingt Polski, ktora okazata si¢ krajem w Europie wyjat-
kowym, gdyz udalo si¢ wypracowaé¢ kompromis (cho¢ od poczatku konte-
stowany przez luteran), w dokumencie noszacym nazwe Consensus Sandomi-
riensis. Autor ksiazki, na podstawie zrédel z archiwéw polskich i litewskich,
a takze wielojezycznej literatury, rowniez rosyjskiej, dokonal analizy tresci
ordynacji koscielnych - poczawszy od Forma et Ratio Jana Y.askiego z roku
1550, poprzez kolejne, m.in. Porgqdek nabogeristwa Krzysztofa Krainskiego dla
Matopolski z roku 1599, po Agende dla Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
z roku 1644.

We wnioskach, wbrew dotychczasowej literaturze, Autor twierdzi, ze
zarobwno dyskusja, jak 1 koncowe decyzje co do zrozumienia tresci oraz
sposobu sprawowania komunii $wigtej byly odmienne dla Polski i Litwy.
Podczas gdy na Litwie trzymano si¢ Scisle wyktadni Jana Kalwina (nawet ja
obostrzono), w Polsce, zwlaszcza w Malopolsce, szukano kompromiso-
wych rozstrzygnie¢ wspolnie z braémi czeskimi i luteranami. Zabraklo
w ksigzce stwierdzenia, ze dzialo si¢ to w trosce o zachowanie Zgody San-
domierskiej - swego rodzaju unii polskich protestantow, nie tylko konfesyj-
nej, ale w wigkszym stopniu politycznej. Charakterystycznym jest to, iz
wszystkie teksty dotyczace sposobu sprawowania nabozenstw 1 liturgii,
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a noszace tytul Forma i porzadek, byly publikowane w Wilnie w latach
1594, 1598, 1600, w jezyku polskim.

W ksigzce nie zostalo postawione pytanie, dlaczego zmniejszylo si¢ od-
dzialywanie Prus Ksiazecych na rozwdj reformacji w Wielkim Ksigstwie
Litewskim w badanym przez Autora czasokresie, cho¢ bylo ono tak silne
w latach 50-tych 1 60-tych XVI wieku. Mozna by takze upomnie¢ si¢
o siegniccie przez Autora do ksigzki ks. Tadeusza Wojaka Ustawy Koscielne
Prus Ksiqgecych w XV'T wiekn (1525-1558), Warszawa 1993.

Janusz Maltek
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Stowarzyszenia
spofeczno-kulturalne
w polskim ewangelicyzmie,

Warszawa 20006, ss. 225.

Jedng z cech spoleczenstwa obywatelskiego

jest zdolnos§¢ do samoorganizacji, aktywnosci spo-
tecznej, zapelnienia przestrzeni miedzy panstwem
a obywatelami. Funkcje swoistego lacznika pelnia réznego typu stowa-
rzyszenia. Szczegdlnie bujny ich rozwdj nastapil w spolecznosciach pro-
testanckich, gdzie tak wielka wage przywiazuje si¢ do pracy na rzecz innych
1 odpowiedzialnosci za wspolnote wyznaniowa. Krajem, w ktorym w XIX
wieku najwiccej tych organizacji powstato, byly Niemcy. Idee stowarzysze-
niowe, promieniujace stamtad na Europe 1 Ameryke, docieraly takze
na ziemie polskie.

Nie tak dawno, bo w ubieglym roku, w warszawskim wydawnictwie
woemper”, wielce zastuzonym dla upowszechniania dziejéw protestantyzmu,
ukazala si¢ ksiazka Jana Szturca Stowargysgenia spoteczno-kulturalne w polskim
ewangelicyzmie, Warszawa 2006. Autor jest znanym publicysta ewangelickim,
badaczem historii luteranizmu. Spod jego pioéra wyszla m.in. tak cenna dla
zainteresowanych protestantyzmem praca, jak Ewangelicy w Polsce. Stownik bio-
grafiezny  XVI-XX ., Bielsko-Biata 1998. Byl wspodlzalozycielem
i redaktorem naczelnym kwartalnika  Mys/  Protestancka  (1997-2001),
a od 2003 r. jest redaktorem naczelnym kwartalnika Ewangelik.

Opracowanie Jana Szturca ma forme leksykonu - w kilku dziatach
omowione s polskie stowarzyszenia ewangelickie, z reguly zwiazane
z Kosciotami luteranskimi, dziatajace od XIX wieku do czaséw wspolcze-
snych. Powstala ich znaczna liczba, a najbujniej ten ruch rozwinal si¢
w okresie miedzywojennym, kiedy nie istnialy juz ograniczenia stosowane
niekiedy przez zaborcow i jednoczes$nie aktywno$¢ polskiej spolecznodci
ewangelickiej byla znaczna. Fakt ten mial zwiazek, jak stusznie autor za-
uwaza (s. 9), z nasilajacym si¢ w tym czasie na ziemiach II Rzeczypospolitej
konfliktem polsko-niemieckim w protestantyzmie. Odgrywaly rowniez
pewna role ,fobie antykatolickie” (s. 9), wynikajace z poczucia zagrozenia
ze strony dominujacego wyznania.
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Lata drugiej wojny $wiatowej skutecznie uniemozliwily prace polskich
stowarzyszen. Czes¢ usitowala odnowi¢ dzialalno$¢ po 1945 r., ale z kolei
wladze komunistyczne niechetnym okiem patrzyly na organizacje
nieznajdujace si¢ pod ich kontrola. Po przemianach 1989 r. nie ma juz prze-
szkéd dla tworzenia stowarzyszen ewangelickich, sporo ich nawet powstalo,
ale tylko niektére prowadza szersza dzialalno$¢. Stopien aktywnosci spotecz-
nosci ewangelickiej nie jest juz tak duzy - moze nie ma takiej motywacji, jak
w dwudziestoleciu mi¢edzywojennym.

Praca oparta zostala na dos§¢ bogatej literaturze przedmiotu, prasie
z epoki, niezbyt licznych wspomnieniach, natomiast rzadko si¢gal autor
do dokumentéw archiwalnych wytworzonych przez same organizacje. Wia-
domo jednak, ze z tego typu dokumentacja jest pewien klopot, gdyz czgsc
zagingla w zawierusze wojennej, cze$¢ ulegla zniszczeniu w czasach
komunistycznych. Poza tym takze Kos$ciol ewangelicko-augsburski (wigk-
szo$¢ parafii) nie dba o zachowanie swojej spuscizny archiwalnej, w tym
réwniez dotyczacej stowarzyszen. O tym, w jak fatalnym stanie sa zbiory
dotyczace dziejow protestantyzmu bedace w dyspozycji  Kosciola,
na przyklad w Cieszynie, méwilem kilka lat temu na Forum Inteligencji
Ewangelickiej (I Forum Ewangelickie, Wroctaw 5-7 IX 1997, Cieszyn 1997, s.
40-41), ale moj glos nie spotkat si¢ z zadnym odzewem, a szkoda.

Brakuje w pracy calo$ciowej bibliografii. Sa notki bibliograficzne doty-
czqce poszczegolnych organizacji, rzecz bardzo cenna, ale i ogdlne zestawie-
nie przydaloby si¢. Niefortunne jest umieszczenie przypisow na koficu
ksigzki, po prostu Zle si¢ takq publikacje czyta, a przy dzisiejszej technice
ustawienie przypisow na dole kazdej strony nie stanowi problemu. W czesci
przypisowej zamieszczono sporo biogramoéw dziataczy ewangelickich 1 jest
to dobrym uzupelnieniem tekstu.

Ksigzka Jana Szturca sklada si¢ z krotkiego wstepu i siedmiu rozdzia-
16w. Nie ma zakonczenia, a cenne byloby podsumowanie, chociazby porow-
nujace stopien aktywnosci polskich stowarzyszen z niemieckimi, dzialaja-
cymi na naszych ziemiach do II wojny §wiatowej. We wstepie za$ zabraklo
mi definicji stowarzyszenia spoteczno-kulturalnego, jakie na potrzeby pracy
przyjal autor. Nie ma tez stwierdzenia czy omoéwiono wszystkie polskie
organizacje, czy tez dokonany zostal jaki§ wybor, a jezeli tak - wedtug jakich
kryteriow.

W rozdziale pierwszym przedstawione zostaly stowarzyszenia propagu-
jace wydawnictwa ewangelickie, takze te, ktore dziataly w Czechostowaci,
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na Zaolziu. Rozdzial drugi, zatytulowany do§¢ pompatycznie O pami¢é nasze
przeszlosa, poswigcony jest towarzystwom propagujacym dzieje protestanty-
zmu, glownie reformaciji, dzialajacym w okresie mi¢dzywojennym
w Wilnie, w Warszawie. Jest tez mowa o powstalym w 1997 roku Polskim
Towarzystwie Badan Reformacji, ktére ma oddzialy jedynie w Krakowie
1 Wroclawiu, i niewiele czyni. Moge to stwierdzi¢ jako czlonek Zarzadu tej
organizacji od 1997 r. Odbylo si¢ w tym czasie tylko jedno (w 2002 r.) ze-
branie statutowych wtadz, na ktérym wybrano nowego przewodniczacego,
a pozniej zalegla cisza. Szkoda, Ze autor nie poczynil rozeznania, ktore spo-
srod wspolczesnie istniejacych stowarzyszen rzeczywiscie dzialaja, a ktore
istnieja tylko ,,na papierze”. Sprawozdaniom nie zawsze mozna wierzyc.

Kolejna cze$¢, O polski ewangelicyzm, dotyczy organizacji Polakéw
ewangelikow, ktorych gtéwnym celem bylo propagowanie polskosci. Szcze-
g6lna aktywnos$¢ wykazywaly one w dwudziestoleciu migdzywojennym. Jan
Szturc przedstawia kompetentnie, ze znawstwem przedmiotu, tego typu
organizacje na Slasku Cieszynskim, Gérnym Slasku, Matopolsce, Wielkopol-
sce, na Pomorzu, Mazurach, w Polsce centralnej. Wskazuje na ich
zaangazowanie w konflikt polsko-niemiecki. Nie unika przy tym spraw
trudnych i kontrowersyjnych, jak fiasko dzialan polskich organizacji
ewangelickich ws§r6d Mazuréw na Dzialdowszczyznie w latach dwudzie-
stych i trzydziestych XX wieku (s. 74-75) czy uwiklania Towarzystwa Pola-
kéw Ewangelikéw na Gérnym Slasku w dziatania wiladz polskich, czego
rezultatem bylo przejecie przez strong polska (aktywistow TPE) wladzy
w Kosciele unijnym na Gérnym Slasku, grupujacym gléwnie Niemcow,
w sposob niezbyt zgodny ze standardami demokracji i tradycji protestanc-
kiej (s. 50). Szerzej na ten temat pisze Jan Szturc w interesujacej pracy
Tymezasowa Rada Koscielna Ewangelickiego Kosciola Unijnego na Girnym Slaskn
(1937-1939), Katowice 2003.

Wiele uwagi polskie srodowiska ewangelickie przywiazywaly do dzialan
wérdd mlodziezy, stad tyle organizacji mlodziezowych prezentowanych
w 1V rozdziale. Szkoda, ze obecnie mtodzi ludzie sa tak mato widoczni
w Kodciele, zwlaszcza w konfrontacji z okresem migdzywojennym. Cie-
kawe wybiegi stosowano w czasach komunistycznych. Gdy Zwiazek Polskiej
Mlodziezy  Ewangelickiej nie modgl legalnie  dziala¢, powolano
przy Konsystorzu Kosciola Ewangelicko-Augsburskiego Wydzial Mlodzie-
zowy, spelniajacy te same funkcje (s. 151).
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Jan Szturc, Stowargyszenia spoleczno-kulturalne...

W pracy Jan Szturca jest tez mowa o polskich organizacjach ewangelic-
kich dzialajacych poza granicami kraju: w Wielkiej Brytanii, Szwecji, Cze-
chostowacji. Autor pisze o podjetej w latach osiemdziesiatych ubieglego
wieku przez srodowiska emigracyjne inicjatywie odbudowy Szpitala Ewange-
lickiego ~w Warszawie, storpedowanej, mimo przychylnosci wladz
panstwowych, przez éwezesnego zwierzchnika Kosciota Ewangelicko-Augs-
burskiego, biskupa Janusza Narzynskiego (s. 166-168).

Do czasow 11 wojny swiatowej dos¢ dobrze funkcjonowato szkolnictwo
ewangelickie. Szkoly zborowe w Warszawie - im. M. Reja czy A. Wazéwny -
byly znane ze swojego poziomu nie tylko w stolicy. Obecnie stowarzyszenia
ewangelickie, m.in. w Cieszynie, Krakowie, usilujag odbudowa¢ polskie szkol-
nictwo ewangelickie, o czym mowa w rozdziale VI. Ostania cz¢$¢ pracy
dotyczy stowarzyszen istniejacych wspolczesnie. Gdy si¢  patrzy
w przeszio$¢ 1 na terazniejszo$¢, to obecny stan nie napawa zbytnim
optymizmem.

Praca Jana Szturca pisana jest sprawnym literackim jezykiem, wida¢ dba-
to$¢ o ksztalt stylistyczny. Ksiazka ta stanowi cenne kompendium wiedzy
na temat dzialan polskich ewangelikéw w przesztoscii obecnie. Nalezy do-
ceni¢ trud, jaki autor podjal, aby dotrze¢ do ogromnej ilosci informacji, co
z pewnoscig nie bylo proste. Wypada pogratulowac Janowi Szturcowi kolej-
nej publikacji, ktéra powinna znalez¢ si¢ na poélce i by¢ czytana w domach
ewangelikow zainteresowanych swoim wyznaniem.

Tadeusz Stegner
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Jerzy Pilch

Pocizgg
do Zycia wiecznego

Warszawa 2007, ss. 319.
P . 1_|crz}r |

W calej twoérczosci Jerzego Pilcha o ,luter- Pociag
skich korzeniach” narratoréw 1 wielu bohateréw do zycia
jest mowa tak czesto, ze wislanski ewangelicyzm WICCZNego

mozna uzna¢ za niemal dominujacy motyw literac-

Siat Kpaqrid

kiej kreacji tego autora. Nabiera éw motyw réznych
odcieni — od szczerych deklaracji przywiazania, sentymentu, poprzez nostal-
giczne wspomnienia, po spojrzenie krytyczne, uszczypliwe. I chociaz kreacja
literacka jest $wiatem wielce umownym, obyczajowo$¢, a nawet mentalno$é
luteranéw sa w tworczodci Pilcha tak wyraziste, ze trudno oprzec si¢ poku-
sie traktowania tej prozy jak kulturowego dokumentu. Takie sygnaly poja-
wily si¢ rowniez niedawno, na krakowskiej konferencji ,,Protestancka kul-
tura stowa”, w wystapieniach Grazyny Kubica i Zbigniewa Paska (Krakow,
26 — 27 X 2007; materialy zostang opublikowane w 2008 r.). Uleganie tym
pokusom jest bardzo ryzykowne w wypadku prozy, natomiast felieton wy-
dawalby si¢ gatunkiem bezpieczniejszym. ..

Pociqg do $ycia wiecznego to ksiazkowe wydanie felietonow z lat 2002 —
2007. Jest ono ciekawe réowniez dla tych, ktorzy wlasnie ,,od Pilcha” zaczy-
nali czytanie ,,Polityki”, a pozniej piatkowego ,,Dziennika”. Interesuje ich
z pewnoscia wybor, jakiego autor dokonal. Jerzy Pilch w niezwykle zwigzlej
notatce okresla kryteria: Wyboru dokonatem kiernjac sig jakosciq orag tematykq.
Umysinie pominatem niektore teksty o literaturze i futholu (...) W nieunikniony
przeto sposéb ,,Pociqg do  $ycia wiecznego” jest o reszeie Zycia (s. 316).

Obszerna to reszta i trudna do sklasyfikowania. Pilch zaskakujaco
komponuje motywy, splata preteksty, dygresje... Doskonala ilustracja tej wir-
tuozerii jest chociazby felieton, ktérego iskrzacy si¢ wieloznacznodcig tytul -
Pociqg do $ycia wiecznego — nosi caly zbior. Zakaz palenia papieroséw
w pociagach InterCity, kontestowany i nazwany przez autora przejawem fa-
sgyzmn sanitarnego, wyzwala wkrotce refleksje o nieuchronnosci $mierci. Nie-
postrzezenie ,,wsiada” do tego pociagu Rilke, a potem Hans Castorp (/ite-
racey patroni ccicieli nikotyny) 1 obaj nagle umykajq przed puenta, powracajaca
do dyskryminacji oséb nalogiem zniewolonych, a $cislej — do krzywdy sa-
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Jerzy Pilch, Pociqg do $ycia wiecznego

mego autora. O czym ten felieton, mozna by zapytac¢: o nowych przepisach
kolejowych, o niedogodnosciach nalogéw, o nieustannej podrézy
do wiecznodci, o literaturze ? A ile smaku w aluzjach... Rilke tak zostal
przedstawiony: austriacki poeta, zmarly w 1926, brak dowoddw pr3ynaleinosci
do S8, palacg (s. 231).

W kalejdoskopie tematéw i watkéw calego zbioru felietonéw sa tez
obszary wyraziste. Sporo miejsca zajmuje na przyklad, dzi$ juz na szczedcie
historyczna, wladza IV RP. Tematy polityczne starzeja si¢ chyba najszybciej,
lecz wiele felietonéw Pilcha oprze si¢ uplywowi czasu, a blyskotliwie na-
szkicowane portrety Romana Giertycha i Andrzeja Leppera pozostang
$wiadectwem kaprysu polskiej demokraciji.

Nie na tym jednak chciatlabym si¢ skupi¢. Oto tytuly, w ktorych ,lu-
terskie korzenie”, klimat ewangelickiej Wisly, dom rodzinny, wspomnienia
z dziecifstwa maja pierwszorzedne znaczenie: Okna Domu Zborowego (pierw-
szy felieton w zbiorze), Moja babka i Unia Europejska, Niegpisane pregenty,
Moja matka i Ksigga Nehemiasza, Epilepsjia weding Marcina Lutra, Bdg mojego dzie-
cistwa (wielki hold ztozony biskupowi Andrzejowi Wantule), Aniolek bez po-
lotu, Rurka pusta w srodfn. Zwlaszcza w porédwnaniu z poprzednim zbiorem
(Upadek cztowieka pod Diworcem Centralnym) zwraca uwage silna reprezentacja
felietonéw bezposrednio zwigzanych z konfesjg autora. Nie jest Pilch apo-
logeta widlan (1 innych ewangelikéw), ale - gdy trzeba - o ich godnos¢ sie
upomni.

Oto dowdd: Rurka pusta w Srodku (s. 274 - 278) — opowies¢ karcaca
dziennikarskq niewiedz¢ na temat §wiatecznych zwyczajow ewangelikow,
ktorym przypisano poczestunek ,,szulka” w $wiateczny poranek zamiast
oplatka wigilijnego. Pilch odpowiada z rozmachem, daje niemal etnolo-
giczny wyklad: Przepraszam. Wiem. Mam klasyeine objawy Iuterskiego preczulenia.
Mam pryplyw luterskiego fundamentalizmn. Mam starcy atak niecheci do Swiata 3u-
pelne dowolnosci, do bexkarnego  mieszania ws3ystkiego e wsgystkim. Wieczoru
g porankiem, Sniadania 3 kolagq, oplatka 3 szulkq. Otdz nie: Sniadanie to Sniadanie,
wigilia to wigilia, oplatek to oplatek, szulka to szulka. Owszem, ,s3ulka’ jest to takse
— otuie za ,,Stownikien gwarowym Slaska Ciesgyriskiego” — ,,Cienko rozwatkowane
clasto na miodzie winiete w rulonik, bardzo kritko pryypieczone na patelni. Potrawe
te prygotowywano w parafii i roxnoszono po domach ragem 3 oplatkien — pred wigi-
liq u ewangelikow”. Owszem, w dzisiejszych glowach wiadomosci takie mogq troche po-
mieszal. Nie powinny — sq proste (s. 275 — 276). Co wigcej, sam autor kroczacy
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Recenzje

na jutrzni¢ staje si¢ najbardziej wiarygodnym $wiadectwem $wigtecznego
etosu.

W wielu felietonach o tematyce réznej (1 migocacej) spotykamy , luter-
skie” aluzje, dygresje. Kaplan niefrasobliyy nawiazuje do tekstu Tomasza
T. Tetlikowskiego Chlopey w sutannach, (,,Tygodnik Powszechny” nr 7/2007).
Polemizujac z autorem, ktory kreuje si¢ na swoistego stréza etyki chrzesci-
janskiej (zob. T. Terlikowski, Kiedy si/ traci smak. Etyka protestancka w krygysie.
Warszawa 2005.), pisze Pilch: Jesli otdg warunkiem bycia ksiedzem jest ,przekstat-
cone w pragnienie stuzby Kosciolowi — pragnienie obecnosci kobiety” — to niepodobna nie
pomysled, iz wmozenie takich pragnieri i takich preksztaleeri jest warnnkiem w3mose-
nia kaplariskiej doskonatosci. ,,Nie bylby Jerzy Pilch sobg”, gdyby - po jeszcze
glebszych wywodach — nie wrécil na wlasne podworko: (...) doskonale wiem,
ge wywod Terlikowskiego tyegy wylacznie Kosciola ryymskiego i ksiegy katolickich, ale
przeciez nie bythym soba, jakbym tez zawartych w ,,Chlopcach w sutannach” 3 moje
Iuterskie] i niespelnione pastorskie perspektywy nie cxytat (...) Jesli nie przeksztateajq
[luterscy ksieza] w pragniente stuzby Kosciotowi pragnienia obecnosci kobiety, bo majq
gony — to co w takie pragnienie pryeksztateaja? (...) Tesknote za celibatem? Beg wat-
pienia tak, ale nie wszyscy. 1 nie tylko 3 tego powodn, e niektdre nasge pastorowe to sq
bardzo fajne laski (s. 305) .

Poczucie humoru, rozbrajajace rowniez trudne kwestie, to wielki walor
pisarstwa Jerzego Pilcha. Szkoda, Ze nie wszyscy czytelnicy te zdolno$é
z autorem podzielaja.

Jak wspomnialam, nie jest Jerzy Pilch ani ckliwym apologeta, ani kroni-
karzem, ani ,,zlym ptakiem” luterskiej Wisty. Po prostu — to znakomity pi-
sarz o temperamencie prowokatora. Jest jednak faktem niezaprzeczalnym,
ze stal si¢ on nolens volens popularyzatorem wiedzy o ewangelikach
1 ewangelicyzmie Ziemi Cieszynskiej. (A innych literackich popularyzatoréow
- nie moéwiac o chocby zblizonej skali talentu i sile oddziatywania - nie ma.)
Wiecej - dla wielu czytelnikéw jest informatorem jedynym... Czytajmy Pil-
chal

Maria Drapella
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Karol Toeplitz

. Karol T

He / u / rezje, Ralboidl sl hg W altaumyon
B

czyli preantyczna terazniejszosc.

Leszkowi Kotakowskiemu

w 80-t3 rocznice urodzin
Goleszéw 2007, ss. 219.

To najnowsza ksigzka profesora Karola To-
eplitza, naszego parafianina, zawierajaca — jak anon-
suje Wydawnictwo ,,PUBLISHER-INNOWACJE”
— teksty pisane prex pryzmat widzenia pisarza, filozofa re-
ligii, etyka ,logika, niekiedy moralisty, (...) [teksty| ateologiczne, co nie znacgy, e (...)
bezdyskusyne. Te forme rozwazan autor traktuje jako podazanie §ladami Mi-

strza, Leszka Kolakowskiego, ktéremu ksigzka zostata dedykowana. Nize by/-
by Kolakowski sobq, — czytamy w obszernej ,,dedykacji” — gdyby nie tylko sam,
ale i lndzi wokot Niego skupionych nie namawial do odejscia od ,ezoteryeznego pisania
- dla elit intelektualnych, ale do egzoteryeznego”, a wiee dostgpne-
g0, rozumiatego dla s3erokiego kregn cytelnikomw.

s e i Warto zaznaczy¢, ze to juz trzecia tegoroczna pu-
PISMA MNIEJSZE . . . . .. .
) blikacja Karola Toeplitza. Dwie pozostale wiaza si¢

wthumaczenly Karola Toeplitza

z pracg translatorska i edytorska. W Wydawnictwie
Adama Marszalka ukazaly si¢ S. Kierkegaarda Pisma
mmniejsze (wybor), w thumaczeniu Ka-

rola Toeplitza, a Akademia Pomor-
ska w Slupsku wydala,
w szczegolnych okolicznosciach, dzigki osobistym kon-
taktom tlumacza z pisarzem, Powod% oraz mate formy
Guntera Grassa, w przekladzie i opracowaniu Karola
Toeplitza.

Recenzja ukaze si¢ w nastepnym numerze Gdan-

skiego Rocznika Ewangelickiego, niemniej juz teraz (tuz

przed oddaniem pisma do druku) polecamy czytelnikom rozwazania wokot
biblijnych bohateréw i1 niezmiennych przez wieki ,,spraw ludzkich”. Siegna
po nie zapewne osoby, ktore pamietaja teksty Karola Toeplitza z taméw
,,Mysli Protestanckiej” oraz ,,Stowa i Mysli”.

Tadeusz Stegner
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Larry Okey Ugwu
Dyrektor
Nadbattyckiego Centrum Kultury w Gdansku

w rozmowie z Jolanta Warczynska

Jest Pan gnang, roxpognawalng postaciq w pezazu Trijmiasta, barwng, nietu-
inkowa, o dugym uroku osobistym. Przed pryybyciem do Polski, mieszkal Pan
w Nigerii. Ten daleki afrykariski kraj jest Pana pierwszq ojezyzna. Prosze opowiedziec
0 swoich korzeniach i o kraju swojego urodzenia.

Urodzilem si¢ w Nigerii. Nazy-

. wam si¢ Larry Okey Ugwu. Larty to
' | 1i$¢ laurowy, wawrzyn. Okey oznacza
. po polsku dar od Boga, czyli Bozydar,
- a Ugwu to w polskim tlumaczeniu -
. gbra. Gdybym urodzil si¢ w Polsce,
nazywalbym si¢ prawdopodobnie Wa-
wrzyniec Bozydar Goérski.
Pochodze¢ z narodu Igbo. Nigeria
: £ lezy nad Zatoka Gwinejska w Afryce
o F

mieszka prawie 250 réznych narodéw, wigkszych od plemion, méwiacych

Zachodniej. Jest krajem, w ktérym

réznymi jezykami. M6j nardd liczy okolo 24 mln. ludzi, co stanowi prawie
2/3 mieszkadcéw Polski. Yorubow jest okoto 35 min., a Hausakow okoto
40 mln. To sq potezne narody. Sa réwniez mniejsze, liczace po 5 mln.,
2 mln. W catej Nigerii mieszka okolo 150 mln. mieszkancéw. Obszar kraju
jest niemal trzykrotnie wigkszy od Polski, tj. 924 tys. km”.

Jak wyglada ,mapa” wyznaniowa w Nigerii¢ W jakim stopnin miata na to
wplyw historia krajn?
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Rozmowy

Nigeria zostala zislamizowana w okresie ekspansji arabskiej. Ponadto
utrzymywala stosunki handlowe z krajami muzulmanskimi. W drugiej po-
towie XV wieku wybrzeze penetrowane bylo przez Portugalie (handel nie-
wolnikami), a od polowy XVI wieku przez Brytyjczykéw, ktorzy weszli
do Nigerii w drugiej potowie XIX wieku. Zaczeli penetracje kraju od delty
Nigru, zakladajac tam w 1861 roku pierwsza koloni¢ wokoét miasta Lagos.
Ta sytuacja miala wplyw na stosunki wyznaniowe. Mozna powiedzie¢, ze
na dzien dzisiejszy okoto 50% mieszkancow kraju stanowia wyznawcy is-
lamu, a drugie 50% to chrzescijanie. Pragne zaznaczy¢, ze Nigeria jest kra-
jem o bardzo silnych wplywach anglosaskich.

Czy wsrad chrescijan jest wigce protestantdw, ¢y katolikdw?

Trudno mi powiedzie¢. Wyznania mieszaja si¢. Powstaja rézne odlamy
1 lokalne Koscioly narodowe, podkresdlajace swoje afrykanskie korzenie,
o odcieniach anglikanskich lub katolickich. Ale w strukturach organizacyj-
nych pozostaja te dwa podstawowe: anglikanski i katolicki. Wigckszo$¢ ludzi
wychowala si¢ w tych Kosciotach.

A jakie sq Pariskie korenie?

Urodzilem si¢ w rodzinie protestanckiej, jestem ewangelikiem
od urodzenia. Odkad zaczalem moéwié, myslec, bytem zwiazany z protes-
tantyzmem. W regionie, z ktérego pochodzg, zdecydowang wickszosciag
mieszkancow sa protestanci. Widac tu duze wplywy anglosaskie.

Pragne tez dodal, ze chrzescijanstwo przyjal moéj pradziadek OSAI
NOKO, ktory byl wodzem. To wlasnie on przyjal misj¢ anglikanska
do naszego klanu. Ja jestem wigc juz czwartym pokoleniem wychowanym
w protestantyzmie, w Kosciele anglikanskim.

Pochodzi Pan 3 narodu Igbo. . .

Tak, jak powiedzialem, nalez¢ do nigeryjskiego narodu Igbo. Jest to na-
réd specyficzny, niezwykle interesujacy, inteligentny. Mowi sig, ze Igbowie,
to sa czarni Zydzi Nigerii. Jest to naréd, ktéry zawsze, od pokolen, zajmo-
wal si¢ handlem, prowadzil interesy i odznaczal si¢ duza przedsigbiorczo-

$cig. Jest w swojej masie niezwykle pracowity.

C3y sq jakies historyezne powiaqzania pomiedy Zydami a narodem Igho?
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Larry Okey Ugwu... w rozmowie z Jolanta Warczyniska

Wiele tradycji narodu Igbo jest identycznych z tradycjami zydowskimi.
We wschodniej Nigerii, w krainie Igb6éw, znajduje si¢ jaskinia liczaca ponad
8 tys. lat, w ktorej widnieje namalowana Gwiazda Dawida, liczaca wedlug
szacunkow okolo 3 tys. lat. Obecnie prowadzone sa tam badania archeolo-
giczne majace na celu wyjasnienie tej zagadki.

Jakie byly drogi Pajiskiej edukacji?

Edukacje rozpoczalem jako szesciolatek w Nigerii, w jej wschodniej
czgécl. Tam chodzitem do szkoly
podstawowej, a nastgpnie do li-
ceum, ktore ukonczylem majac 17
lat. Po maturze odbylem studia
pedagogiczne 1 réwnolegle stu-
diowalem tez teatrologi¢. Po u-
koniczeniu studiéw rozpoczatem
prace w szkole. Uczylem jezyka
angielskiego 1 literatury angiel-
skiej.

W jakim jezykn uczyl si¢ Pan
na studiach?

Angielskim. Studiowalem na uczelni, w ktorej jezykiem wykltadowym
jest angielski. Nigeria, jak zaznaczylem wczesniej, jest krajem o glebokich
wplywach anglosaskich. Po rozpadzie kolonii nalezala do Brytyjskiej
Wspoélnoty Narodow. Jest zamieszkala przez wiele narodéw postugujacych
si¢ wieloma réznymi jezykami. Z tego powodu mozliwosci komunikacyjne
pomiedzy ludzmi sa nieslychanie utrudnione, zwlaszcza w duzych miastach.
Dlatego jezyk angielski jest w Nigerii jezykiem urzedowym.

A kiedy zdecydowat sig Pan wyjechac 3 Nigerii?
Po stosunkowo krétkim okresie pracy w szkole wyjechatem do Lagos,
stolicy, 1 tam przez rok pracowalem w telewizji jako asystent programoéow

dziecigcych. Wtedy zdecydowatem si¢ na opuszczenie Nigerii.

Co wplyneto na to, e wybrat Pan mato nany kraj w Nigerii, odleglq Polske?
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Rozmowy

Polska nie byla w Nigerii malo znanym krajem. Tam pracowalo wow-
czas ponad 8 tys. Polakéw. To duzo. Ja osobiscie nie spotykalem si¢
w Nigerii z Polakami, ale moi koledzy, Nigeryjczycy, mieli kontakty
z pracujacymi w Nigerii Polakami lub studiowali w Polsce. Ja pierwotnie
miatem studiowaé¢ w Hiszpanii. Juz zalatwilem wszystkie formalnosci po-
zwalajace na rozpoczecie studidw w tym kraju. Ale na tydzien przed wy-
jazdem spotkatlem mojego bardzo dobrego znajomego, ktéry wezesniej stu-
diowal w Polsce i on mnie naméwil. A namawial tak skutecznie, ze zrezy-
gnowalem z wizy hiszpanskiej i wyjechalem do Polski.

Kiedy to bylo?

Po stanie wojennym, w grudniu 1982 roku. Przyjechalem do Polski
1 poprzez ministerstwo zalatwilem w pierwszej kolejnosci skierowanie
na kurs jezyka polskiego, ktéry odbylem w Osrodku Ksztalcenia Cudzo-
ziemcow w Gdansku-Brzeznie. Po ukonczeniu kursu, w pazdzierniku 1983
roku, rozpoczalem studia prawnicze na Uniwersytecie Gdanskim. Studia
ukonczytem, cho¢ przyznaje, byly dla mnie bardzo trudne.

I co nastqpito potem?

Interesowaly mnie zawsze zajecia artystyczne. Skonczylem przeciez
w Nigerii teatrologi¢. Juz na poczatku studiéw prawniczych w Gdansku
zaczalem wspolpracowac z artystami i studentami z gdanskiej Akademii
Sztuk Pigknych. Zalozylem zespél muzyczny 1 w 1984 roku mieliSmy
pierwszy koncert. Wtedy tez poznalem mojaq zong¢ Basie, ktora przyjaznita
si¢ z czlonkami zespotui skonczyla ASP w 1987 roku.

A jak nktadata si¢ Panu po nkoriczeniu studiow praca zawodowa?

Mialem trudnosci ze znalezieniem pracy w zawodzie prawnika
w Polsce. Zaczatem wigc dzialac jako artysta, zwlaszcza ze ta dziedzina bar-
dzo mnie pociagata 1 pociaga. To byla tez jedyna mozliwos¢ zarobku
1 utrzymania si¢. Wtedy juz na dobre rozpoczela sie¢ moja dziatalnosé arty-
styczna. Zalozytem zespé! rockowy Polish Ham oraz drugi zespol, reagowy.
Ja jeszcze do dzisiaj gram z tymi samymi ludzmi.
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Larry Okey Ugwu... w rozmowie z Jolanta Warczyniska

Cxy w swoje dxiatalnosci artystyezney nawiquje Pan do tradygi i korzeni nige-
ryjskich? Co Pana inspiruje?

Jestem, mozna powiedzieé, czlowiekiem dwoch kontynentéw 1 dwoch
kultur. Urodzilem si¢, wychowalem i uczylem w Afryce, dalsze studia
1 swoje zupelnie juz doroste zycie wiode w Polsce. Dlatego staram si¢ po-
faczy¢ dwie tradycje, dwa ele-
menty: muzyke afrykanska 1 e-
lement europejski. Do tego do-
chodzi doswiadczenie. W mojej
dzialalnosci artystycznej ogrom-
ne znaczenie ma tez wieloletnia
praca, pelna konsekwencji i de-
terminacji.

Do dziatania inspiruje mnie
otoczenie 1 wewnetrzna — po-
trzeba, dusza artystyczna mi
w tym pomaga. Inspiruje mnie
obserwacja tego, co dzieje si¢
wokol. To wlasnie uwazna ob-
serwacja wyzwala we mnie rézne
pomysty, motywuje do dziatania.

Te wszystkie moje doznania
wymusily we mnie potrzebe za-
tozenia Pomorskiego Stowarzy-
szenia Integracji Kultur i Sztuk
,,Jeden Swiat”, w ktorym  dzia-

fam1 w ktérym realizuje sie.
Czym zajmuge sig Stowarzyszenie ,,Jeden Swiat”?

Stowarzyszenie, ktore swojq siedzib¢ ma w Sopocie przy Al Niepod-
legtosci 874/3, zajmuje si¢ przede wszystkim edukacja kulturowa. Prowa-
dzimy m.in. warsztaty artystyczne dla dzieci. Jest to pozyteczna forma spe-
dzania wolnego czasu i ksztaltowania zainteresowan dzieci. Organizujemy
tez wieczory autorskie i spotkania poetyckie, zapraszamy znanych ludzi
ze $wiata kultury do Stowarzyszenia.

153



Rozmowy

Jestesmy  tez zapraszani
do szkol. 1 wtedy, dzigki nam,
dzieci maja mozliwo$¢ poznania
kultury i sztuki afrykanskiej. W po-
drecznikach szkolnych, niestety, nie
ma prawie zadnych §ladéow na te-
mat kultur afrykanskich. Wspolnie
z National Geographic opracowa-
lismy projekt pod nazwa Akademia
Teczowa  (Rainbow  Academy).
Z tym programem odwiedzamy

szkoly, przyblizajac dzieciom kul-
ture 1 sztuke afrykanska z réznych
czescl tego ogromnego kontynentu.

I okazuje sig, ze dzieci 1 mlodziez bardzo malo wiedza o kulturze da-
lekiej Afryki, ale nie tylko, rowniez innych, dalekich kontynentéw. Diugo by
o tym rozmawiac.

Czy dugo Nigeryjegykow mieszka na terenie Trgjmiasta?

Nie, nieduzo. Ale utrzymujemy kontakty. Przede wszystkim towarzy-
skie. Zapraszam ich tez do mojego Stowarzyszenia. Niektorzy ozenili si¢
z Polkami, jeden ma Zzone¢ z Nigerii.

Od przeszto trzech lat, po wygranym konkursie, jest Pan rdwnies Dyrektorem
Nadbattyckiego Centrum Kultury. To bardzo odpowiedzialna funkga. |ak ndaje si¢ Pa-
nu lqegyl stanowisko dyrektora 3 diatalnosiq w Stowargyszenin, Akademii Te-
cxome), a oprocg tego w espotach?

Nadbaltyckie Centrum Kultury to jedno z trzech, obok krakowskiego
1 warszawskiego, najwazniejszych i prestizowych centréw kulturalnych
w kraju. Gdy zostal rozpisany konkurs przez dyrektora Departamentu Kul-
tury Urzedu Marszalkowskiego, zglosito si¢ 27 kandydatéw. Specjalnie po-
wolana Komisja, pracujaca w kilku etapach, wylonila mnie sposréd zglo-
szonych kandydatéw. Przeprowadzane byly rozmowy, kazdy musial przed-
stawi¢ swoja wizj¢ przyszlosci instytucji. Komisja kierowala si¢ przede
wszystkim przygotowaniem merytorycznym kandydatéw. A wéréd kandy-
datow najwiccej bylo tzw. zawodowych dyrektoréow. To, ze zostalem wy-
brany, to Przeznaczenie. Chcialbym tez doda¢, ze marszalek pomorski,

154



Larry Okey Ugwu... w rozmowie z Jolanta Warczyniska

p. Jan Kozlowski jest odpowiedzialny za t¢ instytucje i bardzo lezy mu
na sercu jej dobro.

Co sprawia Panu napwiecej satysfakgji w kierowanin Centrum?

Realizujemy projekty artystyczne, obecnie o ponad 80% wigcej niz
w przesztodci. Obok projektéow artystycznych, realizowa¢ musimy réwniez
projekty inwestycyjne, np. w kosciele §w. Jana w Gdansku.

Pozwoli Pan, %e dodam, i% ewangelicki wegesniej kosciol sw. Jana w Gdaisku,
ktory po zawirowaniach bistoryexnych stal si¢ wlasnosciq Skarbu Paiistwa, zostal
w latach dziewigidziesiatych, decyzja owezesnego wojewody Macieja Plazgyriskiego, prze-
kazany na wlasnosé  Kosciolowi
ryymskokatolickiemu.  Zas  nowy
wlasciciel wynajal Swiatyni¢ na 30
lat instytugji paistwowej, ¢yli Nad-
battyckiemu Centrum Kultury i u-
mowq obowiqzal do wykonywania
wsgelkich remonton.

Ostatnio  przedtuzylismy
umowe¢ z archidiecezja na 50
lat. Srodki na remonty pozys-
kujemy z budzetu, jak réwniez
z réznych innych zrédel. Mu-

sza by¢ bardzo znaczne, gdyz

Z prezydentem Gdanska Pawlem Adamowiczem

kosdciét jest ogromny, a gdy
otrzymaliSmy go w uzytkowanie, byl niemal ruina, gdzie zagrozone byly
nawet fundamenty.

W dalszym ciagu kosciél spetnia funkcje sakralne: jeden raz w tygodniu
odbywajq si¢ nabozenistwa oraz §luby dla artystow. Opieke duszpasterskaq
sprawuje ks. Krzysztof Niedaltowski, duszpasterz srodowisk tworczych.

W zalozeniach ma to byé Migdzynarodowe Centrum Sztuki. W zakresie
organizowania spotkan, uroczystodci, wernisazy i koncertéw mamy wolng
reke, jak we wlasnej posiadtosci. W tym kosciele wiasnie przejawia si¢ dzia-
falnoé¢ Nadbaltyckiego Centrum Kultury. W przeciwienstwie do wielu
swiatynn na zachodzie Europy, ktére zostaly przekazane na rézne $wieckie
cele, ta Swiatynia spelnia dwie funkcje: kulturalna i sakralna.
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25 lat miesza Pan 1w kraju, ktdrego mieszkaricy nie awsge sq prepetnient tole-
rangq. Czy spotykal si¢ Pan w Polsce 3 aktami nietoleranci? Jak Pan sobie daje
3 tym rade?

Na przestrzeni 25 lat przezylem w Polsce réwniez cigzkie chwile
z powodu braku tolerancji. Spotykalem si¢ tez z aktami agresji. Akty nieto-
lerancji zadzialaly w moim przypadku jakby w odwrotnym kierunku.
Uzmystowily mi, ze trzeba o nich moéwi¢, nagladnia¢, walczy¢ stowem,
a nie kijem baseballowym. Bo waznym jest, co dzieje si¢ w naszych glo-
wach. To mnie zainspirowalo do zorganizowania regularnych festiwali mu-
zycznych pod przewodnim tytulem ,,Muzyka przeciwko nietolerancii
1 przemocy”. Pierwszy odbyl si¢ w sierpniu 2000 roku. To bylo wtedy, gdy
skinheadzi i inni bandyci zniszczyli méj samochdd 1 probowali innych rze-
czy. Przyjaciele mi wtedy pomogli. Zorganizowali zbiorki. A ja sobie uzmy-
stowitem, ze trzeba o tym moéwié, bo jezeli bedziemy milczed, to w ten
sposob damy przyzwolenie na ekscesy i chuliganskie wybryki. A méwiac
o nich glosno, stwarzamy szanse na poprawe sytuacji. Festiwale odbywaja
si¢ co roku, w sierpniu. W tym roku mial miejsce ésmy. Tegorocznym zna-
kiem rozpoznawczym na VIII Festiwalu byl banan w barwach Polski (po-
towa biala, polowa czerwona) i napis: ,,pomimo skrzywienia, normalny”, co
w zamierzeniach symbolizuje, ze Polska, pomimo przejawéw nietolerancii
(skrzywienia), jest normalnym krajem.

Kazdy czlowiek jest inny. Jest takim, jakim stworzyl go Pan Bég. A On
wie, dlaczego stworzyl te réznorodnosé.

Podziwiam Pana, Patiskq dziatalnosé w Polsce, opanowanie jegyka, osiqgniecia
gawodowe, ktore staly sig mogliwe dieki ciezkie), wytrwatel pracy i ogrommney determina-
¢i. Bardzo duzo Pan osiqgnal.

Gdyby dana byla Pann mozliwesé ponownego wyboru: jest Pan mtodym, 24-letnim
megeyna, miesgka Pan w Nigerii, ma Pan mogliwosé gostania w niej lub opuszeze-
nia. Cgy postapithy Pan tak samo, jak przed biert wiekiem? C3y Pan si¢ nad tym 3a-
Stanawiat?

...Ja bym zostal, nie wyjechalbym. Oczywiscie, jestem zadowolony
z tego, co osiagnalem w Polsce. To jest moja druga ojczyzna. Tutaj mam
najblizszg rodzing, bardzo kochajaca, oddana zon¢ i dwie corki. Ale czasem
mysle, ze w glebi mnie pozostaje pewien niedosyt. Raz na dwa lata, czasami

jeden raz w roku, staram si¢ jezdzi¢ do mojej pierwszej ojczyzny,
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do Nigerii. Spotykam si¢ tam z moim ojcem, ktoéry ma juz 89 lat (mama nie
zyje), z rodzina, kuzynami, znajomymi i przyjaciétmi z mlodosci. I wtedy
zawsze slysze: ,ten kraj jest inny, niz 25 lat temu, nie wiesz nic o tym kraju,
my ci to wytlumaczymy”. A gdy wracam do Polski, to slysze wtedy
od Polakéw: ,,ty nic nie wiesz o naszym kraju, wiele rzeczy nie rozumiesz”.
I wtedy jest mi smutno. Doznaj¢ swego rodzaju rozdwojenia. W moim
pierwszym kraju, w Nigerii, zaczynaja traktowa¢ mnie jak obcego,
1 w moim drugim kraju, w Polsce, spotykam si¢ z tym, zZe traktuja mnie tez
jak obcego. Zaden kraj tak naprawde nie zaakceptowal mnie do korica. Czu-
je si¢, jakbym zyl w zawieszeniu, pomigdzy. Jak nietoperz: ani ptak, ani ssak.
Sam zadaje sobie czasem to pytanie: ,,gdzie naprawde jest moje miejsce”.
Chociaz, z drugiej strony, pragne zaznaczy¢, ze w Polsce czuje si¢ do-
ceniany, powierzono mi odpowiedzialna prace, zbieram nagrody. Na przy-
ktad w Polskim Radio cztery lata temu
przyznano mi ,,osobowos¢ roku”.

Ma Pan po prostu dwie gjezyzny.

Tak, mam dwie ojczyzny, i z tym,
pomimo tych niedosytow, jestem pogo-
dzony.

Jak patrgy Pan obecnie, po 25 latach po-
bytn w Polsce i doswiadegeniach, na Polske
i Polakow?

Obecnie... trudno mi ocenia¢ Pola-
kow jednoznacznie. Polacy si¢ zmieniaja,
ja sam tez zmieniam si¢, tak jak

1 otoczenie zmienia si¢ — to trudno jest
oceni¢. Ale ja wiem jedno: Polacy, to bardzo sentymentalny naréd i jest to
naréd, ktory czasami lekkomyslnie podchodzi do nowych spraw, do obcych
spraw. Ale gdy Polacy si¢ do czego$ przekonaja, to wtedy sq bardzo lojalni.

Driekuje za rozmomwe.
Gdarisk, pagdziernik 2007 roku

[Fotogratie udostepnil Larry Okey Ugwu ze swych albuméw.|
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Jolanta Warczynska

Kronika wydarzen — 2007 r.
w Parafii
Ewangelicko-Augsburskiej (Luteranskiej)
w Gdansku z siedziba w Sopocie

Zycie parafialne bylo i jest odmierzane rytmem nabozefistw conie-

dzielnych, $wiatecznych oraz tygodniowych nabozenistw adwentowych

1 pasyjnych. To wlasnie nabozefstwa obejmuja swoim zasiegiem najwigksza

liczbe zborownikow i sympatykow naszej parafii. Integruja 1 sprawiaja, ze

biorac w nich czynny udzial, wspélnie modlac si¢, stuchajac Stowa Bozego

i przystepujac do Sakramentu Ottarza,

159

stanowimy jedna Boza rodzine.

Oproécz nabozefistw w parafii
odbywaja si¢ lekcje religii i konfir-
macji dla ucznidw szkél podstawo-
wych, gimnazjéw 1 szkél ponad-
gimnazjalnych, zebrania Kola Mlo-
dziezy, a podczas niedzielnych na-
bozenstw mlodsze dzieci uczestni-
czaw zajeciach Szkolki Niedzielnej.
Funkcjonujg dwa Kota Pan, odby-
wajg si¢ cotygodniowe proby choéru
parafialnego. Maja réwniez miejsce
regularne spotkania z osobami za-
interesowanymi  protestantyzmem.
Czlonkowie parafii 1 sympatycy,
ktorzy pragna poglebi¢ znajomosé
Biblii, spotykaja si¢ na zajeciach



Kalendarium

Studium Biblijnego. Funkcjonujacy przy parafii od wielu lat Gdanski Od-
dzial Polskiego Towarzystwa Ewangelickiego, §rednio raz na kwartal orga-
nizuje wyklady i prelekcje z historii mysli protestanckiej i wielu pokrew-
nych, interesujacych dziedzin.

Trzeci rok funkcjonuje w kosciele, czynna po kazdym niedzielnym na-
bozenstwie, biblioteka ,,Etos”. Od siedmiu lat otwarta jest Sala Debory,
w ktorej wszyscy moga spotykac
si¢ 1 porozmawiaé po nabozen-
stwie przy herbacie. Sala Debory
spetnia réwniez funkcje Sali ze- i
bran i spotkan z gos$émi, ktérzy |
parafic odwiedzaja. Regularnie
odbywaja si¢ tu réwniez wystawy |
malarstwa,  grafiki,  gobelinéw
i fotografii. Naprzeciwko Sali De-

bory czynna jest stala wystawa historii parafii w Sopocie. Po kazdym nabo-
zefistwie otwarte jest od 24 lat stoisko ksigzkowe.

Sprawnie dziala Komisja Diakonijna (charytatywna), ktéra dzigki pozy-
skiwanym $rodkom finansowym

BEES  pomaga najbardziej potrzebujacym
wspotwyznawcom, a takze uru-
chomita Fundusz Lekowy.

Przy parafii pracuje Komisja
Remontowa, nadzorujaca od po-
nad 20 lat wszystkie remonty.

Srednio raz w miesiacu od-
bywaja si¢ posiedzenia Rady Parafialnej, w skfad ktérej wchodzi urzedujacy
proboszcz oraz §wieccy czlonkowie parafii, wybierani na pigcioletnia kaden-
cje przez Zgromadzenie Parafialne. Rada zarzadza parafia, podejmuje inicja-
tywy, wydaje decyzje w sprawach finansowych, powotuje odpowiednie ko-
misje.

*

Oproécz regularnych nabozenistw i dzialan opisanych wyzej, w parafii
miato miejsce wiele wydarzen, z ktérych czes¢ warta jest odnotowania.
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Podczas tegorocznego Tygodnia Modlitwy o Jednos¢ Chrzescijan or-
ganizowanego przez Gdanski Oddzial Polskiej Rady FEkumenicznej,
w ktorym funkcje przewodniczacego petni bp Michal Warczynski, nabozen-
stwo w sopockim kosciele odbylo si¢ w dniu 25 stycznia, na zakonczenie
Tygodnia. Kazanie wyglosit arcybiskup Tadeusz Goclowski z Kosciota
rzymskokatolickiego. Spiewal chér parafialny. Nabozefistwa w kosciotach
nalezacych do Polskiej Rady Ekumenicznej oraz w kosciotach rzymskoka-
tolickich przyczyniaja si¢ do wzajemnego poznania i zblizenia wspodlnot
réznych wyznan.

Z okazji Tygodnia Modlitw o Jednos$¢ Chrzescijan w bibliotece ,,Etos”
otwarta zostala wystawa ,, Ewangelicy polscy — biografie”.

W dniach 9-10 marca odbyl si¢ w Warcinie Synod Diecezji Pomorsko-
Wielkopolskiej. Parafi¢ sopocka reprezentuje pigcioro $wieckich czlonkéw,
wybranych przed rokiem w tajnym glosowaniu przez Zgromadzenie Para-
tialne.

W drugiej dekadzie marca odwiedzil parafie oraz spotkal si¢
z biskupem Diecezji i jego zona, nowo mianowany ambasador Krélestwa
Holandii w Polsce, Marnix Krop. Gosciowi towarzyszyla pierwsza sekretarz
ambasady Joanne Doornewaard i honorowy konsul Krélestwa Holandii
w Gdansku, Wojciech L. Kolafczyk. Ambasadora interesowaly m.in. po-
wigzania historyczne Niderlandow z Polska, historia Gdanska, udzial Ho-
lendréw w tworzeniu kultury i dobrobytu miasta oraz dokonania menno-
nitéw na Zulawach.

Dnia 25 marca, po nabozefistwie, otwarta zostala w Sali Debory wy-
stawa prac artysty malarza Andrzeja Sochy. Kuratorem wystawy byl Pawet
Fietkiewicz. Prace cieszyly si¢ duzym zainteresowaniem zwiedzajacych.

Od 29 marca do 1 kwietnia go$cita w parafii czteroosobowa delegacja
z ewangelicko-luteranskiej parafii ,,Bockpecense”, z Krélewca/Kalinin-
gradu. Delegacji przewodniczyl ks. pastor Heye Osterwald, duszpasterz pa-
rafii. Goscie spotkali si¢ z Rada Parafialna, zwiedzili Gdansk, Gdynie
1 Sopot. W niedziele Palmowa, 1 kwietnia, uczestniczyli w uroczystym na-
bozenstwie, a nastgpnie odbylo si¢ spotkanie parafialne w Sali Debory,
na ktérym padlo wiele pytan $wiadczacych o serdecznym wzajemnym za-
interesowaniu.

Czlonkowie parafii krolewieckiej sa w wickszo$ci potomkami Niem-
céw nadwolzanskich. Czes¢ pochodzi z réznych bylych republik azjatyc-
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kich. Na przestrzeni wickdw oraz w czasach istnienia Zwiazku Radzieckiego
,wymieszali si¢” z lokalnymi spolecznosciami. Wielu z nich przyjechato
do Krélewca w ostatnich 20 latach, po rozpadzie Zwigzku Radzieckiego,
w nadziei, jak opowiadali, na lepsze zycie. Ponadto wielu z nich musialo
po prostu opusci¢ byle azjatyckie republiki radzieckie. Rok wczesniej sze-
$cioosobowa delegacja trojmiejskiej parafii, wraz z trzyosobowa delegacja
z Diakonii hamburskiej, odwiedzila parafie w Krdlewcu oraz w Gusewie
1 Czerniakowsku.

W niedziel¢ Misericordias Domini, 22 kwietnia, bezposrednio po nabo-
zenstwie w spotkaniu w Sali Debory uczestniczyl Christian Meyer-Plath,
jeden z czlonkéw zarzadu Zakonu Joannitow w Niemczech. Zakon Joan-
nitéw (Johanniterordens) powstal w okresie reformacji, na skutek roztamu.
Zakon Maltanski pozostal rzymskokatolicki, a joannici sq ewangelikami. We
wspolczesnym $wiecie joannici prowadza przede wszystkim dziatalno$¢ dia-
konijna, charytatywna. Zorganizowali znakomicie dzialajaca w Niemczech
organizacj¢ udzielajaca plerwszej pomocy w wypadkach samochodowych
(Johanniter Unfall Hilfe). Utrzymuja szerokie kontakty 2z parafiami
w Polsce.

Dnia 24 kwietnia 2007 roku odbylo si¢ z inicjatywy biskupa Diecezjt
Pomorsko-Wielkopolskiej oraz grona profesoréw-ewangelikow z Uniwersy-
tetu Gdanskiego 1 Uniwersytetu Mikolaja Kopernika w Toruniu, zebranie
inauguracyjne Kolegium Redakcyjnego Gdanskiego Rocznika Ewangelic-
kiego.

W niedziele Cantate, 6 maja, odbyl si¢c w parafii XXI Zjazd Chérow
Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej. Parafia godcilta chérzystéw po raz czwar-
ty. Wczesniej w sopockiej s§wiatyni Zbawiciela chorzysci Diecezji $piewali
na V Zjezdzie w 1991 r., na XI Zjezdzie w 1997 rokui na XVI Zjezdzie
w 2002 roku. W tegorocznym uczestniczyly choéry z Bydgoszczy, Kalisza,
Koszalina, Sopotu 1 Torunia. Koncert ch6réw odbyl si¢ po uroczystym na-
bozenstwie. W pierwszej czesci kazdy z choréw zaprezentowal trzy utwory,
a nastepnie wszystkie polaczone chory Diecezji wykonaly wspdlnie trzy pie-

sni: ,,0O, Panie, blogostawi¢ racz” — F. Ellora, ,,Modlitwa kaplana z opery

>
2

Nabuchodonozor” — G. Verdiego oraz ,Alleluja” F. Hindla w oprac.
A. Bajko. Polaczone choéry poprowadzil dyrygent diecezjalny Janusz Holler.
Wystep ten byl wielkim religijnym i artystycznym przezyciem dla wszystkich
stuchaczy. Po koncercie dyrygenci chéréow otrzymali pamiatkowe dyplomy
uczestnictwa. Interesujaca i godna nasladowania inicjatywa byl przyjazd
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choérzystow w przeddzien XXI Zjazdu. Organizatorzy zapewnili zwiedzanie
Gdanska, spacer po Sopocie oraz wieczor integracyjny.

W dniach 10-14 maja, w ramach rewizyty, odwiedzila parafi¢ pigecio-
osobowa delegacja Rady Parafialnej 1 Komisji Diakonijnej z ewangelickiej
parafii Swietego Krzyza w Hadze/Holandia. Nasze parafie utrzymuja dtu-
gie, trwajace od dwudziestu dwoch lat, kontakty partnerskie. Goscie spotkali
si¢ z Rada Parafialna, uczestniczyli w uroczystym niedzielnym nabozen-
stwie, z udzialem chéru oraz w spotkaniu parafialnym w Sali Debory. Mieli
réwniez okazje, niektorzy ponownie, zwiedzi¢ Gdansk.

Najwazniejszym punktem wizyty bylo spotkanie dyskusyjne, w sobote
12 maja, w ktérym uczestniczylo okolo 25 oséb. Podjeto trudne tematy:
dlaczego koscioly w Holandii pustoszeja (kryzys wiary?); ruchy pozako-
$cielne  (ewangelikalne); jak tolerancyjni Holendrzy radza sobie
z emigrantami w obliczu zagrazajacego terroryzmu; w jakim kierunku
zmierzaja w Polsce Koscioly po transformacji; czy Polsce tez groza puste
koscioly; przemiany mentalne Polakow itp.

Dyskusje to ,,zelazny punkt” kazdej wizyty 1 rewizyty. Zblizaja, inte-
grujg. W tym m.in. tkwi przyczyna wieloletnich, cieptych, niezwykle buduja-
cych i inspirujacych do dzialania, prawdziwie partnerskich kontaktow.

W $wicto Wniebowstapienia Panskiego, dnia 17 maja, odbyl si¢
w kosciele, pod patronatem Konsul Generalnej Krolestwa Szwecii
w Gdansku, koncert dwoch chéréw. Pierwszy, czterdziestoosobowy ama-
torski chor mieszany ,,Quastakéren” z Kalmaru/Szwecja, zaprezentowal
na wysokim poziomie wykonawczym zaréwno piesni sakralne, klasyczne,
jak 1 kilka popularnych, ludowych. Chérem dyrygowata Anna Rosen, absol-
wentka Wyzszej Szkoly Muzycznej w Sztokholmie. W biezacym roku choér
obchodzit jubileusz 30-lecia zalozenia. W drugiej czgSci wystapil chor
Mieszczan Gdanskich, ktéry powstal w 2000 roku. Chérem dyrygowala
Monika Kazmierczak. Obydwa chory wystapily jeszcze w Gdansku
na Dlugim Targu, przy fontannie Neptuna oraz uswietnily przyjecie
w rezydencji Konsul Generalnej Szwecji, w ktorym uczestniczyl réwniez
m.in. proboszcz sopockiej parafii.

W Swieto Zestania Ducha Swictego, w niedzielg 27 maja, odbyla si¢
w kosciele uroczystos¢ konfirmacji. Kazdorazowo konfirmacja stanowi duze
przezycie zarowno dla konfirmantéw, ich rodzin, jak i dla zborownikéw.

Do konfirmacji, po wczesniejszym zdaniu stosownego egzaminu, przystapily
trzy osoby: Karolina Braun, Stefania Schrérs i Patrycja Rutka. Konfirmacje

163



Kalendarium

przeprowadzil ks. bp Michal Warczynski, a podczas uroczystego nabozen-
stwa $piewal chor parafialny.

Po zakoficzeniu roku szkolnego, dnia 24 czerwca, rozpoczal si¢
w Ustroniu-Polanie, na Slasku Cieszyfiskim, Diecezjalny Obéz Letni dla
dzieci, ktéry trwal do 7 lipca. Z naszej parafii uczestniczylto o§mioro dziect
w wieku od 9 do 12 lat. Obéz prowadzil Diecezjalny Duszpasterz Mlo-
dziezowy, ks. Dariusz Chwastek, ktéoremu pomagato dwoje studentéw teo-
logii. W okresie wakacji rowniez cze$¢ starszej mlodziezy z Tréjmiasta brala
udzial w letnich obozach organizowanych przez nasz Kosciol.

Dnia 26 lipca odbyl si¢ w kosciele zaplanowany wczesniej z wielka sta-
rannoscia koncert jubileuszowy z okazji 50-lecia zalozenia chéru kosciel-
nego ,,St. Angarii” z Bremy/Niemcy. Szesédziesigcioosobowy chér zapre-
zentowal bogaty repertuar klasyczny. Wykonano utwory na choér a capella
oraz choér i organy - J.S. Bacha, F. Mendelssohna- Bartholdy ego, G. Verdi-
ego, V. Wangenheima i in. Chérem dyrygowal Kai Niko Henke,
na organach gral Jens Peter Enk. Chor, ktory zaprezentowal wysoki poziom
wykonania, wywolujac zachwyt stuchaczy, koncertowal ponadto w kosciele
sw. Mikotaja w Elblagu, w katedrze we Fromborku oraz w kosciele Serca
Jezusowego w Gdansku-Wrzeszczu. Po koncercie w kosciele sopockim
choérzysci z Bremy spotkali si¢ z zainteresowanymi stuchaczami w Sali De-
bory.

W niedziele, 19 sierpnia, odbylo si¢ w kosciele uroczyste nabozenstwo
z udzialem ewangelickich kapelanéw krajow nadbaltyckich, ktére stanowilo
zakonczenie IX Konferencji. Kazanie wyglosil dziekan z Kilonii, ks. Armin
Wenzel. Obecni byli kapelani z Polski, Niemiec, Szwecji, Estonii, Finlandii,
Danii oraz Norwegii. Po nabozenistwie, w ktérym rozbrzmialy prawie
wszystkie jezyki nadbaltyckich narodéw, goscie zagraniczni zostali przyjeci
przez parafian w Sali Debory.

Tradycyjnie juz w sierpniu odbyly si¢ w naszym kosciele zorganizo-
wane przez Teatr Otwarty koncerty muzyki klasycznej ,,z réznych stron
$wiata”, jak informowaly rozwieszone w Tréjmieécie plakaty. Koncerty,
ktére zgromadzily mitosnikéw muzyki z catego Tréjmiasta oraz licznych tu-
rystow, zatytulowane byly: ,,Od Bacha do wspoélczesnosci”, ,,Muzyka
z roznych stron $wiata”, ,,Uczniowie Nadii Boulanger”, ,,Muzyka réznych

epok” oraz ,Muzyka polska”. Koncerty byly tez dobra okazja
do zainteresowania si¢ niektérych stuchaczy naszym wyznaniem.
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Temu celowi stuzylo réwniez m.in. otwarcie naszego kosciota dla zwie-
dzajacych, w miesiacach letnich, od 15 czerwca do 15 wrzesnia - dzieje si¢
tak od 24 lat.

Takze w okresie letnim, z my§la o mieszkancach Tréjmiasta, uczestni-
kach koncertow, turystach, otwarto kolejna wystawe w Sali Debory - tym
razem prac malarskich 1 rysunkéw dzieci i mlodziezy w wieku 11 — 15 lat,
uczniow Szkoly Podstawowej nr 21 1 Gimnazjum w Gdansku. Prace dzieci

powstaly na plenerze w Szwecji, pod kierunkiem artysty plastyka Jolanty
Scisto-Blus.

Tego roku miesiace letnie, czerwiec, lipiec i sierpien, byly okresem,
w ktérym wykonywano w kosciele remonty. Zaplanowano je w ten spo-
s6b, aby umozliwi¢ odprawianie coniedzielnych nabozenstw oraz odbywanie
koncertow. Zadanie bylo trudne, ale zostalo zrealizowane. Zgodnie
z Uchwalg Rady Parafialnej wymalowano parter kosciola, ktory tego wyma-
gal. Wezesniej przeprowadzono remont instalacji elektrycznej, zainstalowano
nowe naglosnienie oraz instalacj¢ przeciwpozarows. Poprzednie remonty
pozostawily widoczne §lady, ktére nalezalo usunaé. Wymalowano wigc
drewniane podlogi na parterze i na pictrze, zakrystie, boczne trzy wejscia
na pigtro oraz wyremontowano toalete.

We wrzesniu w bibliotece ,,Etos” na pietrze kosciola mozna bylo
obejrze¢ wystawe publikacji ze zbioréw wiasnych biblioteki: , Literatura po-
dréznicza — krajoznawstwo”.

W XIV niedziele po Tréjcy Swictej, dnia 9 wrzesnia, odwiedzit parafie
25-osobowy chér mtodziezowy z Uppsali/Szwecja, z patafii ,,Lotenkyt-
kan”. Mlodzi luteranie przygotowali pickny repertuar muzyki klasycznej, sa-
kralnej i ludowej, ktory zaprezentowali podczas koncertu. Po koncercie od-
bylo si¢ spotkanie parafialne w Sali Debory.

Z inicjatywy zarzadu choéru parafialnego, ktérego prezesem jest Piotr
Dolny, tegoroczne Dzigkczynne Swicto Zniw, obchodzone w niedziele 30
wrzednia, bylo w parafii bardzo uroczyste. Od 28 do 30 wrzesnia chér pa-
rafialny goscil 25-osobowa grupe choérzystow z Lubeki/Niemcy, z parafii
,,ot. Lorenz”. Kontakty pomiedzy chérami rozwijaja si¢ przede wszystkim
dzigki chorzystce z Lubeki, Sabinie Basa, ktéra pracujac w Polsce przez
ponad rok jako wolontariuszka, znalazta w Sopocie ewangelicka parafie, za-
pisala si¢ do choru i uczestniczyla w zyciu parafialnym. Wzajemne cieple
kontakty zaowocowaly po zakoficzeniu wolontariatu p. Basa dalsza wspol-
praca. Goscie zwiedzili Gdansk, uczestniczyli w wieczorze integracyjnym
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na plebanii, $piewajac piesni m.in. wspélnie z choérzystami sopockimi.
W niedziele uczestniczyli w uroczystym nabozenstwie z okazji Dzigkczyn-
nego Swigta Zniw. Wszyscy zebrani mieli przyjemno$é wystuchania w ich
wykonaniu krétkiego, ale bardzo dobrego koncertu. Chérem dyrygowal Axel
Frieb-Preis. Po koncercie odbylo si¢ spotkanie ze zborownikami na pigtrze
w Sali Debory, podczas ktoérego o parafii ,,St. Lorenz” 1 o Kosciele ewan-
gelickim w Niemczech opowiadal pastor Jorg Scholz. Caly pobyt gosci
1 spotkanie z nimi uplynely w bardzo cieplej, przyjaznej i budujacej at-
mosferze, dostarczyly wszystkim choérzystom wielu wzruszen.

W dniach 12-13 pazdziernika odbylo si¢ w Warcinie Diecezjalne Swie-
to Zniw, ktére po raz drugi zorganizowala parafia w Stupsku. W diecezjal-
nym Swiccie wzicta udzial grupa tréjmiejskich ewangelikow. Oprocz
uroczystego nabozenstwa zniwnego gl¢boko w pamigci  pozostala,
zorganizowana przez dyrektora Zespolu Szkoél Lesnych Piotra Manke, wy-
cieczka autokarowa po najblizszych okolicach, w ktérych zachowaly si¢ $la-
dy ewangelicyzmu.

W niedziele, 14 pazdziernika, otwarta zostala w Sali Debory wystawa
prac Honoraty Kozlowskiej, absolwentki wydzialéw malarstwa 1 tkaniny
gdanskiej PWSSP. Tworczos¢ Honoraty Koztowskiej obejmuje wiele dzie-
dzin: gobelin, kilim, tkanin¢ uzytkowa, miniature tkacka oraz malarstwo
1 rysunek. Autorka miala wystawy indywidualne 1 brata udzial w wystawach
zbiorowych w kraju oraz za granica. Wystawy indywidualne prezentowala
m.in. w Muzeum Historii Wldkiennictwa w FLodzi (gobeliny i kilimy),
w Strasburgu we Francji — malarstwo 1 rysunek, oraz w Orlowie,
w Domku Zeromskiego — miniatura tkacka i rysunek. Wystawa w Sali De-
bory obejmuje, tak jak w Orlowie, miniature tkacka i rysunek. Autorka po-
darowala parafii rysunek naszego sopockiego kosciola.

W $rode, 31 pazdziernika, odbylo si¢ w kosciele uroczyste nabozen-
stwo z okazji Swieta Reformacii i 490-tej rocznicy przybicia przez dra Mar-
cina Lutra na drzwiach kosciota zamkowego w Wittenberdze stynnych 95
tez, co dalo poczatek ruchowi reformacji. W bibliotece ,,Etos” mozna bylo
obejrze¢ otwarta w tym dniu wystawe publikacji ,.Slask Cieszyniski — serce
polskiego luteranizmu”, ze zbioréw wlasnych biblioteki.

W dniach od 16 do 18 listopada odbyla si¢ w parafii trzydniowa Ewan-
gelizacja, ktora przeprowadzit Ogoélnopolski Duszpasterz Ewangelizacyjno —
Misyjny, ks. Grzegorz Giemza. Przewodnie hasto Ewangelizacji, w zwiazku
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z ogloszonym przez Kosciol Rokiem Liturgii 1 Piesni, brzmiato: ,,Aby dusza
moja $piewata Ci”.

W sobote, 24 listopada odbyto si¢ w kosciele uroczyste nabozenistwo
wojskowe, z okazji 89 — tej rocznicy powolania w niepodlegtej Polsce Mary-
narki Wojennej. W nabozenstwie uczestniczyla wyzsza kadra Marynarki Wo-
jennej, kapelani oraz tréjmiejscy zborownicy. Kazanie wyglosit general
brygady bp Ryszard Borski. Podczas nabozenstwa $piewal choér parafialny,
ktérym dyrygowal Janusz Holler.

W niedziele 25 listopada otwarta zostala w Sali Debory wystawa malar-
stwa, grafiki i tkaniny, inspirowana mitami i legendami z réznych stron swia-
ta, autorstwa artysty grafika, Doroty Stec — Grochal. Kuratorem wystawy jest
Pawet Fietkiewicz.

*

Na 11 grudnia zaplanowane zostalo w tréjmiejskiej parafii spotkanie
adwentowe wszystkich duchownych Diecezji Pomorsko-Wielkopolskiej,
z udzialem ks. prof. Bogustawa Milerskiego.

Dnia 19 grudnia, bezposrednio po tygodniowym nabozenstwie adwen-
towym, odbedzie si¢ Koncert koled w wykonaniu chéru parafialnego, kto-
rym dyryguje Janusz Holler oraz adwentowe spotkanie parafialne.

Dwa dni przed Wigilia Swiat Narodzenia Panskiego, w sobote 22
grudnia, Kolo Mlodziezy zaprasza wszystkie dzieci, rodzicow i zborowni-
kéw na uroczystosé ,,Gwiazdki”, podczas ktorej wystawiona zostanie, przy-
gotowana przez mlodziez, sztuka pt. ,,Najpickniejszy prezent”.

Nalezy jeszcze dodad, ze w ciggu calego roku odbywaja si¢ w sopoc-
kim kosciele spotkania z uczniami gimnazjéw 1 licedw tréjmiejskich,
ze studentami, nauczycielami oraz przewodnikami. Zainteresowane osoby
kontaktuja si¢ z parafiag z prosba o wyktad na temat zasad naszego wyzna-
nia. W ostatnim czasie odbywa si¢ w kosciele od 6 do 9 spotkan rocznie.

Konczymy mijajacy rok z wdzigecznoscia za Boza opieke 1 nadzieja, ze
Pan Wszechmogacy bedzie blogostawil dalszym naszym dziataniom
1 duchowemu rozwojowi.
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